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Editorden
Diyanet Ilmi Dergi’nin kiymetli okurlar,

2026 y1limin tiglincii say1sini, alanlarina katki sunacagini diistindiigiimiiz
on makale ile istifadenize sunuyoruz.

Ahmet Ozbay, “Kiraat Farkliliklarinin Medllere Yansimasi: Diyanet
Isleri Baskanligi Mealleri ve Tiirkiye Diyanet Vakfi Meali Ornegi”
adli makalesiyle giiniimiizde hazirlanan meallerde anlami etkileyen
kiraat farkliliklarmin sistematik olarak ele alinamamasi tizerinde
durmakta ve DIB ve TDV tarafindan basilan dort meali karsilastirmali
bir bicimde degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Dervis Dokgdz, “Isari
Tefsirler Perspektifinden Kur’an’da Infak Kavrami1” isimli ¢aligmasiyla
tarihi siire¢ igerisinde 6ne ¢ikan tasavvufl tefsirlerde miifessir stfilerin
“infak” kavramia yonelik yaklagimlarini irdelemekte ve alan yazina
katki sunmaktadir.

“Hadis Metinlerinde Tekrar Eden Bir Ifadenin izini Siirmek: ‘Simdi
Yaniniza Cennetlik Bir Adam Gelecek’ Terkibinin Rivayetlere
Yansimalar1 ve Adaptasyonlar1” konulu makalesiyle Mahmut Demir,
baz1 hadis metinlerinde karsilagilan “Simdi yaniniza cennetlik bir adam
gelecek” ifadesini literatiir {izerinden takibini yapmakta, bu ifadenin
kokenine, kullanim maksatlarina deginmekte ve hadisin metinlesme
stirecine bu hususlarin etkisini incelemektedir.

Stimeyye Onuk Demirci, peygamber sevgisinin tezahiirlerinden olan
mevlid kutlama geleneginin mesruiyetine yonelik yasanan tartigsmalari,
19. yiizy1l parantezine alarak, “On Dokuzuncu Yiizy1l Islim Diinyasinda
Mevlid Kutlamalarmin Hiikmii ile Ilgili Tartismalar” baslikh
caligmasiyla irdelemektedir. Ali Veysel Akcan, “Bir Devlet Adami
Olarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Resmi Mektuplarindaki Diplomatik
Dili ve Stratejisi” konulu incelemesiyle “Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
diplomatik kimligini ve uluslararas: iligkiler alanindaki maharetini,
donemin ¢esitli hitkkiimdarlarina génderdigi resmi mektuplar tizerinden;
giiniimiiziin modern diplomatik esaslar1 ve uluslararasi iligkiler teorileri
cergevesinde yorumlamay1 amaglamaktadir.”

Mehmet Aktas, “Fahreddin er-Razi Oncesi Keldm Geleneginde
‘Mec‘lliyet’ Tartigmalar1” adlimakalesiyle halku’l-Kur’an ¢ercevesinde
zat-sifat ve mahiyet boyutuyla mec‘iliyet kavramini ve tartigmalarini
tarihi serencamiyla birlikte sahis ve ekollerin yaklagimlarini ortaya
koyarak kelam-felsefe etkilesimi odaginda ele almaktadir.



Fahrettin Haliloglu - Osman Aydm, “Ummii Kiilsim bint Ukbe’nin
Hicretinin Siyasi, Sosyal ve Hukuki Yansimalar1” isimli ¢alismalariyla
Hz. Peygamber’e Mekke doneminde iman eden, Hudeybiye Antlagmasi
sonrast Medine’ye hicret eden ve hicretiyle Miimtehine Stresi 10. ayet
cercevesinde hukuki uygulamalara konu olan hanim sahabi Ummii
Kiilstim’1i tarihi, toplumsal ve dini boyutlariyla degerlendirmektedirler.
“Biyografik Bir Inceleme: Hz. Peygamber’den Emevilerin Yikilisina
Kadar Akdeniz’de Faaliyet Gosteren Miisliiman Donanma Komutanlar1”
konulu makalesiyle Mustafa Cavusoglu erken donem Islam
denizciligine yon veren Miisliman donanma komutanlarini yasadiklari
tarihsel baglamda incelemektedir. Yasin Kurnaz, “Hammadi-Beni
Hilal iliskilerinde Ittifak Dinamikleri: Askeri Bagimlilik ve i¢ Siyaset
Yansimalart (405-547/1015-1152)” baglikli makalesiyle 405/1015-
547/1152 tarihleri arasinda Kuzey Afrika’da hiikiim stiren Hammadiler
ile kurulus doneminde bolgeye go¢ eden Beni Hilal arasindaki askeri
ve siyasi iligkilerin sonuglarini bolgesel dinamikler, devlet yonetimi ve
yapisal bagimlilik gibi boyutlarla degerlendirmeye tabi tutmaktadir.

Yunus Emre Celik, “Siileymaniye Kiitiiphanesi 05249 Numarada
Bulunan Bir Hat icazeti Ekseninde Icazetname Uzerine Geleneksellik
Tartismalar” adli calismasiyla Islam sanatlar1 igerisinde Onemi
haiz olan hat sanatina dair icazetname gelenegi konusunda yapilan
tartigmalara deginmekte; Erzurum hat ekoliine has risale bigiminde
hazirlanan daha 6nce yayinlanmamis 0zgiin bir 6rnegi literatlirdeki
benzer orneklerle kiyaslayarak tahlil etmekte ve Hiiseyin Asim ile
Osman Sevki Efendi’nin bu alandaki konumlarina 1s1k tutarak alana
katki sunmaktadir.

Yazarlarimiza, dergimize ve akademi diinyasina sunduklar katkilar
icin tesekkiir ediyor, faydali olmasi temennisiyle okurlarimizi bu
sayimiz ile bas basa birakiyoruz.

Dr. Ogr. Uyesi Muhammed Yusa Yasar



From the Editor

Esteemed Readers of the Diyanet Ilmi Journal,

We present the third issue of 2026, featuring ten articles that we believe
will make valuable contributions to their respective fields.

In his article titled “The Reflection of Differences in Recitation in
Translations: The Examples of Translations by the Presidency of
Religious Affairs and the Turkish Religious Affairs Foundation,”
Ahmet Ozbay focuses on the lack of a systematic treatment of qira’at
differences that affect meaning in Qur’an translations prepared today
and comparatively evaluates four Qur’an translations published by
the Presidency of Religious Affairs (DIB) and the Tiirkiye Diyanet
Foundation (TDV). In his study titled “The Concept of Infaq in the
Qur’an from the Perspective of Ishari Exegeses,” Dervis Dokgoz
examines the approaches of Sufi exegetes to the concept of “infaq” in
prominent Sufi tafsirs throughout the historical process and contributes
to the literature in the field.

In his article titled “Tracing a Recurring Expression in Hadith Texts:
Reflections and Adaptations of the Phrase ‘A Man of Paradise Will
Now Come to You’ in Narrations,” Mahmut Demir traces through
the literature the expression “A Man of Paradise Will Now Come to
You,” which appears in certain hadith texts, discusses the origin of
this expression and the purposes for which it was used, and examines
the impact of these aspects on the process through which the hadith
took textual form. In her study titled “Debates on the Ruling of Mawlid
Celebrations in the Nineteenth Century Islamic World,” Siimeyye
Onuk Demirci examines the debates over the legitimacy of the tradition
of celebrating the Mawlid, one of the manifestations of love for the
Prophet, with a particular focus on the nineteenth century.

In his study titled “The Diplomatic Language and Strategy in the
Official Letters of the Prophet (pbuh) as a Statesman,” Ali Veysel
Akcan aims “to interpret the Prophet Muhammad’s (pbuh) diplomatic
identity and his expertise in international relations through the official
letters he sent to various rulers of the period, within the framework of
modern diplomatic principles and theories of international relations.”

In his article titled “Debates on the Concept of ‘Maj‘diliyyah’ in the
Pre-Razi Kalam Tradition,” Mehmet Aktas examines the concept of
‘maj‘iliyyah’ and the debates surrounding it within the framework
of khalq al-Qur’an, in terms of the essence-attribute relationship
and quiddity, tracing its historical development and presenting the



approaches of various figures and schools, with a particular focus on
the interaction between kalam and philosophy. In their study titled “The
Political, Social and Legal Implications of the Hijrah of Umm Kulthum
bint Ugba,” Fahrettin Haliloglu and Osman Aydin examine Umm
Kulthum, a female Companion who embraced Islam during the Meccan
period, migrated to Medina after the Treaty of Hudaybiyyah, and whose
migration became the subject of legal rulings within the framework of
verse 10 of Surat al-Mumtahana, from historical, social, and religious
perspectives.

In his article titled “A Biographical Review: Muslim Naval
Commanders Operating in the Mediterranean from the Prophet to
the Fall of the Umayyads,” Mustafa Cavusoglu examines the Muslim
naval commanders who shaped early Islamic maritime history within
the historical context in which they lived. In his article titled “Alliance
Dynamics in Hammadid-Banu Hilal Relations: Military Dependency
and Internal Political Implications (405-547 / 1015-1152),” Yasin
Kurnaz examines the consequences of the military and political
relations between the Hammadids, who ruled in North Africa between
405/1015 and 547/1152, and the Banu Hilal, who migrated to the region
during the formative period of the Hammadid state, in terms of regional
dynamics, state administration, and structural dependence.

In his study titled “Debates on Traditionality Regarding Idjazet-name:
Centered on a Calligraphy Idjaza in Suleymaniye Library No. 05249,”
Yunus Emre Celik addresses the debates surrounding the idjazet-name
tradition in the art of calligraphy, which holds an important place
among Islamic arts. He analyzes a previously unpublished and original
example prepared in the form of a treatise distinctive to the Erzurum
school of calligraphy by comparing it with similar examples in the
literature, and contributes to the field by shedding light on the positions
of Huseyin Asim and Osman Sevki Efendi in this tradition.

We would like to thank our authors for their contributions to our journal
and the academic community, and, with the hope that this issue will be
beneficial, we leave our readers with the present issue.

Asst. Prof. Muhammed Yusa Yasar
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Kiraat Farkhliklarimin Meéllere Yansimasi: Diyanet isleri Bagkanhgi
Meilleri ve Tiirkiye Diyanet Vakfi Meali Ornegi

Oz

Kiraat ilmi, Kur’an metninin dogru bicimde okunmasini saglarken ayetlerin
anlam cesitliligini de ortaya g¢ikarmaktadir. Giliniimiizde hazirlanan birgok
Kur’an mealinde kiraat farkliliklarinin sistematik bir yaklasimla ele alinmadig,
hatta ¢cogu zaman tamamen goéz ardi edildigi gorilmektedir. Bu durum,
Kur’an metninin anlam alanin1 daraltmakta ve kiraat ilminin meal ve tefsir
calismalarina sundugu katkinin yeterince goriiniir olmasini engellemektedir.
Aragtirmanin amaci, fersii’l-hurGf kapsaminda yer alan kiraat farkliliklarinin
medl metinlerinde ne 6l¢lide dikkate alindigini ortaya koymak, bu farkliliklarin
anlam {izerindeki etkilerini incelemek ve kiraat farkliliklarinin meal
calismalarinda hangi yontemle ele alinabilecegine dair bir model dnermektir.
Caligsma, meéllerin kiraat farkliliklarina yaklagimini somut 6rnekler {izerinden
ele almasi ve uygulamaya odaklanmasi bakimindan mevcut galigmalardan
ayrilmaktadir. Aragtirmada nitel arastirma yontemi benimsenmis; dokiiman
analizi teknigiyle Diyanet Isleri Baskanligi tarafindan basilan ii¢ meal ile
Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan basilan bir meal karsilagtirmali olarak analiz
edilmistir. Inceleme, yalnizca fersii’l-hurtf kapsamindaki kiraat farkliliklariyla
sinirlandirilmig, ustli farkliliklar degerlendirme disinda birakilmistir. Elde
edilen bulgular, anlami etkileyen kiraat farkliliklarinin meéllerde sistematik
bigimde yer almasinin Kur’an’in anlam derinligini ortaya koymada ve tefsirsel
perspektifi giiclendirmede dnemli bir katki sundugunu gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kiraat, Fersti’l-Huraf, Meal, Diyanet.
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The Reflection of Differences in Recitation in Translations: The
Examples of Translations by the Presidency of Religious Affairs and the
Tiirkiye Religious Affairs Foundation

Abstract:

The science of Qira’at ensures the correct recitation of the Qur’an while
revealing semantic diversity in its verses. Despite this significance, it is observed
that many contemporary Qur’an translations (meals) do not address qira’at
variations through a systematic and methodologically consistent approach; in
many cases, these differences are largely ignored. Such an omission narrows
the semantic scope of the Qur’anic text and limits the visibility of the valuable
contributions that the science of qira’at offers to translation and exegesis.
The primary aim of this study is to determine the extent to which qira’at
variations within the scope of farsh al-huriif are taken into consideration in
Qur’an translations, to analyze the impact of these variations on meaning, and
to propose a methodological model for incorporating qira’at differences into
translation studies. In this respect, the study distinguishes itself from existing
research by examining translators’ approaches to qira’at variations through
concrete examples and by adopting an application-oriented perspective. A
qualitative research design was employed, and comparative document analysis
was conducted on three Qur’an translations published by the Presidency
of Religious Affairs and one translation published by the Turkish Diyanet
Foundation. The analysis is limited exclusively to qira’at variations categorized
under farsh al-hurtif, while procedural differences such as madd, imala, and
idgham are excluded from the scope of the study. The findings demonstrate
that systematically incorporating meaning-affecting qira’at variations into
Qur’an translations significantly contributes to unveiling the depth of Qur’anic
meaning and strengthening exegetical perspectives.

Keywords: Tafsir, Qira’at, Farsh al-Hurtif, Meal (Translation), Diyanet.
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Summary

The science of Qira’at occupies a central and indispensable position
within Qur’anic studies-not only by safeguarding the correct and authentic
pronunciation of the Qur’anic text, but also by revealing the breadth and
diversity of meanings embedded within the revelation. Qira’at differences,
while maintaining the textual integrity and stability of the Qur’an, introduce
richness and depth in meaning by offering multiple valid readings that stem
from the earliest period of Islamic transmission. These variations often affect
grammatical structure, verb forms, syntactic relations, and lexical choices,
thereby expanding the interpretive possibilities of a given verse. However,
despite their recognized importance in tafsir and Qira’at literature, many
contemporary Qur’anic translations (meals) fail to address these variations in
a systematic or transparent manner. In numerous cases, Qira’at differences are
either entirely ignored or only implicitly reflected without any explanation.
This situation gives rise to two significant problems: first, readers are presented
with a limited and sometimes reductive understanding of the Qur’anic message;
second, the contribution of the science of Qira’at to the fields of translation and
exegesis remains largely obscured in modern scholarship.

In light of these concerns, there is a clear need for a systematic and methodologically
grounded analysis of how Qira’at differences-particularly those categorized
under Fersii’l-Hurif-are reflected in Qur’anic translations. Fersii’l-HurGf
refers to variations that occur at the level of individual words, letters, or
grammatical forms, and which often have direct implications for meaning.
Unlike procedural differences related to recitation rules, these variations
can lead to distinct semantic outcomes, making them especially relevant for
translation studies. Accordingly, the primary aim of this research is to identify
how such Qira’at variations are represented in contemporary translation texts,
to analyze their semantic impact, and to propose a model for incorporating
Qira’at differences into translation practices in a consistent and academically
sound manner. In practical terms-especially in the context of modern Qur’anic
translation-there is a noticeable lack of systematic research that examines how
Qira’at differences are actually applied or represented. Moreover, comparative
studies that evaluate how different translations approach these variations are
relatively scarce. Similarly, insufficient attention has been given to the forms
in which Qira’at differences are presented, whether within the main translation
text, through parentheses, or via footnotes and explanatory notes.

Against this backdrop, the present study seeks to contribute to the existing
literature by moving beyond theoretical discussions and focusing on practical
applications. It aims to demonstrate the extent to which selected translations
take Qira’at differences into account, to illustrate their semantic effects through
concrete examples, and to offer recommendations for the more effective
integration of Qira’at scholarship into translation work. By doing so, the study
distinguishes itself from previous research that has largely confined itself to
descriptive or doctrinal analyses.
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A qualitative research methodology was employed in this study. Using the
document analysis technique, four different Qur’anic translations were
comparatively examined-three published by the Presidency of Religious
Affairs of the Republic of Turkey and one published by the Tiirkiye Diyanet
Foundation. The analysis was limited to Qira’at variations within the scope
of Fersii’l-Hurtf, deliberately excluding recitational and phonetic differences
such as madd, imalah, and idgham, which do not directly affect meaning. The
identified Qira’at differences were categorized according to several criteria,
including verb tense, word type (such as noun or verb), the presence or absence
of letters, and variations in grammatical structure. The treatment of these
differences in the selected translations was evaluated in light of both classical
Qira’at sources and contemporary academic studies.

As is the case in much of the Islamic world, the Hafs narration of the Asim
Qira’ah is the dominant and officially adopted reading in Turkey, and printed
copies of the Qur’an are based exclusively on this narration. The findings of the
study indicate that while many translations adhere strictly to the Hafs reading
and overlook the semantic implications of other Qira’at, some do attempt
to incorporate alternative meanings derived from other accepted readings.
These alternatives are occasionally presented within the main translation
text, but more commonly appear in parentheses or footnotes. However, in
most instances, the name of the reciter (qar?) associated with the alternative
reading is not specified, which limits the reader’s ability to trace the origin and
authority of the variation.

In conclusion, the inclusion of Qira’at variations that affect meaning-
particularly those within the scope of Fersii’l-Hurtif-is of considerable value
for uncovering the semantic depth of the Qur’an. Translations that take these
variations into account offer a broader interpretive horizon and contribute to a
more nuanced exegetical understanding. This study therefore underscores the
necessity of systematically reflecting Qira’at differences in future translation
projects. By doing so, a Qur’anic translation can move beyond being a mere
“rendering of meaning” and instead function as a medium through which the
rich and multifaceted semantic dimensions of the Qur’an are conveyed to the
reader.
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Giris

Kur’an’1n niiziiliinden itibaren ilahi kelamin dogru anlagilmasi ve mu-
hataplara aktarilmasi yoniinde yogun bir ilm1 faaliyet baslamistir. Bu cer-
cevede Kur’an ayetleri farkli ilim dallarinin verileriyle agiklanmus, tefsirler
kaleme alinmig' ve bu eserlerin bir kismi gesitli dillere tercime edilmistir.
Bunun yani1 sira Kur’an metninin dogrudan bagka dillere ¢evrilmesine yo-
nelik terciime faaliyetleri de ortaya ¢ikmistir. Giiniimiize ulasan ilk kap-
saml1 Kur’an terclimesi, Sdmani Hiikiimdar1 Mansir b. NGh’un (961-976)
emriyle Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin (6. 310/923) Cami ‘u’l-beydn
adli tefsiri esas alinarak Fars¢a’ya yapilmistir.> Kur’an’in terctime edildigi
dillerden biri de Tiirkge olup, ilk Tiirkge tercimelerin 1V-V./X-XI. yiiz-
yillarda ortaya ¢iktigi kabul edilmektedir.’ Tiirkiye’de ise Cumhuriyet
doneminde, Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nin talebiyle Mehmet Akif Er-
soy’a (0. 1936) Kur’an’in terciime edilmesi, Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir’a (0. 1942) da Kur’an’in tefsir edilmesi gorevi verilmigtir. Mehmet
Akif Ersoy’un terciimeden vazgegmesi iizerine terciime ve tefsir Elmalil
tarafindan tamamlanmgtir.*

Kur’an’in tam anlamiyla bir terclimesinin yapilamayacagi, ancak aslina
yakin bir sekilde ifade edilebilecegi Islam alimleri tarafindan ifade edil-
mistir. Tefsir] terclime olarak da tanimlanan bdylesi ¢alismalara Kur’an’in
terctimesi demekten kagimilmis ve “meal” denilmistir.’ Meal, “bir kelamin
manasinda her vechile aynen degil de biraz noksaniyla hasilina gore ifade
etmek™® demektir. Son yillarda tilkemizde de meal ¢alismalari oldukga re-
vactadir.

Kur’an’in anlam zenginligini ortaya ¢ikaran meal ¢aligmalarinda dikka-
te alinmasi gerekli ilimlerden birisi de kiraattir. Kur’an, Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) Cebrail tarafindan indirilmis ve yine Hz. Peygamber (s.a.s.) tara-
findan vahiy katiplerine yazdirilmistir.” Vahiy katiplerinin imla birligine

' Muzaffer Inneci, Tasavvufi Bakis A¢isinin Kur’an Yorumuna Yansimast Rihu’l-

Beydn Tefsivinde Vahdet-i Viicut Anlayisi (Istanbul: Nida Yayincilik, 2025), 10.

Abdiilkadir Inan, Kur’dn-1 Kerim'in Tiirkce Tercemeleri Uzerinde Bir Inceleme

(Ankara: DIB Yayinlar1, 1961), 7-8.

Inan, Kur ’dan-1 Kerim 'in Tiirkce Tercemeleri, 4, 8.

4 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Nebioglu
Basimevi, 1960), 1/8.

5 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii (Ankara: TDV Yaymlari, 1993), 216.

¢ Yazir, Hak Dini, 1/30.

7 Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Céami ‘u’s-sahih (Istanbul: Cagri
Yayinlari, 1992), “Fezéilu’l-Kur’an”, 7, “Tefsiru’l-Kur’an”, 20; Eba Abdillah
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sahip olmamalar1 (yazim kurallar1 konusunda tek tip ve standart bir sistemin
heniiz olusmamasi), Kur’an’in nazil oldugu dénemde harflerin noktalama
ve harekelerinin bulunmayisi, ¢esitli lehgelerin ayni1 cografyada bir arada
bulunmasi ve birbirini etkilemesi, Hz. Osman déneminde ¢ogaltilip Islam
beldelerine gonderilen Mushaflarin kiraatlarinin farkli olusu, yazi malzeme-
sinin azlig1 yaninda Kur’an’in hafizalarda muhafaza edilerek rivayet edil-
mesi vb. sebepler Kur’an’in farkli kiraatlarla okunmasinda etken olmustur.®

Klasik ve modern tefsir literatiiriinde kiraat farkliliklari, ayetlerin anlam
alanin1 derinlestiren ve yorum cesitliligine imkan taniyan temel kaynaklar-
dan biri olarak degerlendirilmistir. Bu nedenle meal ¢aligmalarinda kiraat
farkliliklarma yer verilmesi, metnin anlam boyutunu giiglendirmektedir.
Ayrica farkl kiraatlarin meallerde dikkate alinmasi, rivayet bilincinin ko-
runmasina katki saglamakta ve Kur’an’in yalnizca anlam degil, ayn1 za-
manda lafiz diizeyinde de ¢ok boyutlu bir yapiya sahip oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu ¢ergevede, son yillarda kiraat farkliliklarinin meallere yan-
sitilmasini konu edinen cesitli akademik ¢aligmalar yapilmistir: “Imkan ve
Gereklilik Baglaminda Kiraat Farkliliklarinin Meallere Yansitilmast Mese-
lesi: Bakara Stiresi Orneginde Bir Inceleme™ isimli ¢alismada; Bakara Sti-
resinde manaya etki eden kiraat farkliliklardan bazi1 6rnekler ¢er¢evesinde
kiraat farkliliklariin meéllere nasil yansidigi, olusan anlam zenginliginin
miifessirler veya meal yazarlari tarafindan nasil goriildigi ele alinmigtir.
“Kasas Stresindeki Kiraat Farkliliklart ve Meéllere Yansimas1™'® baslikli
aragtirmada, kiraat-1 agere baglaminda Kasas Stiresinde manaya etki eden
kiraat farkliliklariin meéllere yansiyip yansimadigi tespit edilmektedir.
“Fersi Kirdat Farkliliklar1 Baglaminda Bazi Ku’ran Meallerinin Mukayeseli
Tahlili”!! isimli ¢alismada ise son yillarda kaleme alinan meallerde kiraat
farkliligindan kaynaklanan anlam ¢esitliligine ne oranda dikkat edildigi in-
celenmigtir. “Anlama Etki Eden Kirdat Farkliliklariin Tiirk¢e Kur’an Me-
allerine Yansimasi1”!? baglikli ¢alismada da kiraat ilminin tarihi siireci, kira-

Ahmed b. Muhammed ibn Hanbel, Miisned (istanbul: Cagr1 Yayimlari, 1982), 5/185.

§ Eba Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-
Minhaci ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘ultimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl
Ibrahim (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 1/235-236; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 95;
Halis Albayrak, “Kiraat Sorunu”, Dini Arastirmalar 4/11 (2011), 20-21.

9 Sedat Kaya, “Imkan ve Gereklilik Baglaminda Kiraat Farkliliklarimn Meallere

Yansitilmas1 Meselesi: Bakara Stiresi Orneginde Bir Inceleme”, Surnak Universitesi

IHahiyat Fakiiltesi Dergisi 35 (Arahk 2024), 287-311.

Metin Cetin, “Kasas Suresindeki Kiraat Farkliliklar1 ve Meallere Yansimas1”, Kafkas

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 33 (Bahar 2024), 241-263.

11 Fatih Celikel, “Fersi Kirdat Farkliliklar1 Baglaminda Bazi Kur’an Meéllerinin Mukayeseli
Tahlili”, Mesned Ilahiyat Arastirmalar: Dergisi 15/1 (Haziran 2024-1), 68-85.

12 Metin Yesildag, Anlama Etki Eden Kurdat Farkliliklarinin Tiirkge Kur’an Meallerine
Yansimasi (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019).
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at ilminin 6nemi, senetleri bakimindan kiraat ¢esitleri, kiraatla ilgili temel
terimler, kiraat farkliliklarmin taksimi konulari ele alindiktan sonra sire
sirasina gore anlama etki eden kiraat farkliliklarinin Tiirk¢e Kur’an meal-
lerine yansimalari incelenmistir. Calismada yedi farkli meal ele alinmistir.

Bu calisma, Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan 1961 yilindan 1990
yillarina kadar yayimlanan Kur’dn-1 Kerim ve Tiirk¢e Anlami (Medl) (bu
calismada Diyanet (Eski) olarak zikredilecektir), Diyanet Isleri Baskanlig
Din Isleri Yiiksek Kurulu iiyelerinden Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin
tarafindan hazirlanan Kur’dn-1 Kerim Meali (bu ¢aligmada Diyanet (Yeni)
olarak zikredilecektir), Kur 'an Yolu isimli tefsiri yazan heyetge hazirlanan
ve Diyanet Isleri Baskanligi'nca yaymlanan Kur’'an Yolu Medli ve Tiir-
kiye Diyanet Vakfi’nca yayimlanan Kur’dn-1 Kerim ve A¢iklamali Meali
cerg¢evesinde kiraat farkliliklarinin meallere yansimasini ele almaktadir.
Bu meallerin tercih edilmesinin temel nedeni, Tiirkiye’de Diyanet Isleri
Baskanlig1 ve Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan hazirlanmig, genis oku-
yucu kitlesine ulagsan ve resmi nitelik tasiyan mealler olmalarinin yani
sira farkli donemlerde hazirlanmis olmalar1 sebebiyle kiraat farklilikla-
rina yaklagimdaki muhtemel farkliliklarin karsilastirilmasina imkan ver-
meleridir. Calismanin dzgiin yonii, Diyanet Isleri Baskanlig1 ve Tiirkiye
Diyanet Vakfi tarafindan basilan meélleri kiraat farkliliklarinin meallere
yansimast bakimindan karsilastirmali olarak incelemesi ve anlama etki
eden kiraat farkliliklarini sistematik bicimde tespit ederek bunlarin meal
metinlerine yansimalarini analiz etmesidir. Mevcut ¢alismalarda Diyanet
meéllerine yer yer bagvuruldugu goriilmekle birlikte, bu meallerin kiraat
farkliliklarinin meallere yansimasi agisindan karsilagtirmali ve miistakil
bir incelemeye konu edilmedigi anlasilmaktadir. Bu yoniiyle ¢aligma, hem
kiraat-meal iliskisine hem de Diyanet Isleri Baskanlig1 ve Tiirkiye Diyanet
Vakfi tarafindan basilan meallerin kiraat farkliliklarina yaklagimini ortaya
koymaya katki saglamay1 amaglamaktadir.

Bu dogrultuda aragtirmada nitel arastirma yontemi benimsenmis; dokii-
man analizi teknigi kullanilmistir. Inceleme, yalnizca anlama etkisi bulu-
nan fersli’l-hur(f kapsamindaki kiraat farkliliklariyla siirlandirilmis; eda
ve telaffuza iliskin usal farkliliklar: arastirma kapsami disinda birakilmig-
tir. Calismada, ilgili ayetlerdeki kiraat farkliliklar1 6ncelikle klasik kiraat ve
tefsir kaynaklar 1s181nda tespit edilmis; ardindan séz konusu farkliliklarin
meallere nasil yansidigi kargilastirmali olarak degerlendirilmistir. Boylece
meallerin hangi kiraat1 esas aldigi, farkli kiraatlarin anlam zenginligini ne
Ol¢iide yansittig1 ve anlami etkileyen kiraat farkliliklarinin dipnot, agikla-
ma veya ceviri tercihleriyle nasil aktarilabilecegi 6rnekler lizerinden ortaya
konulmustur. Bunun yaninda kiraat farkliliklarinin anlam ve mesaj iize-
rindeki potansiyel etkileri, ele alinan meéllerde yer verildigi 6l¢iide klasik
kaynaklar 1g18inda degerlendirilmis; bu farkliliklarin meallere yansiyan
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sonuclar1 drnekler iizerinden gosterilmistir. Caligmanin ilk boliimiinde ma-
naya etkisi bulunan fersi kiraat farkliliklar1 kavramsal ve kuramsal ¢erce-
vesiyle ele alinacak; ardindan bu farkliliklarin segilen meéllere yansimalari
ornekler tizerinden karsilagtirmali olarak degerlendirilecektir.

1. Fersi Kiraat

Ligatte “okumak, tilavet etmek, telaffuz etmek™" anlamlarina gelen
kiraat; Kur’an kelimelerinin nasil okunacagini ve ravilerine nispet etmek
suretiyle bu kelimeler iizerindeki eda ve ifade keyfiyetlerini konu edinen
bir ilimdir."* Zerkes1 (6. 794/1392), kiraat1 “Kur’an’1n yazilis ve okunusun-
daki ihtilaflar” olarak tanimlamaktadir.”” “Désemek, yaymak™'® anlamina
gelen “Ci ¥ ifadesi ise terim olarak; “kelime formlarinda meydana gelen
ve manaya etki eden farkli okuyuslar” anlamina gelmektedir. Hiikmii belli
meselelerde gegerli olan ve tek tarz iizere olmayan vecihleri belirten bir ke-
limedir. “Fersii’l-hur(f” veya “Fersii’s-siiver” olarak da isimlendirilmekte-
dir."” Lafizlarin daha ¢ok fonetik kismina giren ve méanaya etkisi olmayan
idgam, imale, taklil ve med uygulamalari gibi hususlar da kiraat ilminde
“ustl™® olarak nitelendirilir. Yalnizca telaffuz bakimindan ortaya ¢ikan
farkliliklar usali kiraatlar; hareke, harf, farkli kelime kullanimi, kelimenin
climle i¢inde farkli 6ge olarak kabul edilmesi, kelimenin climle i¢indeki
yerinin takdim veya tehir edilmesi gibi sebeplerle anlam degisikligine yol
acan farkliliklar ise fersi farkliliklar olarak kabul edilmektedir.

Fersi kiraat farkliliklari, anlam tizerinde etkili olmalar1 sebebiyle meél
caligmalarinda ayr1 bir 6nem tagimaktadir. Bu baglamda, ¢aligmanin bun-
dan sonraki boliimlerinde Mushaf metni Asim’in Hafs rivayetine gére
diizenlenmis olmasina ragmen bazi dyetlerin farkli kiraat vecihleri esas
alinarak terciime edildigi 6rnekler Diyanet Isleri Baskanlig1 ve Tiirkiye Di-
yanet Vakfi meélleri 6zelinde ele alinacaktir.

13 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Enséari er-
Riiveyfii ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 1/128.

4 Ebi’'l-Hayr Semstiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf
[bnii’l-Cezeri, Miincidii’l-mukriin ve miirsidii t-talibin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Tlmiyye, 1420), 9; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed Ebi Bekr el-Kastallant,
Latdifii’l-igarat li fiinini’l-kirddt, thk. Amir es-Seyyid Osmén - Abdussabir Sahin
(Kahire: el-Meclisii’l-A ‘14 li’s-Sutni’l-Islamiyye, 1972), 1/171.

15 Zerkesi, el-Burhdn, 1/318.

16 Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-isfahani, Miifieddtu
elfdzi’l-Kur ’an, thk. Safvan Adnan Davudi (Dimask: Daru’l-Kalem, 1430), 629; ibn
Manzir, Lisanii'l-‘Arab, 6/329.

17" Ahmed Mahmtid Abdiissemi‘ Hafeyan, Esheru’l-mustalahdt fi fenni’l-edd ve ‘ilmi’l-

faradt (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1422), 164; Yavuz Firat, Tecvid ve Kiraat

Terimleri Sozliigii (Istanbul: Celik Yaynevi, 2018), 161.

Firat, Tecvid ve Kiraat Terimleri Sozliigii, 46.
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2. Mushaf Metni Disindaki Kiraatlarin Meéle Yansimasi

Giiniimiizde Islam diinyasinda en yaygin olarak okunan kiraat, Asim’in
Hafs rivayetidir. Bu yayginligin arka planinda, erken donemden itibaren
kiraat literatiiriinde Hafs rivayetine verilen yer ve bu rivayetin sonraki do-
nemlerde yayginlik kazanmasi1 6nemli rol oynamistir. On kiraat imamindan
biri olan Asim’m (6. 127/745), kiraat1 iivey oglu Hafs (6. 180/796) ile Eb
Bekir b. Ayyag’a (6. 193/809) ogrettigi bizzat kendisinden rivayet edilmig-
tir. ibn Miicahid’in (6. 324/936) Kitdbii 5-Seb ‘a’sinda Asim kiraatinin akta-
riminda Hafs ve Eb(i Bekir b. Ayyas rivayetlerine 6zel 6nem verilmesi, daha
alinmasi, Asim kiraatinin Kafe nin smirlarmi asarak islam diinyasinda en
yaygin okuyus haline gelmesinde 6nemli rol oynamistir.'” Zamanla genis
kabul goren bu rivayet, mushaflarin biiyiik 6l¢lide bu kiraata gore istinsah
edilmesi ve basilmasiyla daha da yayginlasmistir. Tiirkiye’de de Kur’an
egitimi, tilaveti ve resmi olarak basilan mushaflar genellikle Asim’mn Hafs
rivayetine dayanmaktadir.

Bununla birlikte, tefsir ve meal ¢caligmalarinda yalnizca Mushaf met-
ninde esas alinan kiraatla yetinilmemis, anlami etkileyen durumlarda sahih
diger kiraatlardan da yararlanilmistir. incelenen Diyanet Isleri Baskanlig
ve Tirkiye Diyanet Vakfi meallerinde de mushaf metni Hafs rivayetine
gore olmakla birlikte bazi ayetlerin terciimesinde farkli kiraatlarin esas
alindigy; bazi yerlerde ise bu kiraatlara dipnot ve agiklamalarda yer verildi-
gi goriilmektedir. Bu durum, kiraat farkliliklariin meal metinlerine ¢esitli
sekillerde yansidigini gostermektedir. S6z konusu yansimalar asagidaki
basliklar altinda incelenecektir.

2.1. Fiil Kipinden Kaynaklanan Kiraat Farkhihg:

Fersi kiraat farkliliklariin bir kismi, fiillerin farkli kip, bab ve catilar-
da okunmasindan kaynaklanmaktadir. Ayn1 kdkten gelen bir fiilin farkli
babdan okunmasi, ma‘lim (etken) veya mechul (edilgen) olarak rivayet
edilmesi ya da lazim ve miiteaddi fiil 6zellikleriyle okunmasi, ciimledeki
anlam iligskisini dogrudan etkileyebilmektedir.?’ Bu tiir kiraat farkliliklari,
lafizda smirh bir degisiklik meydana getirse de 6zne, nesne ve fiil arasin-
daki iligskiyi degistirdiginden meallere farkli sekillerde yanstyabilmektedir.

19 Mehmet Ali Sari, “Asim b. Behdele”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 3/475-476.

20 Ebli Abdullah Hiiseyin b. Ahmed b. Haleveyh, el-Hiicce fi’l-kirddti s-seb ‘ (Beyrut:
Daru’s-Surdk, 1399/1979), 87, 95; Ebi Ali Hasan b. Ahmed el-Farisi, el-Hiicce fi
‘ileli’l-kirddti s-seb * (Beyrut: Darw’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1428/2007), 2/50, 2/130;
2/162-163.
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Ornek olarak; Y o A 5 “Biitiin isler Allah’a déndiiriiliir™™
ayetinde yer alan fiilde farkli kiraatlar mevcuttur. Ibn Kesir (6. 120/738),
Eb Amr, (6. 154/771), Nafi¢ (6. 169/785) ve Hafs rivayetinde Asim fi-
ili “ééf)f” seklinde miite‘addi olmak iizere meghul okurken ibn Amir (5.
118/736), Hamza (6. 156/773), Kisai (6. 189/805), Halef (6. 229/844),
Ya‘kub (8. 205/821) ve Ibn Muhaysin (6. 123/741) “z>"5" seklinde 1azim
fiil olarak ma‘liim okumuslardir.”? Diyanet (Yeni) ve Diyanet Vakfi meal-
lerinde Mushaf metnine uygun olarak Hafs rivayetine gore “dondiiriiliir”
seklinde mana verilirken Diyanet (Eski) ve Kur’an Yolu meallerinde “Bii-
tiin isler Allah’a donecektir”® seklinde ma‘lim kiraata gére anlam veril-
mistir. Fakat bu mealler farkli kiraata gére bu manay1 verdiklerine dair
herhangi bir agiklama yapmamuslardir.

eSS Uy e Dalad Ja &S Y WS “Onlar; “Bu ¢obanlar
hayvanlarmmi sulayp ¢ekilmeden biz sulayamiyoruz babamiz da ¢ok yas-
It biri” dediler* ayetinde ise “,xay” fiili farkh kiraat edilmistir. Nafi‘,
Ibn Kesir, Hamza, Kisai, Ya‘kub, Halef, {bn Muhaysin ve Hafs rivayetinde
Asmm fiili if‘al babinda “y4” harfinin dammesi ile “dal” harfinin kesresiyle
“Jaar’seklinde okumuslardir. Bu kiraata gore; fail bellidir fakat mef 0l
eksiktir, bu da bir mef*Qlu gerektirmektedir. Bundan dolay1 aslinda bu
ifade “aedl 5a el Halad S seklindedir. Yani “Cobanlar hayvanlarin
sulayip ¢ikarana kadar.” Bu durumda fail “cobanlar”, mef*ll ise “hayvan-
lar” olmaktadir.” Bu kiraata gore ayetin anlami soyledir: “Onlar, Coban-
lar sulayip ¢ekilinceye kadar biz koyunlarimizi sulayamayiz. Babamiz ise
¢ok yash bir adamdir’ dediler.” Diyanet (Yeni),” Kur’an Yolu” ve Diya-
net Vakfi*® mealleri bu anlami tercih etmislerdir. Kiraat imamlarindan Eba
Ca‘fer (6. 130/747-48), Ebt Amr, ibn Amir ve Hasan-1 Basri (6. 110/728)
bu fiili siilasi olarak “ya” harfini fethali, “dal” harfini ise damme ile )3y
seklinde okumusglardir. Onlara gore ise; bu fiil ge¢isli olmayan bir fiil ol-

21 el-Bakara 2/210.

22 fbn Haleveyh, el-Hiicce, 93; Ebtl Ali el-Farisi, el-Hiicce, 2/130; Abdiillatif Hatib,
Mu ‘cemii’l-karddt (Dimask: Daru Sadeddin, 2000), 1/287.

3 Kur’an-1 Kerim Meali (Diyanet Eski) (Erisim 14 Nisan 2025), el-Bakara 2/210;
Kur’an Yolu Medli, gev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: DIB Yayinlari, 2023), el-
Bakara 2/210.

2 el-Kasas 28/23.

% Ebu Ali el-Farisi, el-Hiicce, 4/126; Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b.
Muhammed b. Abdilgani el-Benna ed-Dimyati, [thdfii fuzaldi’l-beser fi (bi)’l-
kurddti’l-erba ‘ate ‘aser, thk. Saban Muhammed Ismail (Beyrut: ‘Alemii’l-Kiitiib,
1987), 2/341; Hatib, Mu ‘cemii’l-kirddt, 7/27.

2 Kur’an-1 Kerim Medli (Diyanet Yeni), gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara:
DIB Yayinlari, 2009), el-Kasas 28/23.

27 Kur’an Yolu Medli, el-Kasas 28/23.

8 Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamali Medli (Diyanet Vakfi), ¢ev. Hayrettin Karaman vd.
(Ankara: TDV Yayinlari, 2014), el-Kasas 28/23.
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mas1 nedeniyle fail, kisinin kendisidir. Burada da fail suyun bagma giden
ve donmesi gereken kisinin kendisidir.” Bu kiraata gore ayetin anlami Di-
yanet (Eski) meélinde oldugu tizere “Cobanlar ayrilana kadar biz sulama-
yiz.”% geklindedir. Bununla birlikte bu mealde de farkli kiraata gére anlam
verildigi belirtilmemistir. Bu agiklamalara gore “)3a ” kiraatinda anlam
“Cobanlarin kendileri su kaynagindan ayrildiktan sonra.” demektir. «_xay”
kiraatinda ise “Cobanlar hayvanlarini su kaynagindan alip gittikten sonra.”
anlami vardir.

“ A Gea) s U s 35 Hani o zaman Musa ile kurk gece icin soz-
lesmistik.”*" Ayetinde gecen miifdale babindaki “Ui’s” kelimesini Ebi
Amr, Ebi Ca‘fer, Ya‘kub ve Ibn Muhaysin “Gie 5 seklinde okumuslar-
dir. Onlara gore miifaale bab1 miisareket icindir. Vaat ve tehditte tek yet-
kili olan ise Allah’tir. Karsilikli vaatlesme ise yaratilmislar arasinda s6z
konusu olur. Bu sebeple Allah Teala’nin bu fiilde tek basina fail olmasi
dikkate alindiginda, “Ge3” kalibinin kullanilmasi daha uygundur. Eba
Ali el-Farisi (6. 377/987) bu ayetin kiraati ile ilgili su agiklamay1 yapar:
“Ge y” kiraatinin uygunlugunu destekleyen hususlardan biri; faale (J=18)
kalibinin bazen tek tarafli bir fiil anlaminda da kullanilabilmesidir. Nite-
kim Arapgada « g=lll dle /hirsizi cezalandirdim™ gibi kullanimlar buna
ornektir. Sayet vaatte bulunan Allah Teala ise bu fiil iki tarafin karsilikli
fiili anlamina gelmez. Ancak vaatte bulunan Hz. Misa olsaydi, bu du-
rumda fiil karslllkh (musareket ifade eden) bir anlam tagirdi. Bununla
birlikte®  &dse “al3 5oika 21 clalliall e 5 15l (ol Al 32 5 ayetinde ol-
dugu gibi Kur’an’da* daha yaygin olarak “3x3” fiili kullanildigindan
bu ayette de “=3” lafzina hamledilmesi uygun olur.** Diyanet (Yeni)
mealinde “Hani, biz Miisd ile kirk gece i¢in sézlesmistik.”* seklinde Hafs
rivayetine gore mana verilirken diger meallerde kiraatla ilgili bir agikla-
ma yapilmaksizin ikinci kiraata goére anlam verilmistir ki o da soyledir:
“Misa ya kirk gece vade vermistik.” )’ “Miisa ya kirk gece i¢in s6z vermig-
tik.” ** “Musa’ya kirk gece (vahyetmek iizere) s6z vermistik.”

2 [bn Haleveyh, el-Hiicce, 276; Ebil Ali el-Farisi, el-Hiicce, 4/126; Dimyati, Ithdf,
2/341; Hatib, Mu ‘cemii’l-kwradt, 7/27.

3% Diyanet Medli (Eski), el-Kasas 28/23.

31 el-Bakara 2/51.

2 [bn Haleveyh, el-Hiicce, 76-77; Dimyati, Ithaf, 1/390; Hatib, Mu ‘cemii’l-kirddt,
1/98.

3 el-Maide 5/9.

34 Al-i Imréan 3/152; el-Enfal 8/7; Taha 20/86; Nir 24/55; el-Fetih 48/20.

35 Eb0 Ali el-Farisi, el-Hiicce, 1/460-461.

3¢ Diyanet Medli (Yeni), el-Bakara 2/51.

" Diyanet Medli (Eski), el-Bakara 2/51.

3 Kur’an Yolu Medli, el-Bakara 2/51.

¥ Diyanet Vakfi Medli, el-Bakara 2/51.
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25 e Ladady 4 Gl Hadad A ag iulad s ol 51 2l 8 W 88 )5 “Teiniz-
dekileri agiga vursaniz da gizleseniz de Allah ondan dolayi sizi hesaba ¢e-
kecektir;, sonra diledigini affeder; diledigine de azap eder”* dyetinde “iag
ve &35 fiilleri Asim ve Ibn Amir’in kiraatinda ciimle-i isti’nafiye olarak
merfil harekeli okunmustur. Nafi¢, ibn Kesir, Ebll Amr, Hamza, Kisai, Ha-
lef ve A‘mes (6. 148/765) kiraatinda ise bu fiiller “ula?” fijline atif ola-
rak sonu sakin olarak kiraat edilmistir. Abdullah b. Mes‘id (6. 32/652-53)
mushafinda bu lafzin “<” harfi olmaksizin meczum harekeli kiraati mev-
cuttur.* Ikinci kiraata gore Ayete verilen anlam Diyanet (Yeni) mealinde
sOyle yer almaktadir: “Icinizdekini agiga vursamz da, gizleseniz de Allah
sizi, onunla sorguya ¢eker de diledigini bagislar, diledigine azap eder.”*

om0’y 10 g shad o 580 L0 Walls ol 0150 6580 61 &) “Hlaksiz-
likla yetimlerin mallarini yiyenler siiphesiz karinlarina ancak ates tikinmis
olurlar; zaten onlar alevlenmis atese gireceklerdir.” ayetinde Ibn Kesir,
Nafi¢, Eba Amr, Hamza, Kisai ve Hafs “{3\%ai” seklinde fiili ma‘lam ola-
rak kiraat ederlerken ibn Amir, Eba Bekir, Hasan-1 Basri mechul olarak
“iy3Uais” seklinde okumuslardir. Bu kiraata gore anlam “atilacaklardir”
olur.* ikinci kiraata gore de ayete, Diyanet (Eski) mealinde kiraatla ilgili
bir agiklama yapilmaksizin “Zaten onlar ¢ilgin aleve atilacaklardr.”* sek-
linde anlam verilmistir.

Mushafta fiil ma‘lim olmasina ragmen mealde mechul sigaya gore an-
lam verilmistir. Bu ayet baglaminda insanlarin zihninde olugabilecek bazi
karigikliklara sebebiyet vermesi ihtimalinden kaginma diisiincesiyle bunu
tercih etmis olmalar1 miimkiindiir.

En‘am Siresinin 63. dyetinde \& =i 4525 il 7l il (e 2T G 8

SN G G5 &0 03 (g Ganl (3 885 “De ki ‘Karamin ve denizin karanlik-
larmdan sizi kim kurtarur?’ O 'na agik gizli yalvararak, ‘Eger bizi bundan
kurtarwrsa andolsun siikredenlerden olacagiz’ diye dua edersiniz.” gegen
Gl / “bizi kurtarirsa” kelimesi Asim kiraatinda elif harfi ile “Glail” sek-

40 el-Bakara 2/284.

41 Ebii’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an hakdiki t-tenzil
ve uyini’l-ekavil fi vuciihi t-te vil (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 1/406; Ebii’l-Berekat
Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmd en-Nesefl, Medarikii t-tenzil ve hakdiku t-
te 'vil (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1419), 1/232; Hatib, Mu ‘cemii’I-kirddt, 1/430.

42 Diyanet Medali (Yeni), el-Bakara 2/284.

4 en-Nisé 4/10.

“ Ibn Haleveyh, el-Hiicce, 120; Eba Ali el-Farisi, el-Hiicce, 2/346; Ebli Abdillah
Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Céami ‘ li-ahkami’l-Kur 'an
ve’l-miibeyyin limd tezammenehii mine s-stinneti ve dyi’l-furkdn, thk. Ahmed el-
Berdtini - Ibrahim Ettafeyyis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1384), 6/91;
Dimyati, [thdf, 1/504; Hatib, Mu ‘cemii’l-kirdat, 2/24.

4 Diyanet Medali (Eski), en-Nisa 4/10.

4 el-En‘am 6/63.
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linde okunmaktadir. Hamza, Kisai, Halef ve A ‘mes ise “elif-i mumale™ ile
okumustur. Kiife Mushaflarinda cogunlukla “elif” ile kaydedilmistir. Fakat
Ferra, (6. 207/822) Kufelilerin kiraatmin de Mushaflarinin da “lGssil” sek-
linde oldugunu belirtir. Ebti Ali el-Farisi, onceki ve sonraki fiillerin gaib
sigasinda olmasindan dolay1 bu kiraatin daha uygun oldugunu ifade et-
mektedir. Nafi¢, ibn Kesir, ibn Amir, Eba Amr, Ebi Ca‘fer, Ya‘kub ve Vers
(6. 197/812) kiraatinda ise kelime /i “bizi kurtarirsan” seklinde muha-
tab sigasiyla kiraat edilmistir. Kelime, Medine ve Basra mushaflarinda bu
kiraat ile kayithidir.* Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045), bu kiraatin daha
belig oldugunu ve kiraat ehlinin ¢cogunlugunun takdirinin bdyle oldugunu
ifade etmistir.* Kurtubi (6. 671/1273) de bu ayette anlamin uygun diismesi
icin “<” harfi ile okunmasi gerektigini belirtmektedir.*® Raz1 (6. 606/1210)
ise bu kelimeden 6nceki ve sonraki ifadelerin, gaib sigasiyla zikredilmis
olmasinin birinci kiraat: tercih edenlerin delili oldugunu ifade eder.’' Di-
yanet (Yeni) mealinde “De ki: “Sizler, aciktan ve gizlice O’na ‘Eger bizi
bundan kurtarirsa, elbette siikredenlerden olacagiz’ diye dua ederken, sizi
karanin ve denizin karanliklarindan (tehlikelerinden) kim kurtarir?”s ve
Kur’an Yolu meélinde “De ki: “Karanmin ve denizin karanliklarindan sizi
kim kurtarir?” O’na agik gizli yalvararak, “Eger bizi bundan kurtarirsa
andolsun siikredenlerden olacagiz” diye dua edersiniz.”>* seklinde birinci
kiraat tercih edilerek anlam verilmistir. Diyanet (Eski) mealinde “Bundan
bizi kurtarirsan siikredenlerden olacagiz diye”* seklinde ve Diyanet Vakfi
mealinde “Eger bizi bundan kurtarirsan andolsun siikredenlerden olaca-
g1z.7% seklinde kiraatlarla ilgili bir a¢iklama yapilmaksizin ikinci kiraat
tercih edilerek dyete anlam verilmistir.
2.2. Hareke Degisikligi ile Meydana Gelen Farkh Kiraat

Kiraat farkliliklari, ¢esitli dilsel unsurlar lizerinden ortaya ¢ikmaktadir.

47 Elif-i mumaéle: Ya sesine meyleden ara bir sesle okunan elife denir. Elifin imale ile
okunusu miitevatir kiraatlarin hepsinde yer almakla birlikte daha ok Hamza b, Habib,
Eb Amr b. Al4, Kisai ve Halef b. Higdm kiraatlarinda «s!_ ¢zl «s bl «s2gll
sl caa jlal gibi kelimelerin eliflerinde uygulanir. Bk. Mehmet Ali Sari, “Harf”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 16/164.

# bn Haleveyh, el-Hiicce, 141-142; Ebti Ali el-Farisi, el-Hiicce, 2/487; Dimyati, Ithdf,
2/16; Hatib, Mu ‘cemii’l-kiraat, 2/451.

4 Eb( Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, el-Kesf ‘an viicithi 'l-kirddti s-seb ‘ ve
‘ilelihd ve hucecihd, thk. Muhyiddin Ramazan (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1401/1981), 1/435.

30 Kurtubi, el-Cdami * li-ahkdmi’I-Kurdn, 7/8.

5l Ebll Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi,
Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1401), 13/22.

52 Diyanet Medli (Yeni), el-En‘am 6/63.

33 Kur’an Yolu Medli, el-En‘am 6/63.

% Diyanet Meali (Eski), el-En‘am 6/63.

55 Diyanet Vakfi Medli, el-En‘am 6/63.
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Bunlardan biri de kelimelerin farkli harekelerle okunmasidir. Kiraat vecih-
lerine bagl olarak meydana gelen hareke farkliliklari, kimi zaman sadece
telaffuza iliskin bir farklilik olustururken, kimi zaman da kelimenin sarfi
veya nahvi yapisini degistirerek anlamin farklilasmasina yol agmaktadir.>
Ele alinan meallere yansiyan bu tiir hareke farkliliklarina iligkin 6rnekler
sunlardir: ,

Gie 585 U5 A b Gall AN UGS “fsre burada yardim ve dostluk,
Hak olan Allah’a mahsustur. Miikdfati en iyi olan O, en giizel dkibeti ve-
ren yine O’dur” ayetinde gegen “42¥3l” kelimesini Ibn Kesir, Nafi‘, ibn
Amir ve Asim “ 5" harfini fetha ile kiraat etmislerdir. Fetha ile okuyanlar bu
kelimeyi “4¥ 5 441 5” “onu dost edinme/dostluk™ anlaminda masdar kabul
etmislerdir. Basra dil mektebinin 6nemli alimlerinden EbG Said el-Asmai
(6.216/831) ve Ebli Amr’a gore; bu ayette “el-viléye/iﬁ;i"’ seklinde kesre
ile okumak dil bakimimdan hatalidir. Ciinkii “fidle/A» > vezninin kesreli
kullanimi, daha ¢ok bir meslek, gorev veya makam ifade eden kelimelerde
gortliir. Nitekim “a8dall 5 3 LY s LUl / (kitabet) yazicilik, imret (yone-
ticilik), hilafet” kelimeleri de boyledir. Burada ise bir idare veya yonetim
gorevini listlenme anlami kastedilmemektedir. Bilakis burada séz konusu
olan, dindeki velayettir. Ayn1 kelimenin “Allah, iman edenlerin velisidir™*
ayetinde oldugu gibi “muvalat (veli ve dost edinmek) anlaminda oldugu
belirtilmistir ki ele aldigimiz dort meédlde® de dyete bu dogrultuda anlam
verilmistir.® Bu baglamda Kehf Stresi 44. ayete Diyanet Vakfi ve Kur’an
Yolu meallerinde “f§te burada yardim ve dostluk, Hak olan Allah’a mah-
sustur.”*" seklinde meal verilmistir.

Hamza, Kisai, Halef ve A‘mes “” harfinin kesresiyle “ié‘j;i"’ seklin-
de okumuslardir.”> Kelime kesre okunmasi halinde “Ve o giinde egemenlik
yalniz Allah indir® ayetinde oldugu gibi “sultanlik, egemenlik, otorite ve
hakimiyyet”* anlamina gelmektedir. Yine bu ayette dort meal de bu anlami1

@ 9

tercih etmigtir.® Taberi de dogruya daha yakin olan okuyusun, “s”in kesre-

56 {bn Haleveyh, el-Hiicce, 95; Ebt Ali el-Farisi, el-Hiicce, 2/121-122.
57 el-Kehf 18/44.
58 el-Bakara 2/257.

% Diyanet Medli (Eski); Diyanet Medli (Yeni), Diyanet Vakfi Medli; Kur’'an Yolu
Meali, el-Bakara 2/257.

% ibn Haleveyh, el-Hiicce, 224; Ebli Ali el-Farisi, el-Hiicce, 3/445-446.

1 Diyanet Vakfi Medli; Kur’an Yolu Medli, el-Kehf 18/44.

62 [bn Haleveyh, el-Hiicce, 224; Ebi Ali el-Farisi, el-Hiicce, 3/446; Dimyati, Ithaf.
2/216; Hatib, Mu ‘cemii’l-kiraat, 5/222.

63 el-Infitar 82/19.

% EbQ Ali el-Farisi, el-Hiicce, 3/446; Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf, 2/63; Kurtubi, el-
Cami * li-ahkami’l-Kur’an, 10/411; Ibn Manzir, Lisanii’'l-‘Arab, 15/407.

% Diyanet Medli (Eski); Diyanet Medli (Yeni); Diyanet Vakfi Meali; Kur’'an Yolu
Medli, el-Infitar 82/19.
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siyle okunan kiraat oldugunu belirtir. Clinkii Allah Teala bu ifadeden sonra
kendi miilk ve hakimiyetini haber vermekte, kiyamet glinli azabina ugrayan
kimse i¢in hi¢bir yardimcinin bulunmayacagini bildirmektedir. Bu sebeple
ayetin devamindaki baglama uygun olarak Allah’in mutlak hiikiimranligini
ve egemenligini ifade eden anlamin tercih edilmesi, hakkinda ne 6ncesinde
bir s6z ne de bir isaret bulunan “dostluk ve velayet” anlaminin tercih edil-
mesinden daha uygundur.® Taberi, ayetin siyak ve sibakini dikkate alarak
ikinci okuyusu (&Y V) tercih etmekte ve bunun Allah’in mutlak egemen-
ligini ifade ettigini belirtmektedir. Bu nedenle onun tercihi yalnizca dilsel
degil, ayn1 zamanda baglamsal (siyak-sibak) bir tercihtir ki Diyanet (Eski)
meali de bu nedenle Mushaf metninden farkli kiraata gore anlam vermis ol-
malidir: “Iste burada kudret ve ‘hakimiyet, varlig: gerg:ek olan Allah " mduw.”v

1588 il G 4 Osiity Al 2155 4 AIa Jee Gl G Gl “Her kim de
iman eder ve salih amel islerse, ona miikdfat olarak daha giizeli var. (Us-
telik) ona emrimizden kolay olani soyleyecegiz.”* dyetinde “usll o) 327
kelimelerini Hafs rivayetinde Asim “ Al 51537 seklinde okumustur. Bu
kiraata gore “4"” mukaddem (6ne gegmis) haber, “¢135” kelimesi hal veya
temyiz, “eal” kelimesi ise muahhar (arkaya gegmis) miibteda olur. Bu
sekilde anlam “miikafat olarak en giizeli vardir.” seklinde olur. Diyanet
(Eski) ve Diyanet (Yeni) mealleri bu kiraata gére anlam vermistir: “Ina-
nip yararli is isleyene, miikdfat olarak giizel seyler vardir”®; “Her kim de
iman eder ve salih amel islerse, ona miikdfat olarak daha giizeli var.”™ Tbn
Kesir, Nafi¢, ibn Amir, Eb Amr, Ebii Ca‘fer ve ibn Muhaysin “¢) a siwal)?
seklinde izafet terkibi yaparak kiraat etmislerdir. Bu kiraata gore ise “4)”
mukaddem (6ne gegmis) haber, “s! 3> kelimesi muahhar (arkaya ge¢mis)
miibteda olup “en giizel miikafat/karsilik” seklinde bir anlam olugsmakta-
dir.” EbG Ali el-Farisi’ye gore bu kiraatin anlami sdyle olur: Ona en giizel
karsiligin miikafat1 vardir. Clinkii iman ve salih amel birer niteliktir. Yani
miimine, imaninin ve amelinin kendisi olan o giizel hasletin karsilig1 var-
dir. Ayetin meali Kur’an Yolu mealinde “Onun icin de en giizel karsilik
vardir”” ve Diyanet Vakfi medlinde “Onun icin de en giizel bir karsilik

6 EbQ Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Cami ‘u "I-beyan an
te vili’lI-Kurdn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Daru Hicr li’t-Tibaa ve’n-
Nesr, 1422), 15/270.

" Diyanet Medli (Eski), el-Kehf 18/44.

% el-Kehf 18/88.

% Diyanet Medli (Eski), el-Kehf 18/88.

" Diyanet Medli (Yeni), el-Kehf 18/88.

' [bn Haleveyh, el-Hiicce, 230; Ebtl Ali el-Farisi, el-Hiicce, 3/466; Dimyati, Ithdf,
2/224; Hatib, Mu ‘cemii’l-kirdat, 5/292-293.

72 Eb0 Ali el-Farisi, el-Hiicce, 3/466.

7 Kur’an Yolu Medli, el-Kehf 18/88.
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vardw:.”™ sekillerinde yer almaktadir. Dolayisiyla bu iki mealde Mushaf
metni ile meélin esas alindig1 kiraat farklilik arzetmektedir.

oS Gl 4y Ol &0 8 3355 2l W) “Haram aylart ertelemek, an-
cak inkdrda daha da ileri gitmektir ki bununla inkar edenler saptirilir.”’
ayetinde “Jeay” fiilini Hamza, Kisai ve Hafs rivayetinde Asim if*al bab
ve mechul olarak “d&ay” (saptirilir) seklinde kiraat etmislerdir. Bu kiraata
gore ayetin anlami sudur: Allah, kafirlerin ortaya attiklart ve uydurduklari
nesi’* uygulamasi sebebiyle onlar1 saptirir. Ya‘kub’dan rivayetle Riiveys
(6. 238/852) ve Ravh (6. 233/847-48), Ibn Mes*(id, Miicahid (6. 103/721)
ve Katade (6. 117/735) if‘al babindan ma‘lam fiil olarak “J-a¥ (saptirir-
lar) seklinde okumuslardir. Buna gore ayetin anlami soyle olur: Kafirler,
Allah’1n insanlar i¢in siinnet (yol) olarak koydugu seyde nesi’ yaparak in-
sanlar1 saptirirlar. ibn Kesir, ibn Amir, Nafi¢ ve Ebli Amr ise “Juay” (sa-
parlar) seklinde siilasi fiilin miizari sigasiyla okumuslardir.” Bu durumda
ayetin anlami s0yle olmaktadir: Kafirler, Allah’in kullar1 i¢in delil kildig1
ve onlari rizasina ulastiracak bir yol olarak koydugu bu hiiccetten saparlar.”

Mushaf’ta Asim’in Hafs rivayeti yer almasina ragmen Diyanet (Eski)
mealinde “Sapitmak igin hiirmetli aylarin yerlerini degistirip geciktirmek,
kiifiirde gergekten ileri gitmektir.”” Kur’an Yolu meélinde ise “Aylara ek
yapmak, inkdrciligr artirmaktan bagka bir sey degildir, inkdrcilarin daha
da sapmasina yol agmaktadir.”® ifadeleriyle ma‘lim fiil tizerinden diger
kiraatlara gore anlam verilmistir. Mec¢hul siganin insanlarin zihninde olu-
sabilecek bazi karigikliklara sebebiyet vermesi ihtimalinden kaginma dii-
siincesiyle bunu tercih etmis olmalidirlar.

2.3. Kelimenin Yapisinin Degismesi

Kur’an’da yer alan bir kelimenin sarfi yapisinin degismesi; kelime-
nin mastar, ism-i fail, ism-1 mef*al veya farkli fiil kaliplarinda okunmasi,
kiraat farkliliklarinin 6nemli bir kismimi olusturmakta ve bir¢ok durumda

" Diyanet Vakfi Medli, el-Kehf 18/88.

5 et-Tevbe 9/37.

76 Nesi’, bir ayin haramhiginin baska bir aya ertelenmesi, haramlig1 ertelenen veya ayni
maksatla araya ilave edilen ay anlamlarma gelmektedir. Cahiliye doneminde haram
aylarda savasa izin verebilmek ve hac mevsimini sabitlemek i¢in ortaya ¢ikan bir
uygulamadir. Bk. Mustafa Fayda, “Nesi’”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 32/578.

77 ibn Haleveyh, el-Hiicce, 230; Eba Ali el-Farisi, el-Hiicce, 3/132-133; Kurtubi, el-
Cdmi* li-ahkdmi’l-Kur’dn, 8/139; Dimyati, Ithdf, 91/2; Hatib, Mu ‘cemii’l-kirdat,
3/382.

" Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 11/450.

" Diyanet Medli (Eski), et-Tevbe 9/37.

80 Kur’an Yolu Medli, et-Tevbe 9/37.
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anlamin degismesine veya c¢esitlenmesine yol agmaktadir.®' Bu sekilde
meydana gelen kiraat farkliliklari soyledir:

s ) 305 085 o0 dlas (5 525 6la 136 () (e 235 156 U5 “Bu, Rab-
bimden bir merhamettir. Fakat Rabbimin va‘di gelince, O bunu diimdiiz
yapar. Rabbimin va‘di bir haktir dedi.”® ayetinde; med harfi ve hemze
ile okunan “#&5” kelimesi “diimdiiz arazi ve horgiicii olmayan deve” an-
lamina gelmektedir. Hamza, Kisal, Halef ve A‘mes kelimeyi bu sekilde
kiraat etmiglerdir. Bu kiraata gore mana “Fakat Rabbimin va’di gelince, O
bunu diimdiiz yapar.”® seklinde olmaktadir. Ibn Kesir, Nafi¢, Ebt Amr, Ibn
Amir, Ebil Ca‘fer ve Ya‘kub kelimeyi “i&3” geklinde hemzesiz ve tenvinli
olarak kiraat etmislerdir.* Bu kelime ise; “bir yeri, tepeyi, dagi yikmak,
yerle bir etmek” anlamina gelmektedir.*® Ele alinan meéller ise ayete ter-
cih edilen kiraattan farkli ména vermislerdir: “Rabbimin tayin ettigi zaman
gelince onu yerle bir eder.”*, “Rabbimin vaadi (kiyametin kopma vakti)
gelince onu yerle bir eder”, “Fakat rabbimin vaadi gelince O, bunu yer-
le bir eder.”® Ele alman meallerin Mushaf metninde yer alan kelime “bir
yiikselti ve herhangi bir eser bulunmayacak sekilde diizligii” ifade etmekte
iken mealler helak olma durumunu ¢agristiracak sekilde “seddin yerle bir/
altiist” edilmesini ifade etmektedir.

Bir kelimenin isim ya da ism-i fail olarak okunmasindan kaynaklanan
kiraat farklilig1 su Ayette yer almaktadir: &8 & Gl ) sllEs 1 jals Ol A A
“‘Birbirini destekleyen iki sihir’ demisler ve sunu séylemislerdi: ‘Dogru-
su biz hi¢birine inanmiyoruz. ”® ayetinde gegen “ol >~ kelimesini Asim,
Hamza, Kisai, Halef ve Tbn Mes‘{id tesniye bir isim olarak " harfinin es-
resi “z” harfinin cezmi ile okumuslardir. “Iki sihir”*° anlamina gelen bu ke-
limenin ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore “Tevrat ve Kur’an”; Miica-
hid’den gelen bir rivayete gore ise “Incil ve Tevrat” oldugu ifade edilmistir.
Dahhak (8. 105/723) ve Katade bu lafz1 “Incil ve Kur’an” olarak tefsir

81 Ibn Haleveyh, e/-Hiicce, 278, 286; Ebii Ali el-Farisi, el-Hiicce, 4/133. Ebti Ali, kiraat
farkliliklarinin gerekgelerini agiklarken kelimenin isim, fiil, mastar, ism-i fail ve
ism-i mef*al kaliplarinda okunmasinin anlami degistirdigini rneklerle izah eder. Bu
eser, kiraatlarin dilsel gerekgelerini sistematik bicimde ele alan dnemli klasik
kaynaklardan biridir.

82 el-Kehf 18/98.

8 Hasan Basri Cantay Medli (Erisim: 5 Agustos 2025), el-Kehf 18/98.

8 Dimyati, [thdf, 2/228; Hatib, Mu ‘cemii’l-kirdat, 5/312.

8 [bn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, 10/424-425.

% Diyanet Medli (Eski), el-Kehf 18/98.

8 Diyanet Meali (Yeni), el-Kehf 18/98.

8 Diyanet Vakfi Meali; Kur’an Yolu Medli, el-Kehf 18/98.

% el-Kasas 28/48.

% [bn Manziir, Lisdnii I- ‘Arab, 4/348.
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etmiglerdir.”® Bu kiraata gore ména; Diyanet (Eski) mealinde: “Yardumla-
san iki sihir (Tevrat ve Kuran); hepsini inkar edenleriz” dediler.”,”* Kur’an
Yolu mealinde: “Birbirini destekleyen iki sihir!” demisler ve eklemisler-
di: “Dogrusu biz hi¢birine inanmiyoruz.”,”® ve Diyanet Vakfi mealinde:
“Birbirini destekleyen iki sihir! " demisler ve sunu séylemislerdi: Dogrusu
biz hi¢birine inanmiyoruz.”®* seklinde yer almaktadir. Taberi, bu kiraatin
daha uygun oldugunu ifade etmekle birlikte kastedilenin Incil ve Tevrat
oldugunu dile getirmistir.”> Ayn1 kelimeyi ibn Kesir, Nafi‘, Ebt Amr, Ibn
Amir, Ebi Ca‘fer, Hasan-1 Basri ve Ya‘kub ise “0l)als” geklinde tesniye ve
ism-i fail olarak “w+” harfinden sonra ““ ! harfi gelerek ve “z” harfi esreli
olarak okumuslardir. Bu sekilde kelimenin anlami “iki sihirbaz”*° dir. Ibn
Abbas’dan gelen diger bir rivayete gore bu kelime ile Hz. Misa ve Hz. Mu-
hammed (s.a.s.) kastedilmistir. Yine Miicahid’den gelen bir baska rivayete
gore; Hz. Misa ve Hz. Harun’nun (a.s.) kastedildigi, Hasan-1 Basri tarafin-
dan ise Hz. isA ve Hz. Muhammed’in (s.a.s.) kastedildigi ifade edilmistir.”’
Bu kiraata gore Diyanet (Yeni) meali soyle anlam vermistir: “Onlar, ‘Iki
sihirbaz birbirlerine destek oluyor’dediler. ‘Biz hepsini inkdr ediyoruz’ de-
diler” Mushafta Asim’in Hafs kiraat1 yer almasina ragmen ve kiraat fark-
liligindan bahsedilmeksizin mealde diger kiraata gore anlam verilmistir.

2.4. Kelimenin Tekil veya Cogul Okunmasi

Kiraat farkliliklariin bir sonucu olarak bazi kelimeler tekil veya ¢o-
gul biciminde okunabilmekte ve bu durum kelimenin anlaminda farklilik
meydana getirebilmektedir.”” Kur’an’da yer alan bu kiraat farkliliklarina su
ayetler ornek gosterilebilir:

ST Ge R e 7035 s “Meyveler tomurcuklarindan ancak O nun
bilgisi altinda ¢ikar”™* ayetinde “l 5 kelimesini Nafi¢, ibn Amir, Hafs
cogul olarak okurken Ibn Kesir, Hamza, Ebli Amr, Kisai ve Ya‘kub “§}23”
seklinde tekil olarak kiraat etmiglerdir."" Mushaf metninde lafiz ¢ogul ol-
masina ragmen Diyanet (Eski) mealinde “O nun bilgisi disinda hi¢bir iiriin

o1 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 18/268-269; Ibn Haleveyh, el-Hiicce, 278; Ebt Ali el-
Farisi, el-Hiicce, 4/133; Dimyati, Ithaf, 2/344; Hatib, Mu ‘cemii’l-kirdat, 7/53-54.

2 Diyanet Medli (Eski), el-Kasas 28/48.

9 Kur’an Yolu Medli, el-Kasas 28/48.

% Diyanet Vakfi Medli, el-Kasas 28/48.

%5 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 18/269.

% {bn Manzr, Lisdnii I- ‘Arab, 4/349.

7 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 18/266-268.

% Diyanet Medli (Yeni), el-Kasas 28/48.

% [bn Haleveyh, el-Hiicce, 317; Ebt Ali el-Farisi, el-Hiicce, 4/284.

100 Fussilet 41/47.

191 Tbn Haleveyh, el-Hiicce, 317; Ebt Ali el-Farisi, el-Hiicce, 4/283; Hatib, Mu ‘cemii’l-
krdat, 8/294.
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kabugundan ¢ikmaz' geklinde, Diyanet Vakfi mealinde ise “O 'nun bil-
gisi disinda hi¢hir meyve (¢ekirdegi) kabugunu yarp ¢ikamaz.”' olarak
tekil haliyle okunan kiraata goére mana verilmistir. Diyanet (Yeni) mealin-
de “Meyveler tomurcuklarindan ancak O’nun bilgisi altinda ¢ikar.”"* ve
Kur’an Yolu meélinde “O’nun bilgisi olmadan ne meyveler kabuklarini
catlatip ¢ikar.”'% seklinde kelimenin Mushaf metninde yer alan ¢ogul kira-
at1 dikkate alinarak mana verilmistir. Bu 6rnekte kiraat farkliliginin manaya
etkisi smirlt kalmaktadir. Kelimenin tekil “3,4" veya ¢ogul “<l 52 okun-
masi gseklindeki her iki kiraat da biitiin meyvelerm ancak Allah’in bilgisi ve
iradesi dahilinde ortaya ¢iktigini ifade etmektedir. Bununla birlikte anlatim
biciminde olusan farklilikta kelimenin tekil kiraat: cins ismi yoluyla genel
anlam1 vurgularken, ¢ogul olarak okunan kiraat, meyvelerin ev unugulkog
ridetkemte edafi edhkes klg:a ahad inigililtise¢

2l At W3 0585 (e | B (Allahin yarattgy) mahsulden ve kendi el-
lerinin yaptiklarindan yemeleri icin. Hald §ukretmeyecekler mi?”'% aye-
tinde “_< kelimesini Hamza, Kisai, Halef ve Miicahid “ P sekhnde ilk
iki harﬁ dammeli okurken; bu imamlarin disindaki cumhur < seklinde
ilk iki harfi fethali olarak okumuslardir.'” Fetha ile okundugunda kelime
miifred iken dammeli okuyus ise cogul olmaktadir. “ < kelimesinin ¢o-
gulu “_L&” olup cem‘ul-cem‘i (¢cogulun ¢ogulu) da “ B olarak gelir. © A
kelimesinin, “s )< kelimesinin ¢ogulu olmasi da mumkundur 18 Mushafta
tekil olarak gectigi halde ele alinan meéllerde kelimeye ¢ogul kiraata gore
anlam verilmistir: “Onun ve elleriyle yaptiklarimin iiriinlerini yesinler™?,
“Meyvelerinden yesinler diye...” """ “Onun iirtinlerinden ve kendi elleriyle
tirettiklerinden yesinler diye.”,"" ““...onlarin meyvelerinden...” "

Il (8 Sl sk a5 <O giin ki semayr kitablar icin defier
diirer gibi diirecegiz.”’'"* ayetinde “” kelimesini Nafi¢, ibn Kesir, Ebf
Amr, ibn Amir, Ebt Ca‘fer ve Ya‘kub “lS” seklinde miifred olarak kiraat

12 Diyanet Medli (Eski), Fussilet 41/47.

1% Diyanet Vakfi Medli, Fussilet 41/47.

1% Diyanet Medli (Yeni), Fussilet 41/47.

195 Kur’an Yolu Medli, Fussilet 41/47.

106 Yasin 36/35.

"7 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf
Ibni’1-Cezeri, en-Nesr fi'l-kirdati’l-‘asr, thk. Ali Muhammed ed-Dabba‘ (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2016), 2/353; Hatib, Mu ‘cemii l-kirddt, 7/484.

198 {sfahani, Miifreddtu elfdzi’l-Kur an, 176; Ibn Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, 4/106.

19 Diyanet Medli (Eski), Yasin 36/35.

9 Diyanet Medli (Yeni), Yéasin 36/35.

W Kur’an Yolu Medli, Yasin 36/35.

"2 Diyanet Vakfi Medli, Yasin 36/35.

113 el-Enbiya 21/104.
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etmislerdir.”* Diyanet (Yeni), Diyanet Vakfi ve Kur’an Yolu meallerinde
“Yazili kagit tomarlarimin diiriilmesi gibi...”" seklinde kelimeye ¢ogul ki-
raata uygun olarak meal verilirken Diyanet (Eski) mealinde “Gogii, kitap
diirer gibi diirdiigiimiiz zaman™"* seklinde miifred kiraata gore anlam ve-
rildigi goriilmektedir.

2.5. Gramer Ogelerinin Degismesi

Arapganin ciimle yapisi igerisinde kiraat farkliliklarinin bir sonucu ola-
rak, sozciiklerin asil kok harfleri ve bu harflerin olusturdugu kelime yapisi
degismeden, kelimenin son harfinin harekesinin veya hareke yerine gecen
isaretlerin farkli okunmasiyla kelimenin ciimle igerisindeki i‘rab1 ve buna
bagli olarak ciimledeki 6gesi degisebilmektedir. Bu durum, ciimlenin anla-
minda da farklilik meydana getirmektedir.!'” Kiraat farkliligina sebep olan
bu duruma su 6rnekler verilebilir:

CoRals 3 J*-MM Js & Ay S S Gl “Yiizlerinizi doguya ve batiya
cevirmeniz iyilik degildir.”"'® ayetinde “3;\3"’ kelimesinde farkli kiraatlar s6z
konusudur. Hamza ve Hafs rivayetinde Asim bu kelimeyi “3;\33 el-Birra”
seklinde manstb okumuslardir. Ciinkii “4< degildir” edatindan sonra ge-
len iki 6geden birisi isim digeri haber olur. Bu kiraata gore “0<” den sonra
gelen “Sgi"’ kelimesi haber yapilarak manstib okunmustur. “Déndiirmeniz”
anlamindaki “41 V515 ifadesi “0< nin ismi olmustur. Mastarin (basina,
fiili mastara ¢eviren edat gelerek) isim olmasi ise daha uygundur. Ciinkii
“Gal nin ismi, belirtisiz (nekre) gelmez. “el-Birr” kelimesi ise bazen nekre
gelebilir, fiilde belirlilik (marife olus) ise daha gii¢liidiir."> Buna gore an-
lam Diyanet (Eski) mealinde “Yiizlerinizi dogudan yana ve batidan yana
cevirmeniz iyi olmak demek degildir.”** Ve Kur’an Yolu mealinde oldugu
gibi “Yiizlerinizi doguya ve batiya ¢evirmeniz erdemlilik degildir. ' sek-
linde verilmistir. Buna karsilik Nafi¢, ibn Kesir, Eba Amr, ibn Amir, Kisai
ve Ibn Mes*0d bu kelimeyi “” seklinde merfil olarak ve “C P nin ismi
kabul ederek okumuslardir. Haberi ise “Cl |3 ibaresidir. Bu ikinci oku-
yusun takdiri ise Diyanet (Yeni) mealinde “yilik, yiizlerinizi dogu ve bat

114 Tbn Haleveyh, el-Hiicce, 251; Ebt Ali el-Farisi, el-Hiicce, 3/558; Hatib, Mu ‘cemii’l-
kardat, 6/65.

5 Diyanet Medli (Yeni); Diyanet Vakfi Medli; Kur 'an Yolu Medli, el-Enbiya 21/104.

18 Diyanet Meali (Eski), el-Enbiya 21/104.

7 ibn Haleveyh, el-Hiicce, 94; Ebti Ali el-Farisi, el-Hiicce, 2/118-119.

118 el-Bakara 2/177.

19 [bn Haleveyh, el-Hiicce, 92; Ebl Ali el-Farisi, el-Hiicce, 2/102; Zemahseri, Kessdf,
1/330; Dimyati, Ithdf, 1/429; Nesefl, Medarik, 1/153; Hatib, Mu ‘cemii’l-kirddt,
1/231.

120 Diyanet Meali (Eski), el-Bakara 2/177.

21 Kur’an Yolu Medli, el-Bakara 2/177.
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taraflarina ¢evirmeniz(den ibaret) degildir”'>* ve Diyanet Vakfi mealinde
oldugu gibi “Iyilik, yiizlerinizi dogu ve bati tarafina ¢evirmeniz degildir. "
seklinde verilmistir. Birinci kiraata gore “yapilan fiiller iyilik degildir” an-
lam1 ortaya ¢ikarken, ikinci kiraata gore “iyilik, bu fiillerden ibaret degil-
dir” anlami ortaya ¢ikmaktadir. ‘

Kaa e ) & G s el plia R e 285 W QI8 G G “Ey insanlar!
Gegici diinya hayatinda yaptiginiz taskinlik aleyhinizedir. Sonra doniigii-
niiz Bizedir** ayetindeki “¢Us” kelimesinde kiraat ihtilafi s6z konudur.
Asim, Eba Amr, ibn Amir ve ibn Kesir bu kelimeyi ciimlede hal olarak
mansib okumuslardir. Bu sekilde “Diinya hayatinin metaindan faydalani-
yorsunuz.” anlamina gelmektedir 123 Bu kiraata gore Diyanet (Eski) meali

LA s el 8 A5 W) sl e takdirinde “Ey insanlar! Gegici diinya

hayatinda yaptzgznzz taskinlik aleyhinizedir. Sonra doniisiiniiz Bizedir.”"”
seklinde mana vermistir. Diyanet (Yeni) ve Diyanet Vakfi meali & e
23 3La]) gbxs takdirinde ve e&m\ <27 ifadesini“&%”  kelimesinin
haberi olarak kabul ederek soyle mana vermislerdir: “Ey Insanlar! Sizin
taskinliginiz, surf kendi aleyhinizedir. (Bununla) sadece diinya hayatinin
yararmi elde edersiniz.”"®; “Ey insanlar! Sizin taskinlhiginiz ancak kendi
aleyhinizedir, (bununla) sadece fani diinya hayatinin menfaatini elde eder-
siniz, sonunda doniigiiniiz yine bizedir”** Nafi‘, Ebl Ca‘fer, Ya‘kub ve
Halef ise bu lafzi mahzuf bir miibtedanim “Giill s5all ¢ G &5 takdirinde'™
veya miibteda olan “}ééfé” kelimesinin haberi olarak merfii okumuslardir.'*
Boylece mana, Kur’an Yolu meélinde oldugu tlizere: “Taskinliginiz ancak
sizin zararmizadir: Diinya hayatinin gegici menfaati... Sonra gelisiniz bize-
dir'» seklinde ortaya cikar.

bl s &i5315 “Surtinda odun tasiyarak karisi da (o atese girecek-
tir)”13* dyetinde “44a” kelimesi yermek ve hakaret etmek iizere veya hal

122 Diyanet Medli (Yeni), el-Bakara 2/177.

123 Diyanet Vakfi Medli, el-Bakara 2/177.

124 Yinus 10/23.

125 Tbn Haleveyh, el-Hiicce, 181; Ebl Ali el-Farisi, el-Hiicce, 3/185; Dimyati, Ithdf,
2/107; Hatib, Mu ‘cemii’l-kiradt, 3/523.

126 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 12/149.

127 Diyanet Medli (Eski), Ynus 10/23.

128 Nesefl, Meddrik, 2/15.

129 Diyanet Medli (Yeni), Ytnus 10/23.

130 Diyanet Vakfi Meali, Yanus 10/23.

B! Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 18/148-149.

132 [bn Haleveyh, el-Hiicce, 181; Ebi Ali el-Farisi, el-Hiicce, 3/185; Dimyati, Ithdf,
2/108; Hatib, Mu ‘cemii’l-kiraadt, 3/524.

133 Kur’an Yolu Medli, Ynus 10/23.

134 Tebbet 111/4.
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olarak mansib okunmustur. Nesefi de Ummii Cemil’e'*s hakaret anlami
tagimasi sebebiyle bu kiraati daha ¢ok begendigini belirtmistir. Oysa bu
kelimeyi Eba Ca‘fer, Ya‘kub ve Halef mahzuf bir “2” zamirinin (o, odun
hamalidir) veya “ 43,3 ” kelimesinin (onun karis1, odun hamalidir) haberi
olarak « 4l&s” seklinde merfi kiraat etmiglerdir.”*® Bu kiraata gére Diyanet
(Eski) mealinde ayete soyle anlam verilmistir: “Karist da ona odun tagi-
yacaktir”% Ayete gore; izzet ve servet iginde biyiimiis bir kadinin odun
hamallig1 yapmasi, acikli bir sefalet demektir. Bu anlam, cehenneme gir-
menin sebebi olan diinyadaki durumu gostermis olmaktadir. Asil anlam,
Eb( Leheb’in (6. 2/624) diinyadaki aile serefine, zenginligine ve iistiin-
liigline ragmen ahirette zillet ve hakarete ugrayacagini ifade etmektedir.
Ustelik ona en yakin kisilerden biri olan karis1 da cehennem azabinda onun
sikintisini artiracaktir. Rivayetlere gére Ebli Leheb’in karisi, Hz. Muham-
med’in (s.a.s.) gececegi yollara geceleyin dikenli dallar biraktirarak ona
eziyet etmek isterdi. Bu sebeple Kur’an’da bu sekilde kinanmistir. Ancak
bu rivayet, onun Hz. Muhammed’e (s.a.s.) eziyet etmek ve Islam’in yayil-
masini engellemek amaciyla kocasina destek oldugunu anlatan temsili bir
ifade olarak da degerlendirilebilir."* )

O i B W Uy ol 106 51 ) 2558 085 A 3 “Sonra onlarin mazeretle-
ri ‘Rabbimiz Allah’a andolsun ki biz ortak kosanlar olmadik’ demekten
baska bir sey olmadi.”’"* ayetinde yer alan “2358 kelimesinde farkl kira-
atlar mevcuttur. ibn Amir, Hafs rivayetinde Asim, ibn Kesir, A‘mes, Ha-
san-1 Basri ve Ibn Muhaysin bu kelimeyi merfi olarak okuyarak “c\Snin
ismi kabul etmiglerdir.'® Diyanet (Yeni), Kur’an Yolu ve Diyanet Vakfi
meallerinde ayete buna gére mana verilmistir: “Sonunda onlarin manev-
ralart, ‘Rabbimiz Allah’a andolsun ki biz (O ’na) ortak kosanlar degildik.’
demelerinden baska bir sey olmayacaktir”'*'; “Sonra onlarin mazeretleri
‘Rabbimiz Allah’a andolsun ki biz ortak kosanlar olmadik’ demekten baska
bir sey olmadi.”* Kelimenin diger bir kiraat1 ise “0\S”nin haberi olarak
“a¢%” geklinde mansiib okunmasidir. Halef, Nafi, Eba Amr, Eba Bekir
rivayetinde Asim ve Ebi Ca‘fer boyle kiraat etmislerdir.'® Diyanet (Eski)

%5 Ebl Siifyan’m kiz kardesi, Ebl Leheb’in karisidir. Bk. Giilgiin Uyar, “Ummii
Cemil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2012),
42/315.

136 [bn Haleveyh, el-Hiicce, 377; Eb Ali el-Farisi, el-Hiicce, 4/586; Nesefi, Meddrik,
3/592; Hatib, Mu ‘cemii’l-kirddt, 10/631.

157 Diyanet Medli (Eski), Yanus 10/23.

138 Yazir, Hak Dini, 9/6264.

139 el-En‘am 6/23.

140 [bn Haleveyh, el-Hiicce, 136-137; Ebii Ali el-Farisi, el-Hiicce, 2/461.

Y Diyanet Medli (Yeni), el-En‘am 6/23.

142 Diyanet Vakfi Medli; Kur 'an Yolu Medli, el-En‘am 6/23.

143 {bn Haleveyh, el-Hiicce, 136-137; Ebti Ali el-Farisi, el-Hiicce, 2/460-461.
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mealinde bu kiraata gére anlam verilmistir: “Sonra, ‘Rabbimiz Allah’a and
olsun ki bizler ortak kosanlar degildik’ demekten baska ¢are bulamazilar”'#
Ebt Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1345) ayetteki “4) ile baslayan ciimlenin
marifelikte zamir konumunda oldugunu, zamirin ise marife olarak “\S”-
nin ismi olmaya daha uygun oldugunu belirtir. Boylece “3&” kelimesi
“JS”nin haberi olarak mansib okunur.'s Vahidi’ye (6. 468/1076) gore en
tercih edilen gdriis; /518 O ifadesini fiilin ismi; “%5&” ifadesini ise fiilin
haberi kabul eden kiraatin manasidir.'* Bu ayette ele aldigimiz meéller de
“Kavminin/Milletinin cevabt sadece... demelerinden baska bir sey olmadi/
demek oldu.” sekillerinde mana vererek dnceki ayette tercih edilen gramer
kuralinin tersini tercih etmislerdir. Diyanet (Eski) meali ise her iki ayete
ayn1 kuralla anlam vermeyi tercih etmistir. Bahse konu {i¢ meal, climle
yapilar1 ayni olan iki ayeti farkli climle terkiplerini esas alarak terciime
etmistir.

Bahse konu ii¢ mealde, ayni ciimle yapisina sahip goriinen iki ayette
farkli gramer vecihlerinin tercih edilmis olmasi ilk bakista bir tutarsizlik
izlenimi vermektedir. Bununla birlikte mesele yalnizca Arap dili kurallar
cercevesinde degil, ayetlerin sevk edildigi baglam ve mukteza-y1 hal aci-
sindan da degerlendirilebilir. Nitekim En‘am Sdresi 23. ayette miisriklerin
hesap giinilinde ileri siirecekleri mazeret ve inkar tavri 6n plana ¢ikarken,
A‘raf Siresi 82. ayette kavmin Hz. Lat’a (a.s.) kars1 ortaya koydugu fiili
tepki ve toplumsal tavir vurgulanmaktadir. Bu sebeple miitercimlerin, ayni
gramer yapisina sahip goriinen ifadelerde baglamin 6ne cikardigi kiraat
vechini esas alarak farkli terciime tercihleri yapmis olmalar1 miimkiindiir.
Bununla birlikte meéallerde bu tercihin gerekgesinin ve ilgili kiraat farkli-
liklarinin dipnot veya agiklamalarda belirtilmesi, hem tercihlerin dilsel ve
baglamsal dayanaklarini goriiniir kilacak hem de mealler arasinda ortaya
cikan farkliliklarin daha saglikli anlagilmasina katki saglayacaktir. Boyle-
ce kiraat farkliliklari, yalnizca dilsel agidan bir zenginlik olmasi yaninda
ayetin anlamin1 baglamiyla birlikte daha iyi yansitmaya imkan veren bir
yorum zemini olarak degerlendirilecektir.

2.6. Atif Harfinin Bulunmasi

Bir kelimenin veya climlenin daha 6nce gecen bir kelime veya ciimleye
atif olmasi ile miistakil olmasi, climlenin anlam ve yorumunda farklilikla-
rin ortaya ¢ikmasina neden olabilmektedir. Atif durumunu meydana geti-
ren harfler farkli bir gorev de icra edebilmektedirler. “s” harfi de bunlardan

Y4 Diyanet Medli (Eski), el-En‘am 6/23.

145 Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan el-Endeliisi Eba Hayyan, Bahru'l-
mubhit, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud - Ali Muhammed Muavvid (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-‘TImiyye, ts.), 4/99.

146 Tbn Haleveyh, el-Hiicce, 137; Razi, Mefitihu’l-gayb, 12/192; Hatib, Mu ‘cemii’l-
fardat, 2/405-406.
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biri olup ciimle igerisinde farkli gorevler yiiklenebilmektedir.!*” Ciimlede
atif bulunup bulunmamasi yoniiyle ortaya ¢ikan kiraat ihtilafina su ayet
ornek olarak verilebilir:

Oin3all a &5 5 iy I G 350 GG 1l S Gl 15 B Gl
“Onlarin, atesin tizerinde durdurulduklart zaman: ‘Ne olurdu diinyaya
dondiiriilseydik, Rabb’imizin dyetlerini yalanlamasaydlk da miiminlerden
olsaydik’ dediklerini bir gorsen! ayetinde “xXi Y37 ve “0s85” fijlleri-
nin basginda yer alan “s” harfinin atif olup olmamasi yonuyle farkl kiraat-
lar ortaya glkmaktadlr Hisam, ibn Amir’den rivayetle “X5 Y5 kelimesi-
ni merfii “0 855" kelimesini ise mansib okumustur. Buna gore onlar, geri
dondiiriilmeyi temenni etmisler; miiminlerden olmay1 da temennilerinin
konusu yapmuslar, buna karsilik diinyaya geri gonderildikleri takdirde artik
Rabb’lerinin ayetlerml yalanlamayacaklarlm haber vermislerdir. Sibeveyhi
(6. 180/796) ise; “&35 Y5 ifadesinin 6neeki ciimleye atfedilmesini degil,
kat® yoluyla bagimsiz bir climle olarak degerlendirilmesini tercih etmistir.
Bu durumda s6z konusu ifade temenni kapsamina girmemekte, yeni bir
climle olarak kabul edilmektedir. Bunun da anlami soyle olur: “Biz hi¢chir
sekilde yalanlamayacak, yalanlamay: terk iizere sebat gosterecektik. Yani
ister geri dondiiriilelim ister dondiiriilmeyelim yine yalanlamayacagiz.”
Bu da birisinin digerine “Beni birak bir daha da yapmayacagim” demesi
gibidir. Yani “ister beni birak ister birakma durum ne olursa olsun ben bu
isi tekrar yapmayacagim” demektir.'** Ebli Amr, bunun temenninin kapsa-
m1 disinda olusuna bir sonraki ayette gelecek olan: “Ciinkii onlar siiphesiz
yvalancidirlar. % ifadelerini delil gostermektedir. Ciinkii temenni edilen
bir sey hakkinda yalancﬂlk s0z konusu olmaz fakat haber hakkinda yalan-
cilik s6z konusu olur. ibn Amir, Hamza, Asim’dan rlvayetle Hafs, Ya‘kub
ve A‘mes temenninin cevabi olarak her iki fiili (0555 - @& Y5 seklinde)
mansib okumuslardir.’' Bu kiraata gore anlam: “Kegske geri dondiiriilsek
de Rabbimizin dyetlerini yalanlamasak ve miiminlerden olsak.” seklinde-
dir. Diyanet (Yeni), Kur’an Yolu ve Diyanet Vakfi meali bu kiraati tercih
etmis ve birkag¢ kelime degisikligiyle soyle mana vermislerdir: “Onlarin
atesin karsisinda durdurulup da ‘Ah, keske diinyaya geri gonderilsek/don-
diiriilsek de bir daha rabbimizin dyetlerini yalanlamasak ve/yalan sayma-
vip inananlardan/miiminlerden olsak’ dediklerini bir gorsen!”'*> Ebl Amr
ve Asim’dan rivayetle Ebd Bekir ise (biitiin fiilleri) dammeli okumustur.

47 Ebd Bisr Amr b. Osmén b. Kanber el-Harisi Sibeveyhi, el-Kitdb, thk. Abdiisselam
Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1408/1988), 1/399, 1/429, 3/42.

148 el-En‘am 6/27.

149 Sibeveyhi, el-Kitdb, 3/44.

150 e]l-En‘am 6/28.

151 {bn Haleveyh, el-Hiicce, 137-138; Ebt Ali el-Farisi, el-Hiicce, 2/464-466.

152 Diyanet Medali (Yeni); Diyanet Vakfi Medli; Kur’an Yolu Medli, el-En‘am 6/27.



Kiraat Farkiiklarinin Meéllere Yansimast: Diyanet lsleri Baskanligi Mealleri ve Tiirkiye Diyanet Vakfi Meali Omegi ‘ 841

Her ¢ fiil de atfedilmek suretiyle merfii olarak okuyusta mana “ ‘Kegke biz
geri dondiiriilseydik, Rabbimizin dyetlerini yalanlamazdik, miiminlerden
olurduk’ diyecekleri vakit” seklinde olmaktadir.'® Diyanet (Eski) meali ise
bu kiraata gore mana vermistir: “Onlarin, atesin kenarina getirilip durdu-
rulduklarinda, ‘Keske diinyaya tekrar dondiiriilseydik, Rabbimiz’in dyetle-
rini yalanlamasaydzk ve inananlardan olsaydik’ dediklerini bir gorsen!”'s
Merfii okuyusta (& &3/ uASJ) yalanlamama ve miimin olma, temenninin so-
nucu olarak haber anlami tagirken mans(b okuyusta (u;SJ / uJS-’) her iki fiil
de temenniye atfedilmis olup “geri dondiiriilsek de...” anlamin ifade eder.
Biri merfii digeri mansib okuyusta ise (&85 / uASa) yalanlamama haber,
miimin olma ise temenni anlamindadir.'ss
2.7. Kelimenin isim veya Fiil Olarak Okunmasi

Kiraat farkliliklarinin bir sonucu olarak ayni kok harflerden olusan bir
kelime, bir kiraatta isim, bagka bir kiraatta ise fiil formunda okunabilmekte
ve buna bagli olarak kelimenin anlaminda farklilik meydana gelmektedir.

Bt Sadlly Gty UL ) Jaay 2 Wla) (36 <O, karanhgi yarip sabahi
¢ctkarandir. Geceyi dinlenme zamani, giinesi ve ayi da ince birer hesap ol-
¢tisii kildi.”'* ayetinde Asim, Hamza, Kisai, Halef, Ibrahim en-Nehai (6.
96/714), A‘mes ve Hasan-1 Basri, “J>” kelimesini fiil-i mizl formunda
kiraat etmiglerdir.’”” Buna gore mana Diyanet (Yeni) mealinde oldugu gibi;
“O, karanhgi yarip sabahi ¢ikarandwr. Geceyi dinlenme zamani, giinesi ve
ayt da ince birer hesap ol¢iisii kildi.””'** seklinde olmaktadir. Diyanet Vak-
fi ve Kur’an Yolu meallerinde de fiil-i mazi olarak “kilmistir”'® seklin-
de ména verilmistir. Ayn1 kelimeyi ibn Kesir, Nafi‘, Eba Amr, ibn Amir,
Ebi Ca‘fer ve Ya‘kub “dels” seklinde ism-i fail kalibinda okumuslardar.'®
Bu kiraata gore ayete Diyanet (Eski) mealinde “Tanyerini agartan, geceyi
dinlenme zamani, giines ve ayr vakit él¢iisii kilandir.”'*' seklinde Mushaf
metninden farkli mana verilmistir. Ayette ifade edilen hususlar gegmis za-
manda olup bitmis hadiseler olmas1 dolayisiyla ism-i fail dahi olsalar fiile
hamledilmeleri gerektigi goriisii de zikredilmistir.'®

153 Tbn Haleveyh, el-Hiicce, 317; Ebli Ali el-Farisi, el-Hiicce, 2/464; Kurtubi, el-Cami*
li-ahkdami’l-Kur 'dn, 6/408-409; Hatib, Mu ‘cemii’l-kirddt, 2/410-411.

154 Diyanet Medli (Eski), el-En‘am 6/27.

155 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 9/208.

156 el-En‘am 6/96.

157 Tbn Haleveyh, el-Hiicce, 146; Eba Ali el-Farisi, el-Hiicce, 2/512-513; Hatib,
Mu ‘cemii’l-kirdaat, 2/494-495.

58 Diyanet Medli (Yeni), el-En‘am 6/96.

159 Diyanet Vakfi Medli; Kur’an Yolu Medli, el-En’am 6/96.

10 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 9/427; ibn Haleveyh, el-Hiicce, 146; Ebti Ali el-Farisi, el-
Hiicce, 2/512-513; Hatib, Mu ‘cemii’l-kiraat, 2/495.

161 Diyanet Medli (Eski), el-En‘am 6/96.

162 Rurtubi, el-Cami * li-ahkami’lI-Kur 'an, 7/45.
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2.8. Harf Ziyade Etme veya Eksiltme

Bir kelimeye harf ilave etmek veya bir kelimeden harf eks11tmek sure-
tiyle ortaya ¢ikan kiraat farkliliklari da vardr. Ornek olarak; » )A-' &al ;SS\-\S
agaxl &lee &5 “Opun diriinlerinden ve kendi elleriyle iirettiklerinden yesinler
diye.”® ayetini Ibn Kesir, Nafi‘, Eba Amr, Ibn Amir, Abdullah b. Mes‘td
ve Hafs rivayetinde Asim ikinci fiile bitisik olan *“” zamiri ile “dilec” gek-
linde kiraat ederken; Hamza Kisai, Halef ve Ebl Bekir rivayetinde Asim
zamir olmadan “&lee” geklinde okumuslardir.'® Diyanet (Yeni) ve Diya-
net Vakfi meallerinde zamire vurgu yapilarak su sekilde mana verilmistir:
“Bunlart onlarmn elleri yapmis degildir’'%; “Ta ki, onlarin meyvelerinden
ve elleriyle bunlardan imal ettiklerinden yesinler””'* Meéllerdeki “bunlar”
kelimesi, zamiri kargilamaktadir. Fakat Diyanet (Eski) ve Kur’an Yolu
meéllerinde zamiri dikkate almadan ikinci kiraata gore “Onun ve elleriyle
yaptiklarimin iiriinlerini yesinler”™'” ve “Onun iirtinlerinden ve kendi elle-
riyle iirettiklerinden yesinler diye.”'® seklinde mana verilmistir. Boylece
ilk iki meélde, Mushaf metninden farkli bir kiraata gére anlam verildigi
goriilmektedir.

3. Farkh Kiraatlara Birlikte Yer Verme

Ele alinan meéllerde, Mushaf metninden farkli bir kiraata gére meal ve-
rilmesinin yan1 sira, zaman zaman Mushaf’ta tercih edilen kiraatla birlikte
diger kiraatlara gore de anlam verildigi goriilmektedir. Bu durum, farkh
kiraat vecihlerinin parantez igerisinde belirtilmesi seklinde olabildigi gibi
ayet mealinin agiklama kisminda zikredilmesi seklinde de karsimiza ¢ik-
maktadir.

3.1. Farkh Kiraat: Parantez icerisinde Verme

Ayet mealinde Asim’in Hafs rivayeti yaninda farkl kiraatlarin paran-
tez icerisinde verilmesi de ele alinan meallerde az da olsa bir usil olarak
benimsenmektedir.'

Leie 3 Lela Ay ¢ ol sl 514 e & L ayetine Diyanet (eski) ve Kur’an
Yolu mealinde “Herhangi bir ayetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya
unutturursak, onun yerine daha haywhisint veya onun benzerini getiririz.”'™
seklinde meal verilirken Diyanet (Yeni) ve Diyanet Vakfi meéllerinde ise
“Biz, bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten kalduw veya onu unutturursak (erte-

163 Yasin 36/35.

164 Tbnii’l-Cezerd, en-Nesr, 2/353; Hatib, Mu ‘cemii’l-kirddt, 7/484.
15 Diyanet Meali (Yeni), Yasin 36/35.

16 Diyanet Vakfi Medli, Yasin 36/35.

17 Diyanet Medli (Eski), Yasin 36/35.

168 Kur’an Yolu Medli, YAasin 36/35.

169 el-Bakara 2/106.

10 Diyanet Medli (Eski); Kur’an Yolu Meali, el-Bakara 2/106.
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lersek) mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz.”'"" seklinde meal veril-
mistir. Ik kiraata gore “lx” kelimesi “unutturmak” anlamma gelmektedir.
Bu kelimeyi ibn Abbas, Nehai, Ata, Miicahid, Ubey b. Ka‘b, ibn Muhaysin,
ibn Kesir ve Ebi Amr “alui” seklinde miizari “niin”unun fethasi ve siikin
harekeli “hemze” ile okumuslardir.'”? Bu sekilde olunca kelime “ertelersek”
anlamina gelmektedir. Farkli kiraata gore ortaya ¢ikan anlam her iki meélde
parantez igerisinde verilmistir.

Ikinci kiraatin ifade ettigi anlamin parantez icerisinde verilmesi yerine,
farkli kiraat lafziyla birlikte agiklama kisminda zikredilmesi ve kiraat fark-
lihgindan kaynaklanan anlam degisikliginin agiklanmasi daha isabetli bir
yontem olacaktir.

3.2. Farkh Kiraata Aciklamada Yer Verme

Bazen meéllerde farkli kiraatin barindirdig1 anlamlar ayetin meali veril-
dikten sonra aciklama boliimiinde ele alinmaktadir.

2, (5 50 2361 518 )5 15 ¥ 5 a8 Sl Y5 “dyraca ne yazan, ne de sahitlik
eden bir zarar gérmesin.”173 ayetinde gegen “ 3l ¥ kelimesinde kiraat
ihtilafi vardir. Idgamli okumaktan dolayi sekil itibartyla kiraatin ayni1 olma-
sina ragmen kelimenin asli konusunda kiraat imamlari arasinda goriis fark-
liliklart meydana gelmistir. Fiili ma‘lim olarak okuyup kelimenin aslinin
“’y L ¥ (birinci L harfi kesre ile) oldugunu sdyleyen Tavis (6. 106/725),
Hasan-1 Basri ve Katade’ye gore bu ayetin manas1 soyledir: “Kdtip de sa-
hit de, yazdiran ve sahitlik yaptiran kimselere zarar vermesinler.” Yani,
katip yazdirilandan daha fazla veya daha eksik yazarak kendisine yazdiran
tarafa ve kars1 tarafa zarar vermesin. Sahitlik yapmak iizere belirlenen kisi
de sahitligi sirasinda gergege aykirt beyanda bulunarak taraflarin haklari-
nin zayi olmasina sebep olmasin. Ata, Abdullah b. Abbas ve Miicahid ise
kelimenin aslinin ayn1 oldugunu ifade ederken katibin ve sahidin taraflara
zarar vermelerinin, yazmaktan ve sahitlik yapmaktan kaginmakla meydana
gelecegini sdylemislerdir. Hz. Omer (6. 23/644), ibn Mes‘id, Miicahid,
Ibn Abbas (6. 68/687-88), Dahhak, Rebi‘ b. Enes (6. 139/757) ve Taviis’tan
nakledilen diger bir goriise gore ayetin bu boliimiiniin manasi soyledir:
“Yaptiklary iglemi yazili hale getirmek ve bu isleme sahitlik etmek tizere
baskalarina basvuran kimseler, kdtibe ve sahitlere herhangi bir sekilde
zarar vermesinler.” Bu manay1 verenlere gore kelimenin ash )bl ¥
(birinci L harfi fetha ile) seklinde mechul fiildir."”* Diyanet (Eski) Meal’de
“Katibe de sahide de zarar verilmesin”' geklinde yer alirken Diyanet

" Diyanet Medli (Yeni); Diyanet Vakfi Medli, el-Bakara 2/106.

1”2 Tbn Haleveyh, el-Hiicce, 169; Ebii Ali el-Farisi, el-Hiicce, 2/30-31; Dimyati, Ithdf,
1/411; Hatib, Mu ‘cemii’l-kiraat, 1/171.

173 el-Bakara 2/282.

174 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 5/111-118.

175 Diyanet Medli (Eski), el-Bakara 2/282.
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(Yeni) Meal’de “Yazana da, sahide de bir zarar verilmesin.”""° seklinde
meal vermenin yaninda aciklama kisminda “Ne yazici ne de sahid (ada-
letten ayrilarak hak sahiplerine) zarar vermesinler” seklinde de terciime
edilebilir.” ifadeleriyle diger kiraata yer verildigi goriilmektedir.'”” Kur’an
Yolu mealinde “kdtip de sahit de zarar gérmesin”'™ seklinde Diyanet Vakfi
mealinde ise “Ne yazan, ne de sahit zarara ugratilsin.”’'” ifadeleriyle yal-
nizca meghul fiile gére mana tercih edilmistir.

Yukarida deginilen ¢s8& 38 U1 ) 5lE5 15808 o) A 106 < Birbirini des-
tekleyen iki sihir’ demisler ve sunu soylemiglerdi: ‘Dogrusu biz hi¢birine
inanmiyoruz.” '™ dyetindeki “0))a” kelimesinin “o) sl seklinde tesni-
ye ve ism-i fail olarak “w” harfinden sonra “” harfi gelerek ve “z” harfi
esreli olarak kiraat edilmesine gore verilen anlam, Diyanet Vakfi mealinde
ayetin medlinin agiklama kisminda goriilmektedir: Buradaki manaya gore
“O)aly” ifadesiyle “Kur’an ve Tevrat” kastedilmis olur. Diger kiraatlara
gore, “Yardimlasan iki sihirbaz!” seklinde manalandirmak gerekir. Bu tak-
dirde Hz. Misa ile Hz. Har(n ya da Hz. Masa ile Hz. Muhammed (s.a.s.)
kastedilmis olabilir."!

il em 815 “Bilin ki, o kiyamete ait bir bilgidir."** ayetinde “ale” ke-
limesini cumhur “939 ilim/bilgi, bir seyin hakikatini idrak etme”'®* seklinde
kiraat ederken Ibn Abbas, Ebti Hureyre, Katade, Miicahid, Dahhak, Tkrime
ve Ibn Muhaysin “aldmet, delalet”* anlaminda “ale” seklinde kiraat etmis-
lerdir'ss ki; bu ikinci kiraat da sazdir.'* Diyanet Vakfi mealinde ayete “Siip-
hesiz ki o (Isa), kiyametin (ne zaman kopacaginin) bilgisidir.”'¥" seklinde
mana verilmig ve aciklama kisminda su bilgiler kaydedilmistir: “Bu ayette
Hz. Isd’nin kiyamet igin bir bilgi oldugu belirtilerek ahir zamanda onun
tekrar diinyaya donecegine isaret edilmektedir. Nitekim ayetteki “ilim” ke-
limesi, isaret manasina gelen “alem” seklinde de okunmustur.”'®* Boylece
sdz olan ikinci kiraata gore ortaya ¢ikan manaya agiklama kisminda degi-

176 Diyanet Medli (Yeni), el-Bakara 2/282.

177 Miitercimlerin yorumu hakkinda bk. Diyanet Medli (Eski); Diyanet Medli (Yeni),
el-Bakara 2/282.

'8 Kur’an Yolu Medli, el-Bakara 2/282.

1% Diyanet Vakfi Medli, el-Bakara 2/282.

180 el-Kasas 28/48.

181 Miitercimlerin yorumu hakkinda bk. Diyanet Vakfi Medli, el-Kasas 28/48.

182 ez-Zuhruf 43/61.

183 [sfahani, Miifreddtu elfizi’l-Kur an, 580; Ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, 12/417.

184 [sfahani, Miifreddtu elfizi’l-Kur ’an, 581; Ibn Manzir, Lisdnii l- ‘Arab, 12/419.

185 Hatib, Mu ‘cemii’l-kirddt, 8/392-393.

18 [bn Haleveyh, Muhtasar fi sevézzi’l-Kur’an (kirddt) min Kitabi’l-Bedi* (Kahire:
Mektebetii’l-Miitenebbi, ts.), 136.

187 Diyanet Vakfi Meali, ez-Zuhruf 43/61.

188 Mitercimlerin yorumu hakkinda bk. Diyanet Vakfi Meali, ez-Zuhruf 43/61.
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nilmistir.
Sonug¢

Kiraat ilmi, Kur’an kelimelerinin dogru telaffuzunu saglamanin yani
sira lafizlarin ihtiva ettigi farkli anlamlari muhafaza ederek ayetlerdeki an-
lam cesitliligini ortaya koyan temel disiplinlerden biridir. Bu yoniiyle an-
lama dogrudan etki eden kiraat farkliliklarinin meal ¢alismalarinda dikka-
te alinmasi biiyiikk 6nem tagimaktadir. Nitekim kiraat farkliliklari, Kur’an
tefsirinin asli unsurlarindan biri oldugu gibi meal ¢alismalarinda da goz
ardi1 edilemeyecek bir yere sahiptir. Bu ¢alismada, 6zellikle fersii’l-hurf
kapsaminda yer alan ve anlama etkisi bulunan kiraat farkliliklarinin meal-
lere nasil yansidigi incelenmis ve bu farkliliklarin yalnizca lafiz diizeyinde
degil, dogrudan anlam ve terclime tercihlerinde de karsilik buldugu goriil-
mustur.

incelenen meallerde, Mushaf metninde genel itibartyla Asim kiraati-
nin Hafs rivayetinin esas alindigi tespit edilmistir. Bununla birlikte bazi
ayetlerin terciimesinde Mushaf metninden farkli kiraatlara dayali anlam-
larin tercih edildigi goriilmiistiir. S6z konusu tercihlerin cogunlukla ayetin
siyak ve sibakina daha uygun oldugu diisiiniilen anlam1 6ne ¢ikarma veya
anlam alanin1 genisletme amaci tasidigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte
farklh kiraatlara dayali bu anlam tercihlerinin, kiraat farkliliklarini biling-
li ve yontemli bir sekilde meale yansitma ¢abasindan ziyade, miitercimin
Tiirkcede baglama ve anlatima en uygun ifadeyi tercih etme gayretiyle
iligkili oldugu goriilmektedir. Bu durum, kiraat ilminin meal ¢alismala-
rinda sahip oldugu potansiyelin heniiz sistematik bir yontem g¢ergevesinde
yeterince degerlendirilmedigini gostermektedir.

Calismada ayrica, ayn1 veya benzer gramer yapisina sahip ifadelerin
farkli kiraat wvecihleri dogrultusunda farkli anlamlara gelebilecegi
goriilmistiir. Bu tiir 6rneklerde miitercimlerin, ayetin baglamim dikkate
alarak kiraat vecihlerinden birini 6ne ¢ikardiklar1 ve buna gore terciime
yaptiklari tespit edilmistir. Dolayisiyla medller arasinda ortaya ¢ikan bazi
anlam farkliliklarmin yalnizca dil ve {islup tercihinden kaynaklanmadigi,
kiraat farkliliklarinin da bu tercihlerde etkili oldugu anlasilmaktadir.
Bununla birlikte s6z konusu tercihlerin kiraat farkliligina dayandiginin
meéllerin girig bolimiinde veya yeri geldikce agikga belirtilmemesi, oku-
yucunun meéller arasindaki anlam farkliliginin kaynagini tespit etmesini
giiclestirebilmektedir.

Incelenen meallerde kiraat farkliliklarina zaman zaman dipnot veya
aciklamalar yoluyla yer verilmekle birlikte, farkli kiraatin hangi imam
veya raviye ait oldugunun belirtilmedigi goriilmistiir. Bu durum, miiter-
cimlerin kiraat farkliliklarinin meéllerde ¢ogunlukla miistakil ve sistematik
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bir unsur olarak ele alinmadigimi diisiindiirmektedir. Oysa kiraat lafzinin ve
bu kiraatin hangi imam veya raviye ait oldugunun belirtilmesi, terciimede
yapilan tercihin ilmi dayanagini goriiniir kilacaktir.

Farkli kiraatlara ait anlamlarin parantez igerisinde verilmesinin de her
durumda kiraat farkliliginin mahiyetini yeterince yansitmadigi goriilmiis-
tiir. Nitekim bir kelimenin parantez icerisinde farkli bir karsiliginin veril-
mesi, okuyucu tarafindan kelimenin es anlamlisi veya agiklamasi seklinde
anlagilabilmektedir. Halbuki bazi 6rneklerde parantez igerisinde verilen
anlam, ayni kelimenin es anlamlist olmay1p farkl bir kiraat vechinin ortaya
¢ikardig1 anlamdir. Bu sebeple 6zellikle anlam degisikligine yol acan ki-
raat farkliliklarinin, farkli kiraat lafziyla birlikte agiklama kisminda zikre-
dilmesi ve bu farkliligin anlam tizerindeki etkisinin ortaya konulmasi daha
isabetli bir yontem olarak degerlendirilebilir.

Bunun yaninda ayni1 gramer yapisina sahip goriinen ifadelerde miiter-
cimlerin, baglamin 6ne ¢ikardig: kiraat vechini esas alarak farkli terclime
tercihleri yaptiklar1 tespit edilmistir. Ancak bu tercihlerin dayandig kiraat
vecihlerinin ve tercih gerekgelerinin dipnot veya agiklamalarda belirtilme-
si, hem terclime tercihlerinin dilsel ve baglamsal dayanaklarini goriiniir
hale getirecek hem de mealler arasinda ortaya ¢ikan farkliliklarin daha sag-
likl1 anlagilmasina katki saglayacaktir.

Biitiin bunlar, kiraat farkliliklariin meal ¢alismalarinda yalnizca dilsel
bir zenginlik olarak degil, ayetlerin anlamin1 ve mesajin1 daha genis bir
cergevede ortaya koyan 6nemli bir yorum imkani olarak degerlendirilmesi
gerektigini gostermektedir. Bununla birlikte ¢aligmada ele alinan 6rnekler,
miitercimlerin farkli kiraatlar1 ¢ogu zaman sistematik bir yontem cergeve-
sinde degil, ilgili ayetin baglami ve Tiirk¢e anlatimin gerektirdigi tercihler
dogrultusunda meale yansittiklarini ortaya koymustur.

Bu calisma kapsaminda incelenen meallerin kiraat farkliliklarindan bii-
tlinliyle bagimsiz olmadigy; aksine farkli kiraatlarin, kimi zaman dogrudan
terclime tercihi, kimi zaman ciimle kurulusu, kimi zaman da aciklama ve
parantez yoluyla meallere yansidigi tespit edilmistir. Ancak bu yansimanin
cogunlukla sistematik bir kiraat-meal yontemi cergevesinde ger¢eklesme-
digi goriilmiistiir. Bu nedenle 6zellikle yeni meal ¢alismalarinda, anlama
etki eden kiraat farkliliklarinin tespit edilmesi ve bunlarin meéle hangi
yontemle yansitilacagimin bastan belirlenmesi 6nem arz etmektedir. Farkli
kiraatlarin yalnizca alternatif anlamlar olarak degil, hangi kiraat vechinden
kaynaklandig1 belirtilerek ve gerektiginde kisa agiklamalarla birlikte su-
nulmast hem mealin ilmi seffafligini artiracak hem de mealler arasindaki
farkliliklarin daha saglikli degerlendirilmesine katki saglayacaktir.

Boyle bir yaklasim, kiraat farkliliklarin1 yalnizca Kur’an’in okunusuna
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iliskin bir mesele olarak gérmek yerine, Kur’an’in anlam diinyasini zen-
ginlestiren ve tefsir ile meal ¢aligmalarina dogrudan katki saglayan bir un-
sur olarak degerlendirmeye imkan verecektir. Dolayisiyla kiraat farklilik-
lariin meallerde sistematik bi¢imde tespit edilmesi, ilgili kiraat vechesinin
belirtilmesi ve anlam farkliliginin gerekli goriilen yerlerde agiklamalarla
ortaya konulmasi, hem meallerin ilmi seffafligini ve tutarliligini gii¢lendi-
recek hem de Kur’an’in kiraatlar araciligiyla ortaya ¢ikan anlam zenginli-
ginin okuyucuya daha saglikli bigcimde aktarilmasina imkan saglayacaktir.
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Oz

Infak, Kur’an-1 Kerim’de yer alan ve 6nemine binaen ¢ok kez tekrarlanan
kavramlardan biridir. Kelime olarak “harcamak” ve “sarf etmek” anlamindaki
infak, din literatiirde farz, vacip yahut nafile olsun iyilik ve hayir amaciyla
yapilan tim harcamalar1 ifade edecek sekilde terimlesmistir. Infakin bu
anlamina dair 6zellikle fikih ve tefsir literatiiriinde genis c¢apli agiklamalarin
bulundugu goriilmektedir. SUft miifessirlerin Kur’an ayetlerini okuduklarinda
ayetin isaretine bagl olarak kalplerine dogan manalarla olusturduklar1 ve
bu ozelligiyle diger tefsirlerden farklilik arz eden tasavvufi tefsirlerde de
infak ayetlerine yapilmis 6nemli isari yorumlar bulunmaktadir. Buna karsin
infaka dair bu isarl yorumlarin akademik calismalara pek konu edilmemis
oldugu goriilmektedir. Bu nedenle bu ¢alismamizla infakin isari yorumlarini
ortaya ¢ikarmay1 ve ona dair tasavvufi tefsirlerde var olan anlam zenginligini
akademik literatiire sunmay1 hedefliyoruz. Caligmamizda tarihi siiregte 6ne
cikan tasavvufl tefsirlerde infak ayetlerine yapilan isari yorumlar kaynak
taramasi yontemiyle ortaya cikarilmis ve elde edilen bu veriler kavramsal
analiz yontemiyle incelenmistir. Buna gore sifi miifessirler infaka dair
ayetlerin yorumunu zahiri ve batini nimetler baglaminda ele almislar, insanin
sahip oldugu maddi varliklarin hayir yolda harcanmas: yaninda, tezkiye ve
tasfiye sonucu kalpte ortaya ¢ikan ilahi liituflardan bagkalarini faydalandirmay1
da infak kapsaminda gérmiislerdir. Bu durum isari tefsirlerde infak kavraminin
cok daha derin anlam katmanlarina sahip oldugunu gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tefsir, Fikih, Isari Tefsir, Infak, Tasadduk.
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The Concept of Infaq in the Qur’an from the Perspective of Ishari
Exegeses Abstract:

Abstract

Infaq is one of the concepts mentioned in the Qur’an that is reiterated
numerous times due to its significance. Linguistically meaning “to spend,”
infaq has been conceptualized in religious literature to denote all expenditures
made for goodness and charity, whether obligatory (fard), necessary (wajib),
or supererogatory (nafilah), and has gained widespread usage in this sense.
The literature of tafsir and figh contains extensive explanations regarding the
meaning of infaq. However, within Sufi fafsirs, which are distinguished by
their unique characteristics and symbolic language, there are significant ishart
(allusive or mystical) interpretations of the verses on infaq, yet these have not
been sufficiently explored in academic research. Since these interpretations
of Sufi exegetes have not been the subject of any academic study to date,
this study aims to reveal the allusive (ishari) interpretations of infag and to
introduce the richness of meaning inherent in Sufi exegeses to the academic
literature. In our study, the interpretations made regarding the verses of infaq
in prominent Sufi exegeses throughout the historical process were identified
through the literature review method, and the collected data are then analyzed
through conceptual analysis in order to uncover the various layers of meaning
associated with the concept of infaq. Accordingly, they interpret the verses on
infaq within the framework of both external and internal blessings. According
to them, all divine graces, such as inspirations, esoteric knowledge, gnostic
sciences (marifah), and spiritual effulgence arising from God also considered
among the things from which one can give infaq.

Keywords: Sufism, Tafstr, Figh, Ishart Tafstr, Infaq (Spending in the way of
Allah), Almsgiving.
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Summary

This study examines the concept of infag in the Qur’an from the perspective
of Sufi tafsirs. While the word infag appears in the imperative form in many
verses of the Qur’an, indicating that infag is commanded, in some verses it
appears in the present tense, emphasizing that believers engage in infaq and
that this is an important characteristic for them. Besides, in some verses,
the mention of infaq alongside faith and prayer underscores its position as
one of the fundamental acts of worship in Islam. The tafsir literature offers
extensive explanations regarding the meaning of this Qur’anic concept.
Lexically meaning “to spend” or “to expend,” infaq has acquired a technical
meaning in religious literature that encompasses all expenditures made for the
sake of goodness and charity, whether obligatory (fard), necessary (wdajib),
or supererogatory (nafilah). Accordingly, infaq covers a wide range of
expenditures, including zakat (obligatory almsgiving), fitr charity, voluntary
alms, financial support provided for family members (nafaqah), contributions
to charitable organizations and foundations, infrastructure projects such
as the construction of mosques, madrasas, and bridges, as well as expenses
incurred for Hajj and Umrah. In this respect, infaq is a subject that is frequently
discussed and extensively addressed within Islamic literature.

In Sufi fafsirs, which constitute a distinct method of interpretation with unique
characteristics, Sufi commentators have also provided ishari interpretations
regarding the verses of infaq. Ishari tafsirs are formed through the spiritual
meanings that arise in the hearts of Sufis as they recite the verses of the
Qur’an. In these endeavors, Sufi commentators are observed to have imparted
a broad ishari meaning to the concept of infag, in addition to the literal (zahiri)
meanings mentioned above. However, while numerous academic studies have
been conducted on the literal meaning of infag, it is evident that the isharr
tafsirs of Sufi commentators on this subject have not been sufficiently made
the focus of academic research. In this article, we aim to uncover this richness
of meaning present in ishari tafsirs regarding the concept of infaq.

In this article, firstly, the lexical and technical meanings of the concept of
infaq have been emphasized. Following this, brief information on the exoteric
meanings of the concept of infag in the tafsir literature has been provided,
thereby allowing for a comparison between the isharT and zahirT meanings.
Subsequently, the ishrari interpretations made on the verses of infaq in
prominent Sufi tafsirs throughout history have been uncovered using the
literature review method. This information has been analyzed through the
conceptual analysis method, and evaluations have been made regarding the
meanings attributed to the concept of infaq.

In our research on the subject, it is observed that Sufi commentators, in their
exegeses (tafsir), also give extensive coverage to the literal (zahiri) meaning
of infaq. This is because, in Sufi life, spending one's material possessions holds
great importance for traversing spiritual stations. It is evident that TustarT (d.
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283/896) and Sulamt (d. 412/1021) played a pioneering role in the concept of
infaq acquiring an ishari meaning in addition to its literal (zahiri) one. It is also
evident that al-Qushayrt (d. 465/1072), who came after them, offered extensive
Sufi interpretations of the concept of infaq. Among the Sufi commentators, it
can be argued that al-Baqli (d. 606/1209) brought the allusive richness of infag
to its peak in his Qur’an exegeses. Among later-period Sufi authors, Ibn Ajiba
(d. 1224/1809) is also seen to provide highly comprehensive information on
both the literal (zahiri) and ishari meanings of infag in his commentary. A
noteworthy aspect of these interpretations is that, from the perspective of the
Sufis, individuals are required to perform different types of infaq according
to their spiritual stations. Accordingly, within the framework of various
classifications such as the common people (‘awam), zahids, ‘abids, and ‘arifs
there are distinct types of infaq that vary based on the spiritual station occupied.

When interpreting the verses regarding infag in an ishari sense, Sufi
commentators regarded the act of sharing the spiritual states that arise in the
heart with fellow disciples as a form of infaq, just as one spends one’s material
possessions for the sake of God. In addition, spending one's entire existence,
whether material or spiritual, in the way of Allah has also been expressed as an
ishar interpretation of infaq. Indeed, sacrificing one's life in the cause of Allah
is also considered a form of infdgq. It is observed that these interpretations found
in ishari tafsirs were made within reasonable boundaries from the perspective
of the science of tafsir, and it is witnessed that their interpretations are also
cited in zahirT tafsirs. This situation demonstrates that ishar? interpretations
regarding infaq are generally accepted and attributed importance. We believe
that this study on the ishar? interpretation of infag in Sufi exegeses will
contribute to academic research in the literature of both Sufism and tafsir.
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Giris

Kur’an’da infaka dair ¢ok sayida ayet yer almaktadir. Baz1 ayetlerde
infak kelimesi emir sigasi ile kullanilarak Miisliimanlara infakin emredil-
digi goriilmekte iken bazi ayetlerde ise fiil formunda yer almaktadir. Bu
ayetlerde de genellikle miiminlerin infak eden kimseler olduklar1 ve bunun
miiminler i¢in 6nemli bir vasif oldugu vurgulanmaktadir. Dini literatiirde
genelde malin, Allah rizasi i¢in harcanmasi seklinde bir anlama sahip olan
infak kavrami, farz veya nafile tiirdeki hayir yolunda yapilan tiim harca-
malar1 kapsamaktadir. Infak kavramia dair gerek miifessirler ve gerekse
de fukaha tarafindan bir¢ok tanim ve agiklama getirilmistir. infak hakkinda
aciklama yapan bazi alimlerin onun maddi ve manevi tiirleri olduguna isa-
ret ettikleri de goriilmektedir.

Kur’an kavramlarinin anlam zenginligini agiklarken goz ardi edilmemesi
gereken bir diger husus, stfi miifessirlerin yaptiklari isarl yorumlardir. Zira
bu kavramlarin zahiri anlamlar1 yaninda igari anlamlarinin da ortaya ¢i-
karilmas1 anlam biitiinliigii ve zenginligi yoniinden 6nemlidir. Ozellikle
de maddi ve manevi tiirleri bulundugu ifade edilen infak kavraminin, bu
tefsirlerde genis bir sekilde isari yorumlamaya tabi tutuldugu goriilmekte-
dir. Infak hakkinda yapilmis bazi1 akademik ¢alismalar bulunmakla birlikte
infakin tasavvufi tefsirlerdeki isari yorumu {izerine yapilmis herhangi bir
akademik galismaya rastlanilmamaktadir. infaka dair akademik galismalara
ornek olarak Ali Riza Giil’iin; “Kur’an’daki Infak Kavraminin Anlam Yel-
pazesi” ve Ayhan Kaya'nin; “Teorik ve Pratik Acgidan infak ve Isar Ahla-
ki adl1 makaleleri burada zikredilebilir. Ayrica Durak Pusmaz’a ait kiiciik
captaki “Kur’an-1 Kerim’de Infak Kavram1” adli makale de bu konuya dair
kaleme alinmis bir arastirma olarak goriilebilir.! Bu makalelerde infak kav-
raminin Kur’an’daki anlamlar1 ve literatiirde kazandig1 terimsel anlamlara
dair 6nemli bilgiler verilmistir. Ancak bu ¢alismalarda tasavvufi tefsirler-
deki isari yorumlar kapsam dig1 birakildigindan, infak kavraminin isari
yorumuna dair herhangi bir a¢iklama ve degerlendirmeye yer verilmemis-
tir. Bu makalemizde ise infak kavramiin tasavvufi tefsirlerdeki isari an-
lam1 temel c¢alisma konusu yapilmistir. Konunun anlagilmasit bakimindan
oncelikle infak kavraminin sozliik anlami ve dini literatiirdeki 1stilahi an-
lam1 hakkinda smirli sekilde bilgi verilecek, sonrasinda stfi miifessirlerce

' Ali Riza Giil, “Kur’an’daki Infak Kavramimin Anlam Yelpazesi”, Dini Arastirmalar
8/12 (2005), 239-261; Ayhan Kaya, “Teorik ve Pratik A¢idan infak ve Isar Ahlaki”,
Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1 (2013), 305-317; Durak
Pusmaz, “Kur’an-1 Kerim”de infak Kavrami1”, Diyanet Ilmi Dergi 35/4 (1999), 49-56.
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yapilmis isari yorumlar ortaya konulup degerlendirilecektir. Kur’an’da bir-
cok ayette gecen infak kavrami sifi miellifler nazarinda ne anlam ifade
etmektedir? Infakin zahirf anlamu ile batini anlami arasindaki baglant: nasil
kurulmustur? Bu kavramin isari yorumunda nasil bir anlam derinligi bu-
lunmaktadir? Infak kavramina dair tasavvufi tefsirlerde zahiri agiklamalara
ve hiikiimlere de yer verilmis midir? Infaka dair yapilan isari yorumlar
tefsir ustlii agisindan makul siirlar iginde midir? Konuya dair bu tiir soru-
lara tasavvufi tefsirlerde infaka dair yapilan yorumlar ¢ercevesinde cevap
aranacaktir. Su var ki Kur’an’da ¢ok fazla sayida infak kelimesinin geg-
tigi ayet bulunmaktadir. Bunlarin her biri i¢in yapilmis biitiin yorumlarin
cikarilip degerlendirilmesi de makale boyutlarinda miimkiin degildir. Bu
nedenle arastirmamiz infakin tanimina ve mahiyetine dair agiklamalarin
ve isarl yorumunun yer aldigi tasavvufi tefsirler temelinde yapilmistir. Bu
manada isari tefsire dnciiliik eden Sehl b. Abdullah et-Tiister (6. 283/896)
ve Ebli Abdurrahman es-Siilemi’nin (6. 412/1021) tefsirleri ile isari tefsir
sahasinda meshur olmus Abdiilkerim el-Kuseyri (6. 465/1072), Ruzbihan
Bakli (6. 606/1209), Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240), Necmiiddin
ed-Daye (6. 654/1256), Ismail Hakk1 Bursevi (6. 1137/1725), ibn Acibe
(6. 1224/1809) ve Sehabeddin Aliisi’nin (6. 1270/1854) eserlerinden infa-
ka dair yorumlar ¢ikarilarak infakin isari yorumu hakkinda bir belirleme
yapilmaya calisilmistir. Genel olarak isari tefsir 6zelligi tasimakla birlikte
infak kavraminin tanimi ve isari yorumu konusunda yeterli diizeyde bilgi-
lere rastlayamadigimiz tasavvufi tefsirlere yer verilmemistir. Infakin isari
yorumunun tarihi siiregte nasil sekil aldiginin ortaya ¢ikmasi i¢in de tasav-
vufi tefsirlerin kronolojik siraya gore ele alinmasi uygun goriilmiistiir. Isari
yorumlarin ayetlere ve kavramlara genis bir anlam derinligi kattig1 diisii-
niildiglinde, bu ¢alisma ile infaka dair ayetlerin isari yorumlarinin ortaya
konulmasinin hem tasavvuf hem de tefsir alanindaki akademik ¢aligmalara
katk1 sunacagi diistiniilmektedir.

1. Sozliikte ve Istilahta infak Kavram

Infak kelimesi, “6lmek, bitmek, tiikenmek, yok olmak, eksilmek”
anlamindaki “G - < - o kokiinden tiiremistir.? f*al babinda anlami ise “bir
mali tiiketmek, bitirmek, azaltmak, eksiltmek, harcamak, mal1 sarf etmek,
malin elden gitmesi, fakir diismek, son bulmak™ vb. anlamlara gelmekte-
dir. Bir kisinin malmi1 harcayip fakir konuma diigmesi “_& 131 Ja il Gl

2 Eb( Mansir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-liiga, thk. Abdusselam
Muhammed Harun (Misir: Daru’l-Misriyye, 1964), “nfk”, 5/1560; Ragib el-Isfahant,
el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 502; Muhammed b.
Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab (Kahire: Daru’l-Me*arif, ts.), “nfk”, 6/4507.

3 Ezheri, Tehzibii’l-liiga, “nfk”, 5/1560; ibn Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, “nfk”, 6/4508;
Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani, Mu ‘cemu t-ta ‘rifat, thk. Muhammed Siddik
el-Mingavi (Kahire: Daru’l-Fadile, ts.), 36.
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seklinde ifade edilirken, yine “ale &1 ifadesi de “malim harcayip tii-
ketmesi” anlamina gelmektedir.* Infak kelimesinin tiiredigi kok anlamim
“hurtc/¢ikmak” oldugu da 6zellikle tefsir eserlerinde dile getirilmektedir.
Bu belirlemede Zemahseri’nin (6. 538/1144) Arap dilinde ilk harfi “u/nin”
ikinci harfi “<¥/fe” olan fiillerin “¢ikmak ve gitmek™ manasina geldigi sek-
lindeki genel tespitinin etkin oldugu sdylenebilir.* Bu agidan bakildiginda
ihrac/¢ikarma anlamina gelen infak kelimesinin, mali elden ¢ikarmayi ifa-
de ettigi i¢in “harcamak” ve “tilketmek” kelimeleriyle yakin anlaml oldu-
gu goriilmektedir.” Bazi miifessirler de infak kelimesine dair agiklamala-
rinda “3&” kelimesinin “x& ile kardes oldugunu belirterek “harcamak”
ve “tiiketmek” anlaminda es anlamli olduklarini dile getirmislerdir.® Ozetle
sOylenecek olursa infak kelimesinin liigat yoniiyle daha ¢ok “malin harcan-
masi, tiiketilmesi, elden ¢ikarilmasi” anlami 6ne ¢ikmaktadir. Kur’an’da
da hayir veya ser yolunda yapilan tiim mali harcamalar1 kapsayacak sekil-
de genis bir anlam ¢er¢evesinde kullanildig goriilmektedir.®

Istilahta ise infak kavraminin yukarida aktardigimiz sozliik anlamla-
11 ¢ergevesinde bir anlam kazandigi goriilmektedir. Genellikle “bitirme”
ve “harcama” anlamima dayali olarak dalsdl ) Jll G e s SW&YT “Infak
malim ihtiyaca harcanmasidir.” veya “4alall & JWll <s jua Malin ihtiyag dog-
rultusunda harcanmasidir.” seklinde tanimlamalar yapilmistir.”® Bir baska
tanim ise “zlbadll o 52 5 A JWll G ja 58 36V Infak, mali maslahat (hayir ve
fayda) yonlerine sarf etmektir.” seklinde yapilarak harcamanin hayir yolda
olmasi sartina isaret edilmistir." Baz1 tanimlarda ise “¢ikmak” seklindeki
sozliikk anlamindan hareketle sahip olunan malin miilkiyetten ¢ikarilmasi-
na vurgu yapilmistir. Buna dair 6rnek tanimlar da “Ge J@l z1 3] g8 3lasy)

4 Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh técii’l-liiga ve sthdhii’l- ‘Arabiyye (Beyrut:
Daru’l-Ilmi 1i’1-Melayin, 1990), “nfk”, 4/1560; Asim Efendi, Kdamiisu’l-Muhit
Terciimesi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), “nfk”,
5/4176.

5 Ebi’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Cevzi, Zddii’l-mesir fi ‘ilmit-tefsir
(Beyrut: Mektebetii’l-Islami, 2002), 39; Nasiriiddin Abdullah b. Omer el-Beyzavi,
Envarii t-tenzil ve esrdrii t-te 'vil (Beyrut: Daru’r-Resid, 2000), 1/36.

¢ Ebii’l-Kastm Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, Tefsiru’l-kessdf (Beyrut: Daru’l-
Ma’rife, 2009), 39.

7 Tbnii’l-Cevzi, Zddii’I-mesir, 39.

8 Ebii’l-Berekat Abdullah b. Ahmet en-Nesefl, Meddriku t-tenzil ve hakdiku t-te vil,
thk. Yusuf Ali Bedivi (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 2018), 1/42; Beyzavi,
Envarii t-tenzil, 1/36.

9 Giil, “Kur’an’daki Infak Kavraminin Anlam Yelpazesi”, 241.

10" Ciircani, Ta ‘rifdt, “infak”, 36.

' Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefditihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1981), 5/146.
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<Ll [nfak, malm miilkiyetten gikarilmasidir.”2 veya “ll ¢y JWll ) A 3lasy)
Infak, malin elden ¢ikarilmasidir.”" seklinde verilebilir. Infakin anlaminin
“tasadduk” yani ihtiya¢ sahibine mal vermek oldugu seklinde agiklandigi
da goriilmektedir.

Sozliik anlam1 yontiyle her tiir harcamanin infak kelimesinin anlam ger-
¢evesine dahil oldugu goriilmekle birlikte, ser‘i 6rfte daha ¢ok hayir amaglh
yapilan malil harcamalar infak olarak isimlendirilmistir. Bu meyanda Kadi
Beyzavi’nin (8. 685/1286); Jull 5 (il (e ppdll Jaons 3 Jlall b o 33Y) “In-
fak, farz olsun nafile olsun mali hayir yolunda harcamaktir.”* seklinde-
ki taniminin hem kisa ve 6z olmasi hem de ser‘i istilahtaki anlami ifade
etmesi yoniiyle yerinde bir tanimlama oldugu sdylenebilir.

Son donem yazilan ansiklopedik sozliiklerde ise “Bir mali uygun bir
yere harcamak™ seklinde kisa ama anlam yOniiyle kapsamli tanimlama
yapildigr gibi; “Allah’in hognutlugunu elde etme amaciyla kisinin kendi
servetinden harcama yapmasi, muhtaclara ayni ve nakdi yardimda bulun-
mast”'¢ geklinde ayrintili hususlara deginilerek tanimlandig: da goriilmek-
tedir.

Tasavvufi tefsirlerde infakin isari anlamina gegmeden dnce onun klasik
tefsirlerdeki zahirf anlaminin kisaca ortaya konulmasinin yerinde olacagini
diisiiniiyoruz. Boylece isari anlamin zahirl anlam ile mukayesesi konusun-
da bir temel olugacaktir. Kur’an’da tiirevleriyle birlikte 70’ten fazla ayette
gegen infak, miifessirlerin kapsamli bigimde tahlil ettigi temel kavramlar
arasindadir. Infak kellmesmm Kur’an’da ilk gegtigi yer olan Bakara Stiresi
{igiincii Ayette; (s 2y a8 sliall () o ially & s ol “(Omlar) gay-
ba iman ederler, namazi kilarlar, kendilerine I"lZlk olarak verdiklerimizden
infak ederler.” buyurulmustur. Bu ayet baglaminda miittakilerin 6zellikleri
sayilirken, once kalbin ameli olan imana deginildigi, sonra bedenin ameli
olarak Islam’in en temel ibadeti konumundaki namazin séz konusu edildi-
g1, ardindan da malla ilgili bir amel olarak infaka vurgu yapildig1 bircok
miifessir tarafindan dile getirilmistir.”” Bu durumda insanin ibadet amaglh

12 Eba Hilal Hasan el-Askerd, el-Furiiku 'I-liigaviyye (Kahire: Daru’l-Ilm ve’s-Sekafe,
ts), 1/167; Nezih Hammad, Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-madliyye ve’l-iktisadiyye fi'l-
fikh (Sam: Daru’l-Kalem, 2008), 87.

3 Ebl Abdullah Muhammed bin Ahmed el-Kurtubi, el-Cami‘ li ahkdmi’l-Kur’dn

(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2006), 1/273.

Beyzavi, Envarii t-tenzil, 1/36.

15 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii (Istanbul: Ragbet Yaymlari,
1998), 198.

16 Mustafa Cagric1, “Infak” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2000), 22/289; Mehmet Canbulat, Dini Terimler Sozliigii (Ankara: DIB
Yayinlari, 2017), 316.

7 oni’l-Cevzi, Zddii'l-mesir, 39; Kurtubi, el-Cdmi‘ li ahkami’l-Kur’dn, 1/274;
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul: Zehraveyn
Yaynlari, ts.), 1/181-182.
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olan mali tasarruflarinin infak olarak nitelendigi goriilmektedir. Bu ayette-
ki infakin kapsami konusunda farkli goriisler dile getirilmistir. Sahabeden
fbn Abbas’tan (6. 68/687-88) nakledilen bir goriise gore ayette belirtilen
infak, Allah’in farz kildig1 zekattir. Abdullah b. Mes‘d (6. 32/652-53) ve
Ibn Abbas’tan nakledilen baska bir goriise gore de infak ile kastedilen -he-
niiz zekat ayeti inmedigi donemde- kisinin kendi aile fertleri i¢in harcadigi
nafakadir.’ Cessas (6. 370/981), ayetin baglaminda tamami farziyet hiik-
miinde olan Allah’a ve kitaba iman ve namazin zikredilmesinden hareketle
buradaki infaktan da farz kilinmig olan zekat ve benzeri harcamalarin kas-
tedildigini dile getirmektedir. Ona gore takvanin bir sart1 ve takva sahip-
lerinin bir vasfi olarak zikredilmesi de ayetteki namaz ve infakin farz olan
namaz ve zekat olduklarina delalet etmektedir.”” Yine bir kisim miifessir
benzer sekilde ayette 6nce namazin zikredilmesi nedeniyle buradaki infak
ile farz olan zekatin kastedildigini zira ikisinin ayrilmaz ikili olduklarini
yani [slam’1n temel iki ibadeti oldugunu dile getirmislerdir.’ Kur’an’da na-
maz kilinmasinin emredildigi dyetlerin genelinde namazla birlikte zekat da
s0z konusu edildiginden, namazin zikredilip beraberinde infak kelimesinin
yer aldig: ayetlerde infak ile zekatin kastedildigi yoniinde ¢ikarim yapil-
mustir.2' Ilgili dyetteki infakin anlamina dair tefsirlerde aktarilan goriisle-
rin; farz olan zekat, aile ve yakinlarin nafakasi, farz olanin disindaki nafile
sadakalar, zekat emrinden 6nce vacip konumdaki sadakalar seklinde dort
grupta toplandig1 ifade edilmistir.> Maturidi’nin (6. 333/944) dile getirdigi
bir yorumda ise infakin su manaya gelmesi de miimkiindiir: “Kendilerine
verdigimiz bedeni kuvvetler ve organlarinin saglikli olmasindan harcarlar,
yani bunlarla baskalarina yardimda bulunurlar.”»

Bu sekilde sahabe ve tabiinden cesitli goriisler tefsir eserlerinde
nakledilmekle birlikte ayetteki infakin farz yahut nafile olsun umumi
manadaki tiim harcamalar1 kapsadigi goriisii bircok miifessirin tercih

18 Ebh Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’an
(Kahire: Daru Hicr, 2001), 1/249; Ebii’l-Fida’ ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiri’l-
Kur’ani’l-‘azim (Riyad: Daru Tayyibe, 1999), 1/168.

19 Ahmed b. Ali er-Rézi el-Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, 1996), 1/28-29.

2 Nesefi, Meddriku t-tenzil, 1/46; Beyzavi, Envdrii t-tenzil, 1/36; Ebiissudd Efendi,
Irsddii’l- ‘akli s-selim ild mezdya’l-Kitabi’l-Kerim (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
‘Arabi, ts.), 32.

2l Kurtubd, el-Cami‘ li ahkdmi’l-Kur’dn, 1/273; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman
b. Ebi Bekr es-Siiyti, ed-Diirrii’l-mensir fit-tefsivi bi’l-me sir (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 2011), 1/68.

2 jbni’l-Cevzi, Zddii 'lI-mesir, 39.

2 Eb Manstr b. Muhammed el-Matiiridi, 7e’vildtii ehli’s-siinne (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-*ilmiyye, 2005), 1/32.
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ettigi goriistiir.>* Ornegin Razi (6. 606/1210), “Allah yolunda infak edin;
kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin.”® ayetinin tefsirinde infakin
iyilik yolunda yapilan harcamalar oldugunu, bu yoniiyle malin1 bos
yerlere harcayip zayi edenler i¢in infak etme tabirinin kullanilamayacagini
belirtmektedir. Ayetteki “ff sebilillah” ifadesinden hareketle, Allah rizasi
icin yapilan biitiin harcamalarin bu kapsamda oldugunu dile getirmektedir.
Nitekim hac ve umre masraflari, cihada yonelik harcamalar, aile ve
yakinlarin nafakasi, sadaka, zekat ve kefaret gibi ser‘i miikellefiyetler ile
yol ve imaret gibi kamu yararina yapilan tiim harcamalar1 infak kavrami
icinde degerlendirmektedir.?® Kurtubi (6. 671/1273) de infakin anlaminin
genel oldugu yoniindeki goriisiin en dogru gorilis oldugunu ¢iinkii rizik
olarak verilenlerden harcamanin ayette 6vme sadedinde gegtigini bundan
dolay1 dinin, 6denmesini emrettigi zekat ve onun diginda tesvik ettigi tim
harcamalarin infak kapsamina déhil oldugunu belirtmektedir.?’

Infak kavrami hakkinda bu genel bilgiler sonras1 bir konuya daha
temas edilmesi yerinde olacaktir. Infak kavrami Kur’an’da genelde
yukarida aktardigimiz orneklerde goriildiigii tizere ser‘l terim anlamini
ifade eder sekilde yer aldigi gibi bir kisim ayetlerde de liigavi manasiyla
kullanilmigtir. Bu ¢er¢evedeki kullanimlarda yalnizca Miisliimanlarin mali
bir dini uygulamasi olarak degil gayr-i miislimlerin de ¢esitli vesilelerle
yaptiklar1 harcamalar1 da ifade etmektedir. Ornegin Mekke toplumundaki
inkarcilara hitaben nazil olan; “Onlara, ‘Allah’in sizi riziklandirdig
seylerden Allah yolunda infak edin/harcayin’ denildigi zaman, inkar
edenler iman edenlere, ‘Allah i, dilemis olsa kendilerini doyurabilecegi
kimselere mi yedirecegiz?’ derler.”*® dyetinde yerine getiren kisi inkérci da
olsa ihtiyac sahipleri i¢in yapilan harcamayi ifade etmektedir. Bu konuda
baska 6rnekler de verilebilir.?’

Bu acgiklamalar ¢ergevesinde infak kelimesinin Kur’an’daki kullanimi
konusunda genel bir degerlendirme yapilacak olursa hem sozliikk anlami
(ligavi hakikat) ile hem de Islam dininde kazandigi terim anlamiyla
kullanmldig1 goriilmektedir. Liigavi acidan dilde konuldugu manay1 ifade
etmek yaninda Sari’in dinde belli bir anlami ifade etmek tizere kullandig1
lafizlar “ser‘i hakikat” olarak isimlendirilir.* Ornegin liigat bakimindan

24 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 1/249; Nesefi, Meddriku t-tenzil, 1/46.

% el-Bakara 2/195.

2 Razi, Mefditihu’l-gayb, 5/146.

27 Kurtubi, el-Cami “ li ahkami’l-Kur'an, 1/274.

2 Yasin 36/47.

» Genis bilgi ve degerlendirmeler i¢in bk. Giil, “Kur’an’daki Infak Kelimesinin
Anlam Yelpazesi”, 244-253.

30 Zekiyyiiddin Saban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari, ¢ev. Ibrahim Kafi Dénmez
(Ankara: TDV Yayinlari, 2021), 473.
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dua anlamina gelen “salat” kelimesinin veya temizlik/arinma manasinda
olan “zekat” kelimesinin dinde belli ibadetleri ifade etmek {izere
kullanimlar1 gibi. Bunlar dini metinlerde yer aldiklarinda baska manalarda
kullanildigina dair bir delil yoksa ser‘i hakikat manasinda kullanilmig
olurlar.?' Buradan hareketle genel olarak her tiir harcamayi ifade eden
infak kelimesinin de ser‘i orfte Allah rizas: icin iyilik yolunda yapilmis
harcamalar1 ifade edecek sekilde bir terim anlami kazandig1 goriilmektedir.
Boylece infakin farz olan zekattan aile nafakasina, goniilli sadakalardan
ordu donatimina, vakif bagislarindan baymdirlik faaliyetlerine kadar her
tiirlii maddi harcamay1 kugatan genis bir anlam yelpazesine sahip oldugu
anlasilmaktadir.

2. Tasavvufi Tefsirlerde infak Kavram ve isari Anlam Boyutu

Tasavvufi tefsirler, Kur’an ayetlerinin zahirinden dogrudan
cikarilamayan ancak ayette var olan bir isaret sebebiyle mutasavvifin
kalbine dogan manalarla olusturulan tefsirlerdir.*> Anlamin Aayetteki
bir isarete bagli olarak ortaya ¢ikmasi nedeniyle de isari tesfir olarak
isimlendirilmistir. Bunlar tasavvuf ehlinin ilham ve kesf gibi manevi
bilgi kaynaklarina dayali olarak ortaya koyduklari tefsirler olup Kur’an
ayetlerinde var oldugu disiiniilen deriini anlamlar1 ortaya g¢ikarmak
amactyla yapilmaktadir.*®

Isari tefsirin dogrudan Ayetin lafzina dayali olarak dil ve mantik
kurallar1 cercevesinde ortaya ¢ikan bir anlam olmay1p sff miifessirin ayeti
okudugunda kalbine dogan mana olmasi nedeniyle tefsir ustlii agisindan
bu yorumlarin gegerliligi konusunda birtakim kurallar getirilmistir. Zira bu
faaliyetin ¢ok farkli yonlere ¢ekilebilecek ucu agik, genis bir yorumlama
alanina sahip oldugu goriiliir. Tefsir ustlii baglaminda isari tefsirin kabul
sartlar1 6zetle; ortaya konan yorumun ayetin zahiri manasi ile ¢elismemesi,
asil mananin yapilan isari yorum oldugu iddiasinda bulunulmamasi, uzak
ve sagma yorum olmamasi ve ser‘i bir delile aykirilik teskil etmemesi
seklinde ifade edilebilir.** Bu sartlar sayesinde isari yorumun zahiri mana
ile uyumu saglanmis olmaktadir. Isari tefsir faaliyetinde zahiri manadan
isarl manaya gecisi saglayan koprii ise “itibar” metodudur. Bu metot kisaca

31 Osman Sahin, Fikih Usulii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 312.

32 Siileyman Ates, [gdri Tefsir Okulu (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1998), 18-19.

3 Annemarie Schimmel bu tefsirleri zahiri manay1 ortadan kaldirmayan, simgesel ve
alegorik tefsirler olarak niteler. Annemarie Schimmel, Mystical Dimensions of
Islam (USA: University of North Carolina Press. 1975), 25.

3 Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyati, el-ltkén fi ‘uliimi’l-Kur dn (Medine:
Vizaratii’s-Siitini’l-Islamiyye ve’l-Evkaf, 1426/2005), 4/2309-2311; Muhammed
Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii’l-irfin fi uliimi’l-Kurdn (Kahire: Matbaatii Tsa
el-Babi’l-Halebi, ts.), 2/81. Bu konuda genis bilgi ve degerlendirmeler icin bk.
Yunus Emre Gordiik, “Isari Tefsirin Mahiyeti, Ser’? Temelleri ve Batini Yorumdan
Fark1”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi 11 (2011), 2/9-47.
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gbzlenen bir durumdan hareketle benzerlige dayali mukayese yoluyla
g6zlenmemis olan hakkinda yorumda bulunmak seklinde ifade edilebilir.®
Bunun tefsire uygulanmasi ise herhangi bir ayet okundugunda ayetin zahiri
manasi1 (veya hiikmii), benzerlige dayali olarak arifin kalbinde yeni bir
mananin ortaya ¢ikmasina sebep olur ki igte ilham seklinde kalbe dogdugu
diisiiniilen bu mana isari tefsir olarak adlandirilir.’® Burada belirtmemiz
gereken bir diger durum da 1sr1 tefsirde anlamlar tekdiize degildir, yani bir
ayetin isarl manasinin her miifessire gore ayni olmasi beklenmez. Zira igari
mana her mutasavvifin bulundugu manevi mertebeye gore kalbine dogan
ilhamlara bagli oldugundan bir ayet hakkinda farkli miifessirlerin farklt
derinlikte yorumlar dile getirdikleri goriiliir. Bu durumda her mutasavvifin
kendi mertebesi, onun muttali olabilecegi anlam katmanini belirlemektedir.
Isari tefsire dair bu ozet bilgilerden sonra infak Ayetlerine yapilan isari
yorumlari incelemeye gegebiliriz.

2.1. Tiisteri ve Siilemi’nin Infaka Dair Isari Yorumlar

Giinlimiize ulagan en eski isari tefsirin sahibi olan Tisteri,”
“Kendilerine rizik olarak verdigimizden infak ederler.”®® Aayetinin
tefsirinde soyle demektedir: “Allah Tedld bu ayette, fitratim1 kendisine
ulastiran vesilelerden bir vesileye baglayan ve kendi murakabesinden bir
an bile ayrilmayan kullarim vasfetmektedir. Onlar dyle kimselerdir ki;
hicbir zaman (kendi baslarina) bir se¢im yapmamislar, Allah’tan ayr1 bir
sey murat etmemisler ve O’nun kendileri i¢in sec¢tigi diginda bir tercihte
bulunmamisglardir. Kendilerini O’ndan miistagni kilacak higbir seye
meyletmemisler ve O’nun disindaki her seyden de beri olmuslardir.”*
Goriilecegi lizere Tiisterl, insanin fitratin1 Allah’tan uzaklastiracak higbir
seyin elde tutulmamasina vurgu yapmakta, ayette vasfedilen kisilerin de
6ziinlii Hakk’a yonelten ve onun murakabesinden bir an olsun kopmayan
insanlar oldugunu belirtmektedir. Bu agiklamasina gore o, infakin Hakk’a

35

[lhan Kutluer, “Diisiinme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1994), 10/53-57.

Bu konuda genis bilgi ve degerlendirmeler icin bk. Mahmut Ay, “Isari Tefsirde
i“tibar/Analoji Yontemi”, Dini ve Felsefi Metinler Yirmi Birinci Yiizyilda Yeniden
Okuma, Anlama ve Algilama Sempozyumu Bildirileri, ed. Bayram Ali Cetinkaya
(istanbul: Ege Basim, 2012), 2/730-740; Dervis Dokgoz, “Isari/Tasavvufi Tefsirlerde
Ahkam Ayetlerinin  Yorumlanmasinda I‘tibar Yonteminin Fikhi Acidan
Degerlendirilmesi”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 37 (Nisan 2021), 126-128.
Gerhard Boéwering, The Mpystical Vision of Existence in Classical Islam: The
Qur’anic Hermeneutics of the Sufi Sahl at-Tustari (d. 283/896) (Berlin-New York:
De Gruyter, 1980), 7-11; Kristin Zahra Sands, Sufi Commentaries on the Qur’an in
Classical Islam (London-New York: Roudletge, 2006), 68.

3% el-Bakara 2/3.

3 Sehl b. Abdullah et-Tiisteri, Tefsiru’l-Kur dni’l- ‘azim (Kahire: Daru’l-Harem li’t-
Tiiras, 2004), 89.



isar Tefsirler Perspektifinden Kur'an'da infak Kavrami ‘ 865

vuslattan alikoyacak seylerin feda edilmesi olduguna isaret etmekte, aksi
takdirde bu tiir seylere meyledilmesinin insani vuslattan alikoyacagini
vurgulamaktadir. Boylece daha dnce aktardigimiz infakin zahir? anlamim
biraz daha genisletmis, isari anlama kap1 aralamis olmaktadir.

Isari tefsirin onciilerinden Siilemi ise ilgili Ayetin tefsirinde bazi
stfilerin mali elde tutmanin da infak etmenin de kendine has bir hazzi
bulundugunu, ancak kulun nefsani olarak lezzet aldig1 her seyin kendisini
Hak’tan uzaklastiracagini belirttiklerini nakleder. Diger bazi stfilerin ise
ayeti; kendilerine liitfedilen marifet nurlarmin ve bu nurlarin bereketinin
tabilerine aktarilmasi seklinde yorumladiklarini dile getirmektedir. Ayrica
ayetin baglaminda var olan “Onlar ki gayba iman ederler” kisminin, kalbin
nasibi; “namazi dosdogru kilarlar” kisminin bedenin nasibi; “kendilerine
verdigimizden infak ederler” kisminin ise malin nasibi oldugu sdylemekte
ve bunun da “seni marifetime ulastirmam igin, kalbini benden baskasindan
soyutlarsin, bedenini hizmetimde yorarsin ve malin1 da rizam yolunda
harcarsin.” anlamini ifade ettigini dile getirmektedir.** Siilemi’nin zéhir-
batin dengesini gozeterek yaptigi bu yorumlarin 6nemli oldugu, 6zellikle
infaka dair igari yorumlarinin daha sonraki siifi miifessirler iizerinde etkisi
bulundugu rahatlikla séylenebilir. Zira kalbe dogan marifet gibi manevi
olgularm infaka dahil oldugu goriisiine yer vermis ve bu durum sonraki
isari tefsirlerde genel olarak hep dile getirilen bir malumat halini almistir.

2.2. Kuseyri’nin infaka Dair isari Yorumlar

Infaka dair ayetlere hem zahiri hem de isari manada genis kapsaml
yorum yapan sifi miifessirlerden birisinin Kuseyri oldugu goriilmektedir.
Onun infak konusundaki tavri zahir-batin yonuyle dengeh bir yorumlama
seklindedir. Ornegm KL 1 hal Guallh 4 Gyl RKlaa e )il al gy dily | hal

“wf A1 811 8815 “Allah a ve Resilliine iman edin ve sizi iizerinde tasarru-
fa yetkili kildigi maldan, (Allah yolunda) harcayn. I¢inizden iman edip de
(Allah yolunda) harcayanlar var ya; onlar igin biiyiik bir miikafat vardir.”"
ayetinde miilkiyetinize vererek sizi lizerinde tasarruf sahibi kildig seyler-
den infak edilmesinin emredildigini belirtmektedir. Zira elde olan diinya
malinin yok olmaya mahk{im oldugunu, bahtiyar kisinin ahiretini mamur
etmek i¢cin malini infak yoluyla 6nden gonderen kisi; bedbaht olanin da
kendisi i¢in vebal olacak malla ahiret yolunda seyreden kisi oldugunu sdy-
leyerek zahiri anlamda infakin 6nemini vurgulamaktadir. Kuseyri, Bakara
Stiresindeki;

* Ebli Abdurrahman Muhammed es-Siillemi, Hakdiku t-tefsir (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-‘IImiyye, 2001), 52.

4 el-Hadid 57/7.

42 Abdiilkerim b. Hevézin el-Kuseyri, Letdifii l-isarar (Kahire: Heyeti’l-Misriyyeti’l-
‘Ammeti 1i’1-Kitab, 2000), 1/592.
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& sl &85 e “Kendilerine rizik olarak verdigimizden de Allah yo-
lunda harcarlar.* ayetinin yorumunda ise zahir ve batin manalar birlikte
vermektedir. Buna gore infakin tefsir ilmi lisaninda malin belli bir kismini
vacip yahut nafile olarak Allah yolunda harcamay: ifade ettigini, tasavvufi
isarete gore ise “giicii dahilinde olan hicbir seyi Allah’tan esirgememek”
anlamma geldigini dile getirmektedir. Boylece onlar Rablerine kulluk yo-
lunda canlarint dahi feda ederler ve kalplerini, rubtibiyeti miisahedeyi siir-
diirmeye adarlar. Bu nedenle seriat (zahir) ehlinin infaki maliyla, hakikat
ehlinin infaki ise hal yoniyledir. Seriat ehli infak konusunda ser‘an belir-
lenmig nisap miktar1 olan kirkta bir ile yetinebilirken, hakikat ehli ise tim
hallerinde nefislerine ve zevklerine bir an bile pay ayirmis olsalar, iistlerine
kiyamet kopacagini bilirler, demektedir.# Bu agiklama infakin manev1i tii-
riinlin maddi tlirlinden daha 6nemli ve hassasiyet gerektiren bir konumda
olduguna isaret etmektedir. Kuseyri’nin tasavvuf ehlinin infakinin hal yo-
niiyle oldugunu sdylemesi de bu kavramin isari yonden anlam derinligi
kazanmasinda yol agict bir durum oldugu sdylenebilir. Zira mutasavvifin
mazhar oldugu hallere gore kalbinde ortaya ¢ikan seylerin daha sonraki
isarf tefsir literatiiriinde infakin temel konusu haline getirildigi goriilecektir.

Kuseyri, sl g8 ¢ 558 13 8558555 “Sana neyi infuk edeceklerini de so-
ruyorlar. De ki: Ihtiyagtan fazlasini.”* ayetindeki “afv” kelimesi hakkinda
sOyle denildigini aktarmaktadir:

“Afv, ihtiyacindan arta kalan (fazlalik olan) seydir. Buna gore ayette
havassa 6zgii duruma isaret vardir ki hayatin1 idame etmek i¢in ihtiyag
duyduklar1 disindaki tiim mallarini verirler. Havassti’l-havasin bu konu-
daki tavr ise 1sar yapmaktir, yani baskalarmin ihtiyacini kendi ihtiyacina
tercih etmektir.”*

O, zéhidlerin nefislerinin hevasina uyma konusunda infak edip bununla
Allah’1n rizasini kendi isteklerine tercih ettiklerini, abidlerin imkan ve kuv-
vetlerini Allah yolunda infak ettiklerini boylece gizli veya agiktan nefisleri
ile miicahededen geri durmadiklari, miiridanin (Allah’t murad edenlerin)
kendilerini Mevlalarimi1 anmaktan alikoyan seylere iltifat etmeyip, diinya
ve ahirete miiteallik her seyi Allah yolunda infak ettiklerini, ariflerin ise
Mevlalar1 disinda her seyi O’nun yolunda feda ettiklerini belirterek bu yap-
tiklarma karsilik olarak Allah’in da onlart kendisine yakinlastirdigini ve
gercek tevhide ulagtirdigini soylemektedir.*” Benzer sekilde “Kendilerine
rizik olarak verdiklerimizden Allah yolunda gizli a¢ik harcarlar.”®® ayeti-

4 ¢l-Bakara 2/3.

4 Kuseyri, Letdifii l-igarat, 1/57.
4 cl-Bakara 2/219.

4 Kuseyri, Letdifii l-igarat, 1/177.
47 Kuseyrd, Letdifii I-igdrdt 1/57.
% er-Ra‘d 13/22.
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nin yorumunda da zenginlerin mallarini harcayarak infakta bulunduklarini,
abidlerin canlarii feda edip bunun yaninda ¢abalarinda tahammiil gdste-
rerek ve farzlar ile evradi yerine getirmede sabrettiklerini belirtmektedir.
Miiridlerin ise kalplerini infak ettiklerini belirtip bdylece farzlar1 ve virdleri
yerine getirmede gayet hizli1 davrandiklarini, muhiplerin ise canlarini infak
ettiklerini dile getirmektedir.*” Burada Kuseyri’nin, kisilerin tasavvuftaki
mertebelerine gore infak tiirlerinin farklilagtigina isaret eden agiklama-
lar1 da 6nemli olup sonraki dénem sifi miifessirlerce bu durumun genel
bir kabul gordiigii, daha da ayrintili hale getirildigi goriilmektedir. Onun,
ozellikle ariflerin infaki diizeyine ulagilmasinin insani1 Allah’a yakinlagtirip
tevhide ulastiracagini belirtmesi de dikkat ¢ekicidir. Zira tasavvufun bu
ana amacina ulasmada manevi anlamda infaka ¢ok onemli bir rol bi¢ilmis
olmaktadir.

Kuseyri, infakta zaéhir-batin yorum farkliigini; “Mallarim Allah
yolunda harcayanlarin ornegi, her basaginda yiiz tanenin bulundugu yedi
adet basak ¢ikaran bir tohum tanesi gibidir.”®* ayetinin tefsirinde soyle
aciklamaktadir: Mal harcanarak yapilan infakin karsiligi cennettir. Allah
yolunda ruhlarin1 feda edenlerin karsiligi ise Hak Tealda’dir. Bu durumda
mali ile infak edip sevabini alan ile halini harcayip Allah’a kurbiyet
saglayanlar arasinda ne kadar ¢ok fark vardir. Onun yolunda malin infaki
sadaka iledir, halleri harcamak ise daima istikamet {izere olmak, nefsin
her tiir arzu ve nasibinden yiiz ¢evirmekledir. Boylece kul, kalbinde higbir
hosnutsuzluk duymadan Allah’in kendisi i¢in ger¢eklesen hitkmiine riza
gostermis olur.’! Goriildiigi tizere bu yorumunda da dinde istikamet {izere
olmak icin sarfedilen ¢aba ve gosterilen sabir ile nefsin arzularindan yiiz
cevirmenin infakin igari anlami olarak zikredildigi goriilmekte, bunun riza
makaminin elde edilmesinde 6nemli olduguna deginilmektedir.

Al-i Imréan Saresi 17. ayetteki “el-miinfikine/infak edenler” ifadesinin
sirastyla ameller yonilyle nefislerini comertce harcayanlara, mallarindan
giicii dahilinde olan1 harcayanlara, hallerinde sidk iizere olmak suretiyle
kalpleriyle harcayanlara, son asamada da yakinlik ve vuslat halinin etkisiy-
le her seyi feda edip diinya ve ahiretteki biitiin hazlar terk etmek seklinde
comertligin en iist seviyesiyle harcayanlara isaret ettigini sdylemektedir.®

2 S 3 AT 28 Adle s e Sl Al 2l G888 Gl “Mallarim gece
giindiiz; gizli ve agik Allah yolunda harcayanlar var ya, onlarin Rable-
ri katinda miikdfatlar: vardir.” ayetinde ise onlarin mallarim gece giin-

¥ Kuseyri, Letdifii l-igardat, 2/227.
3 el-Bakara 2/261.
St Kuseyrd, Letdifii l-igardt, 1/203.
2 Kuseyrd, Letdifii I-igdrdt, 1/225.
3 el-Bakara 2/274.
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diiz infak etmekten bir saat bile geri durmayacaklari, mallari tiikenince de
Hakk’1 miigsahededen bir an bile gerl durmaylp tum zamanlarlm bu sekilde
harcayacaklarlm belirtmektedir.* ¢ Usw s ¢ uyé-’ > ‘)954-’ =S Jﬂ‘ U“—“ R\
Ao 4 A G s Sevdiginiz §eylerden Allah yolunda harcamadik¢a iyilige
asla erisemezsiniz. Her ne harcarsaniz Allah onu bilir.’ ayetinin yoru-
munda da iyilik yapmak isteyenin sevdigi maldan bir kismini harcayacagi,
kim de kullarina karsi en yiice iyilik ve ihsan sahibi Allah’1 isterse sevdigi
seylerin tamamint harcamasi gerektigini belirterek tasavvuf yasamindaki
infak anlayisina isaret etmektedir. Diinyada iken sevdiklerinden infakta
bulunanin, Hak Teala’dan matlubunu bulacagini, nefsinin isteklerine bag-
11 kalanin ise Rabbine yakinliktan bir nasibinin olmayacagini sdylemekte,
iyilige ulagsmak icin bile sevdigi malin infak edilmesi sart iken, nefsin ar-
zularinin etkisi altinda olanin Hakk’a vasil olmasi nasil miimkiin olabilir,
diyerek Hakk’a yakinligin ve vuslatin sartinin maddi manevi infak: gerek-
tirdigini belirtmektedir.*

Kuseyri, ¢5&ally ¢l 5l 8 S5 5l “Onlar bollukta ve darlikta Allah
yolunda harcarlar.”? ayetini tefsir ederken de miittakilerin Allah’tan hicbir
seyi esirgemeyeceklerini ve Allah’1 her seye tercih edeceklerini dile getir-
mektedir. Oyle ki bedenlerini ibadetlerde, tiirlii evrad ve gayretlerde, mal-
larin1 bircok tlirde sadaka vermek suretiyle iyilikleri yaymada ve Allah’a
kurbiyette, kalplerini Hakk’1 talep etmede ve sonrasinda onu gozetmeyi
siirdiirmede, ruhlarim1 armmis bir muhabbette ve tiim hallerinde vefada,
sirlarini da biitiin vakitlerde miisahedede harcarlar, demektedir. “Cs2lal dﬂ
YJMéuyey@hu\dﬁwu)@}\)ueﬁhﬁj‘)m\_953.1.1_5 §oliall 1 a1 sl Gl
O\ Tnanan kullarima séyle, namazi dosdogru kilsinlar, hichir alisveris
ve dostlugun bulunmadig: bir giin gelmeden once kendilerine rizik olarak
verdigimiz seylerden Allah yolunda gizlice ve agiktan harcasmnlar.”® aye-
tinde de dilin infakinin Hakk’1 zikretmeyle, bedenin infakinin O’na itaa-
tiyle, vaktinki O’na siikiir ile kalplerinki O’nun irfani ile ruhlarinki O’nun
sevgisi ile ve sirlarinki de O’nun miisahedesiyle oldugunu belirtmektedir.
Yani Allah’in, kime ne nimet verdi ise o kimseyi ondan infakla sorumlu
tuttugunu, kulun ilahi kapida hazir olmasini ve kendisine verilenle orada
durmasini istedigini dile getirmektedir.®

Infaka dair Kuseyri’nin tiim bu agiklamalarindan infakin sadece mala
hasredilmemesi gerektigi, zira sahip olunan manevi hallerin de Hakk’in

S Kuseyrd, Letdifii 'l-isdarat, 1/225.

53 Al-i Imran 3/92.

% Kuseyri, Letdifii l-igarat, 1/258.

57 Al-i Tmran 3/134.

8 Kuseyri, Letdifii I-igarat, 1/277-278.
9 Tbrahim 14/31.

¢ Kuseyri, Letdifii l-igarat, 2/252.
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nimetleri konumunda bulundugu ve bunlarin da O’nun yolunda harcan-
masinin infak kapsaminda oldugu sonucu ¢ikmaktadir. infaka dair Tiisteri
ve Siilemi’den itibaren gelen igari yorumlama faaliyetinin Kuseyri’de ¢ok
daha genis bir ¢erceveye ulastigi goriilmektedir. Onun infakin genel olarak
Allah yolunda maldan yapilan harcamayi ifade eden zahirf yorumuna ekle-
digi isari anlamlar itibar metodu temelinde ortaya konulmus yorumlardir.
Zira mutasavviflara gore Allah’in Litfettigi nimetler sadece maddi olanla
sinirli olmayip, manevi sahada elde edilen makam ve haller de O’nun sun-
dugu nimetler konumundadir. “Allahin nimetlerini zdhir ve batin olarak
size bolca ihsan ettigini gérmez misiniz?”®' ayeti de buna isaret eder.®> Bu
durumda nasil ki maddi nimetlerden infakta bulunuluyorsa, kalpte mey-
dana gelen haller, makamlar, marifetler, hakikatler, miisahedeler, vecdler,
latifeler, vuslatlar vb. hususlar da batini nimetler konumunda oldugundan
bunlardan kendi ozelliklerine gore Allah icin fedakarlikta bulunmak ve
ehil olanlar1 faydalandirmak infak hiikmiindedir. Bu sekilde zahiri nimet-
ler hakkindaki durum batini nimetlere de mukayese edilmis ve infakin dar
manasi genis bir isari yorum alanma kavusmustur. Itibar metodu cergeve-
sinde tasavvuf yasamindaki temel hususlarla baglantili olarak yapilan bu
yorumlamanin tefsir ilmi agisindan da makul siirlar icerisinde kaldig1 ve
infak kavramina genis bir anlam zenginligi kattig1 rahatlikla sdylenebilir.

2.3. Riizbihan Bakli’nin infaka Dair isari Yorumlar:

Stfl miifessirlerden Bakli, ‘Ardisii’l-beyan’da infakin isari yorumuna
dair genis aciklamalarda bulunmaktadir. “Kendilerine rizik olarak
verdigimizden infak ederler” ayetinin yorumunda, Allah tarafindan
verilen ve ellerinde bulunan imkanlar1 O’nun yolunda sarf etmeye vurgu
oldugunu, zaten o ellerindekilerin gergekte kendilerine ait olmayip sadece
gegici bir emanet konumunda bulundugunu, hakikatte ise hem o mallarin
hem de kendilerinin asil sahibinin Allah oldugunun bilinerek hicbir seyin
O’ndan esirgenmemesi gerektiginin ifade edildigini belirtmektedir.®® Bu
ifadelerde yerin ve gdgilin mirasinin Allah’a ait olmas1 gergegi karsisinda
infak etmekten kagmmanin mali hakikat diizeyinde sahiplenmekten
sakinilmasina igaret vardir. Zira boylesi bir durumda kul emanetgi olma
durumundan Allah’in miilkiiniin bir kismin1 kendi miilkiiymiis gibi
gorerek hakiki maliklik veya O’na miilkiinde ortaklik iddiasinda bulunmusg
konumuna diisecektir. Bu durumda da infaktan kaginmak ¢ok tehlikeli
sonuclar dogurmus olacaktir.

" Lokman 31/20.

2 Ebd Nasr es-Serrac et-Tisi, e/-Luma’ (Islam Tasavvufu), gev. Hasan Kamil Yilmaz
(Istanbul: Erkam Yayinlari, 2016), 26; Kuseyri, Letdifii '[-Isarat, 3/227.

63 Sadriiddin Riizbihan el-Bakli, ‘Ardisii’l-beydn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘TImiyye,
2008), 1/30.
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Bakli, Bakara Stresi 195. ayetin tefsirinde ise infakin ii¢c sekli
bulundugunu, bunlarin; zahidlerin infaki, muhiblerin infaki ve ariflerin
infaki oldugunu dile getirmektedir. Ona gore zéhidlerin infaki, biitiin
diinyay1 lezzetleriyle birlikte terk etmek, onlar1 diinya ehline birakarak
onlarin faydalanmasimi saglamak ve kendi nefislerini Allah i¢in nimetlerle
donanma zamaninda feda etmektir. Muhiblerin infaki, Hak’tan elde ettikleri
ilahi lituflari/mevhibeleri Hak ehline vermeleridir. Ariflerin infaki ise
hakikatin sirlarinda Hak’tan gelen coskunlugun vecdiyle fena makaminda
ruhlarini feda etmeleridir. Allah, arifana hoslarina gitse bile varliklarindan
muhabbetin hazzi ile vazge¢melerini ve ihsan makamina girmelerini
emretmistir. Clinkii ihsan makami, miisdhede ehlinin derecesinden daha
yiiksek bir mertebedir. Bu hakiki miisahedeye de ancak hayatlarini ger¢ek
Hak ehline feda ederek ulasabileceklerini Allah onlara bildirmistir.*
Bakli’nin, zahidlerin, muhiblerin ve ariflerin farkli infak durumlari
olduguna dair bu ifadeleri Kuseyri’nin daha 6nce gegen siniflamalari ile
benzerlik gosterdigi goriilmekle birlikte, onun agiklamalarinin biraz daha
ayrintili ve net ifadeler tasidig1 goriilmektedir. Bakli’nin en yiice makam
olarak zikrettigi ihsan makamina ulagmayr masivadan vazgecip ruhunu
feda etmek seklindeki infaka baglamig olmasi da infaka verdigi 6nemi
gostermesi bakimindan énemlidir.

Bakli, “Mallarini gece ve giindiiz, gizli ve agik olarak hayra sarf
edenler igin rableri nezdinde ecirleri vardw...”® ayetinin tefsirinde ise
infaki Hakk’a duyulan sevgi baglaminda agiklamaktadir. Buna gore
Hakk’1 miisahede etmenin giizelligini tadan kisi buna asik olur. Agk
diizeyinde sevginin sart1 ise asik olanin tiim varligin1 ve malini her zaman
sevdigi ugruna harcamasidir. Bu sayede onlar nedeniyle zihnini mesgul
edecek diisiincelerden ve miisahede derecelerinden diisme korkusundan
kurtulabilir.®® “Ey iman edenler! Kazandiklarimizin ve sizin igin yerden
ctkardiklarimizin  iyilerinden verin.”®’ ayetine yaptigi yorumda ise
gosteris ve riya kirlerinden uzak olarak bedenen yaptiginiz amellerden
kazandiginiz seyleri ruhlariniz i¢in harcayin buyuruldugunu, “yerden
¢ctkardiklarimizdan™ ifadesinin ise mikasefe bulutlarindan inen marifet
yagmurlari ile kalp tarlalarindan ¢ikardigimiz hikmet, lediinni ilim, sidk,
ihls, riza ve yakin gibi ilahi mevhibeleri ifade ettigini dile getirmektedir. Iste
bu mevhibelerden miiridlere infak edilmesi istenmistir ki bdylece seytanin
tuzaklarindan kurtulunacagi bildirilmis, buna gore de sirlarin tasfiye
edilmis bahgelerinden ortaya ¢ikan bu manalari suretlerinizin kurtulusu i¢in

® Bakli, ‘Ardisii’l-beydn, 1/79.
% el-Bakara 2/274.
% Bakli, ‘Ardisii’l-beydn, 1/118.
7 el-Bakara 2/267.
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infak edin, denilmistir.®® Bakli’nin infaka dair bu yorumlarinin ise agirlikl
olarak kurbiyet ve vuslat i¢in insanin sahip oldugu maddi manevi tim
varliklar1 feda etmesi temelinde tasavvufi manalar oldugu goriilmektedir.
Yine onceki mutasavvif miiellifler gibi kalpte meydana gelen lediinni
ilimler ve diger hasletlerden miiridleri faydalandirma da infak olarak dile
getirilmistir. Ayette yerden ¢ikarilan (zirai) nimetlerden infak ise kalp
tarlalarinda ortaya ¢ikan ilahl mevhibeler olarak yorumlanmistir ki bu da
itibar metodunun net bir uygulamasi olarak goriilebilir.

Bakli’nin infaka dair en genis agiklamasi ise “Allah yolunda sevdiginiz
seylerden harcamadik¢a iyilige asla eremezsiniz. Ne harcarsaniz Allah
onu hakkiyla bilir.”® ayetinin tefsirinde goriilmektedir. Buna gore infak
konusunda dort tabaka ve bu tabakalarin her birinde on kisim bulunur. Ona
gore bu dort tabakayl, muamele ehli, hal ehli, marifet ehli ve tevhid ehli
olusturur. Bunlardan muamele ehli kapsaminda bulunan infak sahiplerini;
tevbe edenler, verdli olanlar, zahidler, fakirler, zenginler, sabredenler,
siikredenler, tevekkiil edenler, riza gosterenler ve sadiklar seklinde
siralarken; marifet ehlini ise zikir ehli, tefekkiir edenler, hikmet sahipleri,
haya sahipleri, ehl-i telvin (halden hale gecenler), temkin sahipleri,
hakikat ehli, sir ehli ve arifler seklinde siralamaktadir. Buradaki her bir
makamda bulunanlarin infakina dair de {i¢ 6zellik zikretmekte, drnegin
tevbe edenlerin infakinin diinyay: terk, bag olma sevdasindan kurtulma ve
nefsi Allah i¢in terk etmekten ibaret oldugunu sdylerken; vera sahiplerinin
infakin1 giinahtan sakinmak, helal de olsa malin zaruri ihtiyagtan fazlasini
birakmak ve nefsi sehvetlerden alikoymak seklinde siralamaktadir. Marifet
ehlinden hikmet sahiplerinin infakinin ise miiridlere 6giit vermek, taliplere
ilminden yaymak, halka dogruyu gostermek olarak agiklamaktadir. Burada
ayr1 ayri tasnif ettigi her taifenin kendi infaki sonucunda niyet ve iradesine
gore ulasacagi “birr”in de farkli oldugunu, 6rnegin tevbe edenlerin “birr™i,
Allah’1n onlar1 tevbeleri sonrasi sevmesi iken, zahidlerin birr”1 ise Allah’tan
gelen hikmettir. Benzer sekilde fakirlerin “birr”i Allah’tan kalplerine
yanstyan sekinet, zenginlerin “birr”i keramet derecesi, sabredenlerin “birr”i
velayet derecesi, siikredenlerin “birr”i kurbiyetin/yakinligin artmasi, riza
gosterenlerin “birr”i Allah’in rizas1 ve hikmet sahiplerinin “birr”i de ilham
vasfiyla 6zel hitaplara mazhariyet oldugunu belirtmektedir.”

Bakli’nin infak sahipleri hakkinda yaptig1 dort tabakali ve kirk kisma
ayrilan bu tasnifinin ayrintili olarak aktarilmasi bu makale sinirlarinda
miimkiin olmadigindan bu ayete dair agiklamalarindan ancak bu sekilde
bir 6zetleme ile yetiniyor ve onun bu genis yorumlarinin ayr1 bir aragtirma

8 Bakli, ‘Ardisii’I-beydn, 1/110.
©  Al-i Imran 3/92.
0 Bakli, ‘Ardisii’l-beydn, 1/167-170.
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konusu yapilmasimin daha uygun olacagim diisiiniiyoruz. Sunu belirtelim
ki infakin igari anlamda yorumlanmasi siirecinin anlam zenginligi ve
derinligi yoniiyle Bakli ile zirve noktaya ulastigi sOylenebilir. Tasavvufta
seyr U siilik stirecine dair dortlii ve kirkli tasnifler rastlanan bir durum
oldugundan Bakli’'nin de bu smiflamayi infak kavramima uyguladigi
ve her makam ve derece i¢in ayr1 bir infak tiirii ile aciklama getirdigi
goriilmektedir. Onun infaki bu sekilde farkli kademelere gore anlatimi,
tasavvuf yagsamindaki uygulamalarda dini tecriibenin derecelere gore
sekil aldigini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Zira sifi anlayista tevbe,
sabir, tevekkiil vb. uygulamalar, aslinda insanlarin mertebeleri kadar farkl
dereceli ve kademeli kabul edilip tasavvufi yagam da bu esas iizerine
kurulur. Bu nedenle infak hakkinda bulunulan makama ve sahip olunan
hallere gore farkli agiklama getirilmis olmast bu esasin bir yansimasi
olarak goriilmeli ve yadirganmamalidir. Ciinkii tasavvufl yasam kisilerin
bulundugu makamlara gore sekillenmis ve her makamin halleri ve gerekleri
farkli sekilde belirlenmistir. Ayrica bu sekilde farkli derecelere gore izahin
da teorik bir temelden ziyade tecriibi bir temele dayali olarak yapildigini
da belirtmeliyiz.

2.4. Ibnii’l-Arabi’nin Infaka Dair Isari Yorumlan

Fikirleri ile tasavvuf tarihinde biiyiik etkileri olan Ibnii’l-Arabi
de Fiitiihatii’I-Mekkiyye’de infak kavramima dair bazi isari yorumlar
yapmaktadir. O, infak kelimesinin Arap tavsaninin (¢dl faresinin) yuvasi
anlamma gelen “nefak” kokiinden alindigini, bunun o6zelliginin ise
tiinellerinde iki ¢ikisin bulunmasi oldugu dile getirmektedir. insanlara
vermenin de ayni sekilde iki yonii bulundugunu bir yoniiniin Hakk’a ve
zenginlige, diger yoniiniin ise yaratilanlara ve ihtiyaca doniik oldugunu,
bu sekilde iki yonlii olus benzerligi nedeniyle bu eylemin Allah tarafindan
“infak” olarak isimlendirildigini belirtmektedir. Ona gore ilim ehli kisiler
de infakin bu iki vechesini bilirler, verdikleri seyde veren ve alan olarak
Hakk’1 miisahede ederler. Ellerini ise alma ve verme fiilinin ortaya ¢iktig1
araglar olarak goriirler, zira onlar sadece gergekte hak sahibi olan1 miisahede
ederler.” “Allah’in sizi iizerinde tasarrufa yetkili kildig1 seylerden infak
edin”™ ayetinin de gerg¢ekte miilkiin sahibinin Allah oldugunu, ancak
ondan harcamay1 insanlara biraktigin1 gosterdigini belirtmektedir. Buna
gore miilk Allah’a, infak etmek ise kula aittir. O, harcama konusunda vekili
oldugu Allah’in belirledigi sinirlara uyulmasi gerektigini vurgular. Zira
miilkiin gergek sahibi, seriat gondererek malin nerelere infak edilecegini
bildirmistir. Mali, O’nun emrettigi sekilde harcamamak ise kendisine

" Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi, Fiitihatii’l-Mekkiyye
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘[Imiyye, ts.), 2/308.
2 el-Hadid 57/7.
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emanet edilmis olan miilk sahibinin malini zayi etmek olur ki bunun tazmini
gerekir. Bu durumdaki kisi de miiflis duruma diismiistiir. Ibn Arabi infakin
isar tefsirine dair de su yorumlarda bulunmaktadir: Tasavvuf ehlinin vakif
oldugu oyle sirlar vardir ki bunlar, elde edenler i¢in biiyiik hazinelerdir
ve ancak chil olanlara sifahen aktarilabilir. Onu elde edenler de bu biiyiik
hazineden diinya ve ahiret var olduk¢a infak ederler. Benzer sekilde sahip
olunan hikmetlerin de infak edilmek suretiyle zekat1 verilecektir. Zekatin
verilmesi gereken belli bir ehli oldugu gibi, bu infakin da verilebilecegi bir
ehli vardir. Ehline ulagsmayan hikmet de tipki ehil olmayana verilmis zekat
gibi zayi edilmis demektir.”* Goriildiigii {izere Ibnii’l-Arabi infakin kelime
anlamindan isari anlam boyutuna gegciste itibar metodu gercevesinde
aciklamada bulunmakta ve buradan hareketle yalnizca tasavvuf ehlinin
vakif olabilecegi bir takim ilahi sirlar ve hikmetlerden ona ehil olanlar
faydalandirmayi infak olarak zikretmektedir. Onun, infakin veren ve alan
olmak tizere iki vechesi bulunsa da ilim ehlinin her iki yonden de yalniz
gercek miilkiyet sahibini miisahede edecegini soyleyerek vahdet-i viicid
diisiincesine isarette bulunmasi da dikkat ¢ekicidir.

2.5. Necmiiddin ed-Daye’nin infaka Dair isari Yorumlari

Stfi miifessirlerden Necmiiddin ed-Daye infakin mal ve canla yapildi-
gin1, “Sana ne harcayacaklarini soruyorlar’” ayetinin igari anlaminin “edep
tiirlinden talep ehli i¢in neyi infak edeceklerini soruyorlar” seklinde oldugu-
nu, bunu da diinyalik mallarla ugragsmamalar1 ve nefsin heva ve istekleri ile
hallerini bozmamalar1 igin sorduklarim dile getirmektedir. Infakin diinyevi
ve uhrevi faydalar1 oldugunu, bunun da maldan, ilim yoniinden ve emri
bi’l-ma‘rif ve nehyi ‘ani’l-miinker sekliyle de yerine getirilebilecegini be-
lirtmektedir. Ayette infakin “afv”tan verileceginin ifade edilmesinin de in-
fak yapilirken tam bir goniil hosnutluguyla verilmesine isaret ettigini, zira
hayir yolunda harcanan malin izinin (sevgisinin) infak sirasinda kalpten
tamamen silinmesinin gerektigi belirtmekte, bunun da “afv” kelimesinin
silmek ve gdmmek anlami1 tasimasindan isaretle ortaya ¢iktigini sdylemek-
tedir.” Allah yolunda maliyla infak edenin karsiligin1 cennet olarak alaca-
gin1, ruhlarini feda edenlerin ise karsiligimi Hakk’in kendisi (ona vuslat)
ile alacagini belirtmektedir. Buna gore Allah yolunda infak da baskasini
degil yalnizca Allah’1 talep etmekle gerceklesecektir. Iyilige ulasmak igin
infakin sevilen mallardan verilmesine dair de “birr (Jd)” ile kastedilenin,
“el-Barr (OW)” oldugunu, yani Allah’in kastedildigini zira bunun Hakk’in
sifatlarindan birisi oldugunu belirtmektedir. Burada sevilen seylerle kaste-

3 [bnii’l-Arabi, Fiitiihdtii’I-Mekkiyye, 2/9, 265.

* Ebti Bekr Necmiiddin ed-Daye, et-Te vilatii n-Necmiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘IImiyye, 2009), 1/295,298.

> Necmiiddin ed-Daye, et-Te vildtii'n-Necmiyye, 1/354.
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dilenin ise nefisler oldugunu, zira insanlar i¢in en sevilen seyin can oldugu-
nu sOylemekte, onun Allah i¢in feda edilmesini de mumun alevi ile agikla-
maktadir. Nasil ki mumun en 6nemli kismi sulesi oldugu halde sevdigi i¢in
kendini yakarak feda ettigi gibi can da Allah yolunda 6yle feda edilmelidir.”
“Ey iman edenler! Kazandiklarinizin iyilerinden infak edin.”” ayetine dair
yorumunda da infak edilirken fakirin iyi olmasia degil de verilen malin
iyiligine vurgu yapilmis olmasinda isaretler oldugunu dile getirmektedir.
Zira fakir kimsenin iyiliginin sadece kendisiyle ilgili bir durum oldugunu,
ama infak malinin iyi seylerden se¢ilmesinin tam yedi tiir iyiligi i¢inde
barindirdigini sdylemektedir. Bunlar: Ancak temiz ve helal malin infakinin
Allah katinda gecerli olmasi, infak edilerek Allah’in emrinin yiiceltilmesi,
fakire sefkat gosterilmesi ve bu sayede fakirin desteklenmesi, infak etmek
suretiyle daha ¢ok sevap kazanilmasi ve “birr”’e ancak sevilenden verilerek
ulagilmasi, imanin daha da ziyadelesmesi (kuvvet bulmasi) ve sevilenin
verilmesi suretiyle Allah katindan da en iyi karsiligin elde edilmesidir.””

Daye’nin bu agiklamalarindan onun infak hakkinda hem zahir hem batin
yonii birlikte ve biiyiik 6l¢iide birbiri ile uyumlu sekilde yorumladigi go-
riilmektedir. O’nun tefsir metodu agirlikli olarak isari yoruma dayali iken,
infak konusunda zahiri harcamalara dair ayrintiya girmis olmasi dyle gorii-
lityor ki maddi infaka verdigi 6nemin gostergesidir. Ayrica ayetteki “afv”
kelimesine “silmek” seklindeki kok anlamindan hareketle, hayir amaciyla
yapilan harcamalarda verilen geyin sevgisinin kalpten silinmesinin gerektigi
seklindeki isarl yorumu da dikkat ¢ekicidir. Zira maddi varliklardan yapilan
infakta verilen mallarin goniil hosnutlugu ile verilmis olmas: bu ibadetin
sthhati agisindan bilylik 6nem tasimaktadir. Bundan dolay1r Daye’nin bu
yondeki igarl yorumunun da infak ibadetinin kdmil manada ifasia katki
saglayacak ozellikte oldugu goriilmektedir. Sevilen mallardan infak edil-
mesinin hikmetlerine dair aciklamalar1 da hem ameli hem tasavvufi yonii
itibartyla degerli yorumlardir. “birr”’e ulasmay1 “Barr”’a (Allah’a) ulagsma
olarak anlamlandirmasi ve bunun i¢in de insanin en sevdigi sey olan canini
Hak yolunda feda etmesini infak olarak nitelemesi kendine has igari yorum-
lar olarak goriilebilir.

2.6. Bursevi’nin infaka Dair isari Yorumlan

Rithu’l-Beyan tefsiri ile taninan Ismail Hakki Bursevi, infak kelimesinin
“infiyad” ile kardes olduklarin1 ancak infiyadin “eldekini tamamen
harcayip bitirmeyi” ifade ederken, infakta ise bu derece tamamini harcama
manasi bulunmadigini belirtmektedir. Infakin zahiri manasi ve hiikmiine
dair agiklamasinda infakin farz yahut nafile hayir yolunda yapilan tim

6 Necmiiddin ed-Daye, et-Te 'vildtii'n-Necmiyye, 2/55.
"7 el-Bakara 2/267.
8 Necmiiddin ed-Daye, et-Te vildtii'n-Necmiyye, 1/354-355.
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harcamalar1 ifade ettigini belirtmekte, Bakara Sdresi tiiclincii ayette
kastedilen infakin zekat oldugunu ifade eden goriisiin bu konudaki en dogru
goriis oldugunu dile getirmektedir. Bursevi, Bakara Stresi iki ve iigiinci
ayetlerde takva sahibi olma, gayba iman, namaz kilmak ve infak seklinde
dort hususa isaret bulundugunu belirtmekte ve tasavvuf erbabi nazarinda
infakin {i¢ derecesi oldugunu séylemektedir: Birincisi “sehd” olup malin
bir kismini1 verip bir kismim1 kendine birakmayi ifade eder. ikincisi malin
¢ogunu verip kendisi i¢in azini birakmasidir ki bu da “comertlik (cid)”
olmaktadir. Ugiincii derecesi ise baskasmi kendine tercih edip zaruret
miktar1 disinda hepsini infaktir ki buna da “isar” denir. Burada belirtilen
tim infak tiirlerinde de biiylik faziletler vardir.” Onun bu sekilde infak
tiirleri olarak dile getirdigi seha ve clid kelimelerinin temelde comertlik ile
es anlamli olduklar1 belirtilmekle birlikte, dzellikle Islam ahlakgilarinin da
kisinin kemal derecesi acisindan comertligi sehavet, clid ve isar olarak {i¢
kisma ayirdiklari, elinde bulunan malin ¢ogunu kendine ayirip az miktarini
infak etmeyi sehavet, cogunu infak edip az bir miktarmni kendine ayirmayi
cld, kendisi ihtiya¢ sahibi olsa bile elindekileri bagkalar1 i¢in harcamay1
ise isar olarak isimlendirdikleri goriilmektedir.*® Bursevi’nin aktardigimiz
goriisii ile Islam ahlak¢ilarinin bu tasnifleri birbirleriyle tamamen paralellik
gostermesi dikkat ¢ekicidir. Bu siniflamalar, kisinin tasavvufi mertebesine
gore dereceli bir infak uygulamasi yapacagina isaret etmektedir.

Bursevi, tasavvufl yorumlarinda ise infakin, Allah’in kisiye nasip ettigi
zahiri ve batini nimetlerden harcanmasini ifade ettigini, Hz. Peygamber’den
rivayet edilen “Muhakkak ki kendisinden istifade edilmeyen ilim, Allah
yolunda harcanmayan hazine gibidir.” 3! hadisinin manevi lituflardan da
infakin bulunduguna dair isaret tasidigini belirtmektedir. Infaka, kendilerine
tahsis edilen marifet nurlarin1 dagitma seklinde mana verenlerin de buradan
hareketle goriislerini dile getirdiklerini ifade etmektedir. Buna gore zahir
ehlinin infaki maldan verme seklinde iken hakikat erbabinin infaki ise
halleri {izerinden olmaktadir. Zenginlerin infaki mallardan vermek, onu
ihtiyag sahiplerinden saklamamakla olurken; abidlerin infaki ise nefisleri
iizerinden olmakta, onlar da nefislerini hizmetten geri koymamakla infak
etmektedirler. Ariflerin infaki kalpleriyle gerceklesir ki onlar da kalplerini

™ Ismail Hakki Bursevi, Tefsiru rithi’l-beydn (Istanbul: Matbaatii Osmaniyye,
1330/1912), 1/38-39.

80 Mustafa Cagrict, “Cémertlik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1993), 8/72-73.

81 Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, el-Miisnedii’l-Cami‘ (Beyrut: Daru’l-
Besairi’l-Islamiyye, 2013), “Mukaddime”, 46. Her ne kadar Bursevi bu rivayet ile
ihticacta bulunsa da muhaddislerin genel kanaati bu rivayetin zayif oldugu
yoniindedir. Ayrica bu rivayet Selman-1 Farisi’den de mevkiaf olarak rivayet
edilmistir. Darimi, “Mukaddime”, 46 (Muhakkikin notu); Eb Bekir Abdullah b.
Muhammed b. Ebi Seybe, e/-Musannef (Cidde: Daru’l-Kible, 1427/2006), 19/203.



876 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 62 - Sayi: 3+ Eylill 2026

murakabenin hakikatlerinden koparmazlar. Muhiblerin infaki ise ruhlari
tizerindendir ki ruhlarini, ilahi mevhibelerin akisindan alikoymazlar.
Kisaca, “zenginlerin infaki cepten mal ¢ikartmakla, tasavvuf erbabinin
infaki agyar1 kalpten ¢ikartmakladir.” seklinde sdylenebilecegini dile
getirmektedir.®?

Ismail Hakki Bursevi’nin infaka dair ayetlere agirlikli olarak zahiri
yorumlar yaptig1 goriilmekte, 6zellikle mal infaki konusunda tasavvuf
erbabindan beklenen tavrin comertlik ve isar oldugunu vurgulamaktadir.
Bunun yaninda Kuseyri ve Necmiiddin ed-Daye gibi onceki birgok stfi
miifessirlerin infaka dair isarl yorumlarini aktardigi da goriilmektedir.

2.7. ibn Acibe’nin infaka Dair isari Yorumlar

Bahru’l-Medid tefsiri miiellifi Ibn Acibe de infakin tasavvufi anlamina
dair olduk¢a genis agiklamalarda bulunan sifi miifessirlerdendir. Onun
tefsir metodu geregi her ayetin zahirl ve isari yorumunu ayr1 ayr1 yaptigi
bilinen bir durumdur. Infakin zahiri yorumuna dair de oldukg¢a fazla
aciklamalar1 bulunmakla birlikte makale sinirlart geregi bu konuda genis
bir aktarim yapamiyoruz. Su kadarini belirtelim ki Ibn Acibe de infakin
hissi (maddi) ve manevi olmak iizere iki tiirii oldugunu dile getirmekte,
maddi infakin mali ve parayr harcamak oldugunu, manevi infakin ise
ruhlar1 ve nefisleri harcamak oldugunu sdylemektedir. Kim mallarim
Allah i¢in harcarsa karsiliginda Allah’in ona satafatli nimetlerle bezenmis
cennetini verecegini, kim de nefsini Allah i¢in feda ederse bunun
karsiliginda Allah’mn ona mearif (Allah’in manevi lituflar1) cennetini
verecegini belirtmektedir. Her kim de mearif cennetine girerse nimetlerle
stislii cennete artik istiyak duymayacagini sdylemektedir.®* Ancak yine de
mal ile Allah yolunda infaka da ¢ok 6nem verdigi goriilmekte, bu sekilde
infakin kulu Allah’a yaklastiran en faziletli amellerden oldugunu dile
getirmektedir. Allah yolunda yapilan ister farz ister nafile hitkmiinde olsun
tlim harcamalarin da infakin kapsamina dahil oldugunu belirtmektedir.®

“Inanan kullarima séyle, namazi dosdogru kilsinlar, hicbir aligveris
ve dostlugun bulunmadig bir giin gelmeden dnce kendilerine rizik olarak
verdigimiz seylerden Allah yolunda gizlice ve agiktan harcasinlar.”®
yetinin igari yorumunda “Sadaka delildir...”® hadisini aktararak infakta

82 Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/38.

8 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed Ibn ‘Acibe, el-Bahru’l-medid fi tefsiri’l-
Kur’dni’l-mecid, thk. Ahmed Abdullah el-Kurasi (Kahire: Hey’etii’l-Misriyyeti’l-
‘Ammeti 1i’1-Kitab, 1999), 1/242.

8 bn ‘Acibe, Bahru'l-medid, 1/74.

85 Tbrahim 14/31.

8 Ebi’l-Hiiseyn Mislim b. el-Haccic, el-Cami ‘u’s-sahih (Riyad: Daru Tayyibe,
2006), “Tahare”, 1.
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bulunmanin sahibinin imanma delil teskil ettigi gibi kolayca tasaddukta
bulunabilmenin de kalpten diinya sevgisinin ¢iktigina ve sahibinin en
faziletli hasletlerden olan comertlige sahip olduguna delil teskil ettigini
belirtmektedir. Comertlik hasletinin 6nemi hakkinda da; “Comert, Allah’a
yakin, cennete yakin, insanlara yakin, ama cehennemden uzaktir. Cimri ise
Allah’tan uzak, cennetten uzak, insanlardan uzak, ama cehenneme yakindir.
Comert cahil, Yiice Allah katinda cimri 4bidden daha sevimlidir.”®’
hadisini aktarmakta ve tasavvuf erbabi icin cOmertlik vasfini tasimanin
bir gereklilik oldugunu vurgulamaktadir.®® Ona gére maddi olarak sahip
olunan mal ve paralarin sarf edilecegi yerler oldugu gibi, nefislerin de sarf
edilecegi yerler vardir. Bu anlamda nefislerin infaki arif-i billah seyhlere
ve Allah’a vasil olmada kendilerine yardim ettigi kardeslerine hizmet
etmek seklindedir. Buna gore, seyhleri olmamasindan dolay1 manen yetim
konumda olup yardima muhta¢ olan kisilere destek olmak da bu infak
kapsamindadir. Boylece onlara irsatta bulunulur ve nasihat edilir. Ayni
sekilde nefisleriyle miicahedeye gii¢ yetiremeyen zayif ve fakir kimselere
yardim da infaka dahildir. Bu amacla manen zay1f kisilere hali ve sozleri ile
destekte bulunulur. Bunun yaninda kardeslerinden ayrilip vuslat yolunda
kendisine destek olacak kimse bulamayan garip kimselere yardim etmek
de yine nefsi infak etmektir. Bu konumdaki kisiler de sohbet ehli ile bir
araya gelme ve sohbetlerine katilmaya yonlendirilir.% Goriilecegi lizere
Ibn Acibe, tasavvuf yasaminda manevi yardima ihtiyaci olanlara destekte
bulunmay1 da infak olarak zikretmektedir. Ihtiyaci olanlara maddi destekte
bulunmanin infak olmasindan hareketle benzer sekilde manevi destege
ihtiyaci olanlar i¢in yapilan nasihatte bulunma ve feyzlerden faydalandirma
gibi seyleri de infak kapsaminda gérmektedir.

O, Bakara Saresi 195. ayetin isari yorumunda da nefsin ve canin Allah
yolunda harcanmasinin istendigini, bunun da onlari tamamen Allah’in
takdirine sunma (teslimiyet) seklinde olacagini ve Yaradan’in da istedigi
sekilde tasarrufta bulunacagini dile getirmektedir. Bunun tersi olarak
sizin nefis ve caniniz lizerinde kendinize gore tedbir almaniz, ihtiyarda
bulunmaniz ve onlarin isleri konusunda itina gostermeniz kendi ellerinizle
kendinizi tehlikeye atmamiz olur ki, bdyle davranmaniz Rabbinizden
gaflette olmanizdan ileri gelir, demektedir.” Bu yorumun daha 6nce gegen
Tiister’nin yorumu ile olduk¢a benzer oldugu goriilmektedir.

¥ Muhammed b. Isa et-Tirmizi, e/-Cdmi ‘u’l-kebir (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami,
1996), “Birr”, 40. Bu rivayeti eserinde nakleden Tirmizi, bunun garip bir hadistir
oldugunu, zira Yahya b. Said’e nispet edilen isnadin zay1flik tasidigini, Hz. Aise’den
olan isnadin da miirsel konumda oldugunu belirtmistir.

88 fbn ‘Acibe, Bahru’l-medid, 3/62.

% Ibn ‘Acibe, Bahru I-medid, 1/242.

% {bn ‘Acibe, Bahru'l-medid, 1/224.
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Ibn Acibe’nin infak ayetlerine yaptig1 isari yorumlarin cogunda infaki
ozellikle Allah’mn veli kullarinin kalbine ilham ettigi vehbi ilimler ve sirlar
cergevesinde agikladigr goriilmektedir. Farkli ayetlere yaptigt yorumlarda
infak edilecek manevi seyler hakkinda anlam yoniiyle birbirine yakin
¢cok sayida kavram kullandigina sahit olunmaktadir. Buna gore marifet
ilimlerinin sirlar1 (esraru’l-‘ulim), derin anlayis hazinelerini (mehazinii’l-
fithiim), ilah1 feyzin nurlarini (envaru’l-feyziyye), vehbi ilimleri (ulimii’l-
vehbiyye), lediinni ilimleri (ulimii’l-led(iniyye), rabbani sirlari (el-esraru’r-
rabbaniyye), Hakk’a giden yolun (tarikatin) nurlarini (envaru’t-tarika),
ilahi alemin sirlart (esraru’l-kuts?) ve ilahi hakikat bilgilerini (me‘arif)
kendisinden infak edilecek seyler olarak zikretmektedir.’! Dile getirdigi
tiim bu 6geler siifi tecriibenin derinlik ve zenginligini gdstermesi agisindan
onemlidir. Zira kalpte ortaya ¢ikan ilahi mevhibe babindan seylerin
cesitliligi acisindan oldukga genis bir anlam yelpazesi sunmaktadir. O,
bunlar yaninda zahiri ilimlerden (‘ulim), ser‘i ilimlerden (ilmii’s-ser‘iyye)
ve ilmin genisliginden (si‘atii’l-ilim) de infakta bulunulabilecegini
belirtmektedir.

Infakin maddi ve manevi her iki yéniiyle yorumlamasina dair bir 6rnegi
Bakara Stresi 272-274. ayetlere yaptigi tefsirde gorebiliriz. “Hayiwr olarak
ne harcarsaniz, kendiniz icindir. Zaten siz ancak Allah in rizasini kazanmak
icin harcarsiniz. Hayir olarak her ne harcarsaniz -hi¢ hakkiniz yenmeden-
karsiligi size tastamam ddenir.” ayetine yaptigi isari yorumda, kurtulusa
erenin ancak nefis ve mal infaki sayesinde bunu basaracagini, hiisrana
ugrayanin da yine bunlar vesilesiyle hiisrana ugrayacagini belirtmektedir.
Bunlarin her ikisi yahut birisi konusunda comertlik edenin muvaftak
olup, kurtulusa erecegini ve maksadma ulasacagini dile getirmektedir.
Nefsi feda etmenin elbette daha biiylik infak oldugunu bunun da paralarin
infaki konusunda comertlik etmeyi gerektirdigini, bu sekilde parasal
varligin infakina devam etmenin de nefsi feda etme konusunda comertlige
gotiirdiigiini belirtmektedir.”” Burada nefsin feda edilmesini, onu istedigi
(gerekli gordugi) sekilde egitmesi i¢in bir miirsid-i kdmile teslim etmek
anlamima geldigini sdylemektedir. Miirsidin terbiyesiyle o kisi i¢in bir
igaret yeterli olur ve artik ayrica bir agiklamaya gerek kalmaz. Ona gore
kim nefis ve malda infak konusunda cimrilik ederse, Allah’a vuslat yolunda
hiisrana ugrar. Nefis ve malin infak edilecegi yerler ise miirsid-i kamiller
ve kendilerini Allah yoluna adamus fakir stfilerdir. Iste cihad-1 ekber de
budur.”® Bu yorumlarinda manevi infaka ulagsmanin 6ncelikle maddi infak
ile miimkiin oldugunu dile getirmesi 6énemli olup bunun yaninda kurtulus
icin her iki infakin da gergeklesmesinin gerekliligini vurgulamaktadir.

9 fbn ‘Acibe, Bahru l-medid, 1/75, 287, 301, 504; 6/2151, 2025.
%2 bn ‘Acibe, Bahru l-medid, 1/307.
% {bn ‘Acibe, Bahru’l-medid, 1/307.
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Ayrica gerek infak gerekse diger ibadetlerin dogru sekilde anlasilip yerine
getirilmesinde kamil seyhlerin rehberliginin ve yol arkadasliginin 6nemine
de isaret ettigi goriilmektedir.

ibn Acibe “Sevdiginiz seylerden Allah yolunda harcamadik¢a iyilige
asla erisemezsiniz.”®* ayetinin tefsirinde sahip olunan mal yahut onun
disinda sevdiginiz seyleri infak etmedikge Allah’in iyiligine (rizasina) ve
yakiligima kavusamazsiniz, buyuruldugunu, mal disinda infak edilecek
seylerin de sahip olunan makami ihlasli olarak insanlara yardim i¢in
seferber etmek, ayrica bedeni Allah’a itaate kogsmak ve cami da Allah
yolunda feda etmek oldugunu soylemektedir. Hem miirid hem de diger
insanlar icin nefsinden (canindan) daha sevimli bir sey yoktur. Iste kim
ruhunu Allah’in rizasi yolunda harcarsa O’nun rizasina ve marifetine nail
olur. Tyiligin en iistiinii de budur.”® Bu ayete dair isari yorumunda nefsi
Allah yolunda harcamanin, onu terbiye seyhine teslim etmek oldugunu
dile getirmekte, boylece miirsidin onu istedigi bicimde sekillendirecegini
(egitecegini) belirtmektedir. Bu durumda seyhi kendisine neyi isaret
ederse onu hig tereddiit etmeden siiratle yapmalidir. Kim boyle yaparsa en
yiice iyilige ulasir, en sevdigi seyi de infak etmis olur. Bu sekilde sevdigi
seyi feda edebilenin, baska seyleri de Allah yolunda harcamasi daha da
kolaylasir. Zira candan daha degerli bir seyi yoktur.”

fbn Acibe’nin bu konuda dile getirdigi dikkat cekici bir durum da
infakta bulunulan kimseler agisindan bunu vahdet-i viiclid anlayis1 yoniinde
yorumlamasidir. “Kendi iyiliginiz i¢in mallarimizdan infak edin.”®” ayetinin
yorumunda bir kisinin sahip oldugu mallardan, ilimlerden ve sirlardan
taliplere, saliklere ve vuslat ehline infakta bulunurken aslinda kendisine
infakta bulundugunu belirtmektedir. Zira insanlarin hakikatte tek bir
nefis oldugunu, bundan dolay1 infak edenin hakikatte kendine infak etmis
olacagini sdylemektedir. Bunun da gayriligin ortadan kaldirilip ehadiyette
bulusulmasi nedeniyle oldugunu dile getirmektedir.”® Daha &nce de Ibnii’l-
Arabi’nin “vahdet-i viicid”a isaret eden yorumuna deginmistik. Ibn
Acibe’nin buradaki yorumunda ise vahdet-i viiciid diigiincesine daha acik
sekilde isaret ettigini sOyleyebiliriz.

“Herhangi birinize oliim gelip de ‘Ey Rabbim! Beni yakin bir zamana
kadar geciktirsen de sadaka verip iyilerden olsam!’demeden once, size rizik
olarakverdigimiz seylerden Allahyolunda infak edin.”® ayetinin yorumunda

9% Al-i Tmrén 3/92.

% {bn ‘Acibe, Bahru’l-medid, 1/380-381.
% ibn ‘Acibe, Bahru l-medid, 1/381.

7 et-Tegabiin 64/16.

% bn ‘Acibe, Bahru’l-medid, 8/75.

% el-Minafikn 63/10.
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ise maddi ve manevi infaki yine birlikte yorumladig: goriiliir. Buna gore
ayette, kendilerine rizik olarak verilen ilim ve marifet bilgilerinden, onu
isteyen ve ehil olanlara da infak edin (faydalandirin), denilmistir. Ancak
bu manevi infak, kendilerine yapilacak miiridlerin dncelikle yanlarindaki
maddi mallarindan Allah yolunda infak etmelerinden sonra onlara
yapilmalidir. Eger onlar 6nce maddi infakta bulunmazlarsa su bilinmelidir
ki cimri sifide hayir yoktur. Zira cimrilik, en ¢irkin huylardandir.!®
Goriildiigi iizere burada Allah’tan kalbe gelen marifet ilminden heniiz bu
mertebeye ulasmamis miiritlere infak etmek i¢in, 6nce o miiritlerin sahip
olduklart maddi mallardan infakta bulunmalar1 gerektigi belirtilmekte,
boylece infakin manevi mertebe ve marifetlere ulagmis kisiler icin manevi
tiirde, heniiz bu mertebelere ve liituflara ulasamamus Kisiler i¢in ise maddi
tirde gergeklesecegine isaret edilmektedir. Infakin ecrine dair de Allah
i¢in mal harcamanin ecrinin diger alemden miikéafatlanma, azaptan ve kotii
akibetten de emniyete kavugma oldugunu belirtmektedir. Ona gore canlarin
bu yolda harcanmasinin ecri ise ilahl huzura girme, melekat aleminde
dostlarla {insiyettir. Kim nefsini Allah i¢in bu ugurda daima harcarsa dar-1
selamda (cennette) perdelenmekten emin olur. Bunlar iki cihanda korkudan
ve liziintliiniin basa gelmesinden de giivende olurlar.!®!

Ibn Acibe, Bakara Siiresi 267. ayetin tefsirinde ise s8yle demektedir:

“Ey havassin imani seklinde iman edenler, sirlarinizi tasfiye ve ruhlarinizi
tezkiye ederek elde ettiginiz lediinni ilimleri ve ilahi sirlar1 infak edin.
Ayni sekilde, ihlasli amellerle ve razi olunan hallerle tezkiye ettiginiz nefis
topragindan sizin i¢in ¢ikardigimiz seriat ilimlerini ve tarikat nurlarini da
infak edin. Bu ilimlerden bir seyler harcamak suretiyle kétii bir hal ve amele
yonelmeyin. Boyle yapilmasi ancak nefsin cehaletini ve Hak’tan uzakligi
artirtr. Temiz ve giizel bir topraga ekilmeyen danenin bitmedigi gibi nefis

de ancak razi olunan giizel hale gdmiilmeden kemale ermez ve bilinmezlik

topragina gomiilmeden de ondan lediinni ilimler elde edilmez.”!%?

Ibn Acibe’nin infak Ayetlerini tefsirine dair 6ncelikle genis sekilde
zahirl yorumlar yaptig1, insanlarin cimrilikten kaginarak sahip oldugu
maddi varliklardan Allah yolunda infakta bulunmas: gerektigini 6zellikle
vurguladigi, tasavvuf ehlinin nazarinda bir sfinin cimri olmasinin kendileri
icin en yakismayan sey oldugunu dile getirdigi goriilmektedir. Ariflerin ise
kullarin en segkinleri konumunda bulunduklarini, bu yiizden onlarin inkar
ve kiifiir ehli kimselerin sifatlarinin tam ziddina olacak sekilde giizel ahlaka
sahip olduklarini, bundan dolay1 hem canlarini hem de Allah’1n kendilerine
verdigi lediinni ilimleri, kudsi sirlar1 ve feyizleri, tezkiye ve terbiye yoluna
girenlerden ehil olanlara infakta bulunduklarini, insanlara da comertligi

10 bn “Acibe, Bahru’I-medid, 7/54.
101 {pn “Acibe, Bahru’I-medid, 1/308.
102 Tbn “Acibe, Bahru'l-medid, 1/301.
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ve giizel ahlaki tavsiye ettiklerini ifade etmektedir. Onun infak edilecek
seyler olarak belirttigi manevi liituflarin ¢esitliligine dair agiklamalarinin
da diger sifi miifessirlerden daha fazla oldugu goriilmektedir. Infakin igari
anlamina dair genis agiklamalarinin bir kism1 daha 6nceki stifi miifessirlerin
goriislerinin aktarimi ve sentezi konumunda iken bir kismi1 da kendi 6zgiin
yorumlar1 konumundadir.

2.8. Aliisi’nin Infaka Dair isari Yorumlar

Infakin igari anlamina dair yorum yapan sifi miifessirlerden birisi de
Ruhu’l-Medni miiellifi Alasi’dir. O, infakin hikmeti konusunda “infakin/
Allah yolunda mal harcamanin hikmeti, harcayan kimse i¢in, cimrilikten
ve mal sevgisinden -ki bu mutasavviflar agisindan 6liimciil bir hastalik ve
her giinahin bagi olarak goriiliir- nefsi arindirmaktir.” seklinde goriisler
aktarmaktadir. Bakara Stresi 261-267. ayetlerde infakin riya ve minnetten
uzak olarak yapilmasinin vurgulanmasi karsisinda bu ayetlerde ii¢ tiir
infak derecesi olduguna isaret bulundugunu belirtmektedir. Buna gore
birinci tiir infak, miilk aleminde Allah yolunda yapilan mal infakidir ki
bu, fiillerin tecellisi makamindadir. “Mallarini Allah yolunda harcayanlar
(in infaki) bir tohum gibidir...”'"® ayeti buna isaret eder. Infakin ikinci
tirdi sifatlarin miisahedesi makamindan dogan ve sirf Allah’in rizasini
kazanmak i¢in yapilan infaktir ki, “Mallarint Allah rizasin dileyerek ve
iclerinden gelerek harcayanlar...”'™ ayetinde bu makama igaret vardir.
Ayrica bu ayette Allah yolunda yapilan infak verimli bahgeye benzetilmis
olup bu durum birinci tiire gore tistiinligiinii gdstermek icindir. Zira bahge,
meyvesini verdikten sonra da baki kalir; tohum ise dyle degildir. Ayrica
“yiiksek bir yerdeki bahg¢e” benzetmesiyle de bu infakin derecesinin daha
iistte oldugu vurgulanmustir. Ugiincii tiir infak ise Allah ile yapilan infaktir
ki bu, Zat’m miisahedesi makamindan dogmakta olup, nefsi arindirdiktan
sonra kisinin kendi varligini infak etmesidir. Buna da “Ey iman edenler!
Kazandiklarimizin temizlerinden infak edin...”' ayeti isaret eder. Nefis de
bu baglamda kazanilmis bir seydir. Bu infaklarin sonucunda ise birinci tiir
infakin karsilig1, yedi ylize kadar katlanan sevap ve daha fazlasidir. Zira
cémertligin eli uzundur. ikincinin karsiligi, sifati cennet olup meyveleriyle
kat kat sevap kazandirir. Ugiinciiniin karsilig1 ise var olmak igin gerekli
olan hikmettir ki bu da Allah’in en 6zel sifatidir ve ¢ok biiyiik hayirdir. Bu
mertebeye ulasan kimse, siirekli ilahl hikmetlerden ve lediinni ilimlerden
infak eder. Ciinkii artik ayrilik ortadan kalkmis ve hakikati miigahede
etmistir.'® Alasi de diger safi miifessirlerde oldugu gibi infaki farkl

15 el-Bakara 2/261.

104 el-Bakara 2/265.

105 e]-Bakara 2/267.

1% Sihabiiddin Mahmad el-Alasi, Rihu’l-me ‘ani fi tefsiri’l-Kur ani’l- ‘azim ve seb i’l-
mesani (Beyrut: Thyaii’t-Tiirasi’l-* Arabi, ty), 3/42.
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tiirlerde ele alarak agiklamaktadir. Her kisinin tasavvufl mertebesine gore
infak tiirii ve buna kars1 alacagi miikafat farklilik arz etmektedir. O, maddi
infakin iki tiirline deginirken, en {ist mertebedeki infaki ise nefsi tezkiye
ve hakikati miisahede etmis olanlarin kendi varligini infak etmesi seklinde
tasavvufi manaya yorumlamaktadir.

2.9. Siifi Miielliflerin infaka Dair Isiri Yorumlar1 Hakkinda
Degerlendirme

SGfl miifessirlerin infak kavramina dair yorumlamalar1 hakkinda kisa
bir degerlendirme yapilacak olursa onlarmn infaki sadece mal veya maddi
seyleri Allah yolunda harcamak olarak almadiklari bunun yaninda Allah’in
litfettigi manevi mevhibelerden tasavvufehlini faydalandirmanin da infakin
kapsaminda oldugunu dile getirdikleri goriilmektedir. Buna gore Hak’tan
manevi olarak dogrudan elde edilen ilahi feyizler, vehbi (lediinni) ilimler,
ilahi sirlar ve nurlar, ilahi hakikat bilgileri (marifet) vb. seyler de infak
edilecek unsurlardir. Bunun yaninda Hakk’1t miisahededen geri kalmayip
tim zamanimi bu ugurda harcamak, hatta cani ve ruhu Allah yolunda
feda etmek de yine infakin igari yorumlart kapsamindadir. Bu sekilde
yorumlamanin temelinde maddi olarak sahip olunan mallar gibi yukarida
belirtilen manevi unsurlar da birer deger olarak goriilmiis ve bunlarin da
harcanmasi infak olarak degerlendirilmistir ki bu isari yorumlarin, “itibar
metodu” g¢ercevesinde ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Sahip olunan sirlar,
ilahi ilimler ve feyzlerin infakinin istenmesi de bunlarin sadece kisinin
kemali yahut onda hapsolmasi icin degil irsad, hakikatin bilinmesi,
ornek alinmasi ve yayginlastirilmasi i¢in kula litfedildigi diisiincesinde
olundugunu da gostermektedir.

Burada dile getirmek istedigimiz bir husus da sudur: Stfi miifessirlerce
infaka dair yapilan bu yorumlar bir¢ok miifessiri de etkilemistir. Tasavvufi
tefsirler i¢inde yer almayan bir¢ok tefsirde sifilerin bu isarl yorumlarmin
yer almasi dikkat ¢ekicidir. Ornegin Kadi1 Beyzavi soyle demektedir:
“Kendilerine rizik olarak verdigimizden infak ederler.”'"’ ayetinde
Allah’in onlara yardim i¢in verdigi biitlin nimetlerin kastedilmis olmasi
da ihtimal dahilindedir. Peygamberimizden nakledilen “Dile getirilmeyen
ilim ondan harcama yapilmayan hazine gibidir” rivayeti de bunu
teyit eder. Bu ayet hakkinda “Onlara tahsis ettigimiz marifet nurlarini
sacarlar.” seklinde yorum yapanlar da buna kail olmuslardir.'® Kurtubi
de ayetin tefsirinde Kuseyri gibi dnceki alimlerden bir kisminin bu ayete;
“Kendilerine 6grettigimiz ilimlerden onlar baskalarina 6gretirler.” seklinde
anlamlar verdikleri bilgisini aktarmaktadir.'” Elmalili ise infak kelimesine

107 ¢]-Bakara 2/3.
198 Beyzavi, Envdrii t-tenzil, 1/36.
19 Kurtubi, el-Cdmi ‘ i ahkami’l-Kur’dan, 1/274.
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verilen bir anlamin da ilim 6gretme ve digerleri gibi manevi seyleri de
icerdigini belirtmektedir.""® Kur’'an Yolu Tefsiri’'nde de bu konuda su
ifadeler yer almaktadir: “Infakin konusu olarak ilk hatira gelen sey servet
olmakla beraber bunu, bagkalariyla paylasilabilecek her tiirlii imkan
olarak diisinmek gerekir. Meseld insanin sahip oldugu bilgi birikimi de
bu kapsamdadir.”""! Isari tefsir olarak goriilmeyen tefsirlerde bu sekilde
yorumlara rastlanmasi manevi seylerin de infaka konu olabileceginin genel
bir kabul oldugunun gdstergesi olarak goriilebilir. Bu konuda “Sadakanin
en faziletlisi bir Miisliimanin ilim 6grenip onu bilmeyene dgretmesidir.”''?
seklindeki rivayetin de infaka bu sekilde isari manalarin verilmesinde etkili
faydalandirmak sadaka ise sahip olunan manevi ilimlerden baska insanlari
faydalandirmak da pek tabi sadaka kapsaminda goriilebilir.

Sonug¢

Infak kavrammin isari tefsirlerde nasil yorumlandigma dair yapilan
bu arastirma sonucunda su hususlar ifade edebilir: Bu kavram klasik
tefsirlerde yer alan zahiri yorumlarda ve genel dini literatiirde yaygin
sekilde kullanilan anlamina gore tasavvufi tefsirlerde daha genis bir anlam
yelpazesine sahiptir. Zira zahiri tefsirlerde infak genellikle sahip olunan
maldan Allah yolunda maddi harcama yapmayi ifade etmektedir. Bu farz
bir mali ibadet olan zekat1 da nafile sadakalar1 da kisinin ailesi veya toplum
icin yaptig1 harcamalar1 da vakif gibi kurumlara yaptig1 goniillii bagislari
da kapsamaktadir. Tasavvufi tefsirlerde de infakin zahiri anlami {izerinde
onemle duruldugu, maddi nimetlerden Allah yolunda harcanmanin
mutlaka gereklilik arz ettiginin vurgulandigi, bu konuda isar anlayisi
iizere olunmasi gerektigi ve ancak bu sayede manevi infak yapilabilecek
hale gelinebileceginin dile getirildigi goriilmektedir. Zira cimrilik ve
bencillik gibi manevi hastaliklardan kurtulmasi, nefsin arinmasi ve ahlaki
olgunluga ulasmada maddi infak da énemli dinamiklerdendir. Bu sekilde
isari tefsirlerde zahiri mal infakina bu derece onem verilmesi, manevi
mertebeleri asarak tasavvufun gayesi olan Hakk’a vuslati saglamadaki
etkisi nedeniyledir. Ayrica bu durum sifilerin isari yorum faaliyetlerinde
ayetlerin lafzim1 ve zahiri hiikiimlerini de geri plana atmadiklarini
gostermesi bakimmdan da dnemlidir. SGfi miifessirlerin bakis agisindan
maddi infakin, maldan belli oranlar dahilinde yapilan bir harcama olmay1p
yasam slirmek i¢in gerekli asgari gereklilik disinda verebildigi en {ist
sinirda tiim varligini Hak yolunda harcamayi ifade ettigini de belirtmeliyiz.

"0 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/180.

' Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu: Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: DIB Yayinlari
2007), 5/238.

112 Eb{i Abdullah Muhammed b. Yezid b. Mace, es-Siinen (Kahire: Daru ihyai’l-
Kiitiibi’l-* Arabiyye, ts.), “Mukkaddime”, 20.



884 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 62 - Sayi: 3+ Eylill 2026

SGfl miifessirler Allah’in insanlara verdigi nimetlerin maddi ve manevi
olmak iizere iki tiirlii olmasindan hareketle maddi olan nimetler hakkinda
infak s6z konusu oldugu gibi manevi olanlar hakkinda da infakin s6z
konusu olacagini dile getirmislerdir. Bu ¢ikarim infakin isari anlamda
yorumlanmasina temel tegkil etmistir ki, bu benzerlik bag: tefsirde zahir
manadan batina ge¢is anahtari konumundaki itibar metodunun mantiksal
bagmtisidir. Bu baglantinin kurulmasi ile de her sfi miifessirin infak
ayetleri hakkinda bulunduklari manevi makama gore kalplerine dogan
anlamlar1 dile getirdikleri goriilmektedir. Bu duruma goére ayni ayet
hakkinda yapilan isari yorumlardaki farkliliklar manevi mertebelerin
farkliligindan kaynaklanmaktadir.

flk kaleme alinan isari tefsirlerde infaka dair yorumlar kisa ve dar
kapsamli iken zamanla bu yorumlarin daha da genisledigi gorilmektedir.
Siilemi’nin tefsirinde yer verdigi kalbe atilan marifet nurlarindan ve
bu nurun bereketinden tasavvuf yolunda olan taliplere vermenin de
infak kapsaminda olduguna dair goriisiiniin kendisinden sonra gelen
s0fi miifessirlerce de kabul goriip daha da genisletildigi goriilmektedir.
Bu konuda genel tasavvufi anlayis, kim hangi diizeyde ilahi nimetlere
mazhar oldu ise onlardan infakta bulunmasi gerektigi seklindedir. Buna
gore de maddi olarak mala sahip olanin malindan infak etmesi, manevi
liituflara nail olmus kimselerin de onlardan infak etmesi temel ilke halini
almustir. Tarihi siirecte Kuseyri’nin infak kavramina dair oldukg¢a kapsamli
aciklama yapan ilk sGfi miifessir oldugu, Bakli’nin ise yorumda genislik,
anlam derinligi ve manevi mertebelere gore infak tiirii tasnifiyle infakin
isarl yorumu konusunu zirveye tagidigi goriilmektedir. Buna gore infak
kavramiin isari anlam yelpazesinin genislemesinde 6zellikle bu iki sifi
miifessirin biiyiik katkilar1 oldugu sdylenebilir.

Stfilerin isarl yorumlarinda hakikat ehlinin infakinin manevi riziklardan
yani lediinni ilimler, hikmetler, ilahi feyizler ve nurlari, rabbani sirlar vb.
Hak’tan dogrudan elde edilen ilahi lituflardan oldugu hususu konunun
odak noktasidir. Tasavvufi bakis a¢isiyla degerlendirildiginde sahip olunan
makamlarin ve imkanlarin insanlara yardim i¢in seferber edilmesi, elde
edilmis manevi nimetlerin bundan mahrum olanlar i¢in harcanmasi, insani
Mevla’sindan alikoyan her seyin feda edilmesi, Hakk’a vuslat yolunda
diinya ve ahiretteki hazlardan vazgecilmesi ve Hakk’i miisahede edip
tim vaktin buna harcanmasi da infak kapsamindadir. Bunlar yaninda
nefsin (canin) Allah yolunda feda edilmesi de bir¢ok sifi miifessirce infak
kapsaminda dile getirilmis, bunun da Allah’a tam bir teslimiyet seklinde
gerceklestirilecegi belirtilmistir. Nihai anlamda Allah’tan gayri her seyin
O’nun yolunda feda ediliyor olmasiyla, Hak ile arada hicap olan masiva
ve agyarin kalpten armdirilmasi, boylece Hakk’a kurbiyet saglanmasi ve
fenaya erisme konusunda infaka ¢ok onemli bir fonksiyon yiiklendigi
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goriilmektedir. Bu yorumlamalar yapilirken fena, riza, kurbiyet, miisahede,
vuslat vb. tasavvufl kavramlarla ve vahdet-i viiciid gibi tasavvufi diisiince
sistemleriyle baglantilar kurulduguna da sahit olunmaktadir.

[sari tefsirlerin infaka dair yorumlarinda dikkat ¢eken bir husus da
herkesin manevi mertebesine gore farkli tiirde infakta bulunmalaridir. Buna
gore zahid, abid, arif gibi farkli siniflamalar ¢ercevesinde ve bulunulan
manevi makama gore farklilasan infak tiirlerinden bahsedilmektedir.

Isari tefsirlerde infaka dair yapilan bu yorumlara bir kisim klasik
tefsirlerde de yer verilmis olmasi bu yorumlarn kabul gordigini ve
onemsendigini gostermektedir. Ayrica infak hakkinda yapilan iséari
yorumlarin Tefsir ustilii agisindan makul sinirlar icerisinde kaldigi ve bu
kavrama genis bir anlam zenginligi kattigi da ortaya ¢ikmaktadir. Zira
stfilerin bu yorumlar1 genelde uzak ve alakasiz yorumlar konumunda
olmayip itibar metodu cergevesinde benzerlige dayali cogu zaman bagka
bir ayet veya hadis ile desteklenen isari yorumlardir. Bu durum infak
kavrami 6zelinde inceledigimiz tasavvufi tefsir ekoliiniin Kur’an’in zengin
anlam diinyasini1 ve mana derinligini anlamada 6nemli bir konuma sahip
oldugunu, 6zellikle ibadetlerin i¢ (manevi) anlamini kavrama, ibadetleri
daha ihlash yapma ve yiiksek bir manevi biling diizeyine sahip olma
konusunda biiyiik rol oynadigini gdstermektedir.
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Hadis Metinlerinde Tekrar Eden Bir ifadenin izini Siirmek: ‘Simdi
Yaniniza Cennetlik Bir Adam Gelecek’ Terkibinin Rivayetlere
Yansimalar1 ve Adaptasyonlari

Oz

Bu makalede hadis metinlerinde sik sik karsilasilan kalip bir ifadenin izi
siiriilerek o ifadenin kokeni, hangi maksatlarla kullanildigi ve hadisin
metinlesme siirecine etkisi incelenmistir. Calismada farkli sahabiler muhatap
almarak “simdi yaniniza cennetlik bir adam gelecek” seklinde hadislerde
yer alan kalip bir ifadenin ¢esitli metinlere yansimalari takip edilmistir. Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) farkli sahabileri muhatap alarak zaman zaman onlar1
bu tir ifadelerle taltif ettigi bilinmektedir. Ancak bu ifadenin bazen 6zgiin
baglami disinda bilhassa Hz. Peygamber sonrasi siyasi ayrismalarda polemik
konusu olan kimi sahabilerle iliskilendirilerek kullanildig1 goriilmektedir. Bu
anlatilardaki baglamsal kopukluklar onlarin kurgusal oldugu yoniinde giiglii
bir kanit teskil etmektedir. Caligmadaki en temel bulgu, “simdi yaniniza
cennetlik bir adam gelecek” terkibinin benzer temali farkli rivayetlerdeki
anlatilarin sekillenmesinde ve kurgulanmasinda aragsal bir islev gormiis
olmasidir. Dolayistyla kurguya dayali metinlere dercedilen bazi kalip ifadeler
orijinal bir temel ya da asildan bagimsiz degildirler. Aragtirmada kalip bir ifade
ve uyarlamalarinin farkli metinlerdeki yansimalari goézlemlenirken hadisleri
yapisal agidan inceleyen edebil elestiri yontemine basvurulmustur. Zira
kaynaklarda “cennetlik adam” ifadesiyle kalip olarak ayni olmasa da benzer
temalar isleyen farkli ifadelerin de bolca yer aldigi tespit edilmistir. Bdylece
edebi yaklagimin rivayet asamalarinda metinlerde nasil bir degisiklik oldugunu
takip etmede 6nemli bir ara¢ oldugu neticesine ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Kalip ifade, Cennetlik Adam, Adaptasyon, Kurgu.
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Tracing a Recurring Expression in Hadith Texts: Reflections and
Adaptations of the Phrase ‘A Man of Paradise Will Now Come to You’ in
Narrations

Abstract

By tracing a formulaic expression frequently encountered in hadith texts,
this study examines the origin of that expression, the purposes for its use,
and its impact on the textualization process of hadith. It traces the textual
manifestations of the frequently encountered phrase, “A man from the people of
Paradise will soon come to you,” which is addressed to different Companions in
various reports. While it is plausible that the Prophet Muhammad occasionally
honored certain Companions with such expressions in specific contexts, the
study argues that this formula was at times detached from its original setting
and reapplied to figures who later became central to post-prophetic political
and sectarian polemics. The contextual disjunctions found in these narratives
provide strong evidence for their fictional character. The main finding of the
study is that this formulaic expression (A man from the people of Paradise will
soon come to you) played an instrumental role in shaping and constructing
narratives across different traditions that share similar themes. Accordingly,
formulaic expressions embedded in fiction-based reports should not always be
regarded as wholly independent inventions; rather, they may preserve traces of
an earlier textual or historical foundation. Methodologically, the study employs
literary criticism, examining the structural features of hadith reports to identify
how this formula and its adaptations appear in different textual contexts. Since
the sources contain numerous expressions that are not identical to the “man
of Paradise” formula but address similar themes, the article concludes that a
literary approach is an essential tool for tracking textual transformation during
the transmission process.

Keywords: Hadith, Formulaic Expression, Man of Paradise, Adaptation,
Fiction.
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Summary

Hadith narrations underwent oral and written transmission processes before
being included in hadith collections. During this transmission process spanning
approximately a century and a half, the literary sensibilities or tastes of the
narrators played an important role, especially in the shaping of long texts. The
practice of transmitting reports according to meaning rendered a certain degree
of narrator intervention inevitable.

Several Orientalist scholars have examined the structural characteristics of
long historical-biographical narratives (akhbar). Whereas Stefan Leder argues
that extended, multi-layered narratives contain literary compositions and
fictional features, R. Marston Speight contends that the detailed and dramatic
construction found in canonical compilations constitutes a rhetorical device
designed to enhance the expressive force of prophetic discourse. Some Western
scholars, however, have adopted an overly generalizing stance, interpreting
such literary devices merely as clichés (topoi) or narrative schemata devised
to produce an artificial impression of reality. Yet the presence of literary and
structural features in these reports does not, in itself, constitute evidence
that they are wholly fabricated. In essence, generalizing approaches that
assert recurring formulaic expressions or motifs are late fabrications are as
methodologically flawed as overlooking the role of transmitters in the formation
of reports. A balanced approach, avoiding both extremes, is therefore required.
Hadiths composed of extended narratives are not simply accounts of historical
events; they also bear traces of literary creativity, narrative construction, and
adaptation.

One of the most notable formulaic expressions in hadith literature is: “A man
from the people of Paradise is about to come upon you.” When the transmission
history of this expression is traced, it becomes apparent that it is associated in
numerous reports with different Companions. In some instances, however, its
use gives rise to internal textual inconsistencies. The earliest and most coherent
version is transmitted through Anas b. Malik. In this report, the Prophet
repeatedly informs those around him that a man from among the people of
Paradise will shortly enter upon them. On each occasion, a companion from the
Ansar appears. Curious about the reason for this repeated commendation, ‘Abd
Allah b. ‘Amr b. al-*As stays for several days in the house of that companion
to observe his devotional practice. Contrary to his expectations, he witnesses
no extraordinary act of worship. The companion then explains that he harbors
no resentment toward any Muslim and envies no one for God’s blessings. The
phrase thus serves as a rhetorical device emphasizing inner purity.

The Prophet is known to have honored and commended certain companions
on various occasions through similar expressions. This report likewise reflects
his well-attested practice of honoring and encouraging his companions.
The expression itself possesses a powerful rhetorical quality that arouses
expectation and curiosity among the audience. However, tracing its reflections
across different texts reveals that it also acquired political and sectarian
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dimensions within the history of transmission. In other words, by virtue of its
rhetorical force, this formulaic expression was adapted to changing theological
and political contexts and transformed into an instrument of discursive
manipulation. Similar expressions were later used in reports about companions
connected with Sunni-Shi‘i polemics and debates over the caliphate. In
some versions, the Rashidiin Caliphs appear in sequence after the Prophet’s
announcement, while in others the order of ‘Uthman and ‘Al is altered. The
most striking version names Mu‘awiyah ibn Abi Sufyan as the man destined
for Paradise, showing how the phrase gradually became a literary motif shaped
by later theo-political divisions.

The most comprehensive version containing this formulaic expression appears
in al-Wagqidi’s al-Maghazi through the transmission of Jabir ibn ‘Abd Allah.
This report constitutes an episodic narrative that combines three otherwise
independent themes. As a continuation of a longer account concerning the
Battle of Uhud, the report relates that the Prophet visited the family of Sa‘d
b. Rabi‘, a martyr of Uhud. During this visit, the Prophet declared three times
in succession that a man from the people of Paradise would come to them.
Thereupon, instead of the Companion from the Ansar who enters three times
in succession as in the Anas narration, this time Abu Bakr, Umar, and Ali
enter the gathering one after another, respectively. Following the meal, the
Prophet performs prayer without renewing his wudi’. The continuation of
the report then turns to the inheritance rights of Sa‘d’s orphaned daughters
after their paternal uncles had seized their property. However, the inclusion
in this narrative-before ‘Alt’s arrival-of the Messenger of God’s supplication,
“O God, if You so will, let the person who comes this time be ‘Al1,” reflects a
political tendency that elevates the fourth caliph above ‘Uthman.

At the same time, the formula “a man from the people of Paradise” appears to
have generated a broader “family of narrations.” The central motif was adapted
in other texts through semantically related expressions, such as “a righteous
man” or “the person most beloved to God.” These narratives, on the one
hand, reflect the Shi‘T view that ‘AlT ought to have succeeded the Prophet as
caliph and, on the other, portray those who are represented as having sought to
obstruct his caliphate. In conclusion, the repeated appearance of the phrase “A
man from the people of Paradise will soon enter among you,” together with its
numerous adaptations, provides significant insight into the factors that shaped
the formation of hadith texts. What originally functioned as a natural prophetic
expression of praise within a coherent historical context gradually evolved into
a reusable narrative formula capable of serving different purposes. Ultimately,
although the expression appears to rest upon an original historical core, later
transmitters incorporated it into broader narrative frameworks reflecting the
theo-political debates of early Islamic society.
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Giris

Gerek dogrudan Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dilinden aktarilan bir s6z ol-
sun, gerekse de onun yasam karelerinden birine dair sahabeye nispet edilen
bir anlat1 olsun hadisler, Restlilullah’in vefatin1 miiteakip en az bir buguk
asir boyunca biiyiik oranda sozlii nakil siireclerinden ge¢mis metinlerdir.
Dolayisiyla hadisler, kitaplara aktarilincaya kadar sifahi rivayet siirecin-
de farkli diizeylerde degisimlere maruz kalmistir. Sifahi rivayetin dogal
ve kagmilmaz bir sonucu olarak mana ile rivayet olgusu ve hadisin beseri
bir aktarim faaliyeti olmasi dikkate alindiginda, Hz. Peygamber’e nispet
edilen rivayetlere sahdbe ve sonraki nesillerden ravilerin ¢esitli miidaha-
lelerde bulunmus olmasi da kag¢inilmaz olmustur. Bu miidahalelerin kisa
ve didaktik mahiyetteki rivayetlerden ziyade uzun ve dykiileme tarzindaki
rivayetlerde daha ¢ok s6z konusu oldugu goriilmektedir.! Kurgusal anlati-
lar da aslinda bir bakima bu miidahalelerin bir tezahiirii olarak goriilebilir.
Nitekim Stefan Leder de teorik olarak edebi tenkit metodunu “haber” adim
verdigi uzun tarihsel anlatilar {izerine inga etmistir.? Ona gore kisa anlati-
larin aksine, birka¢ bdliimil veya olay1 kapsayan uzun versiyonlar; edebi
kompozisyonlari, yazarin niyetlerini ve kurgusal icerikleri ele verme ola-
siligina sahiptir.’ Hadis metinlerinin yapisal niteliklerini inceledigi maka-
lesinde erken donem ravilerin hadisleri, hem kisaltma hem de genisletme
yoluna gittiklerine dikkat ¢eken R. Marston Speight, hadislerin ¢ok detayl
ve olay oOrgiisii icerecek sekilde aktarilmasinin nebevi hadisin retorik giicii-
nii artirmaya yonelik bir ¢aba oldugunu s6ylemektedir.* Hadislerin yapisal

' Nitekim hadisi klasik Arap edebiyatinin bir dali olarak goren Sebastian Giinther,

hadisleri kisa ve uzun metinler seklinde ayirirken uzun metinlerde (siver ve megazi
basta olmak iizere cesitli konulara dair hadisler) aktaranin edebi yaraticiliginin daha
belirgin oldugunu ve bu tiir metinlerin kurgusal nitelikler tasimaya daha elverisli
oldugunu ileri stirmektedir. Sebastian Giinther, “Fictional narration and imagination
within an authoritative framework”, Story-telling in the fralllework of non-fictional
Arabic literature, ed. S. Leder (Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 1998), 440-441.
2 Stefan Leder, “The Literary Use of the Khabar: A Basic Form of Historical Writing”,
The Byzantine and Early Islamic Near East: Volume 1: Problems in the Literary
Source Material, Eds. Cameron, Averil, Lawrence 1. Conrad (New Jersey: The
Darwin Press, 1992); Ornek bir metin igin bk. Stefan Leder, “The Paradigmatic
Character of Mada’ini’s “shiira-Narration”, Studia Islamica 88 (1998), 35-54.
Stefan Leder, “Conventions of fictional narration in leamed literature”, Story-telling
in the fralllework of non-fictional Arabic literature, ed. S. Leder (Wiesbaden:
Harrassowitz Verlag, 1998), 46.
R. Marston Speight, “Narrative Structures in the Hadith”, Journal of Near Eastern
Studies 59/4 (2000), 270.
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karakterini kurgu ve gergeklik algis1 zemininde degil de retorik baglamin-
da ele aldig1 ¢calismasiin sonunda Speight, Stefan Leder’in haberin tarih
yazimindaki degeri agisindan yapisal ozelliklerini ele aldigi makalesine
atifta bulunur. Speight, kanonik hadis koleksiyonlarindaki haberlerin Le-
der’in makalesinde agiklanan bi¢gimsel kaliplara ne 6l¢iide uydugunun test
edilmeye veya arastirilmaya muhtag oldugunu sdyler.” Leder’in bir bag-
ka makalesinde de erken donem Arap tarih yaziminin anlat1 bi¢imi, anlati
araclarmin kullanim1 ve gergekei veya hayali unsurlarin yogunluguna dair
birtakim sorular giindeme getirdigine dikkat ¢ekerken politik ¢ikar, poli-
tik-teolojik doktrin ile edebi anlayislarin, bu literatiiriin sekillenmesinde
¢ok onemli bir rol oynadigin1 yazmaktadir.® Bu makale, Speight’in heniiz
test edilmedigini sdyledigi Leder’in tarihi rivayetlere uyguladigi metodun,
iginde haber tarzinda sayisiz tarihi anlatinin da yer aldig1 hadis metinlerine
de uygulanip uygulanamayacagi konusunda bir fikir vermeyi amaglamak-
tadir. Leder’in uyguladig1r modelin tarihi rivayetlerin diginda bagka me-
tinlere de uygulanabilecegini gosteren calismalar da yapilmistir. Nitekim
Livnat Holtzman, Glinther’in kurgusal anlat1 (fictional narrative) tanim-
lamasindan yola ¢ikarak edebi analiz yontemini “sifatlar” hakkindaki bazi
ornek hadis metinlerine tatbik etmekte ve caligmasindaki uygulamanin Le-
der’in tarihsel ve edebi yaklagimlari birlestiren modeline benzedigini ifade
etmektedir.” Temelde belirli sahébilere dair bazi rivayetlerdeki kalip bir
ifadeyi merkeze alan bu ¢alisma, genis anlamda “fezail ve mesalib” litera-
tiirii kapsaminda degerlendirilebilir. Bu itibarla makalemizin, s6z konusu
literatiire ait rivayetlerin aktarim siireclerinde dil ve anlatim bakimindan
belirgin 6zellikler tagiy1p tasimadigi hususunda bir fikir verecegi degerlen-
dirilmektedir. Bununla birlikte ¢alismada, tiim hadis metinlerinin kurgusal
nitelikler tagidigina dair genellemeci bir yaklasimin sergilenmedigi ifade
edilmelidir. Buradaki temel amag, tikel bazi drnekler baglaminda belirli
hadis metinlerinin de kurgusal unsurlar barindirabilecegini ve gesitli anlati
formlarina sahip olabileceklerini gostermektir.

Hadis kaynaklarindaki bazi uzun metinler de bir sahdbinin gorgi
tamikligiyla aktarilan ve nakil siirecinde ya ilk rdvi ya da onun
ogrencilerinden biri tarafindan bir anlatiya doniistiiriilerek hikaye edilen
kompozisyonlardir. Bu itibarla hadis metinleri, son seklini alincaya kadar
ravinin perspektifi ve ideolojik arka planindan az ya da cok, olumlu ya
da olumsuz etkilenmistir.® Klasik terminolojide yer almamakla birlikte son

5 Speight, “Narrative Structures in the Hadith”, 271.
Leder, “The Paradigmatic Character of Mada’in1’s shira-Narration”, 35.

Livnat Holtzman, Anthropomorphism in IslamThe Challenge of Traditionalism
(700-1350) (Edinburg: Edinburg University Press, 2018), 24-25.

8 Fatma Yiksel Camur, Anlatibilim ve Hadis (Ankara: TDV Yaylari, 2024), 161.
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zamanlarda sik¢a zikredilen “ravi tasarruflarr’ bu etkinin en bariz gostergesi
olarak degerlendirilebilir. Esasen hadis metinlerinde sik¢a rastladigimiz
idrac, ziyade, telfik, takti’, ihtisar gibi olgular ravi tasarruflarinin farkl
tezahiirleridir. Bu tezahiirler baglaminda zaman zaman bazi klise ya
da kalip ifadelerin ravinin maksadi ya da ajandasi dogrultusunda bir
manipiilasyon aract olarak kullanildig1 da miisahede edilmektedir. Bu
calismada “simdi yaniniza cennetlik bir adam girecek” seklinde sikga
karsimiza ¢ikan kalip bir ifadenin izi siiriilerek, s6z konusu terkibin bir
asl olup olmadigi, farkli rivayetlerde hangi baglam ve maksatlarla yer
aldig1 incelenmistir. Boylece bir rivayetin metinlesme siirecinde ravilerin
ideolojik temayiillerinin etkisi degerlendirilmis; ayrica ilgili kalip ifadenin
hadis kaynaklarinda taranmasi yoluyla metinler arasindaki degisimler tespit
edilmeye ¢aligilmistir. Hi¢ kuskusuz bu degisimde bolgesel faktorlerin ve
ravilerin kimlikleri ya da zihin yapilarmin etkisi yadsinamaz. Bu itibarla
yeri geldiginde ravi(ler) hakkinda da degerlendirmeler yapilmistir. isnadin
oneminin farkinda olmakla birlikte makalemiz, ele aldig1 metinleri daha
cok yapisal acidan tahlil etmeye yoOnelik metin odakli bir ¢aligmadir.
Hadis metinlerini yapisal yonden tahlil etmeye yonelik gerek Bati’da
gerek son zamanlarda iilkemizde bir¢ok c¢aligma yapilmigtir. Konuyla
ilgili akla ilk gelen isimlerin basinda R. Marston Speight gelmektedir.
Ulkemizde de bilhassa bazi hadis metinleri baglaminda kimi rivayetlerin
yapisal analizlerine dair Ali Kuzudisli’nin ¢aligmalari, yani sira ¢agdas
anlatibilimin kuramlar1 g¢ercevesinde konuyu daha ¢ok teorik temelde
tartisgan Fatma Yiiksel Camur’un doktora tezi ile “Oryantalist Literatiirde
Islami Rivayetlerin ‘Kurgusalligi’® Meselesi” baslikli makalesi burada
zikredilebilir. Bizim makalemiz, bir anlati unsuru olarak hadis metinlerinde
sikea kullanilan kalip bir ifadeyi ele almasi hasebiyle bir agidan mezkir
caligmalarin alanina dahil edilebilir. Calismamiz, Speight’in Sa‘d b. Ebi
Vakkas’1n vasiyetine dair form analizi ya da Ali Kuzudisli’nin belirli konular
etrafindaki metin degisimlerini inceleyen c¢aligmalar1 gibi tek bir konuya
dair hadis metinlerine odaklanmamaktadir. Ad1 gegen ¢aligmalardan farkli
olarak arastirmamiz, bir kalip ifadenin farkli metinlerdeki yansimalarini
ele almay1 amacglamakta, bu yoniiyle diger ¢alismalardan farklilagmaktadir.
Omegin Kuzudisli, ibn Sayyad ile ilgili rivayetler baglaminda metinleri
yapisal agidan analiz ettifi calismasinda yazili bir kaynaktan digerine
aktarilan rivayetlerdeki eklemeleri, kisaltmalari, takti® ve telfikleri
incelemekte, bunun yaninda metinlerde bulunan tekrarlar ve kalip ifadelere

 Hadis Metinlerinde ravi tasarruflarinin nasil tesekkil ettigine dair bk. Biinyamin

Erul, “Tasarrufati’r-Ruvvat fi Mutuni’l-Merviyyat = Rivayet Metinlerinde Ravilerin
Tasarruflar”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 42 (2001), 175 vd.;
Stileyman Doganay, Hadis Rivayetinde Ravi Tasarruflari ve Dogurdugu Problemler
(istanbul: islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2022), 75-77.
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de dikkat ¢ekmektedir.'” Kuzudisli “Rivayetlerde Sarmal Ozellik” adl
daha kapsamli ¢aligmasinda da bir bedevinin mescide bevletmesine iliskin
rivayet ekseninde kendi ifadesiyle bir rivayet veya rivayet pargaciginin,
hadis kaynaklarinda bulunan yapisal benzerleriyle olusturdugu rivayet
kiimesi iizerine odaklanmakta ve bu kiimede yer alan rivayetlerin birbiriyle
karsilastirilmasindan sonuglar elde etmeye ¢alismaktadir.!! Esasen bir
varyant ¢aligmasi yapan Kuzudisli bu eserinde muayyen bir konuya dair
hadislerin tiim fariklerini toplamakta, onlar1 birbiriyle mukayese etmek
suretiyle metinler arasindaki farkliliklar: tespit ederek metnin gelisimine
dair sonuglar elde etmeye ¢aligmaktadir. Yukarida da ifade edildigi iizere bu
makale ise muayyen bir konuyla ilgili bir rivayete degil, metinlerde sik¢a
tekrarlandigi tespit edilen bir kalip ifadenin ¢esitli konu veya baglamlardaki
uzantilar iizerine odaklanmaktadir. Fatma Yiiksel Camur’un adi gegen
makalesi ise daha ¢ok Batil1 akademisyenlerin Islami rivayetlerin kurgusal
oldugu yoniindeki iddilarina cevap mahiyeti tasimakta, Islami rivayetleri
kurgu/sallik ¢ercevesinde ele almanin gerek kavramin muhtevasi gerekse
hadis, siyer ve tarih literatiiriinlin mahiyeti acisindan uygun olmadig:
sonucuna ulasmaktadir.'? Calismamizda yazarin endiseleri kismen hakli
goriilmekle birlikte en azindan bazi hadis metinlerinin bu sonucu teyit
etmedigi degerlendirilmistir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) zaman zaman bazi sahabileri i¢in iltifat kabi-
linden kullanmig oldugu “simdi yaniniza cennetlik bir adam gelecek” ifa-
desinin izi siiriildiiglinde onun, tarihsel bir gergeklige ve baglama dayanan,
bu yiizden asi/ olarak da nitelenebilecek bagka bir rivayetten 6diing alina-
rak bir olay Orgiisli i¢erisinde muayyen bazi sahabiler igin farkli baglam-
larda da kullanildig1 goriilmektedir. Bagka bir deyisle hadisteki bir verinin
bagka bir rivayetin kurgulanmasinda malzeme olarak kullanildig1 gozlem-
lenmektedir. Hadis terminolojisinde asz/ kavrami isnad yogunluklu olmak
tizere ¢ok farkli anlamlarda kullanilmistir. As/in hadis edebiyatindaki farkli
kullanimlarina iliskin yapilan bir ¢alismada kavramin tespit edilen anlam-
larindan biri de “iAtisar ya da takti edilerek rivayet edilmis bir hadisin
ihtisdr ya da takti* yapilmamig halidir.”"* Calismamizda {izerinde 6nem-
le durulan Vakidi rivayeti bu anlamda asi/ ya da orijinal rivayet olarak
nitelenmistir. Rivayetin Vakidi versiyonunun tespit edilen en erken kayit
olmasi, yan1 sira kalip ifadenin detayl bir tarihsel olay i¢inde sunulmasi,

Ali Kuzudisli, “Rivayetlerin Yapisal Analizine Giris: Ibn Sayyad ile Tlgili Rivayetler
Uzerine Bir Yontem Uygulamas1”, Hadis Tetkikleri Dergisi 7/2 (2009), 88.

' Ali Kuzudisli, Rivayetlerde Sarmal Ozellik (Izmir: Tibyan Yaymncilik, 2012), 19.

2 Fatma Yiiksel Camur, “Oryantalist Literatiirde Islami Rivayetlerin ‘Kurgusalligr’
Meselesi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 23/2 (2023), 883.

Tunahan Erdogan, “Hadis ilminde Asl Terimi: Terminolojik Bir inceleme”, 8tk
International Selguk Scientific Research Congress (2025), 1061.
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bu versiyonun asi/ addedilmesi i¢in temel bir gerek¢e olarak degerlendi-
rilmistir. Ote yandan asi/ kavrami bu calismada literatiirde karsiligi olma-
yan bir anlamda da kullanilmistir. O da makaleye konu olan kalip ifadenin
odiing alindig1 degerlendirilen ve gergek/6zgiin bir baglami olan ana me-
tindir. Calismada ilk olarak zikredilecek olan Enes rivayeti boyle bir metin
olarak degerlendirilmistir. Burada bir kavramsallastirma iddiasinin s6z ko-
nusu olmadigi, bu kullanimin tamamen nominal oldugu ifade edilmelidir.
Ote yandan makale metninde ele alinan kalip ifade esasen “simdi yaniniza
cennetlik bir adam gelecek” terkibidir. Climle uzun oldugu i¢in metin iceri-
sinde akicilig1 saglamak adina “cennetlik adam” seklinde kisaltilarak ifade
edilmistir.

Mezkir terkibin “kalip ifade” seklinde kullanilmasi, rivayetlere gore
Hz. Peygamber’in onu farkli sahabiler i¢in bir¢ok kez kullanmis olmasin-
dan kaynaklanmaktadir. Bu kullanim, bir rahmet peygamberi olarak Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) ashabini taltif etmeye veya onlar1 onurlandirma-
ya yonelik tislubuyla da uyum arz etmektedir. SOyle ki; s6z konusu ifade
Hz. Peygamber’in mutad giinliik konusmalarindan sadece bir kesit olarak
diisiiniilebilir. Ifadenin etkileyici ve muhatapta merak uyandiran bir iislup
tasidigr da agiktir. Ancak “simdi yanimiza cennetlik bir adam gelecek”
climlesiyle baglayan bu hitabin devaminda ¢ikip gelen sahabilerin muah-
har zamanlarda polemik konusu olan muayyen isimler olmasi bu ifadenin
zaman zaman politik bir amaca hizmet etmek iizere kurgulandigini da dii-
siindiirmektedir. Hadis metinlerinin yapisal karakterine iliskin ¢aligmalar
yapan Batili aragtirmacilar, genelde bu ve benzeri siradan ifadelerin hadis-
lere edebi bir siis kazandirmak maksadiyla sonradan uyduruldugu seklinde
genellemeci bir yaklasim sergilemekledirler. Alman sarkiyat¢1 Albrecht
Noth’a (6. 1999) gore kimi durum tasvirleri, klise ifadeler ve toposlar an-
latiya edebi bir zenginlik katmakla birlikte, zaman zaman belirli egilim ve
onyargilarin tesvik edilmesinde giiglii bir arag islevi de gérebilmislerdir.'*
Bir bagka Alman sarkiyat¢i1 Eckart Stetter’e gore bu tiir edebi enstriimanlar,
metne yonelik bir giivenilirlik izlenimi uyandirmak maksadiyla sonradan
rivayete eklenen ifadelerdir.!® Herbert Berg’in de tespit ettigi iizere Stet-
eden kimi detaylar sunmak (rivayetin otantik oldugu izlenimini vermek
i¢in) elzemdir ve tedaviilde kullanilan mevcut fopos ve semalar onlar i¢in
hazir bir malzemedir. Stetter’in bu ifadeleri her ne kadar Goldziher ve Sc-
hacht’ta gordiiglimiiz otantiklik tartismalarindan bagimsiz olsa da hadis

4 Albrecht Noth-Lawrance 1. Conrad, The Early Arabic Tradition A Source-Critical
Study (New Jersey: The Darwin Press, 1994), 109.

15 Ali Dere, “Hadis Literatiiriiniin Kaynaklik Degeri Uzerine Bir Coziimleme
Denemesi”, Islam’in Anlasiimasinda Siinnetin Yeri ve Degeri: Kutlu Dogum
Sempozyumu 2001 (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 67-68.
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literatiiriiniin otantikligi veya en azindan giivenilirligi hakkinda soru isa-
retleri uyandirmaktadir.!® Rivayetlerin otantikligine gélge disiiren Batili
akademisyenlerdeki bu genellemeci yaklagimlara kars: temkinli olmak ge-
rektiginin alt1 ¢izilmelidir. Ancak bu tiir genellemeci yaklagimlar bilimsel
acidan ne kadar sorun teskil ediyorsa ravilerin rivayetlerin sekillenmesinde
oynadiklar1 roliin gérmezden gelinmesi de bir o kadar sorunlu bir yakla-
simdir. Bu itibarla makalemiz hadis rivayetlerinin nasil sekillendigi, on-
larin metinlesme siireclerinde ne tiir saiklerin etkili oldugunu gostermesi
agisindan 6nem arz etmektedir.

Makalede “cennetlik adam” kalip ifadesine odaklanmakla birlikte bu
calismada ayni manaya gelen baska lafizlarin ya da kaliplarin yer aldig1
benzer temali rivayetlere de temas edilecektir. Bir baska deyisle “cennet-
lik adam” kalip ifadesi gerek orijinal kaynagindan gerek ondan beslenen
diger metinlerden uyarlanarak yeni kurgulara kaynaklik etmistir. Esasen
ortak tema etrafinda benzer olay orgiileriyle sik sik rastlanan bu metinlerin
“rivayet ailesi” ya da “rivayet grubu” olarak ifade ettigimiz daha genis
bir kiimenin birer dgesi oldugu sdylenebilir. Bunlarin sihhat durumunu
incelemek ve degerlendirmek bu ¢aligmanin kapsami déhilinde degildir.
Caligmada daha ¢ok metinlerdeki kurgusal yonlerin tespitine ¢alisilacaktir.
Ancak her kurgunun bir asla dayanmis olabilecegi varsayimindan hareket-
le dncelikle “cennetlik adam” kalip ifadesinin gegctigi bu as/a veya asillara
temas etmek yerinde olacaktir.

1. Hadis Metinlerinde Kahp Bir Ifade: “Simdi Yanimza Cennetlik
Bir Adam Gelecek”

“Simdi yaniniza cennetlik bir adam gelecek” terkibi hadis metinlerinde
farkli baglam ve temalarla sik¢a rastlanan ifadelerden biridir. Bu ifadenin
esasen birden fazla sahabi i¢in varid oldugu goriilmektedir. Elbette Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) bir¢ok sahabisi i¢in “cennetlik adam” ifadesini kul-
lanmig olmas1 son derece tabii bir durumdur. Bu noktada hemen hemen te-
mel hadis kaynaklarinin tiimiinde genis yer bulan ve Enes b. Malik kanaliy-
la nakledilen rivayet ele aldigimiz kalip ifade agisindan 6nemli bir referans
degeri tasimaktadir. 4si/ olarak niteledigimiz bu hadisi, diger rivayetlerle
benzerliklerini ve mezkir kalip ifadenin farkli metinlerdeki yansimalarini
takip edebilmek agisindan Arapga metniyle zikretmek faydali olacaktir.

1.1. Enes b. Milik Rlvayetl

bSdUcdSuuawa‘@‘)&\ Jlﬁs‘g)b)j\ s)AML\J.\;\dL&cd\J)S‘A&hP\
S0 g \&wufieﬁhé}m” Jlssr,h}ml;‘m\éman\ d}u)mu,x;uy
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16 Herbert Berg, The Development of Exegesis in Early Islam: The Authenticity of
Muslim Literature from the Formative Period (London: Routledge, 2000), 17.
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Mamer b. Rasid’in Ibn Sihab ez-Ziihri vasitasiyla naklettigine gore
Enes b. Malik s6yle aktarmaktadir: “Bir defasinda mecliste Allah Restlii
(s.a.s.) ile bir mecliste oturuyorduk. Derken Allah’in Elgisi ‘simdi su ge-
¢itten yaniniza cennetlik bir adam gelecek’ dedi. Ardindan abdestten arta
kalan suyu hala sakalindan damlamakta olan, sol elinde elinde ¢ariklari ile
Ensardan bir adam geliverdi.”

Bu durum {i¢ giin st iiste tekrarlandi. Her defasinda da ayn1 adam aymn
hal iizere geldi. Ugiincii giinde, Hz. Peygamber kalkip gidince, Abdullah
b. Amr b. As da kalkti ve o Ensarliya, babasiyla tartistigini bu yiizden de
i¢ giin boyunca eve gitmeyecegine dair yemin ettigini soyledi ve ondan,
kendisini bu ii¢ glin boyunca evinde misafir etmesini istedi. Bu zaman zar-
finda Abdullah b. Amr, o adamin Hz. Peygamber’in bu iltifatina mazhar
olmasini saglayan ne gibi ameller isledigini gézlemeye ¢alisti. Ancak onun
sabah namazina kadar ¢ok da fazla ibadet etmedigini gézlemledi. Nihayet
iic giin gecince ona sdyle dedi: “Aslinda babamla herhangi bir tartisma
yasamadim; hatta simdiye kadar ona karsi bir tek kirici s6z bile sdyleme-
dim. Ancak Restlullah’in ii¢ giin iist iiste ‘Araniza simdi su gegitten cen-
netlik biri girecek’ demesinden sonra her defasinda gelen o kisi sen olunca,
evinde misafir olup ne gibi salih ameller isledigini gérmek ve aynisini yap-
mak istedim. Ne var ki, ¢cok da fazla ibadet ettigini goremedim. O halde,
Allah’1n Elgisi neden senin hakkinda o s6zii s6yledi?”

Ensarli sahabi su cevabi verdi: “Ben, hi¢gbir Miisliimana kars1 icimde
bir kin ve nefret beslemedim, kimseye Allah’in verdigi nimetlere sahip
oldugu i¢in haset etmedim.” Bunun iizerine Abdullah, “Bizim yapmakta
zorlandigimiz ve seni o yiiksek mertebeye ulastiran sey, iste budur” dedi.!”

Baska rivayetlerden hadisteki Ensarli sahabinin Sa‘d b. Ebi Vakkas ol-

17 Ebl Bekr Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, el-Musannef, nsr. Habiburrahman
el-Azami (Beyrut: el-Mektebu’l-Islami, 1403/1983), 11/287 (No. 20559); Ebi
Abdillah Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, nsr. Suayb el-Arnait
- Adil Miirsid (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1421/2001), 3/166 (No. 12727). Metnin
bazi kisimlari 6zetlenerek ¢evrilmistir.
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dugu anlasilmaktadir.'® Abdullah b. Amr b. As’tan nakledilen bir rivayette
de Hz. Peygamber (s.a.s.) bir defasinda “su kapidan igeri girecek ilk kisi
cennetliktir” dedikten sonra Sa‘d b. Ebi Vakkas ¢ikivermistir.!® Benzer ige-
rikli bagka rivayetlerde Hz. Peygamber’in Abdullah b. Selam icin de bu
ifadeyi kullandigi goriilmektedir. Restlullah’in, bir defasinda yediginin
arta kalanin1 yiyecek kisinin cennetlik biri olacagini ifade etmesi iizerine
ravi Sa‘d b. Eb1 Vakkas, bu miijdeye nail olmasint temenni ederek Hz.
Peygamber’in yanina kardesi Umeyr’i biraktigini sdylemistir. Ancak gelen
kisi Abdullah b. Selam olmustur.?’ Nitekim Abdullah b. Selam daha son-
ralar1 da insanlar tarafindan “cennetlik adam” olarak nitelendirilecektir.?!
Bazi rivayetlerde Allah Resiili’niin bu ifadeyi sadece onun i¢in kullandigi
nakledilse de®* bagka rivayetlerde torunu Hz. Hiiseyin i¢in*, Uhud sehidi
Malik b. Sinan i¢in** hatta bir rivayette asgari diizeyde de olsa ibadetleri-
ni yerine getiren bir bedevi igin cennetlik adam nitelemesinde bulundugu
kaydedilmektedir.?

Giriste de ifade edildigi iizere Hz. Peygamber’in zaman zaman bazi
sahabilerini taltif etmek iizere onlar i¢in bu tiir ifadeleri kullanmis olmasi
son derece tabiidir. Enes’in tanikligiyla aktarilan bu uzun anlatinin icinde
ayrica Abdullah b. Amr’a ait bagka bir anlati yer almaktadir. Yapisal olarak
Marston Speight’in dort pargali anlati (four-part narrative)* kategorisine
dahil edilebilecek olan metin edebi olarak giiclii bir anlatiya sahiptir. Enes
rivayetinde oldugu gibi ‘igeri ilk giren kisinin cennetlik oldugu’ ifadesinin
orda bulunanlarda bir merak uyandiracagi muhakkaktir. Bu merak uyan-
dirict hitap ciimlelerinin nebevi tislubun bir pargasi oldugu benzer bir¢ok
ornekle de teyit edilebilir. Hz. Peygamber bu tiir ifadeleriyle insanlarin il-
gisini ve cennete girecek kisi olma istiyaklarini canli tutmus olmaktadir.

8 Ebl Bekr Ahmed b. Amr el-Bezzar, el-Miisned, thk. Mahfiizurrahman Zeynullah
(Medine: Mektebetu’l-Ulim ve’l-Hikem, 2009), 12/184 (No. 5836); 13/14 (No. 6308).

1 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/640 (No. 7069).

20 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/63 (No. 1458); Bezzar, el-Miisned, 3/355 (No. 1156).

2l Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih (Riyad: Daru’s-Selam, 1421),

“Fedailu’s-Sahabe”, 49; “Ta‘bir”, 19; Ebii’l-Huseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri,

el-Cami ‘u s-sahih (Riyad: Daru’s-Selam, 1421), “Fedailu’s-Sahabe”, 150.

Ebi Bekr Abdullah b. Muhammed Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, nsr. Sa’d b. Nasir

(Riyad: Daru Kunfizi’l-Isbiliya, 1436/2015), 17/78 (No. 32509); Bezzar, el-Miisned,

3/303 (No. 1094).

2 Ebl Abdullah Muhammed b. Sa’d, Kitdbu t-Tabakdti’l-kebir, nsr. Ali Muhammed

Omer (Misir: Mektebetu’l-Hanci, 1421/2001), 6/402.

Ebl Osman Sa’id b. Mansir b. Su‘be el-Horasani, es-Siinen, nsr. Habiburrahman

el-Azami (Hindistan: Daru’s-Selefiyye, 1403/1982), 2/261 (No. 2573).

25 Buhari, “Zekat”, 1; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/205 (No. 8515).

% (1) Yapilacak bir agiklamaya zemin hazirlayan bir baglangi¢ eylemi (action) veya ifadesi
(statement); (2) bir tepkiyi tetikleyen bir eylem veya ifade; (3) bir tepki ve son olarak (4)
bu tepkiye bir talimat, bir emir, bir soru, bir eylem ya da bunlarin bir kombinasyonu
seklinde verilen yanit. Speight, “Narrative Structures in the Hadith”, 268.
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Ote yandan bu uzun metnin gegmis hakkinda bir “anlat1” oldugu ifade
edilmelidir. Bir bagka deyisle bir sahabinin hatirasin1 aktardigi ya da baska
bir ravi tarafindan o hatiray1 canlandiran bir kompozisyondur. Elimizdeki
sekliyle bu kompozisyonun, ilk gorgii tanig1 Enes b. Malik’e mi, ondan ak-
taran Ibn Sihab ez-Ziihri’ye (8. 124/742) mi yoksa muhtemelen onu ilk kez
yazili kaynaga gegiren Ma‘mer b. Rasid’e (6. 153/770) mi ait oldugunu tes-
pit etmek zordur. Ancak asagida temas edilecek olan farkli rivayetlerdeki
kurgusal anlatilar bir yana birakilacak olursa asi/ olarak da ifade ettigimiz
bu rivayet Hz. Peygamber’in genel iisliibuna uygun olup saglam zemine
dayal1 bir metin gibi géziikmektedir.

Bir kompozisyon olarak metinle ilgili dikkat ¢eken en 6nemli husus,
ayn1 hadisenin ii¢ giin pes pese tekrar yasandigina dair anlatidir. Acaba
gercekten olay li¢ giin iist {iste mi yasandi, yoksa ravi(lerden biri) anlatty1
ve mesaj1 daha da gii¢lii kilmak i¢in birgok rivayette de rastlanan ligleme-
lerden™ de esinlenerek bunu anlatiya mi1 ekledi? Bunun cevabimi vermek
glic olsa da buradaki “ii¢c kez” tekrarin asagida zikredilecek olan baska
rivayetlerin kurgulanmasinda bir islev gordiigii soylenebilir. Metindeki {i¢
giin tekrari, odaklanacagimiz hususa giris i¢in 6nemli bir baglangi¢ nok-
tasini teskil etmektedir. Soyle ki; farkli rivayetlerde “simdi yaniniza cen-
netlik bir adam gelecek™ anlatisinin bazen {i¢ giin pes pese olmak {izere
ayni1 sahabi i¢in kullanildigi, bazen de ayn1 mecliste ti¢ kez farkli sahébiler
arasinda paylastirildigi gézlemlenmektedir. Bu sahabilerin de Sia ile Ehl-i
stinnet arasinda polemik konusu olan Hulefa-i Rasidin’den genellikle iicii
arasinda paylasildigi dikkat cekmektedir. Hemen tiim rivayetlerde Hz. Ebli
Bekir ile Hz. Omer birlikte yer almakla birlikte ii¢iincii halife bazen Ali
bazen de Osman olabilmektedir. Bazen de musannif, maksadina gore tek
bir halifenin yer aldig1 rivayetler de serdetmistir. Ayn1 sekilde Hz. Peygam-
ber’in hitabinin akabinde cennetlik adam olarak Muaviye b. Ebi Siifyan’in
geliverdigini ifade eden rivayetler de bunlara eklenmelidir.

Konuyla ilgili en yaygin ve dikkat ¢ekici rivayet Cabir b. Abdullah
(6. 78/697) tarikiyle nakledilmektedir. Rivayetin Cébir’den aktarilan iki
versiyonu vardir. Bunlardan biri Abdullah b. Muhammed b. Akil’in (6.
140-145/757-762) digeri de Muhammed ibnii’l-Miinkedir’in (6. 131/748)
Cabir’den rivayet ettigi varyantlardir.

1.2. Cabir b. Abdullah Rivayeti (Abdullah b. Muhammed b. Akil <
Cabir Varyantr)

“Cennetlik adam” kalip ifadesinin izi siiriildiigiinde, bu ifadenin yuka-
rida zikredilen Enes rivayeti ve benzerlerinden farkl olarak, ateste pismis
etin yenmesinden sonra abdestin bozulup bozulmamasina iligkin yaygin

27 Hadis metinlerinde iig say1sinin kullanimina dair bk. Afra Goriiciioglu Unsal, Hadis

Metinlerindeki Sayilar (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 41 vd.



904 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 62 - Sayi: 3 - Eyliil 2026

fikhi rivayet baglaminda da yer aldig1; ayrica bazi rivayetlerde yetimlerin
miras hakkiyla ilgili bir olay ¢ercevesinde kullanildig1 goriilecektir. Her
iki husus kombine olarak en erken Vakidi’nin (6. 207/823) el-Megazi’sin-
de goriilmektedir. Bununla birlikte Cabir rivayetinin, agsagida ele alinacagi
lizere mezkir ifadenin gegmedigi varyantlar da yaygindr. Istisnalari ol-
makla birlikte kalip ifademizin zikredilmedigi bu varyantlarin daha ¢ok
Muhammed Ibnii’l-Miinkedir tarikiyle Cabir’den aktarildigim gériiyoruz.
Burada kronolojik ilerlemek yerine bu iki temel versiyon iizerinden bir tak-
sim yapmak yerinde olacaktir. Zira rivayetin her iki format1 da es zamanli
olarak kaynaklarda yerini almistir. Ancak kanaatimize gore rivayetin iligki-
li oldugu tiim hususlar Vakidi’nin yine Cabir farikiyle naklettigi rivayette
bir arada zikredildigi i¢in ilk olarak Vakidi rivayetine yer vermek yerinde
olacaktir. Bu, rivayetin nasil ve nereden yayildiginin, bir bagka ifadeyle
kokeninin tespit edilebilmesi acisindan dnem arz etmektedir. Ote yandan
Vakidi rivayeti bu farkli versiyonlarin bir felfiki midir? Yoksa orijinali Va-
kidi’de olan rivayet ihtiyaca gore parcalar halinde takti‘ keyfiyetiyle mi
nakledilmistir? Vakidi versiyonunu once zikretmek, bir rivayetin yazili
kaynaklara nasil ve ne sekilde girdiginin anlagilmasina katk: saglayabilir.
“Cennetlik adam” ifadesinin yer aldig1 rivayetin gergek baglamiyla
en kapsamli veya orijinal versiyonu Vakidi’de mevcuttur. Rivayet, onun
kendine 6zgil historiyografi tarzina uygun olarak birlestirerek®® naklettigi
Uhud savasina dair anlatisinin bir pargasini teskil etmektedir. Vakidi tara-
findan munkat:‘ bir isnatla aktarilan bu uzun rivayet, kanaatimizce fakti "
edilerek muttasil senetlerle muteber hadis kaynaklarinda da yer almistir.
Takti * marifetiyle aktarilan bu versiyonlarin da ayni sekilde Cabir tarikiyle
nakledilmis olmas1 hadis ilmi kriterlerine gore zayif olan Vakidi rivayeti-
ni destekleyen bir unsur olarak degerlendirilebilir. Rivayete asagida parga
parca ayrica yer verilecegi i¢in Vakidi’nin Cébir’den aktardig1 versiyonu
Ozetlemek yeterli olacaktir. Buna gore Sa‘d b. er-Rebi* (6. 3/625)* Uhud’da
sehit edildikten sonra kardesi onun mirasina el koydu. Iki kiz babasi olan
Sa‘d’m esi de hamileydi. Sa‘d’m 6liimiine kadar Miisliimanlar Islam 6nce-
si adetlere gore miras alirlardi. Sa‘d’mn esi, Esvaf mevkiindeki evinde et ve

% Mehmet Apaydin, Vakidi (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2021), 38 vd.

»  Annesi Hz. Peygamber’e biat eden hanimlardan Hiizeyle bint Utbe’dir. Medine’de
okuma yazma bilen birkag kisiden biri olan Sa’d, Cahiliye doneminde “katip” diye
tanmnirdi. Miisliman olduktan sonra da Restil-i Ekrem’in katipleri arasinda yer aldu.
Niibiivvetin 11. yilinin (620) hac mevsiminde Restilullah’in Akabe’de karsilastigi,
Islam’1 kabul eden alti Hazrecli’den biridir. Ardindan Birinci ve Ikinci Akabe
biatlarma katildi. Hz. Peygamber Ensar’in zenginlerinden olan Sa’d ile Abdurrahman
b. Avf arasinda kardeslik bagi kurdu. Salih Karacabey, “Sa’d b. Rebi‘”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/375.
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ekmekten olusan bir yemek hazirlamis ve Hz. Peygamber’i davet etmisti.*
O esnada Miisliimanlar Uhud sehitlerinden bahsederken s6z Sa‘d’a gelince
Restlullah (s.a.s.) onun esinin davetine icabet etmek iizere beraberindeki-
lerle Esvaf’a gitti. Allah’in Elg¢isi ziyaret esnasinda Sa‘d’dan soz etti, onun
icin dua etti. Kendisi de onu dinleyenler de agladilar. Sonra Hz. Peygamber
“Yaniniza cennetlik biri gelecek (-?\3%5\ & 045 Kle ‘QjL;.)” dedi. Arka-
sindan Ebl Bekir geliverdi. Oradakiler de Hz. Peygamber’in bu sozilyle
onu miijdelediler. Ardindan Allah Resilii sozlinii bir kez daha yineledi.
Bu sefer de Omer b. Hattab gériindii. O da aym sekilde tebrikleri kabul
ettikten sonra Restlullah (s.a.s.) ayni ciimleyi bir kez daha tekrarladi. Bu
sefer hurma dallar1 arasindan goriinen Ali b. Ebi Talib idi. Nihayet o da
oturdu, Miisliimanlar onu da tebrik ettiler. Miisliimanlar kendilerine su-
nulan yemekleri yedikten sonra 6gle namazlarini kildilar. Restilullah suya
dokunmadan (abdest almadan) 6gle namazini kildirdi. Bir siire sonra o ye-
mekten yine yediler ve ikindi vakti girince de abdest almadan ikindi na-
mazlarimi kildilar.

Sonra Sa‘d b. er-Rebi‘in esi, miraslarina el koymasi nedeniyle yetim
cocuklariin amcasini Allah Resilii’ne sikayet etti. Konuyla ilgili bir siire
sonra gelen vahiy®! lizerine Res(lullah yetimlerin amcasini ¢agirarak ye-
genlerine terekenin ticte ikisini, annelerine de sekizde birini vermesi ta-
limatin1 verdi. Geri kalan1 da amca alacakti. O giin dogmamig ¢ocuk mi-
rasa dahil edilmedi. Iste o cocuk, ileride Zeyd b. Sabit’in esi ve fikahd-i
seb ‘a’dan Medineli meshur tabii alimi Harice b. Zeyd’in (6. 100/718-19)
annesi olacak olan Ummii Sa‘d bnt. Sa‘d b. er-Rebi*’dir.*?

Temalarina gore li¢ parcaya boliip 6zetledigimiz Vakidi’nin Cabir riva-
yetinde sirasiyla su temel hususlar 6ne ¢ikmaktadir:

a) “Cennetlik adam” kalip ifadesinin yer aldig1 kesit.

b) Pismis yemegin yenmesinden dolayr abdestin bozulup bozulmaya-
cag1 meselesi.

¢) Yetimlerin mirast.

Bu temalar musanniflerin tasnifteki ajandalarina gore parcalar halin-

30 Mogultay b. Kilig’in (6. 762/1361) ibn Ebi Davud’a (6. 316/929) atifla naklettigine
gore Ensar’mn ileri gelenlerinden olan bu kadinin yeni satin aldig1 bahgesi i¢in hayir
dua ve tebriklerini almak iizere Restlullah’t davet ettigi ifade edilmektedir. Eba
Abdullah Mogultay b. Kili¢ el-Bekceri, Serhu Suneni Ibn Mdce, thk. Kamil Avida
(Suudi Arabistan: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1419/1999), 2/43.

Mesele hakkinda “Allah size, ¢ocuklarimiz hakkinda, erkege iki kadin payi kadar
(vermenizi) emreder...” (en-Nisa 4/11) ayeti nazil olmustur. Ebi Davad Siilleyman b.
cl-Es‘as es-Sicistani, es-Siinen (Riyad: Daru’s-Selam, 1421), “Feraiz”, 4.

2 Ebd Abdullth Muhammed b. Omer el-Vikidi, el-Megdzi, nsr. Marsden Jones
(Beyrut: Daru’l-Iimi, 1409/1989), 1/330-331. Ismi Cemile olan Ummii Sa’d
hakkinda bk. Tbn Sa’d, et-Tubakdt, 10/337.



906 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 62 - Sayi: 3 - Eyliil 2026

de farkli konu bagliklar1 altinda kaydedilmistir.** “Cennetlik adam” kalip
ifadesi bazen diger iki konudan bagimsiz, bazen de her biriyle ayr1 ayri
zikredilmigtir. Ancak genel itibariyla ilk tema ile yer aldigin1 sdylemek
miimkiindiir. Goriildiigii gibi olduk¢a karmasik bir yap1 arz eden Vakidi
rivayeti aslinda birbirine siki sikiya bagl olmayan, kendi i¢inde baslayip
biten boliimlerden olusan episodik bir anlatidir. Leder’in ifade ettigi gibi
aslinda tek bir olaym aktarimini asan karmagik anlatilar ¢ogunlukla 6n-
ceden var olan birkag¢ anlatry:r anlamli bir kompozisyona doniistiirmekten
olusan bilingli bir yazar yaraticiliginin sonucudur.** Vakidi kanaliyla bize
ulasan kompozisyon i¢in ifade edilecek olursa yine Leder’in “gizli kalmis
ya da itiraf edilmemis yazarlik”** dedigi bir durum da s6z konusu olabilir.
Orijinal versiyona son seklini kimin verdigini tam olarak tespit etmemiz
miimkiin olmasa da yukarida da ifade edildigi {izere en mufassal versiyo-
nu Vakidi’de goriilen Cabir rivayetlerinin kaynaklara dagilimi tak#* mari-
fetiyle Abdullah b. Muhammed b. ‘Akil ve Muhammed Ibnii’l-Miinkedir
kanallariyla gergeklesmistir. Asagida detaylica goriilecegi lizere “cennetlik
adam” kalip ifadesinin yer aldig1 versiyonlarda ibn Akil kilit bir isimdir.
Bu itibarla konu, ibn Akil varyant: ekseninde ele alinacaktir. Ancak rivayet
farkliliklarin takip edebilmek adma 6ncesinde Ibnii’l-Miinkedir tarikine
kisaca temas etmek yerinde olacaktir.

1.2.1. ibnii’l-Miinkedir Rivayeti

d\j cJ.\S.\AS\u.I.\A&Ab).&;\ yljcq);u.a\_s‘)mh)n\ J\A‘O\J‘)S\_ucb).\;\
c;yayb)eac?d})n?lu}&w\émm\d}{ﬂu)ﬁ djs.a.m\é.\c u.\).\\ak_u.m.u

dbcbyé;a@\é\?bﬁcdsbub.kdmmbé )4.1:3\‘;...4?4‘\..4}\5
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Abdurrezzak’in “Ma‘mer ve Ibn Ciireyc«Ibnii’l-Miinkedir«Cabir”
isnadiyla naklettigi bu rivayette Vakidi versiyonundaki igerik genel ola-
rak muhafaza edilmektedir. Ancak ilaveten Hz. Eb{ Bekir ve Hz. Omer’in
de ateste pisen yiyecegi yemekten dolay1 abdestin bozulmayacagina dair

3 Hadis metinlerinin zamanla yeni eklemelerle siirekli genisleme seyrinde oldugu

iddias1 oryantalistler arasinda yaygindir. Kanaatimize gore fikhi ve dini tartigmalarin
yasandig siiregte uzun hadis metinleri kisaltilarak ve boliinerek (ihtisar ve takti’)
ihtiyaca gore ilgili fikih kitaplarinin konu basliklarina yerlestirilmistir. Bu
rivayetlerin kisaltilmanmis tam halleri bir siire daha aktarilsa da g¢ogu giiniimiize
ulagamamistir. Bu durum, ge¢ donem kaynaklardaki detayli rivayetlerin erken
donem kaynaklardan daha fazla olmasiyla anlagilmaktadir. Bk. Mehmet Apaydin,
Hadislerin Tespitinde Biitiinsel Yaklasim (Istanbul: KURAMER, 2020), 160.

3% Stefan Leder, “The Paradigmatic Character of Mada’inT’s “shira-Narration”, Studia
Islamica 88 (1998), 37.

3 Leder, “The Literary Use of the Khabar: A Basic Form of Historical Writing”, 284.
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Cabir’in bizzat sahit oldugu uygulamalari da yer almaktadir.*s Haris b. Ebi
Usame’nin (6. 282/895) biiyiik oranda zevdidleri araciliiyla giinlimiize
ulasmis olan e/-Miisned 'inde kaydettigi ibnii’l-Miinkedir tarikli Cabir riva-
yetinde, Cabir’in Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, sirastyla Ebli Bekir
ile Omer’in halifelikleri devrindeki uygulamalarina sahitlik ettigi acikca
ifade edilmektedir. Burada musannif Haris’in metnin sonuna diistiigii not
rivayetin metinlesme asamalarint gozlemleyebilme adina kayda degerdir:
“Bu rivayet hadislerde Eba Bekir ile Omer’in fiilleri zikredilmeden veril-
mektedir.” (a2 JS-‘ & Jad 88 e e ) B Sh)

Medineli tabiinden ve devrinin 6nde gelen muhaddislerinden Muham-
med Ibnii’l-Miinkedir, Cabir’den ¢okea hadis nakletmesiyle* bilinmesine
ragmen onun bu hadisi gercekte Cabir’den degil, Ibn Akil’den isittigine
dair rivayetler de vardir. Ahmed b. Hanbel, Cabir miisnedinin bir yerinde
yukaridaki Abdurrezzak rivayetini ayni isnad ve metinle kaydederken® bir
baska yerde farkli lafizlarla da olsa kaydettigi metnin isnadinda Siifyan
b. Uyeyne’nin (8. 198/814) su ifadesini zikretmektedir: “Ibnii’l-Miinke-
dir’i birgok kez ‘Cabir’den isittigime gore...” derken duymusumdur. Ancak
sanki bu rivayeti naklederken ‘Cabir’den isiten birinin bana aktardigina
g6re ’ dedigini duydum Sanirim o bunu Ibn Akil’den duymustu 240

e ol s A JSs i (e i Usmsha e zM‘ Gl Canal ([l 3
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Nitekim Buhari’nin naklettigine gore hocast Ali b. Medini (6. 234/848-
49), Siifyan’a bu rivayetin Ebi Alkame el-Feravi tarafindan ibnii’l-Miin-
kedir<—Cabir isnadiyla nakledildigini hatirlatinca Siifyan, “Ibnii’l-Miinke-
dir’in ‘Cabir’den isiten birinin bana aktardigina goére’ dedigini duydum.
Dolayistyla bazilarinm Ibnii’l-Miinkedir’in Cabir’den isittigini ifade ede-
rek nakletmeleri sahih degildir” cevabini vermistir.*' Ote yandan Tirmizi,
Ibnii’l-Miinkedir ve Abdullah b. Muhammed b. Akil rivayetlerini Siifyan
b. Uyeyne iizerinde birlestirerek tek metin halinde kaydetmektedir.** Er-
ken donemin 6nemli fikhi tartigmalarindan biri olan ‘ateste pisen yemegin
yenmesinden dolay1 abdestin gerekip gerekmedigi’ meselesinde, konuya
dayanak teskil eden rivayetin ibnii’l-Miinkedir tariki daha yayginlhk ka-

¢ Abdurrezzak, el-Musannef, 1/424 (No. 661).

37 Ebli Muhammed el-Haris b. Muhammed el-Bagdadi el-Haris b. Ebi Usame,
Miisnedu’l-Haris, thk. Huseyn Ahmed Salih el-Bakirf (Medine: Merkezu Hidmeti’s-
Siinne, 1413/1992), 1/231 (No. 99).

3 Tbn Sa’d, et-Tabalkidt, 7/444.

3 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 22/345 (No. 14453).

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 22/203 (No. 14299).

Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Tdrihu’l-evsat, nsr. Mahmud Ibrahim Zayed

(Kahire: Mektebetu’d-Dari’t-Turas, 1397/1977), 2/250.

“2 Eb Isi Muhammed b. isd et-Tirmizi, es-Siinen (Riyad: Déru’s-Selam, 1421),
“Ebvabu’t-Tahare”, 59.
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zanmis goriinmektedir. Bunun nedeni kanaatimizce diger versiyonun kilit
ismi Ibn Akil’in zay1f bir ravi olarak degerlendirilmis olmasidir. Bu durum,
hadiscilerin ahkadm konusundaki rivayetlerin isnadina gosterdikleri hassa-
siyetle izah edilebilir. Ancak ayni hassasiyetin miras ile ilgili olan kismin
rivayetinde gosterildigini sdylemek zor goziikmektedir. Zira mirasa konu
olan ve miras ayetlerinin sebeb-i niiziilu olarak ifade edilen pasaj da ayni
sekilde takti‘ marifetiyle ve yine Ibn Akil tarikiyle temel hadis kaynakla-
rinda yer bulabilmistir.*

Tespit edebildigimiz kadariyla Ibnii’l-Miinkedir tarikli bir istisna*
disinda “simdi yaniniza cennetlik bir adam gelecek” ifadesinin gectigi ver-
siyonlarin tamami ibn Akil tarikiyle nakledilmistir. Simdi en erken kay-
naklardan itibaren izini slirmek suretiyle rivayetin hangi eserlere nasil ve
hangi farkliliklarla dagildigim tespit etmeye calisacagiz. Lafizlar arasin-
daki farkliliklarin daha net gézlemlenebilmesi agisindan metinleri Arapga
orijinalleriyle yazmanin yararl olacagini diisliniiyoruz.

1.2.2. Abdullah b. Muhammed b. AKkil Varyanti

Sa‘d b. er-Rebi“’in biyografisini yazarken biiylik oranda hocas: Va-
kidi’den nakillerde bulunan ibn Sa‘d (6. 230/845), yukaridaki mufassal
rivayetin sadece miras ile ilgili kismini kendi isnadiyla ibn Akil«<Cabir
tarikiyle kaydetmektedir.® Maksadi sadece biyografik bir bilgi sunmak
oldugu icin Ibn Sa‘d’1n rivayetin diger parcalarini zikretme geregi duyma-
dig1 tahmin edilebilir. Dolayisiyla kalip ifademizin daha ¢ok hadis kaynak-
lar1 vasitastyla yayginlik kazandigi sdylenebilir. Bu noktada Ebi David
et-Tayalisi’nin (6. 204/819) el-Miisned’inde yer alan ayni isnatli iki rivaye-
ti zikretmek dogru ilerlememiz i¢in iyi bir baslangi¢ noktasi teskil edebilir.
Bunlardan T, rumuzu ile anilacak olan birinci rivayette sadece abdestin
bozulmasiyla ilgili husus yer alirken, T, rumuzlu diger rivayette izini siir-
diigiimiiz kalip ifade yer almaktadir.

T
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Ebi David et-Tayélisi’nin Zaide (b. Kudame)’den (6. 161/777) aktar-
digina gore Abdullah b. Muhammed b. Akil, Céabir b. Abdullah’in sdyle
dedigini nakletmektedir:

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 23/108 (No. 14798); Eb( Daviad, “Feraiz”, 4; Eba
Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, es-Siinen (Riyad: Daru’s-
Selam, 1421), “Feraiz”, 2; Tirmizi, “Feraiz”, 3.

4 Eb( Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Isfahdni Eb0’s-Seyh, Tabakdtu’l-
muhaddisin bi Isfahdn ve’l-varidine aleyhd, thk. Abdulgafir Abdulhakk Huseyn
(Beyrut: Muessesetu’r-Riséle, 1412/1992), 4/130.

4 bn Sa’d, et-Tubakidt, 3/485.
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“Allah Restlii (s.a.s.) ile Ensardan bir kadimin yanina gittik. Kadin,
Restlullah igin bir koyun kesti ve bize yemek getirdi. Allah Resiilu yedi,
biz de yedik. Sonra 6gle namazi i¢in kalktik ve hi¢birimiz abdest almadik.
Sonra koyunun geri kalanini getirdik ve ondan aksam yemegi yedik. Sonra
ikindi namazi vakti geldi. Allah’in Resilii (s.a.s.) ayaga kalkti, biz de ayaga
kalktik ve namaz kildik. Higbirimiz suya dokunmadik. (Abdest almadik. )

T
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Ebl David et-Tayalisi’nin e/- Musned’lnde kaydedilen ayni1 isnath bu
rivayete gore ise Cabir b. Abdullah sdyle demistir:

“Allah Restlii (s.a.s.) ile Ensardan bir kadinin yanina gittik. Kadin,
Resfilullah (s.a.s.) i¢in bir koyun kesti. Sonra yemek bize getirildi. Allah’in
Resilii ii¢ kez pes pese, “Simdi yaniniza cennetlik bir adam girecek,” dedi
ve sirastyla Eba Bekir, Omer ve Ali igeri girdi. Allah Resilii {i¢linciisii-
ne geldiginde “Allah’im sen dilersen gelen Ali olur...,” seklinde dua etti.*’
Burada Restilullah’in Ebf Bekir ve Omer’in ardindan iigiincii sirada gelen
kisinin Ali olmas1 yoniindeki temennisi dikkat ¢ekici bir husustur. Bu hu-
susa kalip ifadenin tiim versiyonlarina isaret edildikten sonra genel deger-
lendirmede ayrica temas edilecektir.

Tayalisi’nin Cabir miisnedinde “Abdullah b. Muhammed b. Akil’in
Cabir’den rivayetleri” altinda ayni isnath iki rivayetin (T, ve T,) yer al-
mis olmasi, Vakidi rivayetinin erken donemden itibaren kaynaklara na-
sil dagildigina dair 6nemli bir veri sunmaktadir. Bu ayn1 zamanda riva-
yetin takti‘ yoluyla hangi formlarda yayginlik kazanmaya bagladigini da
gostermektedir.

Humeydi’nin (6. 219/834) Cabir miisnedinde yer verdigi rivayet de
“cennetlik adam” kalip ifadesinin yer almamasi itibariyle T ile benzerlik
arz etmekle beraber Ebli Bekir ve Omer’in isimleri bagka bir baglamda
zikredilmektedir. Buna gore Cabir, ateste piserek degisime maruz kalmig
yiyecegin abdesti bozup bozmamasina dair meshur fikhi tartigmaya 1s1k
tutacak sekilde konuyla ilgili Restlullah zamanindaki uygulamay1 zikret-
tikten sonra halifelikleri dsneminde ayr1 ayr1 Ebi Bekir ile Omer’e de gitti-
gini, onlarin ikram ettigi ateste pismis yiyeceklerden yediklerini ve bundan
dolay1 da abdest almadiklarin1 eklemektedir:

4 Ebua Davad et-Tayalisi, el-Miisned, thk. Muhammed Abdulmuhsin et-Turki (Kahire:
Daru Hicr, 1419), 3/251 (No. 1775).

47 Tayalisi, el-Miisned, 3/254 (No. 1779).
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Bu rivayetin muhtevasiyla uyumlu olarak Humeydi’nin Ogrencisi
Buhéari’nin kendi isnadiyla Cabir b. Abdullah’tan naklettigi bir rivayete
gore Cabir kendisine ateste pisen yemegin yenmesinden dolay1 abdest ge-
rekip gerekmedigi soruldugunda, ‘Restilullah zamaninda bdyle bir durum-
da abdest almadiklar1® cevabini vermistir.* Résid halifelerin uygulamala-
rinin da fikihta delil addedildigi g6z 6niine alinirsa halifelerin isimlerinin
pes pese kimi rivayetlerde yer almasi daha iyi anlagilmakadir. Nitekim bu
hususla baglantili olarak Buhari, abdest bahsinde koyun eti ve ince tahildan
yapilan yemegin (seviq) yenmesinden dolay1 abdest gerekmedigi hususun-
dan bahisle sirastyla Hz. Ebii Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’1n uygulama-
larina atifta bulunarak bu sahabilerin abdest almadiklarini1 bab bagliginda
zikretmistir.*
Ahmed b. Hanbel’in e/-Miisned’inde naklettigi Cabir rivayetinin isnadi
T, ile aym olmakla birlikte Véakidi rivayetindeki siralamaya uygun olarak
abdest konusu da kalip ifadelerin hemen akabinde yer almaktadir:
d\a‘mlq.\r_w)_al;& ‘d.\sr_wqmw‘m\m& cam\)l_u&;my\h;h
ap;¢m@“u_ma2pmwu“bagumjuhmhgamdyvcﬁ¢m
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Samli meshur muhaddis Taberani’nin (6. 360/971) kaydettigi asagldakl
rivayet ise T, ile bliylik oranda benzerlik arz etmekle birlikte gok dnemli bir
fark hemen goéze ¢arpmaktadir. O da Ebl Bekir ve Omer’den sonra iigiincii
sirada gelen kisinin Ali yerine Osman olmasidir.
cc—\k&:wu.zm_,l\ s(;.\MAUJA.\JJMb.v @Mwu\}musw}mwwuh
?lu}dcdn\‘gman\d}ujcﬁ d\ﬂ‘m\.l.\cu.\);huccdﬂcu; u.\a.u\é.\cuc

% Ebl Bekr Abdullah b. Zubeyr el-Humeydi, e/-Miisned, thk. Hasan Selim Esed ed-
Darani (Sam: Daru’s-Seka, 1996), 2/342 (No. 1303).

49 Buhari, “Et’ime”, 52

30 Buhari, “Vudd”, 5

S Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 23/353 (No. 15162) ibn Hanbel’in diger Cabir
versiyonlari i¢in bk. el-Miisned, 22/416-417 (No. 14550); 23/135, 300 (No. 14838,
15065).
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1.3. isnada Dair Genel Bir Miilahaza
Kiz1 Zeyneb es-Sugrd’nin oglu olmasi hasebiyle hem Hz. Ali’nin, hem
de onun kardesi Akil’in torunu olan Abdullah b. Muhammed b. Akil’in bu
rivayetin meddr (miisterek ravisi) oldugu agiktir. Rivayetin T, versiyo-
nunun daha ¢ok Zaide b. Kudame (6. 161/777) ve Siifyan b. Uyeyne (0.
198/814) vasitastyla Ibn Akil’den nakledilip yayildig1 anlasiimaktadur. T,
versiyonu da Muhammed ibnii’l-Miinkedir (kuvvetle muhtemel o da yine
bn Akil’den alarak) kanaliyla yaygimnlik kazanmustir. Digerlerinden fark-
11 olarak Taberani’nin naklettigi versiyon ise kaderi oldugu da sdylenen>
Samli el-Vadin b. Ata (6.149/766)% kanaliyla Ibn Akil’den nakledilmistir.
Musannifin rivayete diistiigii notta da goriilecegi lizere hadisi el-Vadin’den
de yine Samli bir muhaddis el-Velid b. Miislim (6. 195/810) teferriid ede-
rek nakletmistir. Dolayistyla bu rivayete T, nin “Sam versiyonu” diyebi-
liriz. Kalip ifadede yer alan ligiincii siradaki cennetlik sahabinin kimligi
farklilik arz etse de rivayetin ibn Akil’den sonra yayginlik kazandig1 anla-
stlmaktadir. Onunla ilgili birtakim bilgiler rivayete iliskin akla takilan baz1
hususlara agiklik getirebilir.
1.3.1. Abdullah b. Muhammed b. AKil ve Isnad-Metin iliskisi
Medine’nin bilinen isimlerinden Abdullah b. Muhammed b. Akil (b.
Ebi Talib)* cerh-tadil otoritelerinin ihtilaf ettigi bir isimdir. ibn Sa‘d genis
ilim sahibi olmasina ragmen onun miinkeru’l-hadis oldugunu soylemekte
ve alimlerin hadisiyle ihticdc etmedikleri bilgisini vermektedir. Tirmizi za-
yif hafizasi nedeniyle hakkinda olumsuz konusanlar oldugunu séylerken
onun i¢in “sadik” nitelemesinde bulunmakta, ayrica hocast Buhari’den

52 Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemu’l-evsat (Kahire: Déaru’l-Harameyn,
1415/1994), 7/110.

53 Humeydi’den nakledildigine gére, Ibn Akil’in ifzindan kusku duydugu icin onunla
miilaki olmak istemedigini sdyleyen Siifyan’in bu rivayeti ondan nakletmis olmasi
disiindiirticiidiir. Abdurrahman b. Muhammed b. Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve t-
t‘adil (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1371/1952), 5/154.

3 Ebu Bekr Ahmed b. Ali el-Hatib Bagdadi, Tdrihu Bagddd, nsr. Bessar Avvad Ma‘raf
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1422/2002), 15/670. Eger el-Vadin’in kaderi oldugu
iddiast dogru ise Emevilere kars1 politik muhalefetin bir tezahtirii de olan Kaderiye’ye
mensup olmak Hz. Osman’1 Hz. Ali’ye tercih etmeye engel teskil etmemektedir.

55 Samli el-Vadin, tizerinde ihtilaf edilen bir ravidir. Onu da cerh edenler oldugu gibi
tadil edenler de vardir bk. ibn Sa’d, et-Tabakat, 9/470; Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve -
ta ‘dil, 9/50.

% Yusufb. Abdurrahman el-Mizzi, Tehzibu 'I-kemadl fi esmdi r-ricdl, thk. Bessar Avvad
Ma‘raf (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1400/1980), 16/81-84.
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onun mukdribu’l-hadis® oldugu degerlendirmesini nakletmektedir.® Ibn
Hibban (6. 354/965) da onun Medine’ nin dnde gelen Miisliimanlarindan ve
Ehl-i beyt’in fakih ve kdrilerinden oldugunu, ancak kotii hafizasi nedeniyle
hadisleri hatali rivayet ettigini, usuliine gore nakletmedigini aktarmakta,
bu ylizden hadisleriyle ihticac edilmedigini sdylemektedir.® Zehebi (6.
748/1348), Tbn Akil hakkindaki cerh-tadil degerlendirmelerini zikrettikten
sonra onun hadisinin kasen mertebesinde oldugu degerlendirmesini yap-
maktadir.®® Gerek Ibn Akil gerek el-Vadin, zayif olduklar1 varsayildiginda
rivayetlerinde feferriid etmeleri de eklenince bu durum hadisin T, ve Sam
versiyonu igin bir nekdret alametidir.' Ancak ayn1 Ibn Akil’in ortak ravi-
si oldugu T, igin durum farklidir. Tirmizi’nin “Taharet” bahsinin hemen
basinda ti¢lincii sirada yer verdigi “Namazin anahtar1 abdesttir...” hadisini
serdettikten sonra “bu konuya dair en giizel ve en sahih hadis budur” demesi
ve akabinde hocasi Buhari’yi de referans gostererek hadisin altina Ibn
Akil’i tezkiye eden degerlendirmelerle bunu teyit etmeye ¢aligmasi onun
cerh tadil noktasinda ne kadar ihtilafli bir isim oldugunu gostermektedir.
Dolayisiyla cerh-tadil konusundaki degerlendirmelerin kismen goreceli ol-
dugu gercegi burada net bir sekilde goriilmektedir. Sonug olarak Ibn Akil
hakkinda sdylenenlerden hareketle onun rivayetlerinin sihhati noktasinda
kesin bir hiikiim vermek yaniltic1 olacaktir. Tam da bu noktada makalemi-
zin ana temasi olan “Simdi yanimniza cennetlik bir adam gelecek” seklinde
kaliplasmis bir ifadeye iligkin akla gelen bazi hususlarin agiga kavusmasi
icin daha ¢ok Tbn Akil’in temsil ettigi politik ¢izgiye kisaca temas etmek

57 Farkl goriisler olmakla birlikte bu lafiz giivenilir ravilerin rivayetlerine yakin bir
seviye i¢in kullanilir. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 8/201.

8 Tirmizi, “Tahdret”, 3.

59 Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, el-Mecrihin mine’l-muhaddisin ve 'd-du ‘afd’
ve’l-metritkin, nst. Mahmud Ibrahim Zayed (Haleb: Daru’l-Va‘y, 1396/1976), 2/3.

¢ Semsuddin EbG Abdillah ez-Zehebi, Mizdnu'l-i‘tiddl fi nakdi’r-ricdl, nsr. Ali
Muhammed el-Bicavi (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1382/1963), 2/485.

¢ Miinker hadise dair bir¢ok tanim yapilmakla birlikte “bir hadiste nekéret alameti
nedir” sorusuna ilk acikhik getiren muhaddis tespit edilebildigi kadariyla fmam
Miislim’dir. O, el-Cami ‘us-sahih’in mukaddimesinde bir muhaddisin hadisindeki
miinker alametini soyle ifade etmektedir: “Kendisinin rivayet ettigi hadis, hifz ve
riza sahibi (glivenilir/makbil) baska ravilerin rivayetleriyle karsilastirildiginda,
onlara muhalif diiser veya onlarla neredeyse hi¢ uyusmaz. Eger bir ravinin rivayet
ettigi hadislerin gogunlugu bu durumda ise, o ravinin hadisleri terk edilir (mehctirii’l-
hadis), rivayetleri kabul edilmez ve onlarla amel edilmez.” Mislim, ardindan bu
nitelikleri tagiyan miinker ravilerden 6rnek isimler zikreder. Miislim, “Mukaddime”,
7. Miinker hadise iligkin miitekaddimin ve miiteahhir(in alimler arasinda farkl

CLINNTS

tanimlamalara rastlamak miimkiindiir. “Sikanin teferriid ettigi rivayet”, “mechil
ravinin teferriid ettigi rivayet”, “zayif ravinin sika ravilere muhalefet ettigi rivayet”
ve daha dar anlamiyla “zayif ravinin kendisinden daha evla olan raviye muhalefet
ettigi ferd rivayet” seklindeki tanimlar en ¢ok one ¢ikanlardir. Detaylar hakkinda bk.
Hatice Karadeniz, “Istilahlagma Siirecinde Miinker Hadis Kavram1”, Hadis ve Siyer

Arastirmalari 3/2 (2017), 60 vd.
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yararli olacaktir. Taberani rivayetinde Islam tarihinin en erken teo-politik
catigmasi sayilabilecek olan Osmani-Alevi dikotomisinde®> Hz. Osman’1
Hz. Ali’ye tafdil eden Samlilarin etkisi agiktir. Bu itibarla rivayetin Sam
versiyonunun Kufelilere hatta Medinelilere karsi rovansist bir reaksiyon-
la tedaviile sokuldugunu sdylemek zor olmasa gerektir. Ancak burada asil
iizerinde durulmasi gereken husus sudur: Bir Osmani goziiyle bakildiginda
ayni husus daha muteber kaynaklarda ve daha sahih kanallarla gelen T, ri-
vayeti i¢in de s6z konusu edilemez mi? Yani bu rivayette de Hz. Ali’yi Hz.
Osman’dan istiin goéren temayiiliin izleri yok mudur? Bu noktada ister iste-
mez ligiincii sirada, neden beklendigi gibi ii¢iincii halife Osman degil de Ali
gelmistir? sorusu akla gelmektedir. Allah Res0lii miijdesini neden sadece
iic isimle siirlandirdi? sorusu da akla gelmektedir. 1k iki halifeden farkli
olarak Ali’nin gelisinin Hz. Peygamber’in duasiyla gerceklestigi de ayrica
diisiindiiriiciidiir. Ote yandan rivayet, Hz. Peygamber’in gonliiniin sanki ilk
sirada gelecek kisinin Ali olmasindan yana oldugunu ihsas ettirmektedir.
Nitekim bazi1 kaynaklarda, “Suradan ¢ikip araniza katilacak ilk kisi cennet-
liktir...” miijdesine sadece Hz. Ali’nin ismiyle birlikte yer verilmektedir.
Boylece Hz. Peygamber’in gelecek kisinin Ali olmasi yoniindeki temennisi
de rivayete yansimaktadir. Basrali muhaddis Ibn Ebi Asim’m (5. 287/900)
kaydettigi bu versiyonun sahabi ravisi Cabir degil olayin ana kahramani
olan Zeyd b. Sabit’in esi ve Harice b. Zeyd’in annesidir:
A.\cu.\)s.\y\l_u‘Jh)@\&ﬂ\&hﬂﬂ\}\&éu‘d.\s:Lu.n\u.\AmLu
AAGAM\GLAAM\ d}uJL\A—\\ g_ﬂbg_uhu.amja\)n\ shjbf\s.m.\;cw)‘;ﬂu.\am
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Bu durumda sebeb-i vuridu ve detaylariyla Vakidi’de yer aldig1 tize-
re olduk¢a sade bir mekanda Uhud sehitlerinden bahsedilen bir ortamda
Allah Resilii’niin (s.a.s.) Sa‘d b. er-Rebi‘’in sehadetinden dolay1 ailesine
taziyelerini sunduktan sonra {i¢ kez pes pese “simdi yaniniza cennetlik bir
adam gelecek” diye soze baglamasini ortamin atmosferi ve sohbetin ko-
nusu ile bagdastirmak giigtiir. Sehitlerden s6z edilip taziyeler sunulduk-
tan sonra yemek ikramlar1 ve ardindan yetimlerin mirasi konusunun bir
mecliste konusulmasi gayet dogal goziikkmektedir. Bu itibarla mezkur kalip
ifadenin yer aldig: kesit, hitabin dogal akigina bir baska deyisle hiyerarsik
dizinine uymamaktadir. Burada su husus tekrar hatirlatilmalidir: Olay bir

¢ Osmani-Alevi ¢ekismesi ve bunun hadis rivayetlerine yansimalari hakkinda bk.
Mahmut Demir, Hadis ve Ideoloji : Sii-Siinni Ihtilafimn Hadis Rivayetine
Yansimalar: (Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 299 vd.

63 Eb{ Bekr Ahmed b. Amr es-Seybani ibn Ebi Asim, el-Ahdd ve I-mesdni, thk. Basim
Faysal Ahmed el-Cevabire (Riyad: Daru’r-Raye, 1991), 6/234; Ahmed b. Abdullah
el-Isfahani Eba Nu‘aym, Ma ‘rifetu s-sahdbe, nsr. Adil b. Yisuf el-Azizi (Riyad:
Daru’l-Vatan, 1419/1998), 6/3494.
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sahabinin gorgii tanikligiyla aktarilan bir anlatidir. Yapilan analizler, kay-
naklarimiza girmisg metinler izerinden yapilmaktadir. Dolayisiyla Cébir ya
da ondan nakleden ibn Akil’in veya baska versiyonlarda Zeyd b. Sabit’in
esinin anlatisinda sonraki ravilerin eksik aktarmalarimdan kaynaklanan
baz1 bosluklarin olmasi pekald muhtemeldir. iki vakit namazmn kilindigi,
iki 6glin yemegin yendigi bir taziye evinde elbette konusulanlarin bunlarla
sinirl oldugu sdylenemez. Kuskusuz ki soru(n) sadece metindeki hiyerar-
sik akisla ilgili degildir. Ote yandan pes pese gelen kimselerin de sirastyla
erken devirde tiim kesimlerce daha ¢ok uzlasi saglanan ilk iki halife ve
ardindan Ehl-i beyt’in halifeligini kabul etmedigi Hz. Osman yerine Hz.
Ali’nin ti¢lincii sirada yer almasi ve bunun yine Ehl-i beyt’in 6nemli isim-
lerinden biri olan Abdullah b. Muhammed b. Akil tarafindan nakledilmesi
bir tesadiif olabilir mi? Iste ibn Akil’in temsil ettigi “Ali yanlis1” kimligi
bu sorularin cevabinin takdir edilmesine yardime1 olmaktadir.
2. “Cennetlik Adam” Rivayetlerinin Farkh Versiyonlari
Yukarida temas edilen rivayetlerden anlasilacag: iizere Vakidi rivayeti
gerek abdest meselesi gerekse de miras konulartyla ilgili kisimlar takti*
edilerek hadis kaynaklarinda genis yer bulmustur. Ayni sekilde metnin di-
ger pargast “Cennetlik adam” kalibinin izi siiriildiigiinde bu kismin da ba-
zen T, rivayetinde oldugu tizere ilk ii¢ halifeyle ilgili olarak, bazen de her
bir sahabi i¢in ayr ayri rivayet edildigi goriilmektedir. Vakidi metninden
takti* yontemiyle alinarak nakledildigini diisiindiigiimiiz T, versiyonu bu
kez her bir sahabi icin ayr pargalara béliinerek nakledilmistir.* Cogu Ibn
Mes‘Qd tarikiyle nakledilen asagidaki rivayetler burada vurgulanan husu-
sun daha iyi anlagilmas1 hususunda bir fikir verecektir. )
S Alad) Rl G 03 pite b O ol s ale ) Lo (AN (25l 0 ) e G
05 b gl 520 i 0852800 g 062 i i gl
G 0 s e 4 Lo (A e 06 die i a3 58000 i b e (e
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Bu durum Mehmet Emin Ozafsar’in fakti* kavramini “parcalarin da parcalara

ayrilmasi1” seklindeki tanimlamasini akla getirmektedir. Yiiksel Camur, Anlatibilim

ve Hadis, 155. (Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek (Ankara: Otto

Yayinlari, 2015), 264 ’ten naklen.

% Tirmizi, “Menékib”, 17 (No. 3694).

¢ Ebl Abdullah Muhammed en-Neysabiri el-Hakim, el-Miistedrek ales-sahihayn
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1990), 5/1678 (No. 4443).

7 Eb( Abdullah Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel, Feddilu s-sahdbe, thk.

Vasiyyullah b. Muhammed Abbas (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1403/1983), 1/191

(No. 206); 2/608 (No. 1038).

64
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Asagidaki rivayet ise Hz. Peygamber’in ayirt etmeden muhtemelen
ashabi i¢in zaman zaman kullandigi mezkiir ifadenin politik bir manipii-
lasyon aracina nasil donistiiriildiigiinii gdstermesi agisindan kayda deger-
dir. Taberani ile ayni sene vefat eden Bagdath el-Acurri’nin (6. 360/970)
kendi isnadiyla Ibn Omer tarikiyle kaydettigi bu rivayette Hz. Peygamber
(s.a.s.) “su kapidan yaniniza cennetlik bir adam gelecek” demis, ardindan
Muaviye b. Ebi Siifyan gelivermistir. Bu durum ii¢ giin st iiste tekrar
etmistir.” Samli biiyiik muhaddis Ibn Asakir (6. 571/1176), Muaviye’y-
le iliskilendirilen bu rivayetin birgok farkli tarikini kaydetmistir.”' Elbette
rivayetin isnadina yonelik ciddi elestiriler s6z konusudur.”* Yukarida yer
verilen ve diger sahabilerin yer aldig1 rivayetlerin isnatlar1 da tenkit edil-
mistir. Bu noktada “Hz. Peygamber (s.a.s.), asi/ olarak niteledigimiz Enes
rivayetinde ve Abdullah b. Selam ile alakali rivayetlerde oldugu gibi son
derece dogal ve samimi baglamlarda kimi sahébileri i¢in kullanmis oldugu
bir iltifat climlesini ilk ii¢ halife, hatta Muaviye i¢in de kullanmis olamaz
mi1?” sorusu akla gelebilir. Kanaatimizce bu soruya verilebilecek en ma-
kul yanit sudur: Vakidi rivayeti dahil ikinci kisim rivayetlerin isnatlariyla
alakal1 kuskular bir yana, bu rivayetlerdeki s6z konusu kalip ifade, metnin
insicamini bozan ve konugmanin baglamiyla bagdasmayan bir mahiyet arz
etmektedir. Aktarilmayan veya kaynaklara girmeyen metindeki olas1 bog-
luklar da bdyle bir yoruma yol agmaktadir. Ayrica muahhar zamanlarda
bilhassa Hz. Osman donemi fitne olaylar1 ve Siffin sonrasinda polemik
konusu olmus idareci sahabilerin ayr1 ayr1 ya da birlikte yer almalar1 da
metinlerin kurgusal olabileceklerini diisiindiirmektedir.

6 Suleyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir (Kahire: Mektebetu Ibn
Teymiyye, 1415/1994), 10/166.

% Ahmed b. Hanbel, Feddilu 5-sahdbe, 1/555.

* EbG Bekr Muhammed b. el-Huseyn el-Acurri, es-Seri ‘a, thk. Abdullah b. Omer b.
Siileyman ed-Demici (Riyad: Daru’l-Vatan, 1420/1999), 5/2443 (No. 1924); Ahmed
b. Abdullah b. Ahmed el-Isfahani EbG Nu‘aym, Hilyetu'l-evliyd’ ve tabakdtu’l-
esfiva’ (Misir: es-Sa‘ade, 1394), 10/393. Ayrica Belazuri (6. 279/892-93) Muaviye
b. Ebi Siifyan hakkinda varid olan bazi fezdil ve mesdlib rivayetlerini bir arada
sunarken bu rivayete de yer vermistir. Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belazuri,
Ensdbu’l-egrdf, nsr. Suheyl Zekkar - Riyad ez-Zerkeli (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1417/1997), 5/134-135.

' Ebir’l-Kasim Ali b. el-Hasen Ibn Asakir, Tdrihu medineti Dimask, thk. Eba Sa‘id
Omer b. Garime el-Amravi (Sam: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 59/98-101.

2 Eba Ahmed Abdullah ibn Adi, el- Kdamil fi du‘afdi’r-rical, thk. Adil Ahmed
Abdulmevcud  (Beyrut: el-Kutubu’l-ilmiyye, 1418), 3/179; Ebii’l-Ferec
Abdurrahman b. Ali Ibnii’l-Cevzi, el-Ilelii’l-miitendhiye fi’l-ehddisi’l-vahiye
(Faysalabad: idaretu’]-Ulimi’l-Eseriyye, 1401/1981), 1/279-280.
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Asil kurgusal anlatilar, gergekte “cennetlik adam” kalip ifadesinin ver-
digi mesaj1 ihtiva ettigi gibi yapisal olarak da ¢ok farkli olmayan baska
metinlerin kompozisyonlarinda goéze c¢arpmaktadir. “Cennetlik adam”
kalip ifadesinin ortak bir temaya doniiserek ayni sahdbi grubu icin fark-
I1 kaliplarla baska rivayetlerde de karsimiza ¢ikmasi bir tesadiif olmasa
gerektir. Nitekim kaynaklarimizda ana temay1 koruyacak sekilde “simdi
yanimiza cennetlik bir adam gelecek...” yerine bazen o manaya gelecek
farkl1 ifadelerle de ayni mesajin verildigi rivayetlere de rastlanmaktadir.
Ayni1 anlamdaki bu tiir kaliplar “cennetlik adam” kalip ifadesinin adaptas-
yonlart ya da tiirevleri olarak da degerlendirilebilir. Metinler arasindaki
tematik hatta kalipsal/yapisal benzerlikler aslinda muayyen bir fikir ya da
tartisma etrafinda genis bir rivayet ailesinin tesekkiil ettigini gostermekte-
dir. Caligmanin son kisminda bu rivayet ailesini olugturan kompozisyonlar
arasindaki anlat1 ve iislip benzerligine dikkat ¢ekilerek birkac 6rnege te-
mas edilecektir. Cennetlik adam temas1 ekseninde ilgili rivayetlerin bir bii-
tiin halinde ele alinmasinin hadislerin metinlesme siirecini takip etmek ve
anlayabilmek a¢isindan gerekli ve faydali olacagi degerlendirilmektedir.

3. “Cennetlik Adam” Kahp ifadesinin Bazi Adaptasyonlar

“Cennetlik adam” kalip ifadesi, bazi rivayetlerde gelen kisilerin igeri
girmeden tek tek “cennetle miijdelenmeleri” seklinde kargimiza gikar. Ay-
rica “salih bir adam” veya “Allah’in en sevdigi kulu” olduklarinin ifade
edildigi farklh formiilasyonlar da mevcuttur. Bu formiilasyonlar1 “cennetlik
adam” kalibinin benzer ifadelerle farkli rivayetlere uyarlanmas: seklinde
degerlendirmek miimkiindiir. Ortak tema korunmakla birlikte benzer bir
olay orgiisii icerisinde ravi(ler) tarafindan bazen aralara farkli mesajlarin
da sokusturuldugu gozlerden kagmamaktadir. Basrali Mucca‘a b. ez-Zii-
beyr’in (6. II/VIIL asrin ortalar1) Ibn Abbas’a dayandirdig bir rivayet bu-
nun tipik bir 6rnegini teskil eder. Buna gére Hz. Peygamber (s.a.s.) bir
defasinda evinde iken “Simdi yaniniza cennetlik bir adam gelecek,” der.
Sonra birisi kapiy1 ¢alar. Hz. Peygamber de o esnada kendisine haciblik”
yapan Enes’e “kapiy1 a¢ ve onu cennetle miijdele,” der. Enes, kapiy1 acar,
gelen kisi EbG Bekir’dir...” Rivayetin geri kalanini1 tahmin etmek zor olma-
sa gerektir. Restilullah (s.a.s.) miijdesini dort kez tekrarlar ve bu miijdeye
Eb0 Bekir’den sonra sirastyla Omer, Osman ve Ali nail olur. Hz. Peygam-

> Hacib, bir kisinin bir yere girmesine engel olan kimse, kapici demektir. Kokeni
Sasanilere kadar gotiiriilen hacibligin Hz. Peygamber zamaninda resmi bir makam
olmadig1 daha ¢ok “kapici” gérevi manasina geldigi anlagilmaktadir. Kaynaklarda
Restl-i Ekrem’in, 6zel isleriyle mesgul oldugu zamanlarda kapida bir gorevli
bulundurdugu, diger zamanlarda ise halk ile arasindaki perdeyi kaldirdig1 bilgisi yer
almaktadir. Islam tarihinde hacibligin Emeviler zamaninda basladigi Abbasi
hilafetinde ve Endiiliis Emevileri’nde kurumsal bir hiiviyet kazandig1 bilinmektedir.
Detaylar igin bk. Aydin Taneri, “Hacib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 1996),14/508.
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ber, her bir sahabi igeri girdiginde Allah’a hamd ederken, tiglincii sirada
kapiyr ¢alan (Hz. Osman) girmeden hemen once Enes’ten, onun basina
gelecek musibeti hatirlattiktan sonra kendisini cennetle miijdelemesini
ister.”

Bu rivayette cennetlik sahabilerin ugradiklar1 yer Hz. Peygamber’in evi
iken bagska rivayetlerde mekan olarak daha ¢ok Medine’de bir bahge 6ne
cikmaktadir. Genelde etrafi bir duvarla ¢evrili bir bahge ya da bostanlik
vardir. Mekanin kapisinda bekleyen bir hacib veya nobetci de yer alir. Olay
oOrglisiiniin ana kahramanlari ise ya izin isteyerek, ya da Hz. Peygamber’in
temennisiyle kapidan giren kisilerdir. Gelen isimler de genelde sirasiyla
Hulefa-i Rasidin’in tamamu ya da ilk {i¢iidiir. Ugle sinirli oldugunda ise,
son sirada gelen kisi, duruma gore bazen Ali, bazen de Osman’dir. Olay-
larin 6rgiisti bu sema iizerine kuruludur. Olaylarin gectigi mekana iliskin
tasvirlerin gergekten kopuk oldugu sdylenemez. Hz. Peygamber’i evinde
ziyaret etmek isteyen birisinin igeri girmeden Once izin isteyecegi bir ka-
picinin olmasi ne kadar dogalsa bir bahg¢ede ya da bir bostanda dinlenirken
de ayn1 sekilde bahcenin kapisinda bekleyen bir kapicinin olmasi da ta-
bildir. Hz. Peygamber donemi giinliik yasamin gerceklerinden kopuk ol-
mayan bu durum tasvirleri kimi zaman belirli bir ideolojik egilime hizmet
edecek sekilde yeniden tasarlanarak aktarilmis gibi géziikkmektedir. Bu tiir
anlatilardaki kurgusal unsurlar ger¢ek hayattan tamamen kopuk degildir.
Dolayisiyla bu anlatilar gercek hayattan bagimsiz olmayan bir baglam {ize-
rine insa edilmislerdir. Bu kurgusal anlatilarda asil mesaj olay orgiisiiniin
kahramanlar1 ve Hz. Peygamber’in onlarla ilgili sdyledikleri iizerinden
verilmektedir. Bu perspektif 1s1ginda okundugunda, asagida zikredilecek
ornekler maksadimizin daha iyi anlagilmasina katki saglayacaktir.

fbn Asakir’in (6. 571/1176) kaydettigi bir rivayete gore Ebi Zerr el-
Gifari (6. 32/653), Restlullah’la bas basa kalmak istedigi bir giin onu
aramaya ¢ikar. Nihayet onu Medine’nin bir bahgesinde hurma agacinin al-
tinda yalniz goriir ve yanina gider. Restlullah, Eba Zerr’e, kendisini oraya
getiren sebebi sorar. O da “Beni Allah getirdi; O’nun Restli’nii ariyor-
dum,” der. Hz. Peygamber (s.a.s.), onu yanina oturttuktan sonra “Keske
yanimiza salih bir adam gelse (zlba Ja Ul <) ” der. Ardindan Ebé Bekir
¢ikagelir. Restilullah, Ebx Bekir’e de gelis sebebini sorar. O da ayni sekilde
cevap verir. Bu diyalog sirastyla Omer, Osman ve Ali gelene kadar devam
eder. Ancak ilk ii¢ halifede oldugundan farkli olarak Ali’ye sira geldiginde,
Hz. Peygamber’in “salih bir adam” gelmesi yoniindeki temennisi metinde
yer almaz. O esnada Hz. Peygamber’in (s.a.s.), avucunda Allah’1 tesbih
etmekte olan taslar vardir. Onlar1 sirastyla Ebdi Bekir, Omer, Osman ve
Ali’nin avuglarina yerlestirir. 11k ii¢ halifenin elinde tesbih etmeye devam

™ Eb( Ubeyde Mucca‘a b. ez-Zubeyr el-Basti, Hadisu Muccd‘a b. ez-Zubeyr (Beyrut:
Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1423/2023), 58 (No. 36).
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eden taslar, Ali’nin avuglarinda sessiz kalirlar.”” Hz. Peygamber’in ilk {i¢
halife gelmeden Once her biri i¢gin “keske yanimiza salih bir adam gelse,”
derken, dordiincii sirada gelen Ali i¢in bdyle bir temennide bulunmamasi
da dikkatlerden kagmamaktadir. Kuvvetle muhtemel Samh ravi, ya Ali’yi
olumsuz bir imajla sunmaya c¢aligsmakta ya da dinleyicileri Osman’in fazi-
letine odaklanmaya tesvik etmektedir. Ikinci nedenin daha baskin olabile-
cegine dair rivayetin bir baska versiyonu da mevcuttur. insanlarin tahmin
ettigi gibi kendisini Rebeze’ye siirdiigii i¢in Ebl Zerr, Hz. Osman’a kizgin
degildir. Ebu Zerr’in Hz. Osman’a 6fkeli oldugunu diisiinen bir adam bir
mecliste Osman ile ilgili olumsuz seyler sdyleyince orada bulunan Ebi
Zerr, ‘Osman hakkinda sadece hayir konugmasini’ tavsiye ederken dlene
kadar asla unutamayacagimi soyledigi yukarida so6zii edilen hadiseyi an-
latir.” Boylece ravi bir yandan Ali’yi kiiclik diisiirerek bir yandan da Os-
man’1 hayirla yad ederek siyasi tercihini rivayete yansitmis géziikkmektedir.
Ayrica Buhari’nin et-Tdrihu I-kebir’ de Samli Ibn Abdirabbih” maddesinde
yer verdigi rivayette taslar tesbihi konusunda Hz. Ali ile ilgili bir bilgi
yer almazken™, Ibn Ebi Asim’m naklettigi rivayete gore Allah’1 tesbih et-
meyen taglarin Ali’nin avucuna degil yere birakildig: ifade edilmektedir.”

Buhéari’nin kaydettigi bir rivayete gore tipki EbG Zerr gibi Ebl Musa
el-Es‘ari de (6. 42 veya 52/662 veya 672)% bir giiniinii Restlullah’la be-
raber gecirmek iimidiyle onu aramaya koyulur ve ona kapicilik yapmaya
karar verir. Nihayet onu yine bir bahgede kuyunun basinda serinlemek i¢in
ayaklarin1 sarkitmig halde bulur ve kapida bekler. Sirasiyla kapidan iceri
girmek icin izin isteyenler yine ayni sahabilerdir: Ebi Bekir, Omer ve Os-
man. Her biri girmeden cennetle miijdelenir, ancak Osman gelmeden evvel
basina gelecek musibet hatirlatilir. Hadisi Ebi Musa’dan nakleden Sa‘id b.
el-Miiseyyeb (6. 94/713) ilk {i¢ halifenin yer almasini onlarin kabirlerinin
Peygamber’in kabri ile olan konumlarina yorumlasa da®' Ali’nin bu riva-
yette yer almamis olmasi manidardir. Buhari’nin bagka bir rivayetinde Ebt
Miisa’nin, gelecek kisinin kardeslerinden biri olmasini temenni ettigi de
ifade edilmektedir.*

5 Siileyman b. Ahmed et-Taberani, Miisnedu ’s-gsamiyyin, thk. Hamdi b. Abdulmecid

es-Selefl (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1405/1984), 3/79 (No. 1837).

76 [bn Asakir, Tdrihu medineti Dimask, 39/118-119.

77 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 9/324.

78 Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Tdrihu I-kebir (Riyad: en-Nasir el-Miitemeyyiz,
1440), 8/442.

™ Eba Bekr Ahmed b. Amr es-Seybani ibn Ebi Asim, es-Siinne, thk. Muhammed
Nasiruddin el-Elbani (Beyrut: el-Mektebu’l-Islami, 1400), 2/543.

% Tbn Sa’d, et-Tabakdt, 4/109.

81 Buhari, “Fedailu Ashabi’n-Nebi”, 5, 6 (No. 3674, 3693).

82 Buhari, “Fiten”, 17 (No. 6684).
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Bu tiir rivayetler Osmani-Alevi gerilimi ¢ergevesinde okundugunda,
Hz. Ali’nin anlatida yer almamasinin arkasinda bilingli bir tercihin oldu-
gu soylenebilir. Donemin Emevi iktidarinin baskici politikalari yiiziinden,
giivenlik kaygisiyla Hz. Ali’nin ismine yer verilmemis olmasi da muhte-
meldir. Durum ne olursa olsun, bu rivayet, “cennetlik adam” hadis grubu
kapsaminda degerlendirilebilir. Yukarida bahsedilen hususlar esasen met-
nin kurgusal karakterini ortaya koymaktadir. Rivayetin Buhari basta olmak
lizere muteber birgok kaynakta yer almasi bir baska deyisle sthhat sartlarini
tagimis olmasi isnada iligkin bir durum olup, hadisin kurgusal nitelikler ta-
simasina engel degildir. Bu noktada Giinther’in “sahtekarlik” olarak ifade
ettigi gercek dis1 anlat1 ile kurgusal rivayeti birbirinden ayiran® yaklagimi
onemlidir. Hadisin her nesilde metinsel degisiklige ugrama potansiyeline
sahip oldugunu ifade eden Giinther, bilingli tahrifat ihtimali hari¢, degisik-
lik ve cesitlenmelerin temel hikayeyi etkilemeyecegini sdyler. Ona gore
“anlat1 (narration)” ve “kurgusallastirma (fictionalisation)” arasindaki et-
kilesim, aktarimin her asamasinda raviye, bilingli veya bilingsiz olarak,
hadis metnini yeniden sekillendirme imkani1 saglar. Sonug olarak isnat zin-
cirinde bir kusur olmadig1 miiddet¢e Buhéri ve diger hadis tenkitgileri i¢in
bu kii¢iik metinsel farklar bir otantiklik sorunu teskil etmemistir.3* Yine
Leder’in ifade ettigi gibi kurgu, gercekligin karsit1 olarak diisiiniilmeme-
lidir. Yazarin bilingli se¢imleriyle sekillenen anlatilar, toplumsal yasamin
gerceklerini, duygularii ve algilari temsil eder. Ote yandan, kurgusal
metnin gergekligin tasviriyle sinirli olmadigi, yazarin hayal giiciiyle bes-
lendigi de agiktir.®

Leder’in ‘gerceklik anlatis1 ile kurgusal olan arasindaki algi catismast’
seklinde ifade ettigi belirsizlik® zihnimizi mesgul etse de kaynaklarimizda
sOzlinii ettigimiz rivayet ailesi i¢cinde degerlendirilebilecek ve kelimenin tam
anlamiyla “kurgusal” olan1 temsil eden 6rnekler de vardir. Bu tiir 6rneklerin
Si1 temayiillii anlatilarda daha fazla yer aldigini sdylemek miimkiindiir. Ca-
lismamizin bu son boliimiinde bunlardan birine belki de en yaygin olanina
temas edilecektir. “Cennetlik adam” kalip ifadesinin ayni manaya gelen farkli
lafizlarla yer aldig1 bu rivayet, adeta Ali’ye yer verilmeyen ilgili rivayetlere
kars1 rovansist bir reaksiyonun izlerini tagimaktadir. Hadis edebiyatinda tayr
hadisi olarak bilinen bu meshur rivayetin yine Enes b. Mélik’in tamkligiyla
aktarilmasi dikkat ¢ekicidir.

Glinther, “Fictional narration and imagination”, 468.

Giinther, “Fictional narration and imagination”, 466.

Leder, “Conventions of fictional narration in leamed literature”, 43; Giinther de kur-
guyu tarihe karsit ya da zit olarak anlamamaktadir. Giinther, “Fictional narration and
imagination”, 437 (9 Nolu dipnot).

8 Leder, “Conventions of fictional narration in leamed literature”, 34.
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3.1. Kurgunun Adi: Tayr/Tair Hadisi

Viakidi’nin kaydettigi ve ondan takti® edilen diger rivayetler tekrar ha-
tirlanacak olursa, orada olayimn yasandigi gercek bir mekanin yani sira bir
de yemek daveti s6z konusuydu. Hz. Peygamber (s.a.s.) yemegin arife-
sinde ii¢ kez pes pese “Simdi yaniniza cennetlik biri gelecek...” demis;
sirasiyla Ebtl Bekir, Omer ve Ali gelmisti. Isbu tayr hadisinde de pismis
bir yemek (kizartilmis kus) olay1 s6z konusudur. Allah’in Elgisi, bu gii-
zel yemegi tek basina yemek istememis ve kendisine eslik etmesi i¢in Al-
lah’tan “en sevdigi kulunu” kendisine géndermesi niyazinda bulunmustur.
Bu manay1 ifade eden ¢ok sayida metin vardir. Ancak tespit edebildigimiz
kadartyla bunlardan asil ya da orijinal olmaya en yakin olan metin Ebl
Nu‘aym’m (6. 430/1038) Hilyetu l-evliya’da naklettigi versiyondur. Buna
gore bir defasinda Ummii Siileym evde kus kizartir ve hazirladig1 yemek-
ten biraz da Hz. Peygamber’e gonderir. Allah’in Elgisi de yemegi getiren
Enes’ten disar1 ¢ikip kimi bulursa yemege cagirmasini ister ve su niyazda
bulunur: “Allah’im! Bize yarattiklarinin en hayirlilarini génder.” Bu duay1
isiten Enes, hemen disar1 ¢ikar ve ilk gorecegi kisinin kendi ailesinden
olmasin1 temenni eder. Ancak karsisina ¢ikan ilk kisi Ali b. Ebi Talib’dir.
Hz. Peygamber’in yanina geri doner. Allah Restli “Davet edecek kimseyi
bulamadin m1?” diye sorunca Enes, “Hayir.” cevabini verir. Restilullah ona
bir daha bakmasimi emreder. Bu durum ii¢ kez tekrarlanir ancak Enes, her
defasinda sadece Ali’yi goriir. Artik {igiincii seferde Ali’yi gordiigiinii itiraf
eder. Allah Resilii onu igeri almasini sdyler ve iki kere “Allah’im, ona
dost ol!” diye dua eder.®” Hakim’in (6. 405/1014) rivayetinde su ayrintilar
da mevcuttur: Hz. Peygamber’in talimat1 ve duasindan sonra disar1 ¢ikan
Enes, gorecegi kisinin Ensardan olmasini imit ederken Ali’yi goriir. Ali
igceri girmek ister ancak Enes, Resilullah’in mesgul oldugunu soyleye-
rek onu igeri almaz. Ali, iki defa iist iiste iceri alinmayinca Restilullah,
Enes’ten, gelen kisiye izin vermesini ister. Ali igeri girince Hz. Peygamber
(s.a.s.) “Yanima gelmene mani olan sey nedir?” diye sorar. Ali de, Enes’i
kastederek “Su kisi ii¢ kere talep etmeme ragmen sizin mesgul oldugunu-
zu soyleyerek igeri girmeme izin vermedi” cevabini verir. Allah’in Elgisi
(s.a.s.), Enes’e de bunu neden yaptigini sorar. O da “Sadece sizin duaniza
mazhar olacak kisinin ailemden biri olmasini temenni ettim.” der. Bunun
tizerine Hz. Peygamber “Elbette kisi kavmini sevebilir.” Karsiligimi ve-
rir.3 Hakim’in Enes’ten yaklasik otuz kadar ravi tarafindan nakledildigini
sOyledigi bu hadisin baz1 versiyonlarinda tahmin edilecegi iizere Ebl Bekir
ve Omer’in de ad1 gecer. Nesai’nin naklettigi bir versiyonda Allah Resii-
li’tiniin duasindan sonra sirastyla Ebai Bekir ve Omer gelir ancak igeri

8 Eba Nu‘aym, Hilyetu'l-evliyd, 6/339.
8 Hakim, el-Miistedrek, 6/59-60 (No. 4699).
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girmelerine izin verilmez. Sonra Ali gelir ve iceri alinir.*® Ibn Asakir’in
kaydettigi rivayet ise metni tedaviile sokan ravinin kurgusal iiretkenligini
ve maksadmi agik bir bicimde ortaya koymaktadir. Buna gére Hz. Pey-
gamber’in sofrasinda esleri Hz. Aise ile Hz. Hafsa da vardir. Enes, Resi-
lullah’in miijdesine kendi kabilesinden Sa’d b. Ubade’nin nail olmasini
umarken, Hz. Aise, babas1 Ebfi Bekir’in, Hafsa da babas1 Omer’in gelip
bu miijdeye mazhar olmasini {imit ederler. Ancak Hz. Ali’nin gelmesiyle
li¢linlin beklentisi bosa ¢ikar. Her ne kadar Enes, Hz. Peygamber’in mes-
gul oldugunu sdyleyip Ali’yi igeri almamak igin ugrassa da elinden bir sey
gelmez ve Ali’yi igeri almak zorunda kalir.*

Tirmizl yine Enes b. Malik tarikiyle bu rivayetin en muhtasar halini su

lafizla kaydetmistir:
1 gra JRG GLY) GlIS Caly ) 2077 10 <la ol s agle A La Gl Sie (IS

EESA JSIA Z’;x’: ;\AA ﬁ‘}jﬂ\

Nebi’nin (s.a.s.) sofrasinda kus kizartmasindan yapilmis bir yemek
vardi. O sdyle dedi: “Allah’1im! Bu yemegi benimle birlikte yemesi igin
en sevdigin kulunu bana gonder.” Derken Ali geldi ve onunla birlikte (bu
kusgtan) yedi.

Hadis kaynaklarinda ilgili literatiirde olduk¢a genis yer bulan ve Siin-
ni-Sii polemiklerinde sik¢a karsilasilan bu rivayetin tiim zarikleriyle ciddi
tenkitlere maruz kaldig1 bir kenara birakilacak olursa® rivayet, kurgusalli-
g1n bir manipiilasyon arac1 olarak nasil hizmet gordiigiinii géstermesi aci-
sindan 6nemli bir drnektir. “Cennetlik adam” rivayetinde oldugu gibi ka-
naatimizce bu hadisin de bir kdkeni ya da baglamsal bir dayanagi olabilir.
Eb( Nu‘aym’in kaydettigi rivayet bu noktada énemli bir referans teskil
etse de o anlatida da kurgusal unsurlar goze ¢arpmaktadir. Metinde de
ifade edildigi lizere Restlullah’in sofrasina birilerini davet etmek {izere
Enes’i digar1 gobndermesi onun (s.a.s.) misafirperver karakteriyle de ortii-
sen olagan bir durumdur. Dahasi, Enes b. Malik’in beklentileri ve hisleri de
son derece dogaldir ve insanidir. Bu beklentiler i¢inde bir akrabasi yerine
Hz. Ali’yi gormesi de onu hayal kirikligina ugratmis olabilir. Ancak, ma-
nipiilatif metin kurgulamasi tam bu noktadan sonra baglamaktadir. Sonug
olarak metin okuyucuda su izlenimleri olusturmaktadir:

Enes, Hz. Ali’yi i¢eri almamak i¢in ¢aba harcamistir.

Enes, Hz. Ali’yi gordigiinii inkar ederek yalanci durumuna diigsmiistiir.

Izin istemelerine ragmen ilk iki halife Hz. Peygamber tarafindan igeri
alimmamuistir.

Hz. Ali’nin gelmesiyle Hz. Peygamber’in beklentisi yerine gelmistir.

% Ebl Abdurrahman Ahmed b. Su‘ayb el-Horasani en-Nesa’i, Hasdisu Ali b. Ebi Ta-
lib, thk. Ahmed Mirin el-Beltsi (Kuveyt: y.y., 1406/1985), 29.

% {bn Asakir, Tarthu medineti Dimagk, 42/247.

9" Tayr hadisine iliskin detaylar ve tenkitler icin bk. Demir, Hadis ve Ideoloji, 239-246.
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Nihayet metnin Hz. Peygamber’in Allah’in Ali’ye dost olmasi niyaziy-
la son bulmasi kanaatimizce kurgusal marifet ile hayal giiciiniin birlesme-
siyle ortaya ¢ikan bir kompozisyon ve aslinda tam anlamiyla Sakife giinii
yasananlar1 yansitan kurgusal bir anlat1 6rnegidir. Sonug olarak su mesajin
verilmek istendigini anlamak miimkiindiir: Hz. Peygamber kendisinden
sonra Ali’nin halife olmasini istedi, ancak Ebdi Bekir ve Omer basta olmak
iizere Enes’in temsil ettigi Ensar buna engel oldu.

Sii doktrini teyit etmeyi hedefledigi agik olan rivayetler incelendiginde
hayal giiciinii zorlayan kurgusal anlatilarla Oriilii dogmatik bir tarih
tasavvuru inga edilmeye ¢alisildigint gézlemlemek zor olmayacaktir. Bu
noktada baglami farkli olmakla birlikte Tayr hadisiyle hemen hemen ayni
kurgusal nitelikler tasiyan ve yine Enes’e nispet edilen bir baska rivayete
yer vermek yerinde olacaktir. EbG Nu‘aym el-Isfahani’nin naklettigi bu
rivayette Hz. Peygamber (s.a.s.), “I¢ sia3 ) &4 ¢ (il 9 diyerek Enes’ten
abdest almas1 i¢in su hazirlamasini istemis, abdestini alip iki rekit namaz
kildiktan sonra da “Su kapidan ilk girecek kisi Miiminlerin emiri, Miisli-
manlarin efendisi, abdestten azalar1 nurlananlarin lideri ve vasilerin en so-
nuncusu-hatemu’l-vasiyyin’dir,” demistir. Bunun iizerine Enes, onun En-
sar’dan olmasi igin dua etmis, ancak o esnada Ali b. Ebi Talib gelivermistir.
Ali’yi goren Restilullah, sevinerek ayaga kalkmig, onu kucaklayarak ken-
di yliziiyle onun yiiziindeki teri, onun terini de kendi yiiziiyle silmistir.”*?
Eb(i Nu‘aym’in ¢agdasi ve Imamiyye Siasi’nin dnde gelen isimlerinden
Bagdathi Seyh Miifid de (6. 413/1022) bu rivayetin bir benzerini aktarmak-
tadir. Kendi isnadiyla ve farkli kanallardan Enes b. Malik’e dayandirdig:
bu rivayete gére Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hizmetkari Enes, onun Ummii
Habibe’nin yaninda oldugu bir aksam abdest almas1 i¢in su getirir. O es-
nada Allah Restlii (s.a.s.) sdyle buyurur: “Ey Enes b. Malik! Birazdan bu
kapidan igeri miiminlerin emiri, vasilerin en hayirlisi, ilk Miisliiman olan,
ilmi ve hilmi en istiin olan biri girecektir.” Bunun iizerine Enes, “Alla-
him, onu benim kavmimden kil!” diye dua eder. Cok gecmeden Ali b. Ebi
Talib igeri girer. Hz. Peygamber (s.a.s.), o sirada abdest almakta oldugu
sudan Ali’nin yiiziine serper; 0yle ki onun gozleri suyla dolar. Hz. Ali, “Ey
Allah’in Resilii, benimle ilgili kotii bir sey mi oldu?” diye sorunca Al-
lah’mn Elgisi su cevabi verir: “Hakkinda hayirdan baska bir sey olmadi. Sen
bendensin, ben de sendenim. Benim adima borglarimi eda edecek, ahdimi
sen yerine getireceksin. Beni sen yikayacak, kabrime sen defnedeceksin.
Insanlara benim mesajimi duyuracak ve benden sonra onlara sen agikla-
yacaksin.” Bunun iizerine Hz. Ali, “Ey Allah’in Resilii, siz bu dini teblig
etmediniz mi?” diye sorar. Restlullah (s.a.s.) da “Evet, teblig ettim. An-

92 Ebil Nu‘aym el-Isfahani’nin de kaydettigi bir Enes varyantinda Hz. Ali’nin vasilerin
en sonuncusu -hatemu’l-vasiyyin- oldugu ifade edilmektedir. EbG Nu‘aym, Hilye-
tu’l-eviiya’, 1/63.
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cak benden sonra hakkinda ihtilafa diisecekleri seyleri onlara agiklayacak
olan sensin.” buyurur.”® Yine Isfehanli bir baska alim, sair ve edebiyatci
Muhammed b. Ali en-Netanzi (6. 561/1165)** el-Hasdisu l-aleviyye ald
cemi ‘i’l-beriyye adl1 eserinde Ebl Nu‘aym rivayetini ve bagka tariklerini
de kaydetmektedir.”

Bu kurgunun muteber kaynaklarda yer alan bazi rivayetlerden ilham
alinarak olusturulmus olabilecegi izlenimini veren rivayetler de vardir. Bu
rivayetler aslinda Resilullah’in bazi rutinlerine dair kiymetli bilgiler iger-
mektedir. On y1l boyunca Restilullah’a hizmet eden Enes’in, abdest almasi
icin ona (s.a.s.) su hazirlamasi elbette bir rutin olabilir ama yine de bagka
rivayetlerde Hz. Peygamber’in Enes’ten kendisine abdest suyu hazirlama-
st istedigi de (153 ) &L Gl ) varittir.” Aymi sekilde Restlullah
orucglu gecirmek istedigi bir glinlin sahur vaktinde yine Enes’ten bir seyler
hazirlamasini isterken, kendisine eslik etmesi igin de birini bulup getirme-
sini s6ylemis (2= K L) J-E-\\) Enes de Zeyd b. Sabit’i gérmiis ve onu
davet etmistir.”’

Tayr rivayetinde goriildiigii tizere kurgusal bir anlatiyla politik bir me-
saj vermek isteyen ravi, kurgusunu Hz. Peygamber’in ger¢ek hayatindan
bir kesitle birlestirerek hikayesine bir hakikat siisii vermeyi hedefledigi an-
lagilmaktadir. Dolayisiyla tarihsel olandan bagini koparmayan ya da iinlii
edebiyat teorisyeni Alman Wolfgang Iser’in (6. 2007) ifade ettigi “gercek-
ligin bir tiir taklidi/tekrar1 olarak™ giiglii bir kurgu 6rnegiyle kars1 karsi-
yayiz. Nitekim Iser’in genis kabul goren ayrimia gore, kurgusal anlati
“gergeklik,” “taklit etme (fingeren) eylemi olarak kurgu” ve “hayal giicli”
icliisii i¢inde gelisir. Gergekligin bir tiir taklidini (tekrarini) iireten taklit
etme eylemi, kurgusal anlatinin 6ziinde yer alir. Taklit etme, dogas1 ge-
regi gercekligin goriinlisleriyle sinirli olmayan hayal giicline gergekgi bir

% Ebl Abdillah Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘man el-Harisi el-Ukberi Seyh
Miifid, el-frsdd fi ma ‘rifeti hucetillh ‘ale’l- ‘ibad (Kum: Miiessesetii Ali’l-Beyt li-
Thyai’t-Tiiras, 2008), 1/46.

% Abdulkerim es-Sem‘ani (6. 562/1166) Horasan’m en faziletli alimi olarak Ebi’l-
Feth en-Netanzi’nin siir ve edebiyat konusundaki maharetine vurgu yapar. Onunla
birkag kez karsilastigini ifade eden es-Sem‘ani her defasinda kendisinden bolca isti-
fade ettigini yazar. Ebl Sa’d Abdiilkerim b. Muhammed es-Sem‘ani, e/-Ensdb, nsr.
Abdullah Omer el-Bariidi (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1408/1988), 12/111.

% Ebii’l-Feth Muhammed b. Ali en-Netanzi, el-Hasdisu l-aleviyye ald cemi i’l-beriy-

ye, nst. Ali Al-i Kevser (Necef: Mecma‘u Thyai’s-Sekafeti’l-Islamiyye, 1433/2012),

30-31; ibn Asakir, Tdrihu medineti Dimask, 42/386; es-Seyyid Radiyuddin Ali b.

Miisa Ibn Tavis, el-Yakin bi-ihtisdsi Emirilmuminin Ali bi-imretilmuminin (Beyrut:

Daru’l-Ultm, 1410/1989), 177; Muhammed Bakir el-Meclisi, Bihdaru 'l-envar (Bey-

rut: Daru Thyai’t-Turési’l-Arabi, ts.), 37/298; 89/91.

Stileyman b. Ahmed et-Taberani, e/-Mu ‘cemu s-sagir (1405; Beyrut: el-Mekte-

bu’l-Islami, 1405/1985), 1/379 (No. 634).

7 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 20/334 (No. 13033).
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sekil verir. Kurgu, gercekligi tasvir eder ancak tasvir edilen gercekligin
bir pargasi olmayan amaglara hizmet eder.”® Enes’ten abdest suyu hazirla-
masini istemesi ya da yine Enes’ten disariya ¢ikip ilk gordiigii kisiyi davet
etmesini istemesi Hz. Peygamber’in hayatindaki bir rutinin tekrar1 olup
gerceklikle bagi olan bir anlatidir. Bu anlatida kullanilan bazi ifadelerin
tekrar taklit ve nihayet Enes’in Hz. Ali’yi i¢eri almamak i¢in ¢aba harca-
mas1, Hz. Eb Bekir ve Hz. Omer’in 1srarlarina ragmen Hz. Peygamber
tarafindan kabul edilmemeleri gibi unsurlar hayal giicii ile kurgunun bir-
lestigi anlatilar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ote yandan Ebfi Nu‘aym ve
Seyh Miifid’in benzer lafizlarla aktardigi rivayet, asi/ olarak niteledigimiz
Enes b. Mélik rivayetiyle kiyaslandiginda, kurgusal bir anlatinin gergek bir
olayla nasil bag kurdugunu gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir.

Tayr rivayeti basta olmak iizere bu ve benzeri rivayetlerin biiyiik oranda
Enes b. Malik kanaliyla nakledilmesi de kanaatimizce kurgunun bir par-
casidir. Sif (temayiillii) rivayetlerde de benzer temalar ve kalip ifadeler
kullanilarak bazen isareten bazen sarahaten Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’den
sonra halife olmasi gerektigi, Enes gibi Hz. Peygamber’e en yakin isimlerin
de buna engel olmaya caligtiklari mesaj1 verilmek istenmektedir.

Sonuc¢

Bu ¢aligmada “Simdi yaniniza cennetlik bir adam gelecek” formiilas-
yonu ile hadislerde sik¢a rastlanan bir ifadenin rivayetlere yansimalar1 in-
celenmistir. Sikca tekrarlandigi i¢in de ona “kalip(lagmis) ifade” denmistir.
Bu tiir tekrarlanan ifadeler genelde metinlerde anlatimi giiclendirmek ve
onlara edebi bir siis vermek i¢in kullanilan araglar olarak degerlendiril-
mektedir. Esasen mesaj odakli olan hadis metinleri, her ne kadar diizenli
veya diizensiz isnatlarla ilk gorgii sahidine nispet edilse de o metnin ingasi
aslinda birden fazla aktarici ya da yazarin kollektif bir faaliyeti olabilir.
Ancak metinde verilmek istenen mesaj, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bizzat
kendisinin mi yoksa ravi ya da musannifin mi vermek istedigi mesajdir? Bu
temel soru(n) genel olarak tiim hadis metinleri i¢in gecerlidir. Bir bakima
Hz. Peygamber sonras1 kelami ve politik tartigmalardan hilafet veya ima-
metle de iligkilendirilebilecek olan “cennetlik adam” rivayetleri veya onun
uyarlamalar ele alinacak olursa burada Hz. Peygamber’in vefatindan ¢ok
sonraki imamet tartigmalarinin igine girerek bir mesaj vermesi diiiiniilebi-
lir mi? Yoksa ravi ya da musannif bir rivayeti kendi doneminin kelami veya
politik tartigmalarina 151k tutacak sekilde kurgulayarak aktarmis olabilir
mi? S6z konusu rivayetin esasen imametle ilgisi yoktur ama ravi onu oyle
bir baglamla aktarir ki, imametle ilgili bir mesaj kendiliginden ¢ikar. Bu

% Leder, “Conventions of fictional narration in leamed Iiterature”, 43 (Iser, Wolfgang:

Akte des Fingierens. Oder: Was ist das Fiktive im fiktionalen Text? In: Henrich,
Dieter und Wolfgang Iser [Hrsg.]: Funktionen des Fiktiven. Miinchen: Wilhelm Fink
1983,121-151, 122-125"den naklen).
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noktada hakli olarak su soru akla gelebilir: Hz. Peygamber de vermek iste-
digi bir mesaji daha gii¢lii kilmak i¢in etkileyici anlat1 araclarina bagvurmus
olamaz mi1? Elbette olabilir, olmustur da. Nitekim bu makaleye konu olan
“Simdi yaniniza cennetlik bir adam gelecek...” ifadesi aslinda Restlul-
lah’1in farkli sahabiler i¢in farkli zaman ve mekanlarda kullanmis olabile-
cegi bir ifade olup, onun tesvik edici, merak uyandirici nebevi lislubuyla da
uyusmaktadir. Makalede bu hususun da alt1 ¢izildikten sonra kalip ifadenin
neden Hz. Peygamber (s.a.s.) sonrasi politik ve kelami polemiklere konu
olan muayyen sahabiler i¢in bir kurgu ¢ergevesinde kullanildig1 sorgulan-
mistir. Neticede birgok sahabi i¢in kullanildigi tespit edilen bu ifadenin
yer aldigi rivayetler veya onun taklidi sayilabilecek tiirevlerinde verilmek
istenen politik mesajlarin Hz. Peygamber’in imalar1 ve isaretleriyle
mubhataplara ulastirilmak istendigi tespit edilmistir. Dolayisiyla kuvvetle
muhtemel Hz. Peygamber’e ait oldugu degerlendirilen bir ifade, politik bir
fikri ya da temayiilii teyit etmek maksadiyla bir manipiilasyon araci olarak
da kullanilabilmistir.

Makalede “cennetlik adam™ kalip ifadesi odak noktas1 olarak ele alin-
makla birlikte ayn1 manaya gelen “salih adam”, “Allah’n en sevgili kulu”
gibi farkli lafizlar da incelemeye dahil edilmistir. Zira ayn1 manaya gelen
baska kaliplarla da benzer olay orgiileri i¢cinde ayn1 mesajin verildigi tespit
edilmigtir. Dolayistyla “cennetlik adam” kalip ifadesinin, onun “tlirevle-
ri” ya da “adaptasyonlar1” denebilecek daha genis bir rivayet grubunun
bir parcasi oldugu degerlendirilmistir. Bu uyarlamalar gerek tema gerek
olay orgiisii itibariyla birbirini andirmaktadir. Restlullah’in da aralarinda
oldugu bir meclis, meclisin mekan1 olarak genelde bir bahge, bahgenin ka-
pisinda bekleyen kapici olay orgiisiiniin bilesenleridir. Geriye sadece igeri
girecek “cennetlik adamlar” kaliyor. Bu isimler bazen Hz. Peygamber’in
haber vermesiyle bazen de duasiyla pes pese gelen ve “cennetlik adam”,
“salih insan”, “Allah’in en sevgili kulu” diye niteledigi isimlerdir. Bunlar
da genelde sirastyla Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer ve Hz. Ali olurken bazen
sonuncusu Osman da olabiliyor. Bazen de sirasiyla ilk dort halife pes pese
yer alirken bazen de Muaviye’nin de ihmal edilmedigi goriiliiyor.

Ote yandan Tayr hadisi gibi Sii temayiilii yansitan rivayetlerde de ravi-
lerin hayal giiglerini kurguyla birlestirerek giiclii bir retorik olusturduklari
goriilmektedir. Icerigine bakildiginda bu kurgunun Hz. Ali’yi yiiceltip ilk
iki halife ile Hz. Peygamber’in en yakinindaki isimlerden Enes b. Malik
hakkinda olumsuz bir imaj ortaya koymay1 hedefledigi anlagilmaktadir.

Calismada ortaya ¢ikan en 6nemli sonuglardan biri, kurgusal nitelikler
tagiyan rivayetlerin tarihsel gerceklerden tamamen bagimsiz olmadigi
hususudur. Bu agidan bakildiginda “Simdi yaniniza cennetlik bir adam
gelecek” ifadesinin en orijinal haliyle farkli boliimlerden olusan ve tarih-
sel bir gergegi anlatan Vakidi rivayetinde yer aldig: tespit edilmistir. An-
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cak kalip ifade elimizdeki metnin akis1 igerisinde baglamsal bir kopukluk
arz etmektedir. Ifadenin kuvvetle muhtemel bizzat Hz. Peygamber’e
ait oldugu, asil olarak niteledigimiz Enes b. Malik rivayetinin yani sira
baska rivayetlerle de teyit edilmistir. Bu rivayetlerde olaylarin dogal akisi
icerisinde farkli sahabiler i¢in kullanilan “cennetlik adam” ifadesinin Va-
kidi rivayetindeki anlatinin akisini bozan bir mahiyet arz ettigi degerlen-
dirilmistir. Metnin meddr ravisinin Ehl-i beyt mensubu Abdullah b. Mu-
hammed b. Akil olmasi, Hz. Osman’a kars1 Hz. Ali taraftarligini1 yansitan
anlatmin kaynagi konusunda giiglii bir delil teskil etmektedir. Béylece ibn
Akil’in erken donemde yasanmig ancak bizzat sahit olmadig1 bir hadiseyi
aktarirken kurgu ile anlatiy1 birlestirerek kendi politik egilimlerini, hatta
hislerini yansitt1g1 sonucuna varilmistir. Makalede incelenen kalip ifade ve
onun taklidi olan benzer rivayetlerin de kurgusal igerik ile olgusal gergek-
ligin i¢ i¢e oldugu metinler oldugu tespit edilmistir.

Bu ¢alismada genel olarak anlatinin gergekei goriiniimiinden ziyade on-
daki kurgusal unsurlar tizerinde durulmustur. Leder ve Giinther gibi edebi
elestiri metotlarin1 hadis ve tarih metinlerine uygulayan Batili akademis-
yenlerin de ifade ettigi gibi tarihsel anlatilar igeren uzun rivayetler kurgusal
bir anlat1 i¢in daha elverisli bir zemin teskil etmektedir. Speight, Leder”in
“haber” adin1 verdigi “tarihsel anlatilara” uyguladig: edebi analizin hadis
metinlerinde heniiz test edilmedigini sdylemistir. Bu ¢alisma Speight’in so-
ziinil ettigi boslugu doldurmaya yonelik bir adim olarak degerlendirilebilir.
Nitekim Holtzman da bu metodu tesbih icerikli sifatlarla ilgili hadislere
tatbik etmistir. Bu makalede, farkli metin ve baglamlarda tekrarlanan kalip
bir ifadenin, erken dénem politik ¢ekismelerin izlerini tagiyan anlatilar-
daki iglevi ortaya konmustur. Dolayisiyla, Holtzman’1n sifat rivayetlerine
uyguladig1t metodun, fezdil-mesalib tiirii rivayetlere de tatbik edilebilecegi
goriilmistiir. Bu baglamda, s6z konusu yontemin bu tiir metinler tizerindeki
gegerliligini test edecek daha kapsamli ¢aligmalara ihtiya¢ duyuldugu
belirtilmelidir.
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On Dokuzuncu Yiizyil islim Diinyasinda Mevlid Kutlamalarimn Hiikmii
ile lgili Tartismalar

Oz

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dogumunu anmak amaciyla diizenlenen mevlid
kutlamalarinin mesruiyeti, tertip edildigi ilk anlardan itibaren hem mahiyet
hem de keyfiyet agisindan tartisilmis ancak zaman igerisinde bir gesit toplumsal
kabuliin de etkisiyle mevlidin cevazi yoniindeki goriisler digerlerine galebe
calmistir. 19. yiizyila gelindiginde ise bu tartigmalar tekrar alevlenmistir. 19.
yiizy1lda mevlid merasimleri ile ilgili tartismalar ilkin Hindistan’da alevlenmis,
ozellikle Diyobendiler, Ehl-i hadis ve Birelviler arasinda bir ¢ekisme alanina
dontigmistiir. Ayn1 donemde Misir’da Muhammed Abduh (6. 1905) ve Resid
Riza (6. 1935), mevlidin bidat oldugunu sdyleyerek mevlid merasimlerindeki
uygulama ve inanislara yonelik sert elestiriler yapmuslardir. 19. yiizyil tecdid
hareketlerinin énemli isimlerinden olan Yemenli alim Sevkani (6. 1834) de
konuyla ilgili bir risale telif ederek mevlid kutlamalariin caiz olmadigini
savunmustur. Bu donemde mevlid, Misir, Hindistan, Yemen gibi g¢evre
muhitlerden yiikselen elestirilere ragmen Osmanli Devleti’nde hala istiyakla
kutlanmaktaydi ve mevlidin mesruiyetine dair bir tartisma ortami heniiz yoktu.
Bu makale, 19. yiizy1lda mevlid kutlamalarina iliskin tartigmalari incelemekte;
bu baglamda &zellikle Misir ve Hindistan’daki tartigmalara odaklanmakta,
ayrica hala Islam diinyasimin merkezi olma niteligini tastyan Osmanli
devletindeki ulemanin konuya yonelik yaklagimlarini degerlendirmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, 19. Yiizy1l, Mevlid, Bidat, Hindistan,

Misir, Osmanli.
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Debates on the Ruling of Mawlid Celebrations in the Nineteenth Century
Islamic World

Abstract

The legitimacy of mawlid celebrations, organized to commemorate the birth
of the Prophet Muhammad (pbuh), has been debated both in terms of its nature
and form since its inception. However, over time, influenced by a kind of social
acceptance, the view supporting the permissibility of mawlid has prevailed
over others. By the 19th century, these debates reignited. The 19th century
marked a new era in the Islamic world, characterized by the acceleration of
renewal movements and the spread of modernist discourse. These discourses,
which emphasized a return to the sources by focusing on ijtihad, took a critical
approach to practices that did not find their source in the texts, and in this
context, included mawlid ceremonies among the controversial issues. In
the 19th century, debates about mawlid ceremonies first flared up in India,
becoming an area of contention, particularly between the Deobandis, A%/ al-
Hadith, and Birelwi (or Barelvi) movement. During the same period in Egypt,
Muhammad ‘Abduh (d. 1905) and Rashid al-Rida (d. 1935) harshly criticized
the practices and beliefs in mawlid ceremonies, declaring the mawlid to be an
innovation. The YemenT scholar al-Shawkani (d. 1834), one of the important
figures of the 19th-century renewal movements, also wrote a treatise on the
subject, arguing that celebrating the mawlid was not permissible. During this
period, despite criticism from surrounding regions such as Egypt, India, and
Yemen, the mawlid was still celebrated with enthusiasm in the Ottoman Empire,
and there was no debate regarding its legitimacy. This article examines the
debates surrounding mawlid celebrations in the 19th century; in this context,
it focuses especially on the debates in Egypt and India, and also evaluates
the approaches of the ulema in the Ottoman Empire -which still served as the
center of the Islamic World- to this issue.

Keywords: Islamic Law, 19. Century, Mawlid, Bid ‘ah, India, Egypt, Ottoman.
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Summary

Although mawlid celebrations commemorating the birth of the Prophet
Muhammad (pbuh) originate from the Shia Fatimid period (972-975), the first
Sunni mawlid ceremonies with widespread public participation were organized
by Muzaffar al-Din (1190-1233), the Atabeg of Erbil. Later, especially during
the Mamluk and Ottoman periods, the mawlid was celebrated as both an
official state ceremony and a private event. Over time, it spread to a wide
geography, including Egypt, the Maghreb, India, Anatolia, and Rumelia,
becoming celebrated almost everywhere in the Islamic world. Enriched with
unique cultural and religious elements in different regions, Mawlid ceremonies
evolved over time into celebrations with rituals and encompassing diverse
beliefs and practices. During these ceremonies, texts recounting the birth
and virtues of the Prophet Mammad (pbuh) were read, and when the sections
describing the Prophet’s (pbuh) birth were reached, people would stand up
(givam) as a sign of respect. Over time, as these ceremonies were adopted,
particularly by Sufi circles, their religious understandings and practices began
to be reflected in mawlid celebrations. Foremost among these were the belief,
known as the “Nitr Muhammadi” that the first created being in the universe
was the light of the Prophet Muhammad (pbuh), that the universe was created
from this light and for his sake, and the acceptance that the Prophet’s (pbuh)
spiritual being participated in these gatherings. The legitimacy of mawlid
ceremonies has been debated from the very beginning, both in terms of their
nature and quality. However, over time, influenced by a certain degree of
social acceptance, views favoring the permissibility of the mawlid prevailed
over others. These debates flared up again in the 19th century. This was
because the 19th century was a new era in the Islamic world, when renewal
movements gained momentum and modernist discourses became widespread.
These discourses, which emphasized a return to the sources by placing ijtihad
at the center, were critical of practices that did not find their source in the texts.
In this context, debates surrounding such topics as tawhid, shirk, bid’ah, and
Sufism, in particular, extended to the question of the limits of the authority
of the Prophet Muhammad (pbuh). Mawlid ceremonies are one of the crucial
issues at the center of these debates, where the practical implications of these
theoretical discussions are evident. In the 19th century, debates surrounding
the mawlid ceremonies first flared up in India, becoming a point of contention,
particularly among the Deobandi, Ahl al-Hadith, and Birelwi. While the Ahl
al-Hadith unequivocally labeled the mawlid as an innovation (bid ‘ah), the
Birelwis took the opposite view, arguing that celebrating the mawlid was
permissible and even a necessity. The Deobandi, while aligning themselves
with the Ahl al-Hadith, expressed differing views. During the same period in
Egypt, Muhammad ‘Abduh (d. 1905) and Rashid al-Rida (d. 1935) declared
the mawlid to be an innovation and issued harsh criticisms of the practices and
beliefs surrounding mawlid ceremonies. Rashid al-Rida, in particular, escalated
these criticisms, not only characterizing these ceremonies as an innovation but
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also claiming that they undermined religious beliefs and practices due to their
inherently harmful aspects. The Yemeni scholar al-Shawkani (d. 1834), who
played a significant role in the 19th-century renewal movements, was also
among those who argued that the mawlid was an innovation. al-Shawkani
wrote a special treatise to support this view, in which he criticized the mawlid
practice with figh evidence and rejected its legitimacy. Furthermore, he
argued that due to the inherently harmful elements of these ceremonies, they
should be prohibited under the principle of the sadd al-dhari‘ah. During this
period, despite criticism from neighboring countries such as Egypt, India, and
Yemen, the mawlid was still celebrated with fervor in the Ottoman Empire,
and there was still no debate about its legitimacy. Nevertheless, the criticisms
surrounding it were received, and various texts defending its legitimacy were
written. These texts include a treatise by the mufti of Edirne, Fawzi Efendi
(d. 1900), as well as an article by Husayn Wassaf (d. 1929) published in
Swrat-1 Miistakim. Moreover, the fact that the mawlid was also celebrated
in the Two Holy Mosques (Haramayn) during this period was a significant
factor that attracted the attention of Muslims in other regions. It is noteworthy
that the principal argument advanced by those who disapproved of mawlid
celebrations during this period was that such celebrations constituted an
innovation (bid ‘a). According to this argument, the fact that the mawlid had
not been celebrated during the first three centuries of Islam, together with the
objectionable practices and erroneous beliefs associated with some of these
ceremonies, undermined their legitimacy. Those who defended the legitimacy
of mawlid celebrations, on the other hand, generally emphasized that they were
conducted with good intentions and served as a means of attaining good ends.
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Giris

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dogumunu anma ve kutlama amaci tagiyan
mevlid merasimlerinin kokeni Sii Fatimiler (362-365/972-975) donemine
kadaruzanmaktaise de bu donemde mevlid daha ziyade devlet gérevlilerinin
katildig1 bir toren seklinde kutlanmis, halk, 6zellikle de Siinni ¢ogunluk
bu kutlamalara istirak etmemistir. Halkin genis katiliminin saglandig ilk
mevlid merasimi, Erbil Atabegi Muzafferiiddin Kokbori (6. 630/1233)
tarafindan tertip edilmistir. Zamanla Kuzey Afrika, Hindistan, Misir,
Osmanli, Harameyn gibi genis bir cografyaya yayilarak islam diinyasinin
hemen her yerinde kutlanir hale gelen mevlid, farkli cografyalarda kendine
Ozgi kiltiirel ve dini unsurlarla zenginlesmistir.! Bununla birlikte mevlid,
siire¢ igerisinde belli ritiielleri olan kutlamalara dontismiis, ilaveten sadece
Hz. Peygamber’in dogumu miinasebetiyle degil, bagka dini veya diinyevi
vesilelerle de icra edilen bir merasim haline gelmistir. Mevlid ayrica zengin
bir edebiyat literatiirii de olusturmus, bu baglamda ciddi anlamda zihniyet
kurucu ve yansitict metinler telif edilmistir.> Bu metinler sadece yazili
kiiltiiriin bir pargasi olarak kalmamis, ayn1 zamanda mevlid kutlamalariin
icerigine de dahil edilmigtir. Nitekim mevlid merasimlerinde, Hz.
Peygamber’in dogumunu ve faziletlerini anlatan bu metinlerden biri
mutlaka okunur, ozellikle Hz. Peygamber’in dogumunun anlatildig:
boliimlerde bir saygi ifadesi olarak ayaga kalkilir, kiyama durulurdu.’ Bu
merasimlerin zamanla bilhassa tasavvufi ¢evrelerce fazlaca benimsenmesi,
bu kurumlarin dini anlayis ve pratiklerini de mevlid merasimlerine dahil
etmisti. Alemde ilk yaratilan varligin Hz. Peygamber’in nuru oldugu,
alemin de ondan ve onun i¢in yaratildigi seklinde ifade edilebilecek “niir-1
Muhammedi” inanist ile Hz. Peygamber’in ruhaniyetinin bu meclislere
katilacag1 inanc1* bunlardandi.

Mevlid, kutlandigr ilk donemlerden itibaren mesruiyeti agisindan

tartigilmis, bazi alimler bu merasimleri caiz goriirken bazilari elestirmistir.
Fakihani (6.734/1334), Ibnii’l-Hac (6. 737/1336) gibi Magripli alimler

' Mevlidin tarihi hakkinda detay i¢in bk. Ahmet Ozel, “Mevlid: Tarihi ve Dini
Hikmii”, Divdn Illmi Arastirmalar Dergisi 7/12 (2002), 235-243.

2 Mevlid metinleri hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Hasan Aksoy, “Eski Tiirk
Edebiyati'nda Mevlidler”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi 9 (2007), 323-
332.

3 Ozel, “Mevlid: Tarihi ve Dini Hiikmii”, 235-243.

* Detaylt bilgi icin bk. Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/179-180.



938 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 62 - Sayi: 3+ Eyliil 2026

mevlid kutlamalarini caiz gérmezken Suyiti (6. 911/1505), Ibnii’l-Cezeri
(6. 833/1429), ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449), ibn Hacer el-Heytemi
(6. 974/1567) gibi alimler mevlidin kutlanabilecegini sdylemislerdir. Tbn
Teymiyye (6. 728/1328) ise mevlidi bidat olarak nitelemekle birlikte kesin
bir sekilde reddetmemistir.’ Mevlidin mesruiyeti ile ilgili bu tartismalar
ozellikle 19. ylizyilda tekrar alevlenmis, donemin tartismali giindemi
ekseninde tekrar sorgulanir hale gelmistir. Islam diinyasinda 19. yiizyilda,
ictihadi merkeze alarak kaynaklara doniis vurgusu yapan ve bdylece
Islam’m dogru anlasilip yasanabilecegi yaklagimini haiz birgok goriis
ortaya ¢ikmig, kaynagini naslarda bulmayan uygulamalar elestirilere
tabi tutulmustur. Bu baglamda o6zellikle tevhid, sirk, bidat ve tasavvuf
gibi meseleler de tartisma giindemine dahil edilmis, bu tartismalar Hz.
Peygamber’in otoritesinin sinirlarint sorgulamaya kadar varmig, ona
gosterilecek sevgi ve saygmin derecesi ile izhar sekli hakkinda farkli
goriisler olusturmustur®. Iste mevlid merasimleri bu arka planin tamamini
haiz somut bir drnekti ve mevlid ile ilgili tartigmalar taraflarin bir¢ok
meseledeki goriisiiniin bir uzantisidir. ilaveten bu tartigmalarin sadece dini
degil ayn1 zamanda sosyolojik ve politik boyutlar1 da bulunmaktadir. Bu
sebeple mevlid tartigmalari, dikkatle okundugunda goriinenden ¢ok daha
fazlasini ihtiva etmektedir.

Bu makale 19. yiizyilda mevlid merasimlerinin mesruiyeti meselesini
ele almakta, mezk(r arka plani goéz Oniinde bulundurmakla birlikte
meselenin fikhi yoniine odaklanmaktadir. Bunu yaparken bdlgesel bir
kurgu sunmaktadir. Zira 19. ylizyilda farkli siyasi ve fikri sartlar i¢erisinde
sekillenen dini yaklagimlarin, mevlid merasimlerine ve bu merasimlere eslik
eden uygulamalara nasil yansidigi bu ¢alismanin temel sorularindan birini
olusturmaktadir. Bu ¢ercevede bolgesel incelemeye gegmeden once, 19.
yiizy1l tecdid hareketlerinin 6nde gelen isimlerinden biri olan Sevkani’nin
gorislerine yer verilmektedir. Ciinkii Sevkani’nin goriisleri hem kendi
doneminde hem sonraki siiregte farkli cografyalardaki bazi alim ve akimlar
icin dnemli bir referans teskil etmekte, bu yoniiyle 19. yiizyil mevlid
tartigmalarin seyrini anlamak bakimindan dikkate deger bir baglangi¢
noktast olusturmaktadir. Ardindan mevlid etrafindaki tartigsmalarin
yogunlastigi Hindistan ve Misir’daki gelismeler ele alinmaktadir. Son
olarak mevlidin mesruiyetine yonelik belirgin bir sorgulamanin heniiz
giindeme gelmedigi Osmanli Devleti ve o donemde Osmanli hakimiyetinde
bulunan Harameyn’deki durum degerlendirilmektedir. Ote yandan 19.

5 Mevlidin dini hiikmii hakkinda detay i¢in bk. Ozel, “Mevlid: Tarihi ve Dini Hiikmii”,
243-246.

¢ Ebii’l-Abbas Ahmed b. Zeyni Dahlan, ed-Diireriis-seniyye fi'r-redd ale’l-
Vehhabiyye (Kahire: Daru Cevamii’l-Kelim, 1991).
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yiizyilda farkli cografyalarda mevlid etrafinda ¢esitli tartigmalar yasanmig
olsa da donemin alimlerinin biiyiik ¢ogunlugunun mevlid merasimlerinin
mesruiyeti konusunda esasli bir sorun gérmedigi de dikkate alinmalidir.
Nitekim halk diizeyinde de bu kutlamalar yaygin bigimde ve biiyiik bir
coskuyla icra edilmeye devam etmistir. Bununla birlikte, her tartismada
olabilecegi gibi muhalif kesim kendi goriiglerinin goriiniirlik kazanmasi
i¢in iddialarin1 daha giiglii bigimde dile getirmeye ¢alismistir.

Cok boyutlu bir mesele olan mevlid, farkli disiplinlerin ilgi alanina
girmis ve bu ¢ercevede Tiirkge ve Arapga literatiirde ¢ok sayida ¢aligma
kaleme alimmistir. Konu {izerine miistakil kitaplar yayimlanmis, ulusal ve
uluslararasi ilmi toplantilar diizenlenmistir.” Ancak s6z konusu ¢alismalarin
6nemli bir kism1 mevlidin tarihi gelisimi, edebi 6zellikleri, tasavvufi boyutu
ve toplumsal islevi gibi hususlara odaklanirken, mevlidin dini hiikmii
ve fikhi mesruiyeti meselesi bu literatiir igerisinde daha smirl bir yer
tutmaktadir. Mevlidin fikhi boyutunu dogrudan ele alan ¢aligmalar arasinda
Ahmet Ozel’in “Mevlid: Tarihi ve Dini Hiikmii” baslikl1 makalesi 6nemli
bir yere sahiptir. Ozel, mevlid kutlamalarinin tarihi gelisimini ele almakta
ve Ozellikle klasik donem alimlerinin konuya iliskin degerlendirmelerine
yer vererek mevlidin dini hiikmiinii ortaya koymaktadir. Hiiseyin Okur’un
“Islam Hukukunda Mevlid-i Nebi: Konunun Usul-i Fikith Y@&niinden
Degerlendirilmesi” baslikli ¢alismasi® meseleyi usil-i fikih agisindan ele
almakta ve mevlid uygulamasinin hitkmiine iliskin degerlendirmeleri ustli
ilkeler ¢ercevesinde incelemektedir. Aynur Uraler’in “Mevlid Gelenegi:
Omriine Yemin Olsun ki!” isimli makalesi® ise mevlid gelenegini farkh
yonleriyle ele almakta, mevlid-bidat iliskisine deginmekte, mevlidin
hiikkmii, dayanaklari, kaynaklar1 ve faydalar1 hakkinda bilgi vermektedir.
Musa Hub’un [lk Niir'un Dogusu adli kitabi'® da mevlid konusunda
kapsamli degerlendirmeler iceren eserlerden biridir. Caligmada Islam
tarihinde mevlid kutlamalar1, mevlid merasimlerinin dini temelleri, mevlide
yoneltilen elestiriler ve bunlara verilen cevaplar, merasimlerde ortaya
¢ikabilecek uygulama sorunlar1 ve mevlid gecesinin degerlendirilmesi gibi
cesitli konular ele alinmaktadir. Bu yoniiyle eser, mevlid meselesini tarihi
ve dini boyutlartyla birlikte genis bir ¢ergevede inceleyen ¢aligmalardan
biri olarak degerlendirilebilir.

7

Tirkge yapilan mevlid caligmalart i¢in bk. Sevval Sena Culfaz, “Mevlid

Bibliyografyas1”, Divan Edebiyati Arastirmalar: Dergisi 31 (Aralik 2023), 165-229.

8 Hiiseyin Okur, “islam Hukukunda Mevlid-i Nebi: Konunun Usul-i Fikih Yéniinden
Degerlendirilmesi”, Tarihten Giiniimiize Mevlid-i Serif, ed. Kemal Yildiz (Istanbul:
Nizamiye Akademi Yayinlari, 2022), 267-284.

9 Aynur Uraler, “Mevlid Gelenegi: Omriine Yemin Olsun ki!”, Hadis Tetkikleri
Dergisi 18/1 (2020), 27-67.

19 Musa Hub, Ilk Nir 'un Dogusu (Istanbul: Resha Yayinlar1, 2011).
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Bunlarin yani sira mevlidin mesruiyetini savunmak, reddetmek veya
uygulamaya yoneltilen elestirilere cevap vermek amaciyla 19. yiizyil 6ncesi
farkli donemlerde kaleme alinmis miistakil risaleler de bulunmaktadir. Bu
eserler, mevlid meselesinin yalnizca tarihi veya toplumsal bir uygulama
olarak degil, ayn1 zamanda dogrudan fikhi bir tartisma konusu olarak
ele alindigim1 gostermektedir. Ancak bu makale, 6zellikle 19. yiizyila
odaklanarak mevlid etrafindaki tartismalari donemin ilmi ve fikri ortami
icerisinde ele almakta, bu donemde mevlidin mesruiyetine iligkin goriisleri
ve bu goriislerin dayandigr fikhi gerekgeleri miistakil metinler {izerinden
incelemektedir. Bu yoniiyle ¢aligma, mevcut literatiirii tekrar etmekten
ziyade 19. ylizyilda mevlid etrafinda sekillenen fikhi tartismanin belirli
bir donem ve kaynak grubu iizerinden daha ayrintili bigimde ortaya
konulmasini amacglamaktadir.

Mevlid ile ilgili yabanci dilde giincel c¢aligmalar da mevcuttur.
Bunlardan 6zellikle Suudi Arabistanli Maliki alim Muhammed b. Alevi’nin
el-I'lam bi-fetava eimmeti’l-Islam fi mevlidi hayri’l-endm isimli eseri ile
Suudlu alimler tarafindan bu esere reddiye niteliginde yazilan Resdil fi
hiikmi’l-ihtifal bi’l-mevlidi n-nebevi isimli iki ciltlik eser zikre degerdir.
fIki mevlidi savunmak, ikincisi ise reddetmek iizere yazilan her iki eser
de ilk donem alimlerinin goriislerini ayrintili bir sekilde aktararak genel
bir tasvir sunmasi agisindan oldukg¢a 6nemlidir. Ancak bu eserler konunun
sadece fikhi yoniine odaklanip diger boyutlarina yer vermemekte, kendi
iddialarin1 desteklemek iizere tarihi malumat sunmakta fakat 19. yiizyil
0zelinde meseleye yeteri kadar deginmemektedir.

19. yiizyila iliskin arastirmalarm genel olarak Ingilizce literatiirde
yogunlastigi goriilmekte, bunlar icerisinde mevlid meselesini miistakil
olarak ele alan ¢alismalar da bulunmaktadir. Katar’da Hamad Bin Khalifa
Universitesi’nde Osman Qazi tarafindan hazirlanan yiiksek lisans tezi'' Riza
Birelvi’nin (6. 1921) mevlid ile ilgili fetvalarini derleyip degerlendirmektedir.
Ayrica Jamal Malik’in Hindistan’daki mevlid kutlamalarina dair makalesi'?
de bu baglamda onemlidir. Ancak bu caligmalar belli bir bdlgeye ya da
kisiye hasredilmesi sebebiyle konunun tamamimi ele almamaktadir.
Dolayisiyla bu makale, bircok agidan diger ¢alismalardan ayrigsmakta ve
literatiire 6zgiin bir katki sunmaktadir.

1. Sevkani’nin Mevlid ile flgili Goriisleri
19. yiizyill mevlid tartigmalar1 baglaminda goriisleri zikredilmesi

""" Osman Qazi, Celebrating the Birth of the Prophet in British India: a Study of Ahmad
Raza Khan Barelwi's Writings on the Mawlid (Qatar: Hamad Bin Khalifa University,
College Of Islamic Studies, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

12 Jamal Malik, “Milad al-Nabi in South Asia”, The Presence of the Prophet in Early
Modern and Contemporary Islam, ed. Nelly Amri, Rachida Chih, Stefan Reichmuth
(Leiden: Brill, 2023).
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gereken en dnemli limlerden biri imam Sevkani’dir. Zira Imam Sevkant,
19. ylizyilda tartigilan konularin hemen hepsinde kendine 6zgii yaklasimiyla
bir goriis belirtmistir. Aslen Yemenli bir alim olan Sevkani, Zeydi ¢evrede
yetismesine ragmen geng¢ yasta mutlak miictehid oldugunu belirterek
herhangi bir mezhebe baghiligi reddetmis' ve ig¢tihadi merkeze alan ilmi
bir yaklagim benimsemistir. Bu yaklasim ve goriisleri, sonraki donemde
bircok alimi ve akimi etkilemistir. Bu etki, kimi zaman esinlenmenin
otesine gecerek bir mesruiyet zemini olarak kullanilmis ve boylece imam
Sevkani, 6zellikle modern dénem Islam alimlerinin kendisine sik sik atif
yaptig1 énemli bir referans haline gelmistir. Bu baglamda Sevkani’den
etkilenen alimlerin basinda Misirli alim Resid Riza ile Hindistanli alim
Siddik Hasan Han gelmektedir.* Tleriki basliklarda ele alinacag iizere her
iki alim mevlidin hitkmii meselesinde de Sevkani ile paralel bir yaklagim
sergilemis, hatta Siddik Hasan Han fetvasinda Sevkani’nin risalesinden
yaptig1 aktarimlarla goriigtinii desteklemistir.'®

Veltd bir miiellif olan imam Sevkani, ¢esitli ilim dallariyla ilgili pek ¢ok
eser telif etmis, glincel birgok konu ve mesele hakkinda risaleler yazmistir.
Bu risalelerinden birisi de mevlid ile ilgili gorislerini serdettigi Risdle
i hiikmi’l-mevlid’dir. Sevkani, hicrl 1306 (m. 1888) yilinin Rebitilevvel
ayinda telif ettigi'® bu risalede mevlid ile ilgili kendisine gelen bir soruyu
cevaplamaktadir. Risalenin mevlid merasimlerinin yapildig1 Rebiiilevvel
ayinda telif edilmis olmasi, Sevkani’nin giincel bir soruyu sicagi sicagina
giindemine alip yanitladigini da géstermektedir.

Sevkani’ye gore mevlid kutlamalar1 bidattir.'” Zira mevlidin siibutuyla
ilgili Kitap ve siinnette herhangi bir delil yoktur. Ayrica bu konuda icma
da bulunmamaktadir. Aksine mevlidin ilk {i¢ asirda kutlanmadigina, ilk
defa yedinci yiizyilda Erbil sultan1 Muzaffer Ebt Said K6kbori zamaninda
kutlandigina dair ittifak bulunmaktadir. Bu durum mevlidin bidat oldugunu

13 Muhammed b. Ali es-Sevkani, el-Bedrii t-tdli * bi mehdsini men ba ‘de’l-karni s-sabi‘
(Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 2/224.

14 BEyyiip Said Kaya - Nail Okuyucu, “Sevkani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/26.

15 Ebu’t-Tayyib Muhammed el-Kanntici Siddik Hasan Han, Fetdva'l-Imam es-Serif
Siddik Hasan Kanniici (Riyad: Daru’d-Dai, 1422/2001), 656-666.

16 Muhammed b. Ali es-Sevkani, Risdle fi hiikmi’l-mevlid, thk. Abdiilaziz b. Ahmed

(Kuveyt: Daru Vakfiyye, 1437/2016), 71.

Mevlidi mesru gérmeyenlerin tutundugu temel argiiman mevlidin bidat oldugu iddi-

asidir. Bidat kavramy, fikhi boyutunun yani sira itikadi boyutu da olan ¢ok katmanl

bir kavramdir. Ancak kavram, mevlid 6zelinde daha ziyade uygulamanin sonraligina

vurgu yapan fikhi boyutuyla kullanilmaktadir. Bidat kavrami hakkinda detayl: bilgi

i¢in bk. Rahmi Yaran, “Bid’at”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:

TDV Yaynlari, 1992), 6/129-131.
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gostermektedir ve buna karsi ¢ikan hicbir alim de bulunmamaktadir.'®
Mevlidin bidat oldugunu bu sekilde kesin bir bigimde tespit eden Sevkani,
buna ragmen bazi kisilerin bidati, seyyie ve hasene seklinde ikiye ayirip
mevlidi bidat-1 hasene baglaminda degerlendirmelerini ve boylece mevlidin
caiz olduguna kanaat getirmelerini de elestirmektedir. Sevkani’ye goére bu
ayrimin ilm1 bir dayanag yoktur ve mevlid dahil her tiirli bidat kaginilmasi
gereken bir durumdur. Ayrica mevlidin caiz oldugunu soéyleyenler
azinliktadir ve kim olduklarinin 6nemi yoktur. Zira hak, herkesten biiytiktiir
yani hakikat, sahislarin 6tesinde ve onlardan tistiindiir.! Sevkani mevlidin
caiz olmadig1 goriisiindekilerin ¢okluguna atif yaparken Ehl-i beyti 6zel
olarak zikretmekte, Ehl-i beytten ve ona tabi olan herhangi birinden
mevlidin caiz olduguna dair bir goriis gelmedigini vurgulamaktadir.” Bu
vurgu, Sevkani’nin yetistigi ilm1 ortamin ve yasadigi muhitin usuliine ve
sOylemine tesir ettigini gdstermesi agisindan dikkat ¢ekicidir.

Sevkani mevlidi mutasavviflarla da iliskilendirerek mevlid kutlamalarin
mutasavviflarin simirlara dikkat etmeyip asirtya kagan uygulamalarindan
biri olarak gérmektedir. Kendi diyarinda bu asiriliklardan uzak durulmaya
caligildigini belirten Sevkani, Mehdi lidinillah Abbas’in?! (6. 1189/1775)
mevlid kutlamalarini yasaklamasmi®* takdir edilesi bir davranig olarak
gormektedir.” Zira mevlid kutlamasi da dahil tiim bidatler atesten daha hizli
bir sekilde yayilirlar. Ilaveten bu bidatler, mevlid kutlamalar1 gibi devlet
erkaninin, alim ve meshur kimselerin katildigr merasimlere donligmiisse
halk bunlara iltifat eder ve hatta bu durum haramlari taat zanniyla iglemeye
kadar varir.*

Sevkani mevlid ile ilgili hiikmiini verirken donemindeki mevlid
kutlamalarmin keyfiyetinden de haberdardir. Kendisi kutlamalara bizzat
katilmamis olsa da bunu kutlamalara katilanlardan 6grenmistir. Sevkani,
ictihad ile ilgili meselelerde bilgi almak i¢in huzuruna gelen bir 6grencisinin
bu kutlamalara katildigini 6grenince yadirgamis, 6grencisi bu kutlamalara
hatir1 sayilir kisilerin de katildigimi sdyleyince, bu kutlamalarda neler
yapildigimi sormustur. Bu kisinin aktardigina gore;

18 Sevkani, Risdle, 45-46.

19 Sevkani, Risdle, 49-50.

20 Sevkani, Risdle, 50.

' Mehdi lidinillah Abbas b. Mansur, h. 1161-1189 yillari arasinda Yemen Zeydi Dev-
leti’nin hitkimdarligin1 yapmistir. Imam Mansur billah Hiiseyin’in oglu olup h.
1131 senesinde dogmus, h. 1189 senesinde vefat etmistir (bk. Sevkani, e/-Bed-
rii t-tali’, 1/310-313).

22 Bu bilgi Sevkani’nin aktarimi olup tarafimizca incelenen bazi Yemen tarihi kaynak-
larinda dogrulanamamustir. Bilginin dogrulugunu tarihi kaynaklardan teyit edebil-
mek i¢in daha kapsamli bir arastirmaya ihtiya¢ duyulmaktadir.

2 Sevkani, Risdle, 50.

2 Sevkani, Risdle, 51-52.
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“Bir mevlidhan mevlid okudu. Bu hatir1 sayilir kisiler ritim tutup
dinliyorlardi. Mevlidhan, ‘merhaba ey goziimiin nuru, merhaba’ kismina
ulaginca sanki bagindan ¢oziilmiis gibi sevingle ayaga kalkti. Onun
kalkmasiyla birlikte orada bulunan hatir1 sayilir kisiler ve digerleri de
toptan ayaga kalktilar. Bu sekilde ayakta durmaya devam ettiler. I¢lerinden
biri yorulup oturdu. Bu hatir1 sayilir kisilerden biri ‘ey oynak’ diyerek
ona bagirdi, 6fkesi yiliziinden anlasiliyordu. Bu esnada Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) kendileriyle oldugundan siiphe etmiyorlardi. Sonra musafaha
ettiler. Bir grup halktan insan sanki Hz. Peygamber’e kavusma firsati
yakalamis gibi aceleyle ve stiratle ellerindeki gesitli kokular1 takdim

ederek ileri atildilar.”®

Sevkani kendisine aktarilan bu kutlamay1 dinin izzetine, akla ve iz‘ana
aykir1 bulmus ve bu kutlamaya katilan hatir1 sayilir kimseleri de siddetle
kinamistir. Zira onlar bu kutlamaya katilmakla hem kendileri kotiiliige
bulagmig hem de kot 6rnek olarak toplumu koétiiliige stiriiklemislerdir.?®
Sevkani’ye gore bu sekildeki mevlid kutlamalari, bidat olmasinin yan1 sira
igerisinde birgok miinkirati barindirmasi ve bir¢gok mefsedete gotiirmesi
sebebiyle sedd-i zeria ilkesince de yasaklanmalidir.”’

Sevkani risalesinde mevlid ile ilgili goriislerini aktardiktan sonra
bu konuyla ilgili lehte ve aleyhte yazilan baz1 eser ve miielliflere isaret
etmektedir. Bu baglamda Saade ibn Dihye’nin (6. 633/1235) et-Tenvir fi
mevlidi’l-besiri n-nezir, Fakihani’nin el-Mevrid fi’l-kelam ‘ald ‘ameli’l-
mevlid, EbQ Abdullah b. el-Hacc’in (6. 737/1336) el-Medhal fi ‘ameli’l-
mevlid, Cezeri’nin ‘Urfu t-ta ‘rif bi’l-mevlidi’s-serif, ibn Nasir’m (6.
842/1438) Mevridi’l-gadi fi mevlidi’l-hadi ve Sty(ti’ nin Hiisnii’l-maksad
Ji ameli’l-mevlid isimli eserlerini zikretmekte, eser iceriklerine dair detay
vermeden bumiielliflerinin bir kisminin mevlidi kesinlikle caiz gormedigini,
bir kisminin ise bidat oldugunu itiraf etmekle beraber kutlamalarda herhangi
kotii bir davranis olmadigi siirece mevlidi caiz gordiigiini aktarmaktadir.®
Sevkani bu son goriistekilerin esasli bir delilinin olmadigint da ifade
etmekte, ancak yine de onlarin dahi yukarida anlatildig1 sekildeki mevlid
kutlamasini caiz gormeyeceklerini belirtmektedir.?

Sevkani’nin mevlide yonelik elestirisi, onun bidat anlayisiyla
paralellik arz etmektedir. Nitekim Sevkani, bidatlarin hasene ve seyyie
seklinde siniflandirilmasini kabul etmeyerek din adina sonradan ortaya
cikan uygulamalarin tamamina elestirel yaklagmaktadir. Bununla
birlikte kendisine aktarilan mevlid kutlamasinin mahiyetini de dikkate

2 Sevkani, Risdle, 52-55.
2 Sevkani, Risdle, 56.
¥ Sevkani, Risdle, 57.
2 Sevkani, Risdle, 57-61.
2 Sevkani, Risdle, 67-68.
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alan Sevkani, bu kutlamalara eslik eden uygulama ve inanislar1 da
elestirmektedir. Dolayisiyla onun mevlid elestirisi sadece bidat hitkmiine
degil, kutlamalarda gordiigli miinkirat ve mefsedetlere de dayanmakta, bu
yoniiyle mevlidin sedd-i zeria ilkesi geregince de yasaklanmasi gerektigi
sonucuna ulasmaktadir.

2. Hindistan’da Mevlid Tartismalari

Cok kiiltiirlii bir yapiya sahip olan Hindistan, tarihsel olarak Hanefl
mezhebi ve tasavvuf gelenegiyle sekillenmis bir Islam anlayisina sahip
olmustur. Bununla birlikte, ilkede yasayan farkli dini topluluklarla etkilesim
sonucu Islam, Hindistan’da kendine 6zgii bir yorum kazanmstir. Bu 6zgiin
yap1, zamanla ¢esitli dini, kiiltiirel ve fikri yaklagimlar1 da i¢inde barindiran
bir zenginlige doniismiistiir. Ozellikle 19. yiizyilda, Britanya isgalinin
ardindan Hindistan’da Islam’in anlasilma ve yasanma bigimlerinde farkli
goriigleri olan dini hareketler ortaya ¢ikmistir. Bu hareketler arasinda Ehl-i
hadis ekolii, Diyobendi ekolii ve Birelvi ekolii 6ne ¢ikmaktadir.*® Tecdid
hareketlerinin ve modernist diigiincenin hiz kazandigt bu dénem, keskin
ve net sOylemleri olan, farkli kutuplar1 bulunan tartismalar1 da beraberinde
getirmis, bu tartigmalar zaman zaman taraflarin birbirini disladigi, hatta
tekfirle itham ettigi boyutlara varmistir.

Esasinda Hindistan’da mevlid kutlamalar1 ile ilgili tartigsmalarimn,
yaklagik bir asir dncesine dayanan tartigmalardan beslendigi goriilmektedir.
Bu tartigsmalar ilkin tevhid anlayisi, buna bagh olarak sirk ve bidat
kavramlarinin yeniden giindeme getirilmesi ile ilgili olup bu baglamda
bilhassa tasavvuf, kurumlari, inaniglar1 ve pratikleri sorgulanmaktaydi.’!
Ikincil olarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) gaybi bilip bilmedigi, her
yerde hazir ve nazir bulunup bulunulmadigr meseleleri ile ilk yaratilan
varligin Hz. Peygamber’in nuru oldugu, dlemin de ondan ve onun igin
yaratildigi seklinde ifade edilebilecek “nlr-1 Muhammedi” inanci gibi
meseleler de tartisma giindemine tasinmis,* boylece bir anlamda Hz.
Peygamber’in dindeki konumu, ona gosterilecek sevgi, saygi ve bagliligin
derecesi sorgulanmaya baglanmistir. Hz. Peygamber’in dini otoritesi
ve konumuyla yakindan iligkili olan bu tartismalarin uzantilarindan biri
de Hz. Peygamber’in dogum giinii miinasebetiyle diizenlenen mevlid

3% Hint Alt Kitasindaki fikri akimlar hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Abdiilhamit Biri-
sik, “Hint Alt Kitasinda Islam Arastirmalarinin Diinii Bugiinii: Kurumlar, {Imi Faa-
liyetler, Sahislar, Eserler”, Divan I[Imi Arastirmalar Dergisi 17/2 (2004), 1-62.
Brannon D. Ingram, Revival from Below: The Deoband Movement and Global Islam
(California: University of California Press, 2018), 56-64; Kazim Karayigit - Ahmet
Baglioglu, “19. Yiizyil Hindistani’nda Thya Hareketleri: Seyyid Ahmed Sehid ve
Tarikat-1 Muhammediyye Ornegi”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahivat Fakiiltesi Der-
gisi 58 (Aralik 2023), 289-311.

2 Malik, “Milad al-Nabi in South Asia”, 367-368, 379-382.
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kutlamalarmin mahiyetinin ve hiikmiiniin tartismaya agilmasidir. Mevlid ile
ilgili tartismalar 6zellikle 1857 sonrasi® ¢esitli diisiince ekollerinin ortaya
cikmastyla alevlenmis ve bu farkli gruplar arasinda hem kutuplastirict hem
de bir araya getirici bir mesele haline doniigmiistiir. Bu baglamda bir tarafta
mevlid kutlamalarin1 bidat sayan ve mevlidin kutlanmasina hicbir sekilde
cevaz vermeyen goriis yer alirken diger tarafta mevlidin kutlanmasinda
bir sakinca gérmeyenler yer almaktadir. Ancak mevlid kutlamalarinin caiz
oldugunu sdyleyen bu son goriistekiler de mevlid kutlamalarinin keyfiyeti
hususunda farkli tonlarda yaklasimlar benimsemistir.

Nezir Hiiseyin (6. 1902) ve Siddik Hasan Han (6. 1890) tarafindan
kurulan Ehl-1 hadis ekolii mevlid kutlamalarin1 bidat olarak nitelemis ve
icerisinde barindirdigi niyet ne olursa olsun mevlidin kutlanmasina siddetle
kars1 ¢ikmustir. Eserleri ve basim-yayim faaliyetleriyle ekoliin goriislerinin
belirginlesip yayilmasini saglayan Siddik Hasan Han, Fetdvad’sinda Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) mevlidini kutlamanin bidat olup olmadigi seklinde bir
soruyu cevaplandirarak goriislerini ortaya koymustur. Siddik Hasan Han,
soruyu cevaplamadan 6nce doneminde cereyan eden siddetli tartismalari
telmih ederek esasinda bu meselenin bu derece tartisilmay1 ve hakkinda uzun
uzadiyarisaleler yazilmay1 hak edecek bir mesele olmadigini belirtmektedir.
[lmi anlamda Ibn Teymiyye’den ve Sevkani’den biiyiik dlciide etkilenen
Siddik Hasan Han, mevlid meselesinde onlarin delillerine tutunarak
goriislerini aktarmakla yetinmektedir. Bu baglamda once Sevkani’nin
mevlid ile ilgili mezkir risalesini, ardindan da ibn Teymiyye’nin Iktidaii s-
swrati’-miistakim 'deki mevlid ile ilgili ifadelerini aktararak mevlidin
hiikmiine iliskin soruyu cevaplamakta ve bdylece mevlid kutlamalarinin
bidat oldugu goriisiinii benimsedigini ortaya koymaktadir.** Siddik Hasan
Han’in Sevkani’nin risalesine atifta bulunmasi, eserin 1888’den sonra
yazildigin1 gostermektedir ancak Siddik Hasan Han 6ncesinde de mevlidin
bidat olduguna dair 1885 tarihli miisterek bir fetvaya imza atmistir.?

Siddik Hasan Han ayrica tevhid, ulthiyyet, bidat ve hurafe gibi konulari
ele aldig1 ed-Dinii’l-hdlis isimli eserinde de “Rebiiilevvel ayinda Hz.
Peygamber’in mevlidini kutlamak bidattir” seklinde bir baslikla goriistinii
net bir bicimde ifade etmektedir. Siddik Hasan Han, burada mevlidi
Hz. Peygamber’e duyduklar1 muhabbetin bir izhar1 olarak gorenleri

31857 yili Hintli Miisliimanlarin Ingiliz hdkimiyetine karst direnise gegtigi dnemli bir
tarihtir. Ancak direnis kirilmis, hemen akabinde 1858 yilinda Hindistan’daki Babiir
hakimiyeti sona ermis ve Hindistan, Ingiliz idaresi altma girmistir (Detay bilgi i¢in
bk. Azmi Ozcan, “1857 Biiyiik Hind Ayaklanmasi ve Osmanli Devleti”, Islim
Tetkikleri Dergisi 9 (01 Aralik 2010), 269-280).

3 Siddik Hasan Han, Fetdva, 656-666.

35 Moin Ahmad Nizami, Reform and Renewal in South Asian Islam: the Chishti-Sabris in
18th-19th century North India (New Delhi: Oxford University Press, 2017), 211-212
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elestirmekte ve hakiki muhabbetin sevgiliye, onun siinnetine muhalefet ile
degil bilakis onun siinnetine tutunmakla olabilecegini vurgulamaktadir.®
Ayni ekole bagli Nezir Hiiseyin de Siddik Hasan Han gibi diisiinmekte
ve bircok fetvasinda Hz. Peygamber, sahdbe ve tabilin zamanlarinda
mevlidin kutlanmadigin1 gerekce gostererek mevlid kutlamalarinin bidat
oldugunu, ama¢ ne olursa olsun mevlid kutlamanin caiz olamayacagini
belirtmektedir.”’

Bu donemde mevlid kutlamalarina yonelik bir diger sert tepki de
Dariilulim-i Diyobend’in kurulusunda 6énemli rol oynayan Resid Ahmed
Gengtihi’den (6. 1905) gelmistir. Genglihi mevlid meselesini bircok kez
giindemine almig ve bununla ilgili fetvalar yayinlamistir. Gengtihi h. 1301
tarihli fetvasinda mevlid kutlamanin caiz olmadigini ifade etmekte, buna
gerekge olarak da mevlidin Hz. Peygamber (s.a.s.), sahdbe, tabiin, tebe-i
tabiin ve miictehid imamlar donemlerinde kutlanmamasini, alt1 yiiz yil
sonra bir hiikiimdar tarafindan icat edilmesini gostermektedir.’® Gengihi,
fetvasinda agikca bidat ifadesini kullanmasa da sundugu gerek¢e mevlidi
bidat olarak gordiigiinii gdstermektedir.

Genglihi kiyam vb. uygulamalardan arindirilan mevlidin caiz olup
olmadigina dair gelen bir soruyu ise mevlidin hi¢bir surette caiz olmadigini
belirterek yanitlamaktadir.’* Dolayisiyla onun mevlid kutlamalarinda
yapilan faaliyetlerden ziyade Oziinde mevlid kutlamasina karsi oldugu
anlagilmaktadir. Ancak buna ragmen Genglhi, Bhopal Begiimii Sah
Cihan’mn (6. 1901) istegi lizerine bir mevlid diizenlemesi i¢in dgrencisi
Halil Ahmed Seharenplri’yi (6. 1927) gondermistir. Seharenplri, bu
toplantida “Andolsun, size icinizden oyle bir peygamber gelmistir ki, sizin
stkintiya ugramaniz ona agir gelir, size ¢ok diiskiindiir, miiminlere karsi
sefkat ve merhamet doludur.”® ayetini okuyarak izah etmis, ardindan
da Miiftii Indyet Ahmed’in (6. 1863) Tevdrih-i Habibullah’indan Hz.
Peygamber’in dogumuyla ilgili bazi olaylar1 aktarip acgiklayarak toplantiy1
sona erdirmistir. Bu sekildeki toplanti bir¢ok kisiyi tatmin etmeyip huzursuz
etmistir.*! Toplantinin igeriginden ve katilanlarin memnuniyetsizliginden
de anlagilacagi tizere tertip edilen bu mevlid toplantisi, bir merasimden
ziyade bir ders yahut sohbet seklinde gecmistir. Gengtihi’nin, 6grencisine
boyle bir gorev tevdi etmesi, resmi bir makam tarafindan gelen talebi en

3¢ Ebii’t-Tayyib Muhammed el-Kanntici Siddik Hasan Han, ed-Dinii l-hdlis, thk. Mu-
hammed Ziihri en-Neccar (Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiiras, ts.), 3/48-49.

37 Qazi, Celebrating the Birth of the Prophet, 52.

3% Resid Ahmed Gengiihi, Fetdvd-yt Residiyye (Karagi: Daru’l-Isa‘a, ts.), 254. Metin

Urduca olup terciimesinde Translate programlarindan yararlanilmistir.

Gengiihi, Fetdavd-yi Residiyye, 270.

40 et-Tevbe 9/128.

4 Ingram, Revival from Below, 67.
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uygun sekilde gergeklestirmek seklinde diisiiniilebilecegi gibi ayni zamanda
Gengiih1’nin belirli ritiieller barindiran bir kutlamaya dontismedigi takdirde
Hz. Peygamber’in dogumu ve erdemleri hakkinda sohbet edilmesini ve
hatta bu amacgla toplantilar diizenlemesini onayladigina da isaret etmektedir.

Gengiih?’nin talebesi olan Seharenpiri, mevlid merasimlerine hocasi
kadar kat1 bakmamakta ve idare ettigi sekildeki mevlid toplantilarini caiz
gormektedir. Ancak yine de bu meclis, o donemin mevlid merasimlerinden
oldukea farklidir ve hatta donemin algisina gére bunu bir merasim olarak
nitelemek de pek miimkiin sayilmamaktadir. Seharenplri, mevlidi daha
ziyade Ozii itibariyle degil, mevlid esnasinda yapilan davranislarin ve
mevlid ile 6zdeslesen tutumlarin yanhishg itibariyla elestirmektedir.
Bu baglamda ozellikle mevlid merasimleriyle 6zdeslesen inang ve
davranislara dikkat ¢cekerek mevlid merasimlerinde zayif hadisler rivayet
etmenin, kadin erkek karigik bulunmanin, bu kutlamanin gerekli olduguna
inanip katilmayanlart ayiplamanin yahut kafir ilan etmenin, mum yakmada
israfa kagmanin ve benzeri seriatin yasakladigi seyleri yapmanin caiz
olmadigimi belirtmekte ve bu tiir fiil ve inaniglardan armdirilan mevlidin
caiz olabilecegini sdylemektedir.**

1885 yilinda Hindistan’da, ig¢erisinde mevlidin bidat sayildigina dair
ifadelerin de bulundugu bir fetva yaymlanmis ve bu fetva Diyobendli,
Genguhlu bazi alimler ile Ehl-i hadis ekoliine mensup {i¢ alim tarafindan
onaylanmigtir.* Aymi y1l, bu fetvaya bir reddiye olmak tizere Abdiissemi*
Rampiri tarafindan Envdru s-sdti‘a isimli mevlid kutlamalarint savunan
bir eser kaleme alinmigtir. Aradan fazla zaman ge¢meden 1886 yilinda
Diyobendi ekolden bu esere bir cevap sadedinde Seharenptri tarafindan
el-Berahinii’l-kati‘a ‘ald haldmii’l-Envariis-sdti ‘a isimli bir eser telif
edilmistir.** Bu kutuplagsmanin ardindan tartigmalar daha da alevlenmis,
baska bir¢ok kisi konuya dahil olarak mevlid kutlamalartylailgili goriislerini
belirtmistir. Bu baglamda 6zellikle Imdadullah Tehanevi’nin® (6. 1899)
goriisleri 6onem arz etmektedir. Zira Tehanevi hem Seharenplri’nin hem
Genglihi’nin hem de Abdiissemi’in seyhidir.

Tehanevi, bir nebze tartismalar1 hafifletmek bir nebze de aray:
bulmak adina oncelikle 1890 yilinda miridi Seharenpiri’ye bir mektup
gondermistir. Tehanevi, mektubuna Hindistan’in bir¢cok sehrinde

#2 Ingram, Revival from Below, 67-69.

# Nizami, Reform and Renewal, 212.

# Ingram, Revival from Below, 67.

4 Bir Cisti seyhi olan Tehanevi, 1857 ayaklanmasinda miiritleriyle birlikte Ingilizlere
kars1 miicade eden tarafta yer almis, bu miicadelenin kaybedilmesi neticesinde de
1859°da Hicaz’a iltica ederek Mekke’de yasamaya baslamis ve vefat ettigi yil olan
1899°a kadar burada kalmistir (Nisar Ahmad Farugqji, “Imdadullah Tehanevi”, Tiirki-
ve Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000), 22/222-224).
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yaymlanan gazetelerdeki haberleri {iziintii ve endiseyle takip ettigini
belirterek baglar. Tehanevi’nin bu endisesinin sebebi Berdhin ve benzeri
eserlerin telifidir. Zira ulemanin benimsedigi goriigleri ihtiva eden Envdr’in
reddiyesi olan bu eserle fitne atesi tutusturulmus ve bu ates iki kutsal belde
olan Mekke ve Medine’ye kadar sigramistir. Tehanevi, insanlarin idrakinin
Otesinde ve insanlar arasinda derin ihtilaflara sebebiyet verebilecek olan bu
tiir meselelerin tartisilmasini hikmete ve seriata aykir1 bulmaktadir. Ayrica
bir grubun kendi goriisiinii hak ve hakikat sanmasini ve diger alimleri de
bu goriise uymaya zorlamasini da tasvip etmemektedir. Tehanevi, miiritleri
Muhammed Kasim Nanevtevi (6. 1880) ve Resid Ahmed Gengilihi
tarafindan kurulan Daru’l-uliim’un bu tarz meselelerde fetva vermesinin
ve Vehhabi yahut mezhepsiz kimselerce verilen fetvalart onaylamasinin
kurumun imajim zedeledigini belirterek bunlardan uzak durulmasini, kendi
aralarinda tartismak yerine {slam’a zarar veren goriislerin bertaraf edilmesi
i¢in ¢aba sarfedilmesini tavsiye etmistir. Tehanevi ayrica mevlidin insanlara
Hz. Peygamber’i (s.a.s.) tanitma ve onun giizel aliskanliklarimi aktarma
acisindan kullanigh ve faydali bir yol oldugunu vurgulamakta ve mevlidin
bu tarz irsad faaliyetleri i¢in vesile bilinerek mevlid ile ilgili tartigmalardan
uzak durulmasmi ogiitlemektedir.*® Tehanevi, 6te yandan diger talebesi
Abdiissemi’ye de iislubuna dair tavsiyelerde bulunmus, Abdiissemi de bu
tavsiyeye uyarak kitabinin 1890 baskisinda tislubunu yumusatmgtir.*’

Mevlid ile ilgili tartigmalar devam edince Tehanevi, yine bu ve
benzeri tartigmalart yatigtirmak adma h. 1312 (takriben m. 1894) yilinda
Diyobendiler ile Birelviler arasindaki yedi tartismali meseleye yer verdigi
Faysala-y1 Heft Mesele’yi kaleme almistir. Tehanevi bu eserinde ilk olarak
mevlid meselesini ele almis ve mevlidin bidat olmadigini savunmus,
mevlid kutlamalarmin 12 Rebiiilevvel’e hasredilmesinde de bir sakinca
gormemistir. Tehanevi, ibadet olarak disiiniilmemesi kaydiyla mevlid
esnasinda kiyamda bulunulmasinda bir sakinca goérmemis, insanlar
bu inanista olsa dahi bunun genellenemeyecegini ve bu gerekceyle
uygulamanin biitiinliyle reddedilemeyecegini sdylemistir. Tehanevi
Hz. Peygamber’in ruhaniyetinin bu toplantilara geldigi ve nurunun bu
toplantilar1 aydinlattig1 diisiincesine de mutedil yaklagmis, bu inanci sirk
ve kiiftir olarak nitelemenin abart1 olacagini, zira bunun aklen, mantiken
ve pratikte miimkiin olabilecegini soylemistir. Ayrica kendisinin de
mevlid kutlamalarina katildigini, hatta bunu bir vesile bilerek kendisi de
evinde mevlid kutlamasi1 diizenledigini ve orada bulunmaktan da memnun
oldugunu ifade etmistir. Tehanevi bu konularda tartismak yerine bunlarin
vesile bilinmesini tavsiye etmis, dzellikle halk arasinda gelenek halini alan

4 Mektubun tam metni igin bk. Nizami, Reform and Renewal, 213-214.
47 Nizami, Reform and Renewal, 212.
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bu tiir iyi niyetli uygulamalara karsi ¢ikilmamasi gerektigini vurgulamis, bu
konuda mubhalif goriiste olanlarin itham edilmemesi ve toplumun zihninin
karistirilmamasi gerektigini ifade etmis, gelisigiizel fetva verilmesine kars1
uyarmistir.*

Tehanevi, Abdiissemi’ye daha sonra yazdigi baska bir mektubunda bu
tarz gorlis ayriliklarinin olabilecegini, bunun tarihte de bdyle oldugunu
sOylemekte ve bagkalarmin ne yaptigiyla ilgilenmeyip kendi ¢aligmalarina
odaklanmasimi tavsiye etmektedir. Ayrica Tehinevi bu mektubunda
Abdiissemi’ye Faysala’y1 basma izni verir ve Envdr’in Faysala’y1 en
iyi aciklayan ve savunan eserlerden biri oldugunu séyler.* Bir onceki
mektuba ilaveten bu ifadeler Tehanevi’nin Envdr’a dair olumlu kanaatini
acikca yansitmaktadir.

Tehanevi’nin miiritlerinden Esref Ali Tehanevi de mevlid tartismalarina
dahil olmus ancak daha mutedil bir tavir izleyerek bilhassa Genglihi ile
Imdadullah’mn gbriislerini uzlastirmaya calismistir. Bu baglamda 1893
yilinda Isldahu’r-rusim adli bir eser yazarak mevlid meselesini genis
capli incelemis, sonraki yillarda da vaazlarinda konuya dair goriislerini
aciklamistir.>

Tehanevi’'nin bu tartigmalarda kendi miiritleriyle iletisim halinde
oldugu, mutedil ve uzlasmaci bir tavir sergileyerek mevlid ile ilgili
tartigsmalar1 koriiklemek yerine mevlidin Hz. Peygamber’i (s.a.s.) anlatmak
icin bir vesile bilinmesi gerektigini 6zellikle vurguladigi goriilmektedir.
Kendisi tartigmalara goriis belirterek miidahil olmak yerine itidal ¢agrisi
yaparak, tartigmalardan uzak durulmasini ve mevlidin aktarim icin vesile
bilinmesini ogiitleyerek taraflar siikinete davet etmektedir.

19. yiizyll Hindistan’inda mevlid kutlamalarmin cevazi ile ilgili
tartigmalarin en etkili isimlerinden bir digeri de hi¢ siiphesiz Birelvi
cemaatinin kurucusu Ahmed Riza Birelvi’dir’! Birelvi, mevlid
kutlamalarmi hem dini hem de toplumsal bir ibadet bi¢cimi olarak giiclii
bir sekilde savunmus, mevlid kutlamalarmin stinnete aykiri olmadigi

# Cemil Ahmed et-Tehanevi, Serh-i Faysala-y1 Heft Mesele (Lahor: Camia-y1 Ziyai’l-
‘ultim, 1975), 11-34. Metin Urduca olup terciimesinde Translate programlarindan
yararlanilmistir.

Nizami, Reform and Renewal, 211.

3 Detay i¢in bk. Ingram, Revival from Below. Egref Ali Tehanevi’nin konuyla ilgili
kapsamli ¢alismasi ve diisiinceleri nispeten sonraki doneme de uzandigi i¢in burada
detaylica ele alinmamistir. Ancak Esref Ali’nin goriisleri ve meseleyi ele alis tarzi
oldukg¢a dnemli olup tartigmalarin sonraki yiizyila da sarktigin1 gostermektedir.
Birelvi’nin mevlid ile ilgili goriisleri fetvalarinin derlendigi Fetdava-y: Rizviyye isim-
li genis fetva kiilliyatinda yer almakta olup sirf bu konu hakkinda bir yiiksek lisans
tez ¢aligmast bulunmaktadir. Bu ¢aligmada Birelvi’nin fetvalart detaylica incelen-
mis, konu dagilimindan yil dagilimina kadar listesi ¢ikarilmistir. Detayli bilgi i¢in
bk. Osman Qazi, Celebrating the Birth of the Prophet.
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gibi dinen tegvik edilmesi gereken bir ibadet ve muhabbet gostergesi
oldugunu iddia etmistir. Birelvi, mevlidin bidat olmadigini, aksine Islam’mn
temel ilkelerine uygun bir ibadet oldugunu sdylemis ve bu goriisiini
sahabe ile selef uygulamalarma dayanarak desteklemeye caligmistir.>
Mevlid merasimleri sirasinda gergeklestirilen kiyam uygulamasini, Hz.
Peygamber’e sayg1 ve hiirmetin bir ifadesi olarak degerlendiren Birelvi, bu
davranisi tesvik etmistir.” Ayni sekilde, bu merasimlerde Hz. Peygamber’in
ruhaniyetinin hazir bulunacagina olan inancini dile getirmis, bu metinlerde
yer alan nlr-1 Muhammedi inanigim1 da desteklemistir.>* Birelvi, mevlid
esnasinda gergeklestirilen ikram ve yemek dagitimi gibi uygulamalara da
olumlu yaklagmis, bu tiir davranislar1 sevap kazandiran ameller arasinda
degerlendirmistir.®> Mevlid merasimlerinin toplumsal yoniine de onem
veren Birelvi, kadin ve erkeklerin bu programlara katilimini desteklemis,
ancak bu katilimin Islami &lgiiler cergevesinde gerceklesmesini esas
almustir.* Birelvi yalnizca mevlidi savunmakla kalmamisg, bu uygulamalara
karsi ¢ikanlara yonelik sert elestirilerde de bulunmustur. Mevlid karsiti
tutumlar,, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) olan muhabbetin ve baglhlhigin
zayiflamasi olarak gérmiis, bu kisileri Vehhabi olarak niteleyip Miisliiman
olmamakla itham etmistir.>’

Hindistan’dabu donemdeki tartismalar baglaminda zikredilmesi gereken
isimlerden biri de Sah Veliyyullah Dihlevi’nin (6. 1762) oglu Abdiilaziz
Dihlevi’dir (6. 1824). Abdiilaziz Dihlevi, kendi evinde mevlid merasimi
tertip etmis ve evinde diizenledigi sekilde asiriliklardan arindirilmis mevlid
merasimlerinde bir sakinca gérmemis, yani mevlidi 6ziinde makbul saymis
ancak keyfiyeti hususunda dikkatli olunmasi gerektigini ifade etmistir.™
Abdiilaziz Dihlevi her ne kadar dogrudan mevlid tartigmalarinin taraflart
arasinda yer almasa da Sah Veliyullah’in soyundan gelmesi ve ayni
¢izgiyi devam ettirmesi agisindan 6nemli bir isimdir. Zira Sah Veliyullah,
kendisinden sonra Hindistan’daki ilmi disiinceyi ciddi ol¢iide etkilemis,
ozellikle 19. ylizyildaki tecdid taraftarlar tarafindan bir mesruiyet zemini
olarak sahiplenilmistir.

Bu cergevede 19. ylizy1l Hindistan’inda mevlid kutlamalari, s6z konusu
dini ve fikr1 ayrigsmalarin karsilikli goriiniir hale geldigi baslica tartigma
alanlarindan biri olmustur. Mezkir ii¢ ekoliin temsilcileri, kendi i¢lerinde

2 Qazi, Celebrating the Birth of the Prophet, 67-70.

3 Qazi, Celebrating the Birth of the Prophet, 108-11.

¢ Qazi, Celebrating the Birth of the Prophet, 92-95, 111-113.

3 Qazi, Celebrating the Birth of the Prophet, 76-81.

¢ Qazi, Celebrating the Birth of the Prophet, 84-88.

57 Qazi, Celebrating the Birth of the Prophet, 100-107.

% Abdiilaziz b. Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Fetdvd-y1 Aziziyye (Karagi: H. M. Said,
1987), 199-200.



On Dokuzuncu Yiizyl Islam Diinyasinda Meviid Kutlamalannin Hilkmii ile llgili Tartismalar ‘ 951

farkli tonlar barindirmakla birlikte mevlidin mesruiyeti konusunda
birbirinden ayrisan yaklasimlar ortaya koymustur. Tartisma yalnizca mevlid
merasimlerinin dini hiikmiiyle sinirli kalmayarak bidat, sirk, tevhid anlayis1
gibi daha temel meselelerle irtibatlandirilmistir. Bu nedenle Hindistan’daki
tartigma, tek tarafli bir elestiriden ziyade farkli dini ¢evrelerin birbirlerinin
iddialarina cevap verdigi ve mevlidin mesruiyetini karsilikli olarak
savundugu veya reddettigi bir mahiyet kazanmstir. Bu karsilikli ve yogun
tartisma, Hindistan’1 19. yilizyillda mevlidin mesruiyetinin en belirgin
bigimde sorgulandig1 bolgelerden biri haline getirmistir.

3. Misir’da Mevlide Yonelik itirazlar

Koklii bir tarihe sahip olan Misir’da mevlid kutlamalari, Fatimiler
zamanina kadar uzanmaktadir. Sii Fatimi devletinde Muiz lidinillah
doneminden (362-365/972-975) itibaren mevlid resmi toren seklinde
kutlanmaya baslanmis, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) mevlidinin yani sira
Hz. Ali, Fatima, Hasan, Hiiseyin ve o giinkii halifenin de dogum giinleri
kutlanmistir. Ancak bu kutlamalar daha ziyade list diizey gorevlilerin
katildig1 bir devlet tdreni cercevesinde yapilmig, halkin genis katilimi
olmamig, Ozellikle Siinni c¢ogunluk kutlamalara istirak etmemistir.
Memliikler ve Osmanlilar déoneminde ise Misir’da mevlid, halkin da
katildig1 bir téren havasinda biitiin ihtisamiyla kutlanmistir. Ozellikle
Memliikler’den itibaren basta Ahmed el-Bedevi (8. 675/1276) ve Ibrahim
ed-Destiki (6. 676/1277) gibi bolgenin taninmis velileri olmak tizere diger
onde gelen sahsiyetlerin dogum yil dontimleri i¢in de mevlid cemiyetleri
diizenlenmistir.>

Misir’da mevlidin mesruiyetine dair sorgulamalar, 6zellikle tasavvufun
mabhiyeti, bidat ile iligkisi gibi meselelerin tartisilmasina paralel olarak
giindeme gelmistir. Zira Misir’da mevlid bilhassa tasavvufi cevrelerce
kutlanmakta® ve mevlid kutlamalarindaki davranis ile inanislar bu
cevrelerin anlayislarindan beslenmekteydi. Bu baglamda 6zellikle Misir
modernist diislincesinin 6ne c¢ikan isimleri Efgani-Abduh-Resid Riza
cizgisinde tasavvufun dogru anlasilmasi ve dinin bidatlardan arindirilmasi
seklinde tezahiirleri olan yaklasim mevlid kutlamalarmi da elestirmistir.
Esasinda Efgéni (6. 1897) ve Abduh’un (6. 1905) eserlerinde dogrudan
mevlide iligkin bir itiraz bulunmamaktadir. Ancak onlarin tasavvuf ve
bidat meselelerine yaklagimi mevlid kutlamalarina karsi da olumsuz
tutum sergilediklerini ihsas etmektedir. Nitekim Resid Riza (6. 1935),

59 Ahmet Ozel, “Mevlid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2004), 29/475-476.

¢ Evliya Celebi’nin Seyahatnime’sinden hareketle Misir’daki mevlid torenleri hak-
kinda genis bilgi icin bk. Mehmet Seker, “Osmanli’da Mevlid Thtifalleri”, Siileyman
Celebi ve Mevlid Gelenegimiz, ed. Ibrahim Ethem Arioglu - Mehmet Akkus - Bilal
Kemikli (Ankara: Kiitiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2022), 253-273.
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hocas1 Abduh’un biyografisini yazdigi eserinde hocasmnin tasavvuf ve
bidat hakkindaki goriislerine yer verdigi boliimde Abduh’un mevlid
kutlamalarmi, belirli giinlerde ve belirli sekillerde yapilmasi sebebiyle bidat
olarak degerlendirdigini ve mesru gérmedigini belirtmektedir. Resid Riza,
ayrica Abduh’un bir Ezher alimi tarafindan davet edildigi mevlid téreni
yemegine giinahkarlarn kalabaligini artirmak istemedigi i¢in katilmadigini
ve mevlid i¢in yapilan harcamalar1 da mesru gérmedigini aktarmaktadir.®!
Abduh’un genel yaklagimi i¢erisinde mevlid kutlamalarini caiz gérmedigi
anlagilmakla birlikte mevlid 6zelinde mevlide dair kapsamli tenkitleri
bulunmamaktadir. Bu ¢izgide mevlid ile ilgili esas elestiriler Resid Riza
tarafindan yapilmakta ve onun eserlerinde genisce yer almaktadir. Resid
Riza, mevlidin ilk defa Fatimiler zamaninda kutlandigin1 ve agikca bidat
oldugunu soylemektedir.®* Resid Riza’ya gore dini meselelerde bidatin
hasene ve seyyie seklindeki ayrimi dogru olmayip tiim bidatlar seyyie
kapsamindadir, nitekim ulemanin “bidat ancak seyyiedir” sézii de bunu
desteklemektedir. Ancak hadislerden hareketle yapilan bu ayrim dini
meselelere degil diinyevi meselelere hamledilebilir.®* Bu baglamda Resid
Riza, mevlidin Hz. Peygamber’i (s.a.s.) tazim gibi iyi niyetlerle dahi yapilsa
bidat gerekcesiyle mesru olamayacagini, zira hiisnii niyetin bidatt miibah
kilamayacagini sylemektedir. Ayrica Hz. Peygamber’e tazim gdstermenin
yolu dinde ziyade, noksanlik, tebdil ve tagyir ile bidat islemekten ge¢mez.
Esas tazim taat ile samimiyet ile ve emredilenleri yapmakla olur. laveten
selef, Hz. Peygamber’e tazim noktasinda en ug seviyedeydi ve onlar tazimi
bu sekilde yapmamuiglardi.®

Resid Riza bununla birlikte mevlid kutlamalarinda yer alan unsurlari ve
inanislari da elestirmektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in ruhaniyetinin
bu mecliste hazir bulundugu inanisini reddetmekte ve bu hastalikli
anlayisin ancak alimlerin slinnete uyup siinnete c¢agirmasiyla tedavi
olabilecegini sdylemektedir.®> Resid Riza, ayrica mevlid merasimlerinde
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) diinyaya gelisini ifade eden kisimlarda ayaga
kalkilmasin1 da bidat olarak nitelemekte ve bu uygulamayir dogru
bulmamaktadir.*

Resid Riza, mevlid merasimlerinde okunan kissa ve metinlere yonelik
icerik elestirisi de yapmig; bu metinlerin icerisinde yalan ve uydurma

1 Resid Ruza, Tefsiru’l-mendr (Kahire: Daru’l-Menér, 1954), 2/75.

¢ Resid Riza, Fetdva’'l-Imam Muhammed Resid Riza, thk. Selahaddin el-Miineccid -
Yusuf Hari (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Cedid, 1390/1970), 4/1242-1243.

% Resid Riza, Fetdvd. 1/93.

4 Resdil fi hiikmi l-ihtifdl bi’l-mevlidi n-nebevi, Komisyon (Riyad: Darii’l-Asime,
1998), 1/247-248.

% Resid Riza, Fetdvd, 2/465.

% Resid Riza, Fetdvd, 5/2113.
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rivayetlerin, kissalarin bulundugunu ifade etmistir. Bu baglamda 6zellikle
Allah’m yaratti1 ilk seyin Hz. Peygamber’in nuru oldugu ydniindeki
nlr-i Muhammedi ile ilgili rivayet edilen hadislerin aslinin bulunmadigini
belirtmekte, bu tiir rivayetlerin Hz. Peygamber’e tazim igermedigini
aksine tevili zor meselelere kapi1 aralayarak siiphe tohumlar1 ektigini
sOylemektedir.®’

Resid Riza mevlid merasimlerini sadece bidat olarak nitelemekle
kalmamus, birgok miinkirat barindirdigini diislindiigii bu merasimlerin ayni
zamanda dini inaniga ve yasayisa da zarar verecegini iddia etmistir. Ciinkii
insanlar bu uygulamalar1 zamanla mithimmat-1 diniyyeden sayacak ve bu
vesilelerle hasenatlarmin artip giinahlariin silinecegini diistinecek,*® bu
merasimleri dinin sedirleri yerine ikame edip namaz gibi seairler hususunda
tembellik edeceklerdir. Bodylece mescitler de esas fonksiyonlarimi
yitirecek, ilim tedrisinin yapildig1 yerler olmaktan ¢ikarilacaktir. Ayrica
bu kutlamalar esnasinda kadin ile erkegin karigik bir halde bulunmasi,
mescitlerin aligveris yerine dontlismesi, kutlamalar esnasinda alkis, bagris,
cagris gibi Cahiliyye adetlerinin giin yiiziine ¢ikmasi, ¢algi aletlerinin zikir
meclisine eslik etmesi ve vakif mallarinin harici yerlere harcanma tehlikesi
gibi sakincali durumlar da bulunmaktadir.’” Resid Riza tim bu yanlis
anlayis ve davraniglarin ancak vaaz ve talim yoluyla engellenebilecegini
belirtmekte ve bu noktada ayrmtili bir regete sunmaktadir.”

Gorildigi tlizere kokli bir mevlid gelenegine sahip olan Misir’da
mevlid merasimleri, halk ve &zellikle tasavvufi ¢evreler arasinda canli
ve coskulu bir bigimde varligini siirdiiriirken Efgani-Abduh-Resid Riza
cizgisinde sekillenen modernist yaklagim bu gelenege yonelik itirazlar
beraberinde getirmistir. Bu itiraz 6zellikle Resid Riza’da daha acik ve
kesin bir bi¢im kazanmuistir. Zira o, mevlidi kati surette bidat kabul etmekte
ve her ne niyetle olursa olsun kutlanmasini caiz gérmemektedir. Bdylece
Misir’daki modernist yaklagim igerisinde mevlide yoneltilen elestiri sadece
kutlamalara eslik eden bazi uygulamalara degil, mevlidin dini bir merasim
olarak mesruiyetine de yoneltilmistir.

4. Osmanh Devleti’nde Mevlid

Osmanli Devleti’nde mevlid, ilk defa 3. Murad doneminde resmi
olarak kutlanmaya baglamistir. 3. Murad 12 Rebiiilevvel 996°da (10 Subat
1588) Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dogumu miinasebetiyle biitiin minarelerde
kandil yakilmasimni ve camilerde, mescitlerde mevlid okutulmasini
emretmigtir. Osmanli Devleti’nde mevlidin daha 6nce de kutlandig:

¢ Resid Ruza, Fetdvd, 1/339, 2/447-8, 4/1243, 6/2428.

% Resid Riza, “Mevlid ve’l-meariz”, Mendr 1/5 (h. 1315), 84.

¢ Resid Riza, “Miinkiratii’l-mevalid”, Mendr 1/6 (h. 1315), 93-101.
0 Resid Riza, “Keyfe’s-sebil”, Mendr 1/7 (h. 1315), 112-119.
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bilinmekle birlikte 6zellikle bu tarihten itibaren mevlid, Padisahin, saray
erkaninin ve ulemanin katildig1 belirli bir protokole sahip resmi bir tdren
halini almistir.”! Bununla birlikte Osmanli Devleti’nde mevlid, resmi
torenin haricinde saray, konak ve evlerde de kutlanmaktaydi. 1850-1918
yillar1 arasinda yasayan ve Umir-1 Miilkiyye Nazir1 Pertev Mehmed Said
Paga’nin torunu olan Abdiilaziz Bey’in (6. 1918) kendisinin de iginde
biliylidiigii anlasilan bir pasa konagindaki kutlamalara dair hatirat1 19.
yiizyilda Osmanli’daki mevlid kutlamalariin keyfiyetine 11k tutmaktadir.
Buna gore bu kutlamalarda kadinlar ve erkekler kendileri i¢in ayrilmisg
farkli kisimlarda yerlerini alirlardi. Yemek, kahve ve ¢ubuk’™ ikraminda
bulunulur, buhurdanlar yakilirdi. Cemaatle yats1 namazi kilinir, ardindan
mevlidhan mevlid kiraatine baglardi. Sessizce diz ¢okmiis vaziyette
dinlenilir, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dogumunu anlatan kisma gelindiginde
sayg1 icabi ayaga kalkilir, sonra salavat getirilerek tekrar oturulurdu. Bu
sirada dinleyenlerin ellerine giilsuyu serpilir, seker ve serbet ikram edilirdi.
Mevlid kiraati bitince dua edilir, hésil olan sevap miibarek zatlarla, hane
sahibinin ailesinden vefat edenlerin ruhlarma hediye edilirdi. Mevlid-i
serif okuyana ve tevsih-hanlara (mevlid arasinda ilahi okuyanlar) ayri
ayr1 atiyyeler verilirdi.”? Gorildigi tizere Osmanli Devleti’nde 19.
yiizyillda mevlid hala istiyakla kutlanmaktayd: ve bu donemde mevlidin
mesruiyetine ve keyfiyetine dair bir tartisma ortami heniiz yoktu. Nitekim
donemin 6nemli yayin organlarindan olan ve 19. yiizyilin hemen akabinde
27 Agustos 1908°de yayin hayatina baglayan Sirdt-1 Miistakim, yayinlandigi
yildan itibaren Sebilii r-resdd seklinde isim degistirdigi 8 Mart 1912 yilina
kadarki yaklasik dort senelik siire zarfinda mevlid kandiline denk gelen
haftalardaki sayilarinda™ mutlaka ya mevlid ile ilgili bir yaziya yer vermis
ya da mevlid kandilini tebrik etmistir.

Swrat-1 Miistakim’in ikinci yayin senesine tekabiil eden 1910 yilinda”™
mevlid konusu ard arda {i¢ sayiya taginmig, 5 Rebiiilevvele denk gelen
80. sayida Hiiseyin Vassaf (8. 1929) tarafindan “ilk Mevlid-i Serif
Cemiyeti Ne zaman Tesekkiil Etti?” baslikli bir yazi kaleme alinmistir.
Hiiseyin Vassaf bu yazisinda mevlid okumak ve okutmak adetini “adet-i

I Osmanl Devleti’nde resmi kutlama hakkinda detayh bilgi i¢in bk. Mehmet Seker,

“Mevlid (Osmanlilar’da Mevlid Torenleri)”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklo-

pedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/479-480.

Tiitiin igmek i¢in kullanilan uzun agizlik.

Abdiilaziz Bey, Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri, haz. Kazim Arisan - Duygu

Ansan (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2023), 265-266.

™ Swat-i Miistakim, say1: 32,79, 80, 81, 132, 182.

> Hiiseyin Vassaf’in yazisi bu makalenin odagi olan tartigmalar baglaminda nispeten
gec bir tarih olmakla birlikte, Osmanli Devleti’nde mevlid tartigmalarinin 19. yiiz-
yilda ne diizeyde oldugunu gdstermesi acisindan énemlidir ve bu sebeple makaleye
eklenmistir.
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miistahsene™’® olarak niteleyerek ve bu adetin hiisn-ii kabul goriip islam
beldelerine yayildigini zikrederek mevlid kutlamalart ile ilgili goriislerinin
miispet oldugunu agik bir bigimde ortaya koymaktadir. Bu baglamda
bu kutlamalarin Mekke ve Medine’de yapildigini bilhassa belirtmesi,
mesruiyet zemini agisindan miithim bir vurgudur. Hiiseyin Vassaf’in bir
diger 6nemli vurgusu da mevlid cemiyetindeki esas maksadin Allah’in
rizasmt ve Hz. Peygamber’in hosnutlugunu kazanmak olusudur.” Zira
niyet, ayni zamanda eylemin mahiyetini ve amacini da izhar etmektedir ve
boylesi makbul bir niyet, bu cemiyetleri bidat ve sirk ile iliskilendirenlerin
iddialarinin isabetsizligini de ortaya koymaktadir. Hiiseyin Vassaf niyet
vurgusuyla istii kapali bir bigimde, tartisma zemini olusturmadan bu
iddialar1 da reddetmis olmaktadir.

Hiiseyin Vassaf'yazisini Fevzi Efendi’nin (6. 1900) Isbdtii’I-muhassendt
adli risalesi ile Sikarizade’nin (6. 1831) Tayyibetii l-ezkar isimli eserinden
yaptigi alintilarla desteklemektedir.”® Fevzi Efendi’den yaptigi alintilar
mevlid okumanin bidat-1 hasene oldugunu belirten ve “timmetin dalalet
iizere birlesmeyecegini ifade eden hadis-i seriften hareketle bu konuda
immetin icmai bulundugunu soyleyerek bunu destekleyen ifadeler ile
mevlidin izhar-1 muhabbet i¢in olduguna yonelik kisimlardir. Buradaki
alintilarin Hz. Peygamber’e (s.a.s.) muhabbet {izerine yogunlagmasi
metnin basinda da ifade edilen niyet ile yakindan iligkilidir ve Osmanli
ulemast nezdinde meselenin yaslandigi mesruiyet zemini de esas
burasidir. Sikarizade’den yapilan alintilarda ise; Rebiiilevvel aymin 12.
giiniinde Medine ve Mekke’deki kutlamalarin keyfiyetine iliskin bilgiler
aktarilmaktadir. Mevlidin Mekke ve Medine’de kutlaniyor olmasi ve bunun
vurgulanmasi mesruiyeti agisindan giiclii bir argliman kabul edildigini
gostermekte, belki de muhtelif yerdeki Miisliimanlar i¢in ikna edici bir
delil olarak ortaya konmaktadir.

Strdt-1 Miistakim’in telif amaci, miellif kadrosu, meselelere yaklagimi,
hitap ettigi kitle ve etki alani diisiiniildiiglinde bir mevlid kandili arifesinde
bu yaziya yer vermesi tesadif degildir. Her ne kadar yazinin igeriginden
Osmanli aydinlarinin ve ulemasinin mevlide mesafeli yaklagsmadig: aksine
mevlidi fazlaca sahiplendigi anlasilsa da disaridan duyulan muhalif seslerin
konu ile ilgili bir yazi kaleme alinmasini gerektirecek kadar yiikselmeye
basladig1r anlagilmaktadir. Bu baglamda mesele tartisma zeminine
¢ekilmeden dengeli ama bir o kadar da sahiplenici bir iislupla ele alinmaya
calisilmistir. Ayrica bu yazinin bir fakih tarafindan degil de bir mutasavvif

6 Metnin devaminda benzer sekilde “4det-i makbile” ve “adet-i celile” gibi terkipler
de kullanilmaktadir.

77 Hiiseyin Vassaf, “Ilk Mevlid-i Serif Cemiyeti Ne Zaman Tesekkiil Etti”, Sirdt-1 Miis-
takim 80 (5 Rebitilevvel 328), 24.

™ Vassaf, “Ilk Mevlid-i Serif Cemiyeti”, 24-25.
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tarafindan kaleme alinmig olmasi da dikkat ¢ekici bir mesele olup mevlidin
beslendigi esas damara ve mevlid kutlamalarini sahiplenen esas muhite
isaret etmektedir.

Hiiseyin Vassaf’in yaslandigi metinlerden biri olan Fevzi Efendi nin
Isbatii’l-muhassendt li tilavet-i mevlid-i Seyyidiis-sadat isimli risalesi”
miistakil olarak zikredilmesi gereken ©nemli bir metindir. Zira 14
Cemaziyelahir 1314 (20 Kasim 1896) tarihinde telif edilen bu metin,
19. yiizyllda Osmanli ulemasmin ve aydinlarinin mevlide bakisini
dogrudan ve agik bi¢cimde ortaya koyan baslica metinlerden biri olarak
degerlendirilebilir. Fevzi Efendi, Mekke’den Manisa’ya dondigii sene®
Hatuniyye Medresesinde talebe iken bir mevlid cemiyeti tertip etmis
ve bu cemiyete hocas1t Ali Riza Efendi ile diger bazi hocalarin1 davet
edip muhtasar bir mevlid okutturmustur. Mevlid cemiyetini adet haline
getiren Fevzi Efendi bundan sonra da her sene mevlid okutturmus, hatta
kendisi de ti¢ adet mevlid risalesi yazmig ve bunlar1 -masraflarin1 kendisi
kargilamak suretiyle- her sene Medine, Kayseri ve Edirne sehirlerinde
okutmustur. Fevzl Efendi bu cemiyetleri Allah rizasi igin tertip ettigini,
Hz. Peygamber’i 6vgiiyle anarak giinahlarma istigfar ettigini, bdylece
stirur kesb ettigini belirtmekte ancak son giinlerde mevlid okutmanin bidat
oldugunu iddia eden kotii kalpli ve insafsiz insanlarin zuhur ettigini, bu
sebeple de mevlid cemiyeti diizenleyip mevlid okumanin ve okutmanin
bidat oldugunu sdyleyenlere bir reddiye olmak iizere bu risaleyi telif
ettigini belirtmektedir.*!

Fevzi Efendi risalesinde mevlidin sahabe ve sonraki donemlerde
kutlanmadigini, h. 604 senesinde Sultan Muzafferiiddin zamaninda ortaya
ciktigini belirtmekle birlikte bu tarihten itibaren mevlid okutmanin immetin
hiisn-i kabul ile benimsedigi bir adet oldugunu ve her sene Mekke, Medine,
Sam, Kudiis, Halep, Arabistan, Belh, Buhara, Istanbul, Anadolu diyarinda
ve Rum illerinde mevlid okutturuldugunu séylemekte ve bu durumu Hz.
Peygamber’in “tmmetim dalalet {izere birlesmez” hadisi® muktezasinca
bir ¢esit icma-1 iimmet olarak kabul etmektedir. Fevzi Efendi’nin mevlidin
dini temelleri baglaminda ele aldigi diger mesele de bidat meselesidir.
Fevzi Efendi, “sonradan ihdas olunmus bir sey” anlamina gelen bidatin,
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Risale ile ilgili bir ¢alisma i¢in bk. Hakan Yekbas, “Mehmed Fevzi Efendi’nin Mev-

lit Okumanin ve Dinlemenin Caiz Olduguna Dair Risalesi”, Cumhuriyet Universite-

si llahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/ 1 (2010), 371-98.

Verdigi bilgilere gére tahminen 1262/1846 senesine tekabiil etmektedir. Zira Fevzi

Efendi bu mevlid merasimini 52 sene Once tertip ettigini belirtmektedir. Risaleyi

yazim tarihi ise 1314’tiir (1896) .

81 Mehmed Fevzi Efendi, Ishdtii’l-muhassendt li tildvet-i mevlid-i Seyyidiis-sadat
(Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, 258107), 1.

8 Tbn Méce, “Fiten”, 9.
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seyyie ve hasene olarak ikiye ayrildigmi belirtmekte ve ibnii’l-Cezeri
ile Ibn Hacer el-Heytemi’ye atifta bulunarak mevlid okutmanin bidat-1
hasene kapsaminda degerlendirilmesi gerektigini ifade etmektedir.
Bununla birlikte Fevzi Efendi, mevlid cemiyetini inkar eden bazi ulemanin
inkar sebebini ise mevlid cemiyetleri esnasinda avamin yaptigi bazi
davraniglara hamletmekte; mevlidin ashinin ya da mevlid okutmanin
kendisinin reddedilmedigini bilakis bu cemiyetlerde def, davul ve sair
miizik aletlerinin kullanilmasinin ve mevlidin s6zleri anlasilamayacak
sekilde asir1 teganni ile okunmasinin reddedildigini belirtmektedir. Zira
mevlid okumak, mutlaka Hz. Peygamber’e (s.a.s.) muhabbetten neset
etmekte ve zimninda asla ser-i serife muhalif bir sey bulunmamaktadir.®?
Fevzi Efendi, mevlid okumanin ve okutmanin ser‘1 yoniine isaret eden bu
uzun girizgahtan sonra meselenin asli olarak diisiindiigii Hz. Peygamber’e
muhabbet noktasina odaklanarak bu muhabbetin saglayacag: faydalardan
bahsetmektedir.®

Fevzi Efendi’nin bu risalesi, o donemlerde mevlidin bidat olduguna
dair sdylemlerin Osmanli merkezlerinde de duyuldugunu gostermektedir.
Ancak risalenin meseleyi ele alig bicimi -her ne kadar Fevzi Efendi, bu
risaleyi bir reddiye mahiyetinde yazdigini sdylese de- heniiz bu sdylemlerin
Osmanlida aksiilamel bulmadigini ortaya koymaktadir. Zira risalede
mubhataplarin iddialar1 ve dayanaklar tek tek giindeme getirilmemis,
tartismact bir Uslup tercih edilmemis, ilaveten savunma hattinda da
kalinmamis, bunun yerine meselenin 6ziine odaklanilmigtir. Bu baglamda
mevlid okumanin ve okutmanin ser-i serife aykir1 olmadigi belirtilmis,
ancak meselenin 6zii olarak goriilmedigi i¢in iizerinde fazla durulmayarak
birka¢ miisellem goriilen gerekce ile kisaca gecistirilmistir. Burada esas
vurgulanan ve izah edilen nokta mevlid okumanin ve okutmanin Hz.
Peygamber sevgisinden neset ettigi olup bu sevginin faydalarindan
bahsedilmistir. Burada zikredilen faydalar icerisinde mevlid okumanin ve
okutmanin feyz ve bereket getirecegine, bela ve musibetleri defedecegine
inanilmasi Ozellikle dikkati ¢ekmekte olup bu inanig, bir yoniiyle mevlid
cemiyetlerini tenkit edenlerin elestirileri kapsaminda da goriilebilir. Ancak
bu fayda miisellem bir kabul olarak sunulup tartismaya bile agilmamustir.
Ayrica risalede mevlid cemiyetlerinin keyfiyetine dair detayli bir agiklama
yapilmamis olup sadece mevlid okumak ve okutmak meselesi iizerinde
durulmustur. Tim bunlar mevlid ile ilgili digaridaki iddialarin heniiz
ciddiye alinmayarak iistii kapali bir bigimde reddedildigini gostermektedir.

Osmanli’da mevlidin mesruiyetine iligkin bu yaklagimin 19. yiizyilda
hakim oldugunu gosteren Orneklerden biri de Cesmizdde Mehmed

83 Fevzi Efendi, Ishdtii I-muhassendt, 3-8.
84 Fevzi Efendi, Isbdtii I-muhassendt, 8-23.
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Halis Efendi’nin (6. 1879) Huldsatii’l-ecvibe adli eserinde yer alan
fetvadir. Cesmizade, mevlid giiniinde insanlarin bir araya gelmesi, Hz.
Peygamber’in dogumu ve faziletlerine dair rivayetlerin anlatilmasi, mevlid
metninin okunmasi, bu vesileyle seving ve muhabbetin izhar edilmesi,
giizel kokular siiriilmesi, yiyecek ve i¢ecek ikraminda bulunulmasi gibi
uygulamalar ser‘an memduh kabul etmektedir.’® Ancak bu degerlendirme
19. yiizyilda ortaya konmus miistakil bir hikkiim olmayip Seyhiilislam
Yenisehirli Abdullah Efendi’nin (6. 1743) Behcetii’l-fetava’sinda yer alan
fetvasinin Huldsatii'l-ecvibe igerisinde tekrar aktarilmasindan ibarettir.®
Bununla birlikte fetvanin 19. yiizyilda kaleme alinmis bir eserde yeniden
yer bulmasi, mevlidin mesruiyetine iliskin olumlu yaklagimin 6nceki
donemle smirli kalmadigmi ve 19. ylizyilda da gecerliligini korudugunu
gostermesi bakimindan énemlidir.

5. Harameyn’de Mevlid

Harameyn 19. yiizyilda hald Osmanli idaresindeydi ve buradaki
alimler Osmanli Devleti’'nin mevlid anlayisina paralel bir yaklagimm
benimsemekteydi. Mevlid kandili Mekke ve Medine’de hem resmi toren
olarak devlet erkaninin, ulemanin, esrafin ve halkin katilimiyla kutlanmakta
hem de insanlar tarafindan 6zel mevlid cemiyetleri tertip edilmekteydi.
[laveten Mekke ve Medine’de, mevlid meclisleri sadece Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) dogumunu kutlamak i¢in degil ayrica herhangi bir musibet aninda
felaha ermek niyaziyla da tertip edilmekteydi.’” Bununla birlikte bu dénem
icin Harameyn 6zelinde zikredilmesi gereken birka¢ miithim durum séz
konusudur. Bunlardan biri Muhammed b. Abdiilvehhab’in (6. 1792) 6zellikle
tevhid ile ilgili goriisleri ve bunun uzantisi olarak mevlid kutlamalari dahil
her tiirlii bidata karsi ¢ikan anlayisidir. Bu anlayis bilhassa Hindistan’da
bir kisim g¢evrelerce benimsenerek etkisini gostermis ve mevlide kadar
uzanan bidat tartismalarini alevlendirmisti. Bununla birlikte Muhammed
b. Abdiilvehhab’in goriisleri hem Osmanli idaresinin devam etmesi hem
de Ibn Abdiilvehhab’1 himaye eden Suud ailesinin gii¢ kazanamamis
olmasi gibi gerekgelerle heniiz Harameyn’de yayginlik kazanmamisti.
Ancak Hindistan’da baslayan mevlid tartismalar1 Mekke-Medine’ye kadar
uzanmis ve buradaki ulemay: rahatsiz etmisti. Nitekim Hindistan’dan
Mekke’ye iltica eden Seyh Imdadullah Tehanevi’nin 6nceki boliimlerde
zikredildigi izere Hindistan’daki miiritleriyle yazigmalar: bunun en énemli
kanitidir. Ayrica Tehanevi hem buradaki mevlid kutlamalarina katiltyor hem
de kendisi mevlid cemiyeti tertip ediyor ve bunda bir beis gérmiiyor hatta

8 Mehmed Halis Cesmizade, Huldsatii’l-ecvibe (Istanbul: Rusen Matbaasi, h.1325),
2/164.

8 Omer Menekse, “Bir Fetva Emini: Cesmizade Mehmed Halis Efendi (6. 1297/1879)
ve Hulasatii’l-Ecvibe Adli Eseri”, Din ve Insan Dergisi 4/7 (Haziran 2024), 16-17.

87 Vassaf, “Ilk Mevlid-i Serif Cemiyeti”, 25.
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bunu bir vesile sayarak bu kutlamalari tesvik ediyordu.®® Harameyn’deki
mevlid tartigmalarina bir diger 6rnek de 1218/1803 yilinda Muhammed
b. Abdiilvehhab’in oglu Abdullah ile Harameyn alimleri arasinda gegen
bir miinazaradir. Bu miinazarada Abdullah, babasinin fikirlerini yagatarak
ibadet diisiincesiyle mevlid okumak i¢in belli bir vakitte toplanmanin bidat
oldugunu sdylemis, Mekkeli alimler ise karsi tarafta yer almistir.** Benzer
tartigmalar sonrasinda da devam etmistir. Harameyn alimleri genellikle
resmi kutlamalart ve mevlid merasimlerini destekler mahiyette fetvalar
vermisler, kiyam uygulamasimi da savunmuslardir. Hanefi Mekke miiftiisii
Cemal b. Omer el-Mekki’ye (6. 1867) mevlid kutlamalarini destekler
nitelikte bir fetva atfedilmekte ve bu fetvanin Maliki ve Safil miiftiilerce
de onaylandigi aktarilmaktadir. Ayrica sonraki donemlerde gelen
Abdurrahman Sirac (6. 1896) adindaki Hanefi miiftiiniin de benzer goriis
beyan ettigi belirtilmektedir.” Mekke’nin Séafii miiftiilerinden olan Ahmed
b. Zeyni Dahlan (6. 1886) da Hz. Peygamber’e duydugu derin muhabbeti
eserlerinde agik¢a ortaya koyan dikkat ¢ekici bir isimdir. Dahlan ayrica
Vehhabilerin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kabrini ziyaret etmeyi ve tevessiilii
bidat sayan goriislerine kars1 yazdigi reddiyesinde, ona herhangi bir sekilde
ultihiyet veya rublbiyet vasfi nispet edilmedigi siirece Hz. Peygamber’i
tazim ve yiiceltmeye yonelik uygulamalarin mesru oldugunu savunmustur.
Bu baglamda Dahlan, Hz. Peygamber’i yiliceltmenin drnekleri arasinda
ilk olarak onun dogum gecesinin kutlanmasini, mevlid okunmasini,
dogumu anildiginda kiyama durulmasimi, ikramlarda bulunulmasini ve
Miisliimanlarin 6teden beri siirdiirdiikleri benzeri hayirli uygulamalari
zikretmektedir.”!

Aslen Misirli olmakla birlikte 1883-1892 yillart arasinda Harameyn’de
bulunan $afii alim Muhammed Hicrasi (6. 1911) de Harameyn’de iken
mevlidin bidat olup olmadigi, kiyamin mesruiyeti gibi konularda kendisine
sorulan sorulara cevaben bir risdle yazmistir. Miiellif, tarihi kaynaklardan
hareketle Hz. Peygamber’in dogumunun 12 Rebiiilevvel oldugunu
ortaya koymaktadir. Akabinde mevlidin bidat olup olmadigi sorusunu
tartismakta ve mevlidin sonradan ortaya c¢ikmis olmasinin onu bidat
haline getirmeyecegini, Kur’an ve siinnete aykiri olmayan, aksine salat u
selam, ikram ve fakirleri gézetme gibi dini faydalar iceren uygulamalarin
“bidat-1 hasene” kapsaminda degerlendirilebilecegini savunmaktadir. Bu
goriisiinii Hz. Omer’in teravih igin kullandig1 “ne giizel bidat” ifadesiyle
ve Hz. Peygamber’in Asira giiniinii ibadetle anmasin1 6rnek gostererek

8 Tehanevi, Serh-i Faysala-y1 Heft Mesele, 26.

8 Resdil fi hiikmi l-ihtifal bi’l-mevlidi 'n-nebevi, 2/684.

% Marion Holmes Kartz, Mevlid: Islam Diinyasinda Ibadetler ve Dindarlik, gev. Sidar
Bayram (Istanbul: A¢ilim Kitap, 2014), 325.

1" Dahlan, ed-Diirerii 5-seniyye, 63-64.
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temellendirmektedir. Ayrica Tbn Hacer ve Ibnii’l-Irdki gibi alimlerden
mevlidin cevazina dair nakiller aktarmaktadir. Hicrasi, kiyam konusunda
ise, Hz. Peygamber’in ayaga kalkmay1 yasaklayan rivayetlerinin mutlak bir
yasak ifade etmedigini, bunun esasen mesakkat vermeme amaci tasidigini
belirtmektedir. Hicrasi, Sa‘d b. Muaz i¢in ayaga kalkilmasini emreden
hadisi delil gostererek kiyami Hz. Peygamber’e hiirmetin bir gostergesi ve
miistehap bir davranis olarak degerlendirmekte, ayrica kiyami terk etmenin
kimi zaman kibir veya Hz. Peygamber’e kars1 hiirmetsizlik emaresi olarak
goriilebilecegini belirtmektedir. Bu ve benzeri gerekgelerle cevazinin
vurgusunu biraz daha kuvvetlendirerek “Allah adina yemin ederim ki
eger ictihad kapis1 kapanmamis olsaydi, 6zellikle imanin artik insanlarin
kalplerinde degil gozlerinde yer ettigi bu zamanda kiyamin farz oldugu
fetvasini verir ve emrederdim” demektedir.*

Harameyn miiftli ve ulemasinin mevlid kutlamalar1 ve bu kutlamalar
esnasinda gerceklestirilen kiyam gibi uygulamalart mesru gordigi
anlagilmaktadir. Buradaki dnemli meselelerden bir digeri de Miisliimanlar
nazarinda Harameyn’in konumudur. Zira Harameyn alimlerinin goriisleri,
Harameyn’den gelecek fetvalar ve Harameyn uygulamalart ayr bir deger
tasimaktadir. Nitekim Sirdt-1 Miistakim’in tartisma iislubuna girmeden
yaptigi mevlid savunusundaki Harameyn vurgusu, bu baglamda olup bilingli
yapilmis bir vurgudur. Zira mevlidin Mekke-Medine’de kutlaniyor olmasi
diger Islam memleketlerinde olumlu bir alg1 olusturacakt1. Ayrica Sirdt-1
Miistakim her ne kadar Istanbul’da yayinlanan bir dergi olsa da etkisinin
Hindistan, Rusya, Cin ve Japonya’ya kadar ulastig1 diisiiniildiigiinde bu
vurgu daha da anlam kazanmaktadir.

Sonug¢

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dogumunu anmak amaciyla ortaya ¢ikan
mevlid merasimleri, baslangi¢ itibariyle Fatimiler donemine kadar
uzanmakla birlikte ilk defa Kokbori zamaninda genis ¢apli bir toren
seklinde diizenlenmis, Memliikler ve Osmanlilar doneminde yayginlasarak
Islam diinyasinin hemen her yerinde kutlanir hale gelmistir. Hz. Peygamber
sevgisinin izhar1 olarak kutlanan mevlid, zamanla belli ritiielleri olan bir
merasime doniismiis ve farkli cografyalarda kendine 6zgii kiiltiirel ve dini
unsurlarla zenginlegmistir. Bunlarin baginda Hz. Peygamber’in dogumunu
ve faziletlerini anlatan edebi metinlerin okunmasi, Hz. Peygamber’in
diinyaya tesriflerini arz eden beyitler okundugunda kiyama durulmasi,
Hz. Peygamber’in ruhaniyetinin bu meclislerde bulundugu inanci, yemek
ikramu, tiitsli ve kandil yakilmas1 gibi uygulama ve inanislar gelmektedir.

2 Muhammed b. Halil el-Hicrasi, Kitdbii'l-manzari’l-behi fi tdli* mevlidi 'n-nebi (Ka-
hire: el-Matbaatii’l-‘ilmiyye, 1313H), 12-18.
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Mevlid, kutlandigi ilk zamanlardan itibaren mesruiyeti agisindan
tartigilmis ancak zaman igerisinde bu tartismalar bir nebze sonerek mevlidin
cevazina dair genel kabul 6ne ¢ikmigtir. 19. yiizyila gelindiginde ise mevlid
merasimlerinin mahiyeti ve keyfiyetine dair tartigmalar tekrar alevlenmistir.
Zira Islam diinyasinda 19. yiizy1l, tecdid hareketlerinin hiz kazandigi,
modernist sdylemlerin yayginlastigi yeni bir donemdir. Ictihadi merkeze
alarak kaynaklara doniisii vurgulayan bu sdylemler, bir¢ok meseleyi tekrar
tartisma zeminine ¢ikarmigtir. Bu baglamda 6zellikle tevhid, sirk, bidat,
tasavvuf gibi konular etrafinda donen tartigmalar, Hz. Peygamber’in
otoritesinin tartisilmasina kadar uzanmistir. Mevlid merasimleri, tam da bu
tartismalarin odaginda yer alan, teorik tartismalarin pratikteki yansimasinin
goriildigii onemli bir meseledir. Budonemde, Hz. Peygamber’in mevlidinin
kutlanmasinin cevazi tartisilmakla birlikte esas tartismalar bu merasimlere
tabi olan inaniglar ve uygulamalar etrafinda olmustur. Bu tartigsmalar ilkin
Hindistan’da alevlenmis, 6zellikle Diyobendiler, Ehl-i hadis ve Birelviler
arasinda bir g¢ekisme alanina donligmiistiir. Hindistan’da baslayan bu
tartigsmalar, Misir’da da yanki bulmus, 6zellikle Abduh ve 6grencisi Resid
Riza’nin tasavvufi cevrelerce kutlanan mevlid merasimlerine yonelik
itirazlartyla farkli bir boyut kazanmistir. Bu dénemde mevlid elestirileri
baglaminda Sevkani’nin yaklasimi da ayrica zikredilmelidir. Yemen’de
mevlid merasimleri Hindistan ve Misir’daki kadar yaygin olmasa da
Sevkani, mevlidi bidat kabul etmis ve icerdigi sakincali unsurlar sebebiyle
sedd-i zeria ilkesi dogrultusunda yasaklanmasi gerektigini ileri siirmiistiir.
Sevkani’nin bu yaklasimi, Hindistan ve Misir’daki mevlid elestirileriyle de
ortiisen yonleri bakimindan 6nem tagimaktadir.

19. yiizyilda mevlidin mesruiyeti etrafinda ortaya ¢ikan tartigmalar
birlikte degerlendirildiginde, meselenin yalnizca mevlid merasiminin bidat
olup olmadigina iliskin miistakil bir fikith meselesinden ibaret olmadigi
goriilmektedir. Tartigmanin arka planinda, tasavvufl uygulamalara yonelik
yaklagimlar, tevhid ve sirk anlayislari, bidatin mahiyeti ve Hz. Peygamber’e
duyulan sevginin hangi bi¢cimlerde izhar edilebilecegi gibi daha genis dini
ve fikri meseleler yer almaktadir. Nitekim Hindistan ve Misir 6rneklerinde
mevlide yoneltilen itirazlarin dogrudan merasimlerin hitkmiyle simirl
kalmayarak bu daha genis meselelerle iliskilendirildigi, buna karsilik
mevlidin mesruiyetini savunan g¢evrelerin de Hz. Peygamber’e muhabbet
ve tazimin dini bakimdan mesru tezahiirleri iizerinden cevap gelistirdikleri
goriilmektedir. Bu bakimdan mevlid, farkli dini anlayislarin kesistigi ve
birbirlerine kars1 goriislerini goriiniir kildiklar1 bir tartigma zemini haline
gelmistir.

Bununla birlikte s6z konusu tartismanm 19. yiizyihn biitiin Islam
cografyalarinda ayni yogunlukta yasanmadig1 anlagilmaktadir. Hindistan’da
farklh dini ekollerin bidat, tevhid, sirk ve tasavvuf etrafindaki ayrismalari
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mevlid meselesine de yansirken, Misir’da 6zellikle modernist diisiincenin
etkisiyle mevlidin dinl merasim olarak mesruiyetine yonelik daha belirgin
itirazlar ortaya ¢ikmistir. Buna karsilik Osmanli cografyasinda, mevlidin
mesruiyetini  temelden sorgulayan miistakil bir tartigma zemininin
belirginlesmedigi, mevlid merasimlerinin geleneksel cergevede varligini
siirdlirdiigii goriilmektedir. Benzer sekilde Haremeyn’deki miifti ve
ulemanin mevlid merasimlerini ve bu merasimler sirasinda gergeklestirilen
kiyam gibi uygulamalar1 mesru kabul eden yaklasimlar1 da bu gelenegin
s0z konusu gevrelerde dini bakimdan kabul gérmeye devam ettigine
isaret etmektedir. Haremeyn’in Islam diinyasindaki 6zel konumu dikkate
alindiginda, burada ortaya konan fetvalar ve uygulamalarin mevlidin
mesruiyetine iliskin algi bakimindan ayrica 6nem tasidigi sdylenebilir.

Tim bu arastirmalar 1s1¢inda mevlidin 19. yiizyildaki seyrinin, bir
taraftan ortak bir dini gelenegin farkli ¢evrelerde nasil yorumlandigini,
diger taraftan ise bu yorum farkliliklarinin déonemin daha genis dini ve
fikri ayrigsmalariyla nasil kesistigini gdstermesi bakimindan énemli oldugu
goriilmektedir.
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Bir Devlet Adami Olarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Resmi
Mektuplarindaki Diplomatik Dili ve Stratejisi

Oz

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) son derece basarili, etkili ve ileri goriisli bir
diplomat olmasi, uluslararas1 diizeyde bir devlet baskani ve siyasi lider
olusuyla dogrudan iliskilidir. Nitekim o, dogup yasadig topraklarda daha dnce
benzeri goriilmemis bir devleti ilk kez kurmayr basarmis; donemin biiyiik
giicleri karsisinda etkin bir diplomasi yiiriitmiistiir. Buna ragmen diplomat
kimliginin, onun en az arastirilan yonleri arasinda yer aldigi sdylenebilir.
Bu arastirma, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) diplomatik kimligini ve uluslararasi
iligskiler alanindaki maharetini, donemin cesitli hiikiimdarlarina génderdigi
resmi mektuplar iizerinden; giiniimiiziin modern diplomatik esaslart ve
uluslararast iligkiler teorileri gergevesinde yorumlamayr amaglamaktadir. Bu
dogrultuda, giinlimiizde giderek belirginlesen ve sistematik hale getirilen
diplomatik esaslarin, aslinda Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan yiizyillar dnce
basariyla kullanilip uygulandigini somut 6rneklerle ortaya konacaktir. Bu hedef
dogrultusunda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) devlet yoneticilerine gonderdigi dort
mektup, detayli bir sekilde analiz edilerek incelenecek ve degerlendirilecektir.
Arastrmada Hz. Peygamber’in (s.a.s.); muhatabin egemenliginin kabul
edilmesi, muhataba uygun hitap sekillerinin kullanilmasi, diplomaside kiiltiirel
cesitlilige sayg1 gosterilmesi, diplomatik nezaket, zorlayici diplomasi, ortak
degerler lizerinden kiiltlirel diplomasi, muhatabin isminin mektup sahibinden
sonra zikredilmesi, diplomatik iligkilerde el¢ilik statiisii ve diplomatik iislubun
muhatabin durumuna goére degisebilecegi prensiplerini ustaca kullandigi;
mektuplarda izledigi stratejilerle isabetli mesajlar verdigi sonucuna ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Islam Hukuk Tarihi, Uluslararas: iliskiler,
Diplomasi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Diplomatik Mektuplari.
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The Diplomatic Language and Strategy in the Official Letters of the
Prophet (pbuh) as a Statesman

Abstract

The Prophet’s (pbuh) remarkable success as an effective and far-sighted
diplomat is closely tied to his role as an international head of state and political
leader. Indeed, he founded an unprecedented state in the lands where he was
born and lived, while conducting effective diplomacy with the great powers of
his era. Despite this, his diplomatic identity remains among the least researched
aspects of his life. This study examines the Prophet’s (pbuh) diplomatic
identity and his mastery of international relations by analyzing the official
letters he sent to various rulers of his era within the framework of modern
diplomatic principles and international relations theories. It shows, through
concrete examples, that diplomatic principles that have only recently become
clearer and more systematized were in fact applied successfully by the Prophet
(pbuh) centuries ago. To this end, four letters sent by the Prophet (pbuh) to state
rulers are analyzed through detailed textual analysis. The findings suggest that
the Prophet (pbuh) skillfully employed key diplomatic principles, including
recognition of the addressee’s sovereignty; appropriate forms of address;
respect for cultural diversity; diplomatic courtesy; coercive diplomacy when
necessary; cultural diplomacy based on shared values; naming the addressee
after the letter writer; and the principle of embassy status. The letters also
demonstrate that diplomatic style can adapt to the addressee’s status, and that
his correspondence conveyed precise messages aligned with the strategies he
pursued.

Keywords: Islamic Law, History of Islamic Law, International Relations,
Diplomacy, The Diplomatic Letters of the Prophet Muhammad (pbuh).
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Summary

Undoubtedly, the most distinctive feature of the Prophet’s (pbuh) personality
is that he was chosen by Allah (swt) as the final messenger for humanity.
However, beyond this fundamental quality, his blessed character encompasses
many other significant attributes. Among these multifaceted qualities, one that
has been little explored in academic literature is his identity as a diplomat and
his diplomatic competence. His diplomatic role and success are directly linked
to his position as a head of state and political leader at the international level.
Like other heads of state, he governed his own country and managed relations
with other nations. In this regard, the Prophet (pbuh) was an exceptionally
successful, effective, strategic, and far-sighted diplomat. He established an
unparalleled state from scratch and neutralized the superpowers of his time
through successful diplomacy. While divine revelation undoubtedly played a
major role in this, attributing his success solely to his prophethood would be
an incomplete assessment of his personality and human qualities. He was also
extremely successful thanks to the extraordinary political genius, diplomatic
skills, persuasive power, and foresight he possessed alongside his prophethood.
A concrete example of this is the great respect and esteem he commanded in
society even before assuming his prophetic mission. The leading figures of the
Quraysh and the tribal chieftains deemed him worthy of acting as an arbitrator
in disputes and conflicts. For a person to successfully fulfil this responsibility
requires the ability to interpret and analyze events accurately and objectively, to
interpret them comprehensively, and finally to make fair and balanced decisions
between the parties - all of which are indispensable qualities for an ideal leader.
The Prophet Muhammad (pbuh) successfully applied these valuable qualities
in his diplomacy and state administration after becoming head of state. As
a natural consequence, the borders and influence of the Islamic state he
established with great dedication surpassed even the expectations of the people
of that era. This study will conduct a detailed analysis of the Prophet’s (pbuh)
diplomatic identity, his competence in international relations, and his political
genius, drawing on the diplomatic letters he sent to various rulers and political
leaders of the time. The analysis will be conducted within the framework
of modern diplomatic principles, international relations, and contemporary
diplomacy. This study will demonstrate, with examples, that principles which
have only recently become clear and systematized in our time were skillfully
and effectively applied by the Prophet (pbuh) centuries ago. To this end, the
research will employ textual analysis to examine in detail the four critical and
strategic letters sent by the Prophet Muhammad (pbuh) to Negus, Heraclius,
Mugawqis, and Khosrow. The study concludes that the Prophet (pbuh) was
highly effective and visionary in international politics. He effectively employed
diplomatic styles, protocol rules, communication techniques, and negotiation
methods; his diplomatic correspondence also directly or indirectly influenced
numerous figh rulings, principles of Islamic law, and the ijtihdd process in
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subsequent periods. Among the key findings of this comprehensive study are
the following: The Prophet (pbuh) applied the principle of recognizing the
political sovereignty and authority of his counterparts in the diplomatic letters
he dictated and sent to various rulers. He carefully selected appropriate and
respectful forms of address and titles. He adopted the principle of respecting
different cultural values, traditions, and customs in diplomacy. He adhered to
the rules of diplomatic courtesy and, when necessary, conveyed firm messages
containing deterrent and coercive diplomatic elements. He placed importance
on cultural diplomacy based on shared values. He applied the principle of
mentioning the recipient’s name and title after the sender’s name. In diplomatic
relations, he utilized the principle of embassy status. He demonstrated that
messages could be flexibly adapted according to the recipient’s position,
power, and attitude. Through these examples, it has been concluded that the
Prophet’s (pbuh) diplomacy is compatible with modern diplomacy. However,
what makes the Prophet’s (pbuh) diplomacy valuable is certainly not merely
its compatibility with modern diplomacy. The fundamental point that must be
emphasized is this: Many of the customs and rules of international law, which
have acquired an international character in recent centuries, were already being
applied in principle by the Prophet (pbuh). This demonstrates that many of the
rules in modern diplomacy are consistent with the Prophet’s (pbuh) practices
and are therefore in accordance with Islamic law and acceptable to Muslims.
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Giris

En basit manada devletlerin birbirleriyle iligkilerini diizenlemesi
icin kullanilan bir terim olan diplomasi “Uluslararas1 iliskileri
diizenleyen antlagmalar biitiinii” ya da “Milletler aras: dis siyaset” olarak
tamimlanmaktadir.! Yapilan tanim diplomasinin kendine 6zgii bir dili
oldugunu ifade etmektedir. Bu dil muhatabin tavri, kimligi, kisiligi, icinde
bulundugu durum vb. bir¢ok faktdre gore degismekte ve diplomatik dilin
devletlerarasi iligkileri diizenlemesi yoniinden oldukg¢a biiyiik bir etkisi
bulunmaktadir. O halde, genel bir ifade ile terim anlamiyla diplomatik dil,
diplomatlarin birbirleriyle iletisimde kullandiklar1 iislubu ifade eder.?

Tanimiyapilan diplomasinin ve diplomatik dilin en basarili 6rneklerinden
biri Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kendi doneminde yiiriittigii uluslararasi
iliskilerde goriilmektedir. Ancak, Islim hukukunun ilk dénemlerden
itibaren yerlesik bi¢imde uygulanan uluslararasi iligkiler teorisi géz ardi
edildiginden olsa gerek® Hz. Peygamber’in (s.a.s.) diplomatik yoniinii
mektuplar1 iizerinden gilinlimiiz diplomasisi ile eslestiren ¢aligsmalara
rastlanilmamaktadir. Aynm1 nedenden olmast muhtemel olarak baz1
kaynaklarda diplomasinin gelisiminde Hz. Peygamber (s.a.s.) donemine
veya sonrasina hi¢ atif yapilmamaktadir.* Buna karsin arastirmada ele
alian kismiyla Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminden itibaren Miisliimanlarin
ve dolayistyla Islam hukukunun bu alanda séz hakki oldugu goriilmektedir.
Son dénemde yapilan birtakim ¢alismalar da Islam hukukunun daha ilk
donemlerden itibaren bu alanda sdyleyecek kuvvetli sdzlerinin oldugunu

! Tamimlar i¢in sirasiyla bk. Tiirk Dil Kurumu, “Diplomasi” (Erisim 16 Aralik 2025);
Kubbealti Lugati, “Diplomasi” (Erisim 16 Aralik 2025).

2 Diplomatik dilin terimsel manalari i¢in bk. Ertan Erol - Ekrem Solak, “Diplomaside
Dilin Kullanim1”, Kara Harp Okulu Bilim Dergisi 23/1 (Mart 2013), 29.

Ornegin Amstrong, uluslararas1 hukuk iizerine ilk metinlerin 16. yiizyilda Ispanyol
hukukgular tarafindan kaleme alindig1 yazmaktadir. Kendisinin Avrupa merkezli bir
bakis agisina sahip olmasi ihtimali ile alakali olarak bdyle sdyledigi diisiiniilse de
ifadelerini olduk¢a mutlak kullannstir. Bu da islam diinyasim ya gérmedigini ya da
gormezden geldigine isaret etmektedir bk. David Armstrong, “Uluslararasi
Toplumun Evrimi”, ¢ev. Hasan Basri Yal¢in vd., Kiiresellesen Diinya Siyaseti
Uluslararas: Iliskilere Girig, ed. John Baylis vd. (Istanbul: Kiire Yaymlari, 2021),
97. Bunun sebebi uluslararas: iligkiler ile ilgili literatiiriin genel olarak Bati
medeniyeti tarafindan yazilmasinin kabulil olabilir. Bu kabul hakkinda bk. Elif
Uysal, “Din, Uluslararas iliskiler ve Dis Politika Uzerine Kavramsal Bir Cerceve”,
Necmettin Erbakan Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi 4/1 (Haziran
2022), 95.

Selguk Colakoglu, “Diplomasi”, Uluslararas: Iliskilere Giris Tarih, Teori, Kavram
ve Konular, ed. Saban Kardas - Ali Balc1 (Istanbul: Kiire Yaynlari, 2021), 379-381.
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gostermektedir.’ Baz1 modern ¢alismalarda Islam hukukunun uluslararasi
hukuktaki yerine deginilmis olsa da® pek c¢ogunda yer verilmemesi
bilim/ilim arastirmalar1 nezdinde oldukga endise vericidir. Bu ¢alisma,
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) diplomatik dilini, kaleme aldirdigi mektuplar
tizerinden ortaya koyacagi i¢in olduk¢a 6nemlidir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) insanliga Allah (c.c.) tarafindan gonderilmis
bir peygamber oldugu apacikken, ayni zamanda son derece basarili bir
devlet baskani ve stratejist bir diplomat olusu da izahtan varestedir.” Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) yonetici kimliginin onun niibiivvet sifatindan ¢ok
once olusmaya basladigimin orneklerini kendisinin peygamberliginden
onceki tecriibelerinde gormek elbette miimkiindiir. Ornegin, o heniiz
yirmi yasindayken Mekkeli yoneticiler tarafindan Hilfu'l-Fudil’a davet
edilmisti. Bu topluluk, erdemli insanlardan olusuyordu ve toplumda
hakkini arayanlart korumayi, zalimlere karsi durmayi ilke edinmisti.®

5 Ayrica bk. Yusuf Sayn, “Din ve Uluslararasi Iliskiler: Islam’mn Dis Politika Kurami”,
Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 17 (2011), 233-262; Ali Kaya, “Islam
Hukukunda Milletleraras1 Kamu Diizeninin Korunmas: ve Kuvvet Kullanma
Yetkisi”, Uludag Universitesi [lahivat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (Ocak 1998), 315-325;
Ahmet Yaman, “Islim Hukukunda Devletleraras: iliskilerin Temel Niteligi:
Miislimanlarin Tarih Tecriibeleri ve Doktriner Tartismalar Baglaminda Bir
Degerlendirme”, /LAM Arastirma Dergisi 2/1 (Haziran 1997), 23-46; Ahmet Kavut
- Tevhit Ayengin, “Islam Hukukunda Uluslararast Anlasmalarin Hukuki Baglayicilig
ve Modern Uluslararasi Hukuk ile Karsilastirilmas1”, Maarif Mektepleri Uluslararast
Sosyal ve Begeri Bilimler Dergisi 8/1 (Temmuz 2025), 17-36; Ahmet Ozdemir,
“Uluslararasi iligkiler Alaninda Islam Hukukunun Temel ilkeleri -Eman Akdi Ornegi
Uzerinden Bir Degerlendirme-", The Journal of Academic Social Science Studies
6/6 (Haziran 2013), 893-904; Kitabin tiimii i¢in bk. Ahmet Yaman, Isidm Devletler
Hukuku Uluslararasi Iliskiler (Ankara: Fecr Yaymlari, 2020); Semsettin Ulusal,

Islam Hukukunda Uluslararast Andlasmalar (Mukayeseli Andlasmalar Hukuku)

(Ankara: TDV Yayinlari, 2011). Farkli bir perspektif i¢cin bk. Kasim Timur, “Neden

Bir ‘Islami Uluslararas iliskiler Teorisi’ Yoktur?”, Dinbilimleri Akademik Arastirma

Dergisi 17/1 (May1s 2017), 171-195.

Turan Kayaoglu, “Bati-Merkezli Olmayan Uluslararast Iliskiler Kurami ve Islam”,

Uluslararas: Iliskilere Giris Tarih, Teori, Kavram ve Konular, ed. Saban Kardas -

Ali Bale1 (Istanbul: Kiire Yaynlari, 2021), 300.

Onun bu yoniine odaklanan en giizel ¢aligmalardan biri de Wadah Khanfar tarafindan

kaleme alinmistir. Yaymun tamami i¢in bk. Wadah Khanfar, /lk Bahar H:.

Peygamber (sav) in Hayatina Dair Stratejik ve Siyasi Bir Okuma, ¢ev. Mehmet Yusa

Solak - Hasan Hacak (Istanbul: Vadi Yaynlari, 2021).

8 Ayrintili bilgi igin bk. Muhammed Hamidullah, “Hilfu’l-Fudal”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 31 Aralik 2025). Ayrica bk. Ebd Muhammed
Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam b. Eyytb el-Himyeri el-Meafiri el-Basri el-Misri
ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakd vd. (Misir: Seriketii
Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladihi, 1955), 1/133-134.
Hz. Peygamber (s.a.s.) cahiliye doneminde bu ittifaka davet edildikten sonrasinda
girmistir. Islam dini geldikten sonra davet edilmis olsaydi, yine icabet edecegini
sOylemistir bk. EbG Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii '[-kiibra,
thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2003), 6/596.
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Bir bagka ornek olarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) niiblivvetinden 6nce
yasadig1 hakemlik tecriibesi de burada zikredilebilir. Mekke nin koklii
kabilelerini  uzlastirarak  Haceriilesved’in  Kabe’ye  yerlestirilmesi
konusundaki anlagmazlig1 basarilt bir sekilde gidermistir. Yaptigi hakemlik
ve verdigi hiikiim isabetli bulunmus, itiraz edilmemistir.” Bu basari,
onun kriz yonetimindeki kabiliyetine bir isaret olarak degerlendirilebilir.
Kendisinin ticaret konusundaki bagarisi'® da yine yonetici zekasina
delalet eden delillerdendir. Bu ii¢ 6rnekte goriildiigi iizere bir diplomatta
bulunmasi gereken yoneticilik, isabetli karar verme, 6ngdrii gibi vasiflarin
Hz. Peygamber’de (s.a.s.) niibiivvet gelmeden once de var oldugu
anlasilmaktadir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) donemin bir¢ok gii¢lil yoneticisiyle diplomatik
baglantilarkurmus ve onlara islam’adavetbaglaminda diplomatik mektuplar
gondermistir.!! Hz. Peygamber’in (s.a.s.) diplomatik 6zelliklerinin basarili
yansimasi, mektuplarindaki uluslararasi diplomasisinde goriilmektedir.
Bu mektuplar, arastirmada goriilecegi lizere muhatabina gore farkli
islup ve mesajlara sahiptir. Tiim mesajlar isabetli bir sekilde ilgili devlet
yoneticisine ulagmis ve beklenen sonuglar alimmustir. Ayrica bu mektuplar,
fakihler nazarinda birgok fikhi meseleye de kaynaklik etmistir. Ancak
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) mektuplarindaki tslubu gilinlimiiz diplomasisi
acisindan inceleyen bir ¢aligmaya'? ya da bu mektuplardan elde edilen fikhi
yansimalari ele alan bir aragtirmaya rastlanilamamustir.!3

Ibn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 1/196-197.

Muhammed Hamidullah, Isidm Peygamberi, gev. Salih Tug (Ankara: Yeni Safak -
imaj, 2003), 1/57.

Onun diger devlet yoneticilerine géndermek i¢in yazdirdigi mektuplarm: dogrudan
konu alan bir¢ok c¢alisma yapilmistir; bazilart igin bk. Muhammed Hamidullah,
Mecmii ‘atii’l-vesd 'iki 5-siydsiyye [i’l- ‘ahdi’n-nebevi ve'l-hildfeti 'r-rdside (Beyrut:
Darii’n-nefdis, 1987); Abidin Sénmez, Rasilullah’in Islim’a Dévet Mektuplari
(Istanbul: Inkildb Basim Yaym, 2011); Ibrahim Halil Er. Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
Mektuplar: (Istanbul: PTT - Mevsimler Kitap, 2017).

Onun yazdirdig1 mektuplardaki dili diplomatik agidan olmasa da bazi eserlerde
dilsel agidan incelenmistir bk. Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Kalkasendi,
Subhu’l-a‘sd fi sind ‘ati’l-inga’ (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1987), 6/351-
368.

Metin biitiinliigiinii bozmamak adina mektuplarmn fikhi meselelerle iliskisine ilgili
yerlerin dipnotlarinda deginilecektir. Sunu belirtmek gerekir ki, Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) yazdigi mektuplar, haber-i vahidin hiiccet kabul edilmesini destekleyen
deliller arasindadir. Ciinkii haber-i vahid hiiccet kabul edilmeseydi Hz. Peygamber
(s.a.s.), sozlerini tek bir kisi araciligiyla Herakleios’a ulastirmazdi bk. Ebli Zekeriyya
Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. el-Haccdc
(Beyrut: Darii Ihyai’t-Tiirasi’l-*Arabi, 1973), 12/107. Ayrica bk. Ahmed b. Mahmiid
b. Abdiilvehhab es-Senkiti, Haberii'l-vihid ve hiicciyetiih (Medine: Imadetii’l-
Bahsi’l-Ilmi bi’l-Camiati’l-Islamiyye, 2002), 157-158. Ayrica bu mektuplar, temelde
bir kadmin baska bir kadiya yazili belge gondermesinin ve bu belge muhtevasinda
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Bu c¢alismada Hz. Peygamber’in (s.a.s.) devlet yoneticilerine
gonderdigi mektuplar iislup acisindan incelenerek gerekli literatiir
taramas1 yapilmistir. Hz. Peygamber’in diplomatik mektuplarini tespit
icin Muhammed Hamidullah’in Mecmii ‘atii’l-vesa ikt s-siyasiyye [i’l-
‘ahdi’n-nebevi ve’l-hildfeti r-rdaside' ve Hz. Peygamber’in Alti Orijinal
Diplomatik Mektubu® eserleri, ¢alismanin birincil kaynaklari arasinda
yer almaktadir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu baglamda bir¢ok mektubu
ve hitabeti bulunmasina ragmen arastirmanin hacmi gozetildiginden,
giinlimiize ulasan mektuplarindan Habesistan krali Necasi Ashame’ye,
Bizans Kayseri Herakleios’a, Misir yoneticisi Mukavkis’a ve Perslerin
Kisra’s1 II. Hiisrev Perviz’e gonderdikleri incelemeye dahil edilmistir.

Anlasildig1 lizere arastirma, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) nebevi kisiligi ile
alakali olan konulara degil, onun bir devlet baskan1 olusundan kaynaklanan
diplomatik dili ve stratejisine odaklanacaktir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
diplomatik diline, stratejisine veya bunlarin her ikisine de asagida yer alan
on miistakil baslik altinda deginilecektir.

1. Muhatabin Egemenliginin Kabul Edilmesi

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Necasi Ashame’ye!® yazdigi mektup besmele
ile baglamakta ve “Allah’mn Resili Muhammed’den, Habeslilerin Krali
Necagi el-Esham’a” ifadesiyle devam etmektedir.'” Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) Herakleios’a!® yazdigi mektupta da benzer ifadeleri gormek
mimkiindiir.” Bu mektup da besmele ile baslamakta ve “Allah’in kulu

amel edilmesinin caiz oldugu meselelerine de delil teskil etmektedir. Nitekim Hz.

Peygamber (s.a.s.) bu mektuplarmi1 muhtevasi ile amel edilmesi i¢in gondermistir

bk. Abdullah b. Muhammed b. Ahmed et-Tayyar, Vebelii'I-gamdme fi serhi umdeti’l-

fikh 1i’bni’l-Kuddame (Riyad: Darii’l-vatan li’n-nesr ve’t-tevzi, 2011), 8/319-320.

Muhammed Hamidullah, Mecmii ‘atii’l-vesd 'iki s-siyasiyye li’l- ‘ahdi’n-nebevi ve’l-

hilafeti r-raside (Beyrut: Darli’n-nefais, 1987).

Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Alti Orijinal Diplomatik Mektubu, gev.

Mehmet Yazgan (Istanbul: Beyan Yaymlari, 1990).

16 Hakkinda bilgi i¢in bk. Levent Oztiirk, “Necasi Ashame”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Erisim 18 Aralik 2025).

17 Tam metin igin bk. Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi
et-Taberl, Tdrihu’l-rusiil ve’l-miilik (Misir: Dari’l-Me‘arif, 1967), 2/652;
Hamidullah, Mecmii ‘atii’l-vesa ik, 100; Er, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) Mektuplari,
48. Suriye’de bulunan bir niishanin 6zgiinliigiine ihtimalli yaklasilmasina dair
degerlendirmesi i¢in bk. Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Alti Orijinal
Diplomatik Mektubu, ¢ev. Mehmet Yazgan (Istanbul: Beyan Yaymlari, 1990), 110.
Daha net bir degerlendirme ve ayrmtilari igin bk. Hamidullah, Isldm Peygamberi,
1/308-312.

18 Hakkinda bilgi icin bk. Isin Demirkent, “Herakleios”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Erisim 18 Aralik 2025).

19 Tam metin i¢in bk. Ebi Abdillih Muhammed b. smail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari,
el-Cami ‘u’s-sahih, thk. Mustafa el-Buga (Dimask: Darii Ibn Kesir - Darii’l- Yemame,
1993), “el-Cihad ve’s-Siyer”, 101; Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed
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ve Restlii Muhammed’den, Rumlarin biiyligii Herakleios’a” ifadesiyle
hitabin kime oldugu belirtilmektedir.?® Restlullah’in (s.a.s.) Hiristiyan
yonetici Mukavkis’a yazdigi mektup, Hiristiyan imparator Herakleios’a
yazdigi mektupla neredeyse aynidir. Burada da Hz. Peygamber (s.a.s.),
“Allah’in Kulu ve Restlit Muhammed’den, Kiptilerin biiyiigii Mukavkis’a”
seklinde hitap etmistir.?! Kisrd lakabiyla bilinen II. Hisrev Perviz’e
yazdig1 mektupta ise besmeleden sonra “Allah’in Restlit Muhammed’den,
Farisilerin biiytigii Kisra’ya” diye devam etmektedir.”

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu mektuplarindaki ‘Habeslilerin kralr’,
‘Rumlarm biiyiigi’, ‘Kiptilerin biiyigii’ ve ‘Farisilerin biiyiigii’ olarak
dikkat ¢eken ifadeleri muhatap devleti ve yoneticisini resmi olarak
tanidigin1 beyan etmekte ve modern uluslararasi yazismalardaki protokol
kurallarina oldukca benzemektedir. Ciinkii muhatap devletin egemenliginin
kabul edilmesi, uluslararasi protokol kurallar1 arasinda yer almaktadir.* Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) mektuplarinda tek tiplesmis bu ifade, onun yerlesik

b. Osman et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimaski ez-Zehebi, Téarihu 'I-Islam ve vefeyatii’l-

megsdhir ve’l-a ‘lam, thk. Bessar Avvad Martf (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 2003),

1/338; Hamidullah, Mecmii ‘atii’l-vesa ik, 109-110; Er, Hz. Muhammed’in (s.a.v.)

Mektuplari, 80. Mektubun Hz. Peygamber (s.a.s.) donemine ait oldugu ile alakali

bilgiler i¢in bk. Hamidullah, Hz. Peygamber’in Alti Orijinal Diplomatik Mektubu,

130-131. Bu mektubun ash ile ilgili tartismalar icin bk. Hamidullah, Isidm

Peygamberi, 1/343-350. Herakleios’a gonderilen mektup, gayrimislimlerle

savagmadan Once onlar1 Isldim’a davet etmenin gerekliligine delil olmaktadir.

Nevevi, Islim’a davet edilmeden dogrudan savasa girmenin haram oldugunu

degerlendirirken gayrimiislimlerin daha once Islam’a davet edilmis olmasi

durumunda, savas agacak Miisliman devletin ikinci bir davette bulunmasini
mistehap gormistiir bk. Ebl Zekeriyyd Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, el-

Mecmii* serhu’l-Miihezzeb (Kahire: Idaretii’t-Tiba ati’l-Miiniriyye - Matbaatii’t-

Tedamiini’l-Ehavi, 1925), 12/107.

Hamidullah, Mecmii ‘atii’l-vesa ik, 109-110. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Herakleios’a

yazdigr mektuba besmele ile baslamasi, gonderilen kisi gayrimiislim bile olsa

yazilara besmele ile baglamanin miistahap kabul edilisiyle ilgili fikhi meseleye delil

teskil etmektedir bk. Nevevi, el-Minhdc, 12/107-108.

2l Tam metni i¢in bk. Hamidullah, Mecmii ‘atii’l-vesd ik, 135-136. Mektubun asil
olusu ile alakali tartisma i¢in bk. Hamidullah, Hz. Peygamber’in Altr Orijinal
Diplomatik Mektubu, 75-81; Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1/319-324. Vakidi’nin
Fiitihu’s-Sam isimli eserinde, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Mukavkis’a yazdig1 iddia
edilen bir mektup rivayeti yer almaktadir (bk. Eba Abdillih Muhammed b. Omer b.
Vakid el-Eslemi el-Medeni el-Vakidi, Fiitihii 's-Sam, thk. Abdiillatif Abdurrahman
(Beyrut: Darii’l-Kiitlibi’l-‘ilmiyye, 1997), 2/35.) Bu rivayete son derece ihtiyath
yaklasilmasi gerekmektedir. Ciinkdi rivayette gegen metnin iislubu, Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) diplomatik iislubundan ve giinlimiize ulasan orijinal mektuplarindaki
tavirlarindan olduk¢a uzaktir ve ilk mektuplagsma icin son derece tehditkar bir tislup
tasimaktadir. Boyle onemli bir rivayete sadece Vakidi’nin yer vermesi, mektuba
ihtiyatl yaklasilmasini gii¢lendirmektedir.

22 Tam metin i¢in bk. Hamidullah, Mecmii ‘atii’l-vesa ik, 140-142.

2 Hasan Tutar - Mehmet Altindz, Protokol Kurallar: (Seckin Yayincilik, 2024), 340, 342.

20
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olarak bdyle bir terkibi kabul ettigini gostermektedir. Bunun anlami sudur
ki, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) mektuplarinda yer verdigi bu dil, diplomatik
esaslar ve yazisma kurallar1 ¢cergevesinde oldukea bilingli bir kullanimdir.

2. Muhataba Uygun Diisecek Hitap Sekillerinin Kullanilmasi

Mektuplarda Necasi Ashame, ‘melik’ olarak nitelendirilirken,
Herakleios, Mukavkis ve Kisrd ‘melik’ olarak degil ‘azim’ yani ‘biiylik’
olarak nitelendirilmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Necasi Ashame,
Herakleios ve Mukavkis’a yazdigi mektuplar ayni zaman dilimine denk
gelmesine ragmen® Necasi Ashame’ye yazdigi mektupta ‘kral/y6netici’
sifatlarii kullamirken Herakleios igin ‘Rumlarin biiytigii’,”> Mukavkis
icin ‘Kiptilerin bliyligi’ ve Kisra i¢in ‘Farisilerin biiyligii’ ifadelerini
tercih etmis olmasi dikkat ¢ekicidir. Tespit edilebildigi kadarryla bunun iki
sebebi vardir. i1k sebep olarak bazi kaynaklar bu farklilig1, ‘kral” ifadesinin
bir sekilde Herakleios tarafindan baglam dis1 olarak aleyhte kullanilma
ihtimaliyle agiklamaktadir.® ikinci sebep olarak Nevevi (6. 676/1277),
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Herakleios i¢in ‘melik/kral’ dememesini
ne Herakleios’un ne de baskasmmn Isldm dininin hiikkmii disinda bir
hiikiimranliklarinin olamayacag1 baglaminda yorumlayarak Herakleios un
ancak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) izin verip atamasi ile hiikiimranlik sahibi
olabilecegini sdylemektedir.”’

Bazi aragtirmacilarin ‘kral” ifadesinin bir sekilde Herakleios tarafindan
baglam dis1 olarak aleyhte kullanilma ihtimaline yaptig1 vurgunun yerinde
oldugu sdylenebilir. Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yukarida belirtilen
stratejisiyle son derece isabetli bir karar verdigi, mektubun Herakleios’a
ulastiginda onun takindigi tavirdan anlasilmaktadir. Rivayete gore

2 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1/324.

% Bir bagka mektupta ise ‘sdhibii’r-Ram’ ifadesi kullanilmigtir bk. Hamidullah,
Mecmii ‘atii’l-vesa’ik, 110. Fakat mektubun aslinda ‘azimu’r-RGm’ ifadesi
bulundugundan Buhari ve Mislim’de gegen rivayette de ‘azimu’r-Ram’ terkibi
zikredildiginden dolayi aragtirmada tercih edilen ‘Rumlarin biiyiigii® olmustur.
Mektubun asil niishas1 ve Buhari’de gegen rivayet i¢in bk. Buhari, “Isti‘zan”, 24 no:
5905; Ebi’l-Hiiseyn b. el-Haccac Mislim, el-Cami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki (Kahire: Matba‘atu {sa el-Babi el-Halebi ve Stirekauh, 1955), “el-
Cihad ve’s-Siyer”, 74 no: 1773; Hamidullah, Mecmii ‘atii’l-vesd’ik, 108. Hangi
niisha kabul edilirse edilsin kullanilan kelime, ‘kral’ gibi miilkiyet ifade eden bir
kelime degildir. Fakat buna ragmen mektubun baz1 terciimelerinde ‘kral, imparator’
kelimeleri kullamlmistir; sirasiyla bk. Mehmet Seker (ed.), Islim Tarihi ve
Medeniyeti (Istanbul: Siyer Yaynlari, 2018), 1/560; Demirkent, “Herakleios”.

26 Eblit Muhammed Abdiilhak b. Gélib b. Abdirrahman b. Gélib el-Muhéribi el-Girnati
ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-‘aziz, thk.
Abdusselam Abdussafi Muhammed (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2002),
3/255; Ebt Muhammed Abdiilmiin‘im b. Abdurrahman el-Endeliisi Ibnii’l-Feres,
Ahkdamii’l-Kur>én (Litbnan: Darii ibn Hazm, 2006), 3/220.

27 Nevevi, el-Minhdc, 12/108.
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Herakleios’un akrabasi, onun ‘kral’ olarak anilmamasina ve mektubun
Herakleios’un adiyla bagslamamasina kizmis, mektubu okuyanin elinden
¢ekip almigtir. Bunun iizerine Herakleios duracagi simiri bilerek su sozleri
sOylemistir: “Sen gercekten de zayif goriislisiin (...) Eger O, Allah’in
Reslii ise, kendisiyle baslamasi en uygun olandir. Ve dogru s6ylemis; ben
Sahibii’r-Rimum, Allah ise benim ve onlarin malikidir.”?®

Yukarida ikinci sebep olarak verilen Nevevi’nin yaklagimi ise elestiriye
aciktir. Clinkii daha 6nce belirtildigi gibi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Necasi
Ashame’ye yazdigi mektupta “Melikii’l-Habese/Habeslilerin  kralr”
ifadesi kullanilmisti. Eger Nevevi’nin dikkat ¢ektigi nokta dogru olsaydi;
Habesistan kralim1 da Resilullah (s.a.s.) atamadigindan bu mektupta
da ‘melik/kral’ ifadesinin bulunmamasi gerekirdi. Buna dayanarak Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) iislubundaki farkliliklarin izledigi siyaset kapsaminda
goriilmesi daha isabetlidir.*

Hz. Peygamber (s.a.s.) burada hangi kelimeyi tercih ederse etsin, her
bir se¢cimin muhataba uygun unvan ve hitap sekilleri gozetilerek yapildig
aciktir. Bu durum, onun kendi zamaninda uluslararasi diplomatik yazigma
kurallarina dikkat ettigini gostermektedir. Ciinkii bu kurallarin temel
ilkelerinden biri, muhataba uygun unvan ve hitap sekillerinin 6zenle
secilmesidir.*°

3. Diplomaside Kiiltiirel Cesitliliklere Saygi Gosterilmesi

Hz. Peygamber (s.a.s.) mektuplarinda ‘Habeslilerin krali’, ‘Rumlarin
bliytigli’, ‘Kiptilerin biiyligli’ ve ‘Farisilerin biiyiigli’ gibi ifadeleri tercih
etmistir. Bu ifade tarzi, Necasi Ashame’nin Habesistan halki tarafindan,
Herakleios’un Rum halki tarafindan, Mukavkis’in Kiptiler tarafindan ve
Kisra’nmin Farisiler tarafindan biiyiik goriildiiklerine ve halkin kiiltiirel
bakiginin Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan kabul edildigine dair bir
isarettir.>! Nevevi de Resilullah’m (s.a.s.) s6z konusu ifadesini ayni
baglamda yorumlayarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) mektuptaki iislup
tarzindan yazilan mektuplarda asirtya kagmamanin ve kusur etmemenin
esas oldugunu ifade etmistir. Muhatabin kiiltiiriinde yerlesik olan esasa

% Eba Muhammed Mahmiid b. Ahmed b. Misad b. Ahmed Bedreddin el-Ayni,
‘Umdetii’l-Kari serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirdsi’l-‘ Arabi, ts.),
18/145; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani,
Fethu’l-bart bi-gerhi Sahihi’l-Buhdari., thk. Muhibbuddin el-Hatib (Misir: el-
Mektebetii’s-Selefiyye, 1961), 8/220; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed
b. Ebi Bekr el-Kastallani, [rsddii’s-sari, thk. Muhammed Abdulaziz el-Halidi
(Liibnan: Darii’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1996), 1/112. Ayrica bk. Khanfar, /lk Bahar Hz.
Peygamber (sav) in Hayatina Dair Stratejik ve Siyasi Bir Okuma, 428-430.

2 Yaman, Islam Devletler Hukuku Uluslararas: Iliskiler, 219.

30 Tutar - Altindz, Protokol Kurallart, 342.

31 [bn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdri, 8/220.
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sayg1 gosterilmesi gerektigine dair bu ince noktay1 sdyle ifade etmektedir:
“(...) Sadece ‘Herakleios’a dememis; bir tiir yumusaklik gostererek
‘Rumlarim biiyiigii Herakleios’ demistir. Yani, onlarin biiyiikk saydigi ve
onde tuttuklar kisi (...)”* Hz. Peygamber’in (s.a.s.) izledigi bu strateji
basarili oldugu icin Herakleios, onun mektubu okunurken hiddetlenen
yanindaki kisiyi uyarmis ve mektupta yazilan ifadenin dogru oldugunu
kabul ettikten sonra kendisinin “Sdhibii 'r-Ritm” oldugunu ikrar etmistir.**

Kiiltiirel gesitliliklere saygi gosterilmesi kiiltiirel diplomasinin temel
ilkelerindendir.** Nevevi’nin de isaret ettigi tizere Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
diplomatik iliskiler cercevesinde kiiltiirel ¢esitliliklere sayg1 gdsterdigini,
yazdirdigi mektuplardan anlamak miimkiindiir. Ayrica Restlullah’in
(s.a.s.) hem nezaket hem de kiiltiirel ¢esitliliklere sayg1 gosterdigi bu iislup,
Islam’a davet edilirken gayrimiislimlere giizel ve hos bir sekilde yaklagmay1
emreden ayetleri hatirlatmaktadir. Ote yandan, islam dini baska devletlere,
inaniglara veya kiiltiirlere hayat hakki tanimayan bir diizen olsaydi, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) Habesistan devletini, Rumlari, Farisileri ve bunlarin
yoneticilerini tanidigini ilan eden hitap tarzini kullanmasi diistiniilemezdi.

4. Diplomatik Nezaket
Karg1 tarafi 6ven ve nezaket gosteren ifadeler, modern diplomaside

yaygin sekilde kullanildigindan®® nezaket iislubu, giiniimiiz diplomatik
iliskilerinin tizerine kurulu oldugu temel esaslardan biridir.*” Modern

2 Nevevi, el-Minhdc, 12/108.

3 Bedreddin el-Ayni, ‘Umdetii’l-Kdri, 18/145; Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri,
8/220; Kastallani, [rsddii s-sdri, 1/112. Ayrica bk. Khanfar, Ik Bahar Hz. Peygamber
(sav)’in Hayatina Dair Stratejik ve Siyasi Bir Okuma, 428-430.

3 Zeki Avsar vd. (ed.), Tiirkiye'nin Yumusak Gii¢ Enstriimani Olarak Kiiltiirel

Diplomasi ve lletisim (Istanbul: Cumhurbaskanhg Iletisim Baskanligi Yayinlart,

2022), 25.

Gayrimiislimlere giizel ve hos bir sekilde yaklagsmay1 emreden ayetler igin bk. en-

Nahl 16/125; Taha 20/44. Ayrica bk. Nevevi, el-Minhdc, 12/108. Islam dininin

cesitli kategoriler ile baska devletleri tanimas1 hakkinda bk. Yaman, Isldm Devietler

Hukuku Uluslararas Iliskiler, 102-118.

36 Ornekleri igin bk. Surendra Pokharel, “Diplomatic Language: An Analysis of
Salutations from Speeches Used in International Diplomacy”, Journal of
International Affairs 3/1 (Mayis 2020), 187-190. S6z konusu ifadelerdeki samimi
iislubun sebebinin Necasi Ashame’nin Miisliiman olugu ihtimali ile alakalandiriimaya
calisiimistir bk. Seker, Isldm Tarihi ve Medeniyeti, 1/556. Ancak mektubun tamami
incelendiginde, Hz. Peygamber’in Hiristiyanlarla ortak kabullere vurgu yapmasi,
Necasl Ashame’nin en azindan s6z konusu mektuba muhatap olurken Miisliiman
olmadigina dair giiclii bir isarettir. Ayrica daha once tam metnine atif yapilan
mektubun, tizerinde kismen tasarruf edilmis bir niishasinin baska bir Necasi’ye de
gonderilmis olabilecegi ihtimali de giindeme getirilmistir bk. Seker, Isldm Tarihi ve
Medeniyeti, 1/562-563.

7 Giilhamm Unsal, “Diplomasi Dili ve Cevirisi”, RumeliDE Dil ve Edebiyat
Aragtirmalart Dergisi 17 (Aralik 2019), 27, 28.
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diplomaside kullanilan nezaket {slubu, Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
mektuplarinda gorilmektedir. Mesela, Hz. Peygamber (s.a.s.) Necasi
Ashame’ye olan hitabinda, barig ve esenligin Necasi Ashame ile
iliskilendirildigi anlamina gelebilen nazik bir ifadeye “Silmun Ente” yer
vermektedir.?® Islam’a olan davetinde de emredici bir iislup yerine nazik
bir sekilde “Seni davet ediyorum” diyerek Allah’in birligine, O’nun ortagi
olmadigina ve O’na itaat etmeye ¢agirmis ve Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ve
ona gelene iman etmeye davet etmis; hemen ardindan kendisinin Allah’in
restlii oldugunu bildirmistir.*

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Herakleios’a yazdirdigt mektubunda
muhatabina ‘Rumlarin biiyligii’ seklinde hitap ederek baslamasi ayni
zamanda bir nezaket gostergesi oldugundan, taraflar arasinda hem {ilfeti
hem de yakinlagmay1 gergeklestirmektedir.** Ayni nazik iislup Mukavkis’a
ve Kisrd’ya yazilan mektuplarda da goriilmektedir.*!

Mektubunda yer almasa dakaynaklarda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Necasi
Ashame’ye hediye gonderdigi zikredilmektedir. Diplomatik bir jest olarak
verilen bu hediye, giiniimiizde de diplomatik nezaket kurallar1 arasinda
yer almaktadir. Nitekim Osmanli diplomasi tesrifatinda goriildigi tizere,
hediyesiz gonderilen elgilerin yoneticiler tarafindan kabul edilmesinin
zorlagtigina iliskin gesitli 6rnekler bulunmaktadir.*> Necési Ashame de
ayn1 nezaket kurallarina riayet ederek Hz. Peygamber’e (s.a.s.) hediyeler
gondermistir.® Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Necasi Ashame’ye hediyeler
yollamasi, Miisliimanlarla savagmayan ve onlar1 yurtlarindan ¢ikarmayan
gayrimiislimlerle iyi iligkiler kurmada sakinca goriilmedigini ifade eden
ayet ile tamamen Ortiismektedir.* Ayrica s6z konusu ayette uluslararasi
iligskilerde izlenecek olgiilere dair isaretler de bulmak miimkiindiir.*

% [fadenin orjinali “&31 &> icin bk. Taberi, Tdrihu l-rusiil ve'l-miilik, 2/652;
Hamidullah, Mecmii ‘atii’l-vesa ik, 100.

3 Taberi, Tarihu l-rusiil ve’l-miilik, 2/652; Hamidullah, Mecmui ‘atii’l-vesa ik, 100.

4 Muhammed b. Ali b. Adem el-itytibi el-Vellevi, el-Bahru’l-Muhit (Riyad: Darii

Ibni’1-Cevzi, 2015), 31/42.

Mukavkis’a yazilan mektup i¢in bk. Hamidullah, Mecmii ‘atii’l-vesd ik, 135-136.

Kisra’ya yazilan mektup i¢in bk. Hamidullah, Mecmii ‘atii’l-vesa ik, 140-142.

H. Hiimeyra Sahin, “Diplomatik Hediyenin Cografyasi: 18. Yiizyll Osmanl

Diplomatik Tesrifatinda Hediye ve Devlet Elgilerinin Farkli Hediye Profili”, Sosyal

ve Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi (SKAD) 11/22 (Haziran 2025), 37. Protokol

kurallarinda da hediyelerin ayr1 bir anlam ve dnemi mevcuttur bk. Tutar - Altindz,

Protokol Kurallari, 66-67.

4 Eba David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, thk. Suayb
Arnatit - Muhammed Kéamil (b.y.: Darii’r-Risale el—Alemiyye, 2009), “Taharet”, 57.
Ayrica bk. Hamidullah, Mecmii ‘atii’l-vesd ik, 106.

4 el-Miimtehine, 60/8.

4 Hayreddin Karaman vd., Kur 'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: DIB Yaynlar1,
2020), 5/315. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hitab1 ile uyusan bu ayetin iizerine birgok

41

42



980 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 62 - Sayi: 3+ Eyliil 2026

5. Zorlayic1 Diplomasi

Diplomatik tsluplar her zaman nezaket ve kibarlik c¢ergevesinde
seyretmediginden, zor kullanilacagina isaret edebilecek herhangi bir tislup
¢esidi de diplomasi ¢ergevesinde degerlendirilebilir. Eger bir islupta tehdit
unsuru ile kars1 tarafin ikna edilmesi amaglaniyorsa bu, zorlayici diplomasi
olarak adlandirilir. Boyle bir tislubun, tehdit unsuru ve sinirh diizeyde gii¢
kullanimi olmak iizere iki temel 6gesi bulunmaktadir. Bu yaklasimin temel
amact, askeri yollar ve savas yerine diplomatik yollar ve miizakere ile kars1
tarafin is birligini saglamaktir.*

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yukarida bahsedilen nazik ve yumusak
ifadelerinin yani sira, bazi durumlarda iiltimatom niteligi tasiyan daha sert
bir tislup benimsedigi de olmustur. Mesela Herakleios’un gonderdigi elgiye
bir uyar1 mahiyetinde, kendisinden 6nce devlet baskanlarina gonderilen
mektuplarin akibetinden sz etmis; Kisrd’nin kendisine génderilen mektubu
parcalamasi tizerine Allah’n (c.c.) da onun miilkiinii paramparca etmesini
dilemis, bir baska Necasi’nin kendisine yazilan mektubu yirtmasi tizerine
de Allah’1n (c.c.) onun miilkiinii yirtmasini buyurmustur. Ancak Herakleios,
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) mektubuna saygi ¢ergcevesinde davrandigi igin,
onun hakkinda boyle ac1 bir son temennisinde bulunmamistir.’ Bir baska
ornek olarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Habesistan hiikiimdar1 Necasi
Ashame’ye yazdig1 mektubun su son ciimlelerinde emredici ve yasaklayici
bir iislup oldugundan, zorlayict diplomasi ile iligkilendirilebilmesinin
miimkiin oldugu soylenebilir:

“Ca‘fer sana geldiginde, onlar1 agirla ve biiyliklenmeyi terk et! Seni ve
askerlerini Allah’a davet ediyorum! Bildirdim ve nasihat ettim; nasihatimi
kabul et! Selam, dogru yola tabi olann iizerinedir!”.*

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Necasi Ashame ile kuracag iislup ve
yaklagimi lizerinde Ca‘fer b. Ebti Talib’in diplomatik temsilci olarak
gonderilmesi de etkili olmalidir. Cilinkii daha sonra deginilecegi
iizere diplomatik temsilcilik son derece hassas ve dikkat gerektiren
bir alandir.

fikhi hiikiim de insa edilmistir bk. Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b.
Ahmed el-Kudiri, Serfiu Muhtasari’l-Kerhi, thk. Abdullah Nezir Ahmed (Kuveyt:
Darii Esfar, 2022), 9/325; Burhanii’s-Seria Mahmtd b. Ahmed b. Abdilaziz el-
Merginani Burhaneddin el-Buhari, el-Muhitii’l-Burhdni fi’l-fikhi 'n-Nu ‘mani, thk.
Abdulkerim Sami el-Cundi (Beyrut: Dari’1-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2004), 5/366;
Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmad b. Ahmed er-Rimi el-Misri el-Baberti, e/-
‘Indye (Liibnan: Darii’l-Fikr, 1970), 10/426.

4 Metin Unver, “‘Zorlayic1 Diplomasi’nin izleri: Osmanl Devleti’nin Makedonya’da
Uluslararas1 Bir Mali Kontrol Mekanizmas1 Kabul Etmeye Zorlanmas1 (1905)”,
Tarih Dergisi 71 (Agustos 2020), 348-349.

47 Hamidullah, Mecmii ‘atii'l-vesa ik, 113.

# Bireysel olarak terciime edilen bu metnin orjinali igin bk. Taberi, Tdrihu I-rusiil
ve’l-miiliik, 2/652; Hamidullah, Mecmii ‘atii’l-vesa ik, 100.
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6. Ortak Degerler Uzerinden Kiiltiirel Diplomasi

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Habesistan krali Necasi Ashame’ye
gondermis oldugu mektupta Hz. Isd’min (a.s.) Meryem’in oglu olduguna ve
onun bakire, tertemiz ve iffetli Meryem’e Allah’mn (c.c.) ilka ettigi ruhu ve
kelimesi olduguna agikca deginildigi goriilmektedir.* Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) burada, Hiristiyan olan Necasi Ashame ile ortak degerler ve inang
esaslar1 tizerinden iletisim kurmaya ve bir iletisim zemini olusturmaya
calistig1 net bir sekilde anlagilmaktadir. Ciinkii bu noktada Miisliimanlarin
Hz. Meryem hakkindaki algis1 ve yaklagimi ile Necasi Ashame’ninkinin
temelde ayn1 oldugu ve bu konuda bir uzlagma alan1 bulunduguna isaret
edilmektedir. Bu yaklagim, giiniimiizde benimsenen ve ortak degerler
iizerinden kurulan kiiltiirel diplomasinin ve diyalogun erken donem
orneklerinden biri olarak sayilabilir.*® O halde kendi degerlerini, inanglarini
ve ilkelerini g6z ardi etmeden muhatabin degerlerine saygt duyan ve onlari
taniyan ifadeler kullanmak, diplomatik iliskileri samimi, siirdiiriilebilir ve
karsilikli giivene dayali hale getirmek i¢in temel esas kabul edilmelidir.*!

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) farkli dinden olan devlet yoneticilerine
gonderdigi mektuplardaki stratejisi, baska dinlerin inanglarina saygi
duymanin ve kendi degerlerinden taviz vermeden, miimkiinse bunu ortak
bir payda olarak degerlendirmenin gerekliligine de isarettir. Bu anlayzs,
Miisliiman yoneticiler tarafindan benimsenen ve zimmileri inanglari iizere
serbest birakan kaide ile de paralellik gostermektedir.>

Hz.Peygamber’in (s.a.s.) Bizans Imparatoru Herakleios’a ve Misir Valisi
Mukavkis’a génderdigi diplomatik nitelikli mektuplarin sonunda yer verdigi
Ehl-i kitab1 ortak bir zemine ¢agiran ayet-i kerime,” giiniimiizde gegerli

4 Taberi, Tdrihu l-rusiil ve’l-miilitk, 2/652; Hamidullah, Mecmii ‘atii’I-vesa ik, 100.

Avsar vd., Kiiltiirel Diplomasi ve Iletisim, Kiiltiirel diplomasi tanimi igin bk. 21;

Ulkemizin bazi faaliyetleri i¢in bk. 359-369. Batili devletlerdeki 6rnegi igin bk. 29.

Pokharel, “Diplomatic Language”, 185. Ayrica bk. Munkiz b. Mahmd es-Sekar,

el-Hivir mea etbdi’l-edyin mesriiiyyetiihii ve dddbiihii (b.y.: Rabitatii’l-Alemi’l-

Islami, ts.), 82.

2 bk. Alatddin EbG Bekr b. Mes‘Gd b. Ahmed el-Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i‘ fi
tertibi’s-serda’i, thk. Ali Muavvez - Adil Abdulmevcud (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
‘ilmiyye, 1986), 5/143; Ebli Muhammed Fahruddin Osman b. Ali b. Mihcen b.
Yinus es-Sifi el-Barii ez-Zeylai, Tebyinii’l-hakd ik (Kahire: el-Matba‘atii’l-Kiibra
el-Emiriyye, 1895), 3/84; Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-
Dimaski Ibn Abidin, Reddii’I-muhbtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr (Beyrut: Darii’l-Fikr,
1966), 6/211.

53 Hamidullah, Mecmii ‘atii 'I-vesa ik, sirastyla bk. 109-110; 135-136. Ayet i¢in bk. Al-i
Imran 3/64: “(De ki: Ey Ehl-i kitap, bizimle sizin aramzda ortak olan ‘Allah tan
baskasina tapmayacagimiz, O 'na hi¢bir seyi ortak kosmayacagimiz ve Allah disinda
birbirimizi rabler olarak kabul etmeyecegimiz ’ciimlesine gelin! Eger yiiz ¢cevirirlerse
deyin ki: “Bizim miisliimanlar oldugumuza sahit olun!”’)” Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
Bizans Imparatoru Herakleios’a gonderdigi davet mektubunda yer alan ayet-i
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olan modern kiiltiirel diplomasi anlayisini net bir bigimde yansitmaktadir.
Ciinkii ayet lizerinden hareketle Hz. Peygamber’in (s.a.s.) muhataplarina
ortak bir zeminde bulusma ve anlasma yolunda somut bir ¢agri yaptigi
acik bir sekilde goriilmektedir. Diplomatik miizakerelerde taraflar ortak bir
¢ozlim noktasi lizerinde anlagmaya vardiginda ve mutabakat sagladiginda
siire¢ son evreye -yani anlasmanin somut hale getirilme ve uygulamaya
konulma evresine- gegis yapmakla devam etmektedir.**

Taraflar arasinda basarili bir sekilde diplomatik iligki yiriitiilmesi
ve siirdiiriilmesi i¢in yukarida anlatilan ortak noktalarin ve miisterek
degerlerin rolii oldukga belirleyicidir.”® Ciinkii, diplomatik iliskilerin
temel hedeflerinden biri ortak zeminler/miisterek degerler iizerinde
kargilikli anlagmaya varabilmektir.® Res@lullah’in (s.a.s.) kurdugu
diplomatik stratejinin Ustiinligiini ve diplomatik basarisim Bizans
Imparatoru Herakleios’un sarayma gonderdigi elgisinin dondiikten
sonra aktardiklarindan net bir sekilde anlamak miimkiindiir. Ciinkii, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) mektubu Herakleios’a ulastiktan sonra, rahiplerini
sinamak amaciyla Hz. Peygamber’e (s.a.s.) tibi oldugunu bildirmistir.
Rabhiplerin itirazi lizerine bunun yalnizca bir deneme oldugunu sdylemistir.

kerime, dartilharbe birkag ayetin yazilip gonderilmesinin fikhi agidan caiz olduguna
delalet etmektedir. Ayrica, diisman iilkesine gonderilen mektuplara gayrimiislimlerin
dokunmasi veya mektubu tasiyan kiginin her zaman abdestli bir durumda olamamasi
dogal olarak tahmin edilebilmektedir. Boyle bir Ongdriiniin mevcut olmasina
ragmen, Hz. Peygamber (s.a.s.) diisman iilkelere gondermis oldugu mektuplara
Kur’an-1 Kerim’den ayet-i kerimelerin pasajlarinin yazilmasini uygun gérmiistiir.
Buradan hareketle, icerisinde az miktarda ayet bulunan ve ayetlerle birlikte baska
yazili seylerin de yer aldigi metinlere, abdesti olmayan kisilerin ya da gayrimiislim
olan kimselerin dokunmasinin caiz oldugu sonucuna ulasilmistir. Hepsi i¢in bk.
Nevevi, el-Minhdc, 12/108. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Miisliman olmayan devlet
bagkanlarina géndermis oldugu mektuplarin igerisinde ayet-i kerimelerin yer almasi
hususu, ciiniip ve hayizli kimselerin Kur’an-1 Kerim’den ayet okuyup okuyamayacagi
meselesi baglaminda da incelenmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Bizans Imparatoru
Herakleios’a gonderdigi mektubun igerisinde bulunan ayet-i kerimeyi, mektubu
alan Herakleios’un da mutlaka okuyacagini bilerek gondermesi, ciiniip olan
kimsenin ve dolayisiyla hayizli olan kadinin, -¢ok olmamas: sartiyla- ihtiyag
miktarinca Kur’an okuyabilmesine cevaz verilmesi gerektigine de delalet etmektedir
bk. Ebli Abdillah Muhammed b. Ali b. Omer et-Temimi es-Sikilli el-Mazeri, Serhu t-
Telkin, thk. Muhammed Muhtar es-Selami (b.y.: Darii’l-Garbi’l-Islami, 2008),
2/949. Ayrica bk. Ebii’l-Hasen Sadriiddin Ali b. Alaiddin Ali b. Muhammed ed-
Dimaski Ibn Ebii’l-iz, Kitabii -Tenbih ‘ald miiskildti’l-Hiddye, thk. Abdiilhekim b.
Muhammed S$akir - Enver Salih Ebu Zeyd (Suudi Arabistan: Mektebetii’r-Riisdi
Nagirtin, 2003), 1/413-414.

Habip Unyilmaz, Uluslararasi Hukukta Uyusmazlidarin Diplomatik Yollarla
Coziimii (Ankara: Seckin Yayincilik, 2016), 63.

Unyilmaz, Uluslararast Hukukta Uyusmazhiklarm Diplomatik Yollarla Coziimii, 65.

“Core Concepts of Diplomacy - What Is Diplomacy?”, Diplo (Erisim 23 Aralik
2025).

54

55
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Daha sonra Hz. Peygamber’in (s.a.s.) el¢isine, miilkiinii kaybetmekten
korktugunu ifade etmis; Hz. Peygamber’e (s.a.s.) Miisliiman oldugunu,
fakat caresiz/maglup kaldigini haber veren bir yazi yazip gondermistir. Bu
yazi Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ulastiginda, onu okumus ve Herakleios’un
yalan sdyledigini belirtmistir. Ardindan Herakleios’un hediye olarak
gonderdigi dinarlart dagittrmigtir.s” Goriildiigli {izere Herakleios Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) mektubunda yer alan ayet-i kerimedeki ortak degeri
anlayip ilk etapta kabul ettigini sdylemistir. Onca giiciine ragmen Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) diplomasisi karsisinda boyun egmis ve gercekten
iman etmese bile siyaseten Hz. Peygamber’e (s.a.s.) itaat etmis gibi
goriinerek olas1 tehlikelerden emin olmak istemistir.

7. Muhatabin isminin Mektup Sahibinden Sonra Zikredilmesi

Giliniimiizde uluslararasi diplomatik yazismalarda mektup bagliklarinda
uygulanan protokol ve iislup su sekilde islemektedir: i1k olarak mektubun
yazarmin ve gonderenin adi agik¢a belirtilir, bunun hemen ardindan
mektubun muhatabimin -yani mektubun hitap ettigi ve génderildigi kiginin-
ad1 ve unvan zikredilir.?®

Hz. Peygamber (s.a.s.) bu diplomatik tslubu ve protokolii asirlar
oncesinde, kendi doneminde zaten uygulamaktaydi. Birinci baslikta
zikredilen hitap climlelerinden hatirlanacag lizere Habesistan hiikiimdari
Necisi Ashame’ye, Bizans Imparatoru Herakleios’a, Misir valisi
Mukavkis’a ve Pers hiikiimdar1 Kisrd’ya yazdirdigi resmi mektuplarda
oncelikle kendisini, ardindan muhatabin1 zikretmesi bu durumu acikca
gostermektedir.>

57 Ayrmtilar ve anlatinin farkli varyasyonlart i¢in bk. Hamidullah, Mecmii ‘atii’l-
vesd ik, 111-115.

5% Ornekler icin bk. “Mektuplar”, T.C. Digsisleri Bakanligi (Erisim 21 Aralik 2025). Bir
baska Ornek olarak da Abraham Lincoln’lin Prens Albert’in 6liimii sebebiyle Kralige
Victoria’ya yazdigi mektup burada zikredilebilir. Clinkii bu mektupta Lincoln, kendi
ismini zikrettikten sonra Kralige Victoria’y1 anmaktadir bk. “Letter of Condolence
from President Lincoln to Queen Victoria, 1 February 1862, Royal Collection Trust
(Erisim 21 Aralik 2025). Baz1 diplomatik mektuplarda ise sadece gonderilen kisi ile
yetinilmesi burada muhalif bir delil olarak degerlendirilemez. Ciinkii bu tarz
mektuplarda kisi adindan once mektubun gonderildigi kurumun bilgileri yer
almaktadir. Bu da ilk dnce mektubun geldigi tarafin zikredildigine bir isaret olarak
kabul edilebilir bk. “Biiyiikel¢i‘den Tesekkiir Mektubu”, 7.C. Kiitahya Dumlupinar
Universitesi Geligim Stratejileri Arastirma Merkezi (Erisim 21 Aralik 2025).

Bu iislup yukarida da belirtildigi gibi yalnizca Herakleios un yakinlarinda tepki
cekmis, ancak gerekli cevap yine Herakleios tarafindan verilmisti bk. Bedreddin el-
Ayni, ‘Umdetii’l-Kari, 18/145; Ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bari, 8/220;
Kastallani, [rsddiis-sdari, 1/112. Mektuplara kisinin kendi ismiyle mi yoksa
muhatabmin ismiyle mi baglamasinin siinnet oldugu konusunda Islam hukukcular
arasinda ihtilaf vardir. Ancak ¢cogunluk, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) mektuplarina ve
diger delillere dayanarak su goriistedir: Siinnet olan, kisinin 6nce kendi ismini
zikretmesi, ardindan muhatabina yer vermesidir bk. Nevevi, e/-Minhdc, 12/108.
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8. Diplomatik lliskilerde El¢ilik Statiisii

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Necasi Ashame’ye gonderdigi mektubunda
Ca‘fer b. Ebl Talib’in (r.a.) el¢i olarak gonderildiginin agikca belirtilmesi
ve iyi agirlanmalarmin istenmesi® son derece énemlidir. Bu ifade, el¢inin
Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan bizzat tayin edildigine isaret ederek onun
mesruiyetini agikca ilan etmekte ve dogrudan el¢ilerin dokunulmazligina
isaret etmektedir. Mektubun sonunda yer alan mihiir ise yazigmanin
iceriginin tamamen resmi nitelikte oldugunu kanitlamaktadir.®!

Resmi statiiniin geregi olarak Islam iilkesinde bulunan bir harbi
kisi IslAm hukukuna gore, devlet ydneticisinin miihiirlii mektubunu
gosterdiginde diplomatik elgi olarak kabul edilir ve dokunulmazliga
sahip olur.®? O yillarda Islam topraklarinda zaten bir kural olarak bilinen
diplomatik statiiden dolay1, Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan Ca‘fer b. EbQ
Talib (r.a.) de tam anlamiyla diplomatik seviye ile gonderilmistir. Nitekim
bu statiiniin bir geregi olarak Hz. Peygamber (s.a.s.) besinci basliktan
hatirlanacagi iizere Ca‘fer b. Ebt Talib’in (r.a.) orada agirlanmasina vurgu
yapmisti. Neticede Ca‘fer b. EbG Talib (r.a.), bu seviyenin biitlin haklarina
sahip oldugunu bilerek gitmistir. Bu resmiyet ve diplomatik prosediir,
diplomatik temsilin Isldim tarihindeki erken dénem Orneklerinden ve
uygulamalarindandir.®®

Hz. Peygamber (s.a.s.) diplomatik dokunulmazlik ilkesine o derece
biiyiik bir baglilik gostermektedir ki, kendisine kars1 saygisizlik yapan bir
elciye bile, elgi statiisiinde olmasi ve bu diplomatik sifati tagimasi sebebiyle
zarar vermeyecegini ve ona kotii bir muamelede bulunmayacagini
acik bir bigimde beyan etmistir.*® Modern uluslararas: iliskilerde de
diplomatik ihlalde bulunan ve gorevlerini kdtliye kullanan temsilcilere
uygulanan yaptirim, onlara fiziksel veya baska tiirlii bir zarar vermeden
sadece persona non grata® ilan edilerek iilke digina ¢ikarilmalaridir.% Bu

0 Taberi, Tdrihu l-rusiil ve’l-miilitk, 2/652; Hamidullah, Mecmii ‘atii’I-vesa ik, 100.

o' Hamdidullah, Mecmii ‘atii 'l-vesa ik, 100-103.

2 Ebl Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit
(Beyrut: Darii’l-Ma 'rife, ts.), 10/92.

Diplomatik temsil ile ilgili ayrintilar igin bk. Yaman, Isldm Devietler Hukuku
Uluslararast Iligkiler, 203-235. Ayrica bk. “Diplomatic Representation”, Diplo
(Erisim 17 Aralik 2025). Diplomatik dokunulmazlik i¢in bk. Tutar - Altindz,
Protokol Kurallari, 342.

% Ebd Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnalt (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001),
6/403 no: 3855.

Latince kokenli bir sozciik olup “istenmeyen kisi” manasma gelmektedir bk.
Nisanyan, “Persona non grata” (Erigim 19 Nisan 2026).

Bavver Kiligoglu, Diplomatik Dokunulmazlik Prensibi ve Devletlerin Uluslararasi
Sorumlulugu (Ankara: Adalet Yayimnevi, 2024), 346-347.
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paralellikten hareketle, modern uluslararas1 hukukta ‘yeni’ sayilan bazi
kurallarin aslinda Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan ¢ok daha &nceden
zaten uygulandigi sonucuna varmak miimkiindiir.

9. Diplomatik Uslubun Muhatabin Durumuna Gére Degisebilecegi

Hz. Peygamber (s.a.s.), Herakleios’a ve Mukavkis’a gonderdigi
mektuplarda, eger Miisliman olurlarsa Allah’in (c.c.) onlarin miikafatini
iki kere verecegini bildirmisti. Eger Miisliman olmazlarsa halklarinin
giinahini da tstleneceklerini belirtmistir.®’

Kisrd’ya gonderilen mektupta ise durum farklidir. Hz. Peygamber
(s.a.s.), Kisra’nin Miisliiman olmas1 halinde iki kat miikafat alacagindan
bahsetmemistir. Tiim insanliga, diri olana kars1i uyarmak ve kéfirler
hakkindaki soziin hak olmasi i¢in gonderildigini belirttikten sonra,
Miisliiman olursa selamete erecegini; reddederse Mecitsilerin glinahinin
da kendi iizerine olacagmi bildirmistir.®® Gorildigi tizere, Kisrad’nin
Miisliiman olma ihtimalini ve bunun mikafatin1 mektubunda konu
edinmemistir. Bunun sebebi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) siyasi ongoriisiiyle
ya da vahiy yoluyla Kisrd’nin iman etmeyecegini bilmesi ve mektubunu
buna gore kaleme alarak ‘kafir’ sdziinii kullanmig olabilir. Ayrica diger
muhataplar Ehl-i kitap sayilirken Mecsilerin Ehl-i kitaptan sayilmamasi
da Hz. Peygamber’in (s.a.s.) lislubundaki degisimin sebebi olabilir. Buna
bagl olarak s6z konusu mektuptaki islup sertligi digerlerine gore daha
fazladir. Clinkii diplomaside hedeflere ulagsmak i¢in muhatabin ideolojisine,
giic kapasitesine ve psikolojik yapisina gore tslup belirlemek biiyiik 6nem
tagimakta® ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu stratejiyi basariyla uyguladigi
anlasilmaktadir.

Bu noktada Ehl-i kitap ve Mecusilik ayrimi, dine dayali farkliliklar
yansitmaktadir. Liderlerin gosterdigi psikolojik farkliliklar ise yonetici
liderlerin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) mektubuna verdikleri yanitlarda gérmek
miimkiindiir. Hz. Peygamber’in mektuplarina Necasi Ashame, Herakleios
ve Mukavkis oldukc¢a olumlu tepkiler vermisti; Necasi Ashame, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) gonderdigi elciye ve beraberindeki heyete oldukga
giizel davranip ona hediyeler géndermisti;”® Herakleios Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) elcisine saygili davranip her ne kadar gerge§i yansitmasa da

7 Hamidullah, Mecmii ‘atii’I-vesad ik, 109-110; 135-136; Bu mektuplar ile alakal1 genis
bilgi i¢in sirastyla bk. Hamidullah, Hz. Peygamber’in Alti Orijinal Diplomatik
Mektubu, 111-131, 73-81.

% Hamidullah, Mecmii ‘atii’l-vesd ik, 140-142; Mektupla alakali genis bilgi igin bk.

Hamidullah, Hz. Peygamber in Alt1 Orijinal Diplomatik Mektubu, 133-150.

Yakin tarihte farkl liderlerin farkli diplomatik tavirlarinin 6rnekleri igin beraberce

bk. Henry Kissinger, Diplomasi, gev. Ibrahim H. Kurt (istanbul: Tiirkiye Is Bankast,

2002), 68-69, 295-297 ve 393-394.

" bk. Hamidullah, Mecmii ‘atii ’I-vesa ik, 106; Oztiirk, “Necasi Ashame”.
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Miisliman oldugunu sdyleyip ona hediyeler gondermisti;”" Mukavkis da
Hz. Peygamber’in el¢isine saygili bir sekilde davranmis ve onunla birlikte
Hz. Peygamber’e (s.a.s.) hediyeler yollamist1.”” Kisra II. Hiisrev ise Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) mektubunu yirtip parcaladigindan nezaket kurallarina
aykir1 davranmis; peygamber ve bir devlet baskan1 olan Hz. Muhammed’i
(s.a.s.) kiigiik goriip yanina getirtilmesini isteyerek son derece agresif bir
tavir sergilemistir. Bunu Kisrd’nin vazgecemedigi kibriyle iligkilendirmek
mimkiindiir.” Ayrica Kisra tarafindan gosterilen bu nezaketsiz davranis,
onun diigiincesiz olmasinin yani sira sert mizagh olduguna da isarettir.”* Hz.
Peygamber (s.a.s.) onun bu kibrini 6n gordiigiinden/bildiginden dostane bir
uslup tercih etmemis olabilir. Ayrica mektup Kisrd’ya muhtemelen Ninova
yenilgisinden sonra ulastigindan”™ Hz. Peygamber (s.a.s.) bu iislubunu,
giic dengelerini gozettigi i¢in de uygulamis olabilir. Bu donem Kisra’nin
zayif diistiigii, imparatorlugunun yikilmaya ve bir i¢ savasa siiriiklenmeye
basladigi doneme tekabiil etmektedir.”®

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) stratejisindeki bu degisime bu faktorlerden
bazilariin ya da hepsinin sebep olmas1t muhtemeldir. Fakat sebep ne olursa
olsun, degisen bu islup Hz. Peygamber’in (s.a.s.) diplomasiyi ustaca
kullanarak degisen durum ve sartlara gore farkl stratejiler belirlediginin
gostergesidir.

10. Mektuplarda izlenilen Mesaj Stratejisi

Necasi Ashame’ye ve Herakleios’a yazilan mektuplardaki mesajlar
ayrmtili  bir sekilde karsilastirildiginda, Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
diplomatik zekasinin izlerini agik bir bi¢imde gérmek miimkiindiir. Necasi
Ashame’ye yazilan mektupta 6zellikle Hz. Meryem’e yapilan vurgu 6n
plana ¢ikarilirken,”” Herakleios’a yazilan mektupta ise Hz. Muhammed’in
(s.a.s.) Allah’in (c.c.) peygamberi olmadan evvel her seyden dnce O’nun
‘kulu’ oldugu hususu 6nemle vurgulanmistir.”® Burada peygamberlerin

' Ayrintilar ve anlatinin farkli varyasyonlari i¢in bk. Hamidullah, Mecmii ‘atii’l-

vesad'ik, 111-115.
2 Hamidullah, Mecmii ‘atii 'l-vesa ik, 136.
3 Khanfar, [lk Bahar Hz. Peygamber (sav)’in Hayatina Dair Stratejik ve Siyasi Bir
Okuma, 89-90.
Khanfar, [Tk Bahar Hz. Peygamber (sav)’in Hayatina Dair Stratejik ve Siyasi Bir
Okuma, 425.

Khanfar, [lk Bahar Hz. Peygamber (sav)’in Hayatina Dair Stratejik ve Siyasi Bir

Okuma, 89-90.

Khanfar, [lk Bahar Hz. Peygamber (sav)’in Hayatina Dair Stratejik ve Siyasi Bir

Okuma, 425.

1 Taberi, Tarihu’l-rusil ve’l-miilitk, 2/652; Hamidullah, Mecmii ‘atii’l-vesa ik, 100;
Er, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) Mektuplari, 48.

% Hamidullah, Mecmii ‘atii’l-vesd ik, 109-110; Buhari, “el-Cihad ve’s-Siyer”, 101;

Zehebi, Tarihu’l-Islam, 1/338; Er, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Mektuplart, 80.
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nihayetinde Allah’in (c.c.) kulu oldugu gercegi net bir sekilde beyan
edildiginden bu 6zel vurgu, Huristiyanlarin Hz. Isi (a.s.) hakkindaki
tartismali ‘ogulluk’ iddialarinin gegersizligine agik bir igaret niteligi
tasimaktadir.” Buradan hareketle Necasi Ashame’deki Hz. Isa (a.s.)
algisinin ve anlayismin, Herakleios’taki Hz. Isd (a.s.) inancindan farkli
oldugun da anlagilmasi miimkiindiir. Bu ihtimali, Hz. Peygamber’in (s.a.s.),
Herakleios’a gonderdigi mektupta Hz. Meryem’e hi¢c deginmemesi de
destekler niteliktedir. S6z konusu iki farkli ve 6zgiin mesajin tam bir isabetle
muhataplarina ulastigi hem Necasi Ashame’nin® hem de Herakleios’un®!
gosterdikleri olumlu ve yapici tavirlarindan anlagilmaktadir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Herakleios’a ve Mukavkis’a yazdirdig
mektuplarinda “Selam, dogru yola tabi olanadir” ifadesi yer almaktadir.®?
Burada muhatap devlet yoneticisine iliskileri germeden son derece uygun
bir lslupla mesaj verilmek istendigi ve mektubun ideolojik bir amag
giittiigii acikca goriilmektedir. Tlk defa iliski kurulan bir devlet yoneticisine
yumusgak bir giris yapilmakta ve onun yolunun aslinda ‘dogru bir yol’
olmadigi ima edilmektedir. Ciinkii Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ‘selam senin
izerine olsun’ dememesi, muhatabin ‘dogru yolda’ olmadigina delalet
etmektedir.®®

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) mektubunda Herakleios’u ve Mukavkis’i
Islam dinine davet ettikten sonra kullandig1 “Miisliiman ol ki selamette
kal” uyarisi* iki sekilde anlagilabilir. Ilki, ilgili devlete savas agmama
ve onu diisman devletlerarasinda kabul etmeme baglaminda diinya
hiikiimleriyle alakalhdir. Ikincisi, dliince azaptan kurtulma baglaminda

™ [bn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri, 8/220; Vellevi, el-Bahru’I-Muhit, 31/42.

8 Hamidullah, Mecmii ‘atii’l-vesa ik, 106; Oztiirk, “Necasi Ashame”.

81 Ayrintilar ve anlatinin farkli varyasyonlari i¢in bk. Hamidullah, Mecmii ‘ati’l-
vesad ik, 111-115.

8 Hamidullah, Mecmii ‘atii’l-vesa’ik, 109-110; 135-136. Mektuplarda kullanilan
selamlama iislubu bazi fikhi tartigmalara kaynaklik etmistir. Ornegin, Hz.
Peygamber’in Herakleios’a yazdigi mektupta dogrudan Herakleios’a degil, hidayete
tabi olanlara selam vermesi, gayrimiislime selam vermenin caiz olmadig: yoniindeki
tartismalarda delil olarak kullanilmistir bk. Nevevi, el-Minhdc, 12/110; Vellevi, el-
Bahru’l-Muhit, 31/43. Ayrica bk. Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed el-Masri bn
Niiceym, el-Bahrii 'r-ra ik (b.y.: Darii’l-Kitabi’l-Islami, ts.), 8/236; Ebi Muhammed
Abdullah el-Kayrevani Ibn Ebt Zeyd, en-Nevddir ve z-ziyddat, thk. Abdiilfettah
Muhammed el-Hulv vd. (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1999), 3/374; Ebd Yahya
Zeyniiddin b. Muhammed b. Ahmed es-Siineyki el-Hazreci Zekeriyya el-Ensari,
Esne’l-metdlib serhu Ravzi’t-talib (b.y.: el-Matba‘atii’l-Mimiyye, 1896), 4/185.
Buna uygun olarak Hz. Peygamber (s.a.s.), Necasi Ashame’ye yazdigi mektupta da
kendisine dogrudan selam vermemistir.

8 Vellevi, el-Bahru'l-Muhit, 31/43.

8 Hamidullah, Mecmii ‘atii’I-vesa ik, 109-110; 135-136.
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ahiret hiikiimleriyle alakalidir.** Bu iki farkli mana, ister hakikat-mecaz
olarak ister miisterek bir lafiz olarak kabul edilsin, Hanefi mezhebi
acisindan O6nemli bir sonu¢ dogurabilir. Cilinkii Hanefi mezhebine
gore olumlu ciimlelerde ayni anda iki farklt mananin kastedilmesi caiz
olmadigindan Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu ciimlesinden yukaridakilerden
sadece bir mananin kastedildigi dile getirilebilir.*® Restlullah’in (s.a.s.)
Herakleios’a ve Mukavkis’a eger Miisliiman olursa Allah’in (c.c.) onun
miikafatini iki kere verecegini, olmazsa halkinin (Herakleios i¢in Erisiler;
Mukavkis i¢in Kiptiler) giinahinin da kendi tizerine olacagini bildirmesi,*’
ikinci mananin kastedildigine isaret olarak kabul edilebilir. Ancak
hangi mana kabul edilirse edilsin, her ikisinde de uyari/tavsiye iligkisi
kurulabildiginden diplomatik esaslar gérmek miimkiindiir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Herakleios’a ve Mukavkis’a gonderdigi
mektuplarda, halkinin sorumlulugunun kendi {izerinde oldugunu
hatirlatmasi son derece dikkate deger bir husustur.®® Bu ifade, bir
yoneticinin kendi halki iizerindeki derin etkisini ve tasidigi agir
sorumlulugunu agik bir sekilde vurgulamakta ve bu mesuliyetin dnemini
ortaya koymaktadir.*

Sonug¢ olarak Hz. Peygamber (s.a.s.) glniimiizde temel ilkeleri
belirlenmis olan diplomatik dil ve kurallar1 kendi yasadigi donemde
miikemmel bir sekilde uygulamistir. Bu diplomatik iliskiler ¢ercevesinde
Habesistan’a gerceklestirilen hicret biiylik bir basariyla sonuclanmistir.
Bu basar1y1 Necasi Ashame’den Hz. Peygamber’e (s.a.s.) gelen mektubun
igeriginden ve iislubundan agik bir bi¢imde anlamak miimkiindiir.”° Bu

8 Nevevi, el-Minhdc, 12/108.

8 Musterek lafizlarm umdmunun olmayacag igin bk. Ebl Bekr Ahmed b. Ali er-Réazi
el-Cessas, el-Fusiul fi'l-usiul (b.y.: Vizarati’l-Evkafi'l-Kuveytiyye, 1994), 1/76;
Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii l-esrar
‘an serhi Usiili’l-Pezdevi (Istanbul: Seriketii’s-Sahafeti’l-Usmaniyye, 1890), 1/39.
Hakikat ve mecazin ayni anda kastedilemeyecegi i¢in bk. Ebl Zeyd Ubeydullah b.
Omer b. Isa ed-Debisi, Takvimii l-edille fi’l-usul, thk. Halil Muhyi’d-din el-Meys
(Beyrut: Darti’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2001), 120; EbG Bekr Semsii’l-eimme
Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usilii’l-fikh (Beyrut: Darii’l-Ma’rife,
ts.), 1/173.

8 Hamdidullah, Mecmii ‘atii’l-vesa ik, 109-110; 135-136.

8 Hamidullah, Mecmii ‘atii’I-vesd ik, 109-110; 135-136.

8 Nevevi, el-Minhdc, 12/109.

% Hamidullah, Mecmii ‘atii'l-vesad ik, 104-105. Ayrica bk. Hamidullah, Mecmii ‘atii’l-
vesd ik, 106-107. Hicret i¢in Habesistan’1n dzellikle se¢ilmesinde Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) olaganiistii yoneticilik dehasi ve stratejik diisiince gilicii net bir sekilde
goriilmektedir. Ayrmtilar icin bk. Khanfar, [/k Bahar Hz. Peygamber (sav)’in
Hayatina Dair Stratejik ve Siyasi Bir Okumd, 101-104, 186-192. Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) mektubu ile dogrudan alakali olmasa da Necasi Ashame i¢in kildig1 giyabi
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diplomatik basarmin bir eseri olarak Habesistan érneginde Isldm’in daha
ilk yillarinda azinliklar fikhi denilen anlayis niivelenmeye baslamigtir.’!

Herakleios’un Hz. Peygamber’in (s.a.s.) mektubunda yer alan ayet-i
kerimedeki ortak degeri anlayip kabul etmesi ve boyun egici bir iislup ile
cevap gondermesi de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) diplomatik basarisidir.”
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) titizlikle kurdugu diplomatik islup ve buna
sik1 sikiya bagl olarak gelistirilen iligkiler Mukavkis’in nazarinda da
kayda deger bir bagar1 elde etmistir. Bu basar1 Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
gonderdigi mektuba Mukavkis’in oldukga degerli ve comert hediyelerle
karsilik vermesinde rahatlikla goriilmektedir.”

Sonug¢

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sahip oldugu liderlik vasiflari, peygamberlik
gorevine baglamasindan ¢ok daha once de kendisinde mevcut olup c¢esitli
olaylarda kendini gostermistir. Peygamberliginden uzun yillar 6nce,
geng yaslarinda Hilfu’l-Fudul denilen adalet ve dayanigma anlagsmasina
katilmasi, Kébe’nin tamiri sirasinda Haceriilesved’in yerine yerlestirilmesi
meselesi hakkinda anlasmazlik i¢inde bulunan kabilelerin arasini bularak
onlar1 uzlastirmasi ve toplumun her kesiminin ona duydugu biiyilik giiven
ve saygi gibi pek ¢cok nokta, onun heniiz niibiivvet gelmeden 6nce bile sahip
oldugu yonetme kabiliyetinin ve liderlik 6zelliklerinin agik gostergelerini
teskil etmektedir. Peygamberlik vazifesi kendisine verildikten sonra da
karsilastigi sayisiz zorluklar ve giicliiklerle olan basarili miicadelesi, bu
yonetim yetenegini daha da belirgin bir sekilde ortaya koymus ve teyit
etmistir. Islam devletini kurup teskilatlandirdiktan sonra, bu devleti o
donemin diinyadaki donemin biiylik giigleri arasina dahil etme yolunda
attig1 kararli ve emin adimlar1 da onun olaganiistii yoneticilik vasifiarini
acikca gostermektedir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) diplomatik kisiligi ve diplomasi alanindaki
becerilerinin son derece derin, gelismis ve basarili bir nitelik tasidig
mektuplardan anlagilmaktadir. Kendi doneminin gesitli devlet bagkanlar
ve hiikiimdarlar1 ile kurdugu diplomatik iliskiler ve bu iliskilerin
yiirtitiilmesinde gosterdigi olaganiistii basar1 da onun bu yoniinii agik bir
sekilde teyit etmektedir. Hatta yle ki, glinlimiiziin modern diplomasisinde

cenaze namazi da fikhi tartismalarin odaginda olmustur bk. Ahmed b. Muhammed
b. Ismail ed-Dokati et-Tahtavi, Hdsivetiit-Tahtavi ‘ald Merdki’l-feldh, thk.
Muhammed Abdiilaziz el-Halidi (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1997), 1/582.
1 Metinde gegen bilgi hakkinda bk. Emine Enise Yakar vd. (ed.), Miisliiman Azinliklar
Fikhi (Fikhu'l-Ekalliyydt) (Ankara: Fecr Yaynlari, 2023), 14-15.
Ayrmtilar ve anlatinin farkli varyasyonlari i¢in bk. Hamidullah, Mecmii ‘atii’l-
vesa ik, 111-115.
% Hamidullah, Mecmii ‘atii’l-vesa ik, 136.
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kabul edilen ve uygulanan bir¢ok temel kural, ilke ve diplomatik tavrin,
aslinda Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan bundan asirlar 6ncesinde son
derece bagarili bir sekilde uygulanmis ve hayata gecirilmis olmasi, iste
tam da onun diplomatik dil ve diplomatik miizakere konusunda ne kadar
usta oldugunu ¢ok net bir bigimde gostermistir. Bunun anlami sudur ki,
Hz. Peygamber (s.a.s.), hem son derece basarili bir devlet yoneticisi hem
de diplomatik dili oldukc¢a iyi kullanan, stratejik diisiinme yetenegi ¢ok
yliksek, bagaril bir stratejist diplomat kisilige sahiptir.

Omnekler {izerinden, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) diplomasisinin
glinimiiz diplomasisiyle uyumlu oldugu sonucuna varilmistir. Ancak Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) diplomasisini degerli kilan temel husus, bu degildir.
Asil vurgulanmak istenen son yiizyillarda belirginleserek uluslararasi
nitelik kazanan bir¢ok teamiil ve kuralin, Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan
zaten ilkesel diizeyde uygulanmis olmasidir. Bu durum, giinimiiz
diplomasisindeki bir¢ok kaidenin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) fiilleriyle
ortiismesi sebebiyle Islam hukukuna da uygun oldugunu ve Miisliimanlar
tarafindan da kabul edilebilir bulundugunu gostermektedir.

Restlullah’in (s.a.s.) ¢esitli devlet bagkanlarina gonderdigi mektuplar,
diplomasi kurallar1 ve protokol esaslarini icermesinin yani sira, dnemli
fikhi meselelere de kaynaklik etmistir. Bu mektuplarin tasidigi deger
sebebiyle Islam hukukgulari, séz konusu metinlere dayanarak birgok fikhi
meseleyi ¢oziime kavusturmus ve bu alanlarda igtihatlar gelistirmislerdir.
Bunlar arasinda; bir devletle savasa girmeden 6nce onun Islam’a davet
edilmesi, gayrimiislime gonderilecek olsa bile yazigmalara besmele ile
baslanmasi, haber-i vahidin hiiccet kabul edilmesi, iginde az miktarda
ayet bulunan ve ayetlerle birlikte bagka yazilarin da yer aldig1 metinlere
abdestsiz olarak dokunmanin caiz olmasi, clinliip kimsenin ve hayizl
kadmin -¢ok olmamast sartiyla- ihtiyag miktarinca Kur’an okuyabilmesi
gibi hiikiimler bulunmaktadir.

Gelecekte yapilacak akademik caligsmalarda Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
devlet yoneticiligine dair vasiflari, diplomatik yaklasimlari ve detayli
stratejileri, devlet yonetim ilkeleri ve prensipleri ile izlemis oldugu siyasi
politikalar gibi konularda derinlemesine aragtirmalar gerceklestirmek;
ilahiyat, hukuk ve uluslararasi iliskiler disiplinlerine olduk¢a 6nemli ve
degerli katkilar saglayacaktir.
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Fahreddin er-Rézi Oncesi Kelim Geleneginde “Mec*iiliyet” Tartismalari
Oz

Bu makale, halku’l-Kur’an meselesiyle yakindan iligkili olan “mec‘tliyet”
kavramina dair tartismalarin kokenini ve kavramin tarihsel gelisimini ortaya
koymay1 amaglamaktadir. Calismada Razi’nin (6. 606/1210) eserleri merkeze
almarak geriye doniik bicimde “mec‘tliyet” kavraminin tarihsel gelisimi ve
ilgili kavram ¢ercevesinde kelam gelenegi ile felsefi sistem arasinda yasanan
etkilesim metin analizi yontemiyle ele alinmaktadir. Bu baglamda ¢alismanin
kapsami halku’l-Kur’an tartismalarint da igermekte olup atomcu keldmeilarin
zat-sifat ayrimindan, Behsemilerin ve Es‘arilerin farklilik arz eden yaklagimlart
ile Razi’nin ilgili tarttismay1 mahiyet anlayisina tagimasina kadar uzanmaktadir.
Calismabu yoniiyle mec‘iliyetin kelam-felsefe etkilesimi odaginda ele alinmast
ve kavramin tarihsel gelisiminin de bu ¢ergevede yorumlanmasiyla sinirlidir.
Bu dogrultuda yapilan analizle: (i) Mahiyetlerin mec‘iliyetine dair tartismada
kullanilan “mec0l” kavraminin kdkeninin erken donem kelam metinlerindeki
zat-sifat tartismalarina dayandigi, (ii) hem ma‘dim zatlarin hem de kelam
atomculugunun tiimel modeli olan hallerin mec‘il olmadigma dair atomcu
gelenekteki tartismalarin Réaz1 tarafindan mahiyet anlayisina uyguladig, (iii)
Razi’nin “mec‘lliyet” kavramim keldm geleneginden devralarak ibn Sini
(6. 428/1037) felsefesine uyguladigi ve boylece iki diisiince diinyasi arasinda
kavramsal bir koprii kurdugu tespit edilmistir. Sonug olarak, “mec‘tliyet”
kavrami ve tartigmalarinin kdkeninin bilinen ve yayginlik kazananin aksine
Ibn Sina felsefesine degil, Gazzali (6. 505/1111) &ncesi kelam geleneginin
atomcu evren anlayisina dayandigi sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mahiyet, Mec‘iliyet, Fahreddin er-Razi,
Ibn Sina, Zat, Sifat, Ma‘dam, Haller.
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Debates on the Concept of “Maj‘uiliyyah”in the Pre-Razi Kalam
Tradition

Abstract

This article aims to reveal the origins of the maj uliyyah concept, which is
intrinsically correlated with the issue of Halku’l-Qur‘an, and its historical
evolution. The study, centering particularly on the works of al-Razi (d.
606/1210), retrospectively examines the historical development of the concept
of maj ‘iliyyah. Using the method of textual analysis, it also addresses the
interaction between the kalam tradition and philosophical systems within the
conceptual framework of maj il. The scope of this study, which traces the
theological debates surrounding Halku’l-Qur’an, extends from the atomist
theologians’ distinction between essence and attributes, through the divergent
approaches of the Bahshamiyya and the Ash‘arites, to al-Razi’s reformulation
of the debate in terms of quiddit. Thus, the study is confined to examining
maj ‘tliyyah particularly within the framework of kalam-philosophy interaction,
and to interpreting the concept’s historical development accordingly. The
analysis carried out in this direction has revealed the following: (i.) the origin
of the concept of maj‘dl in the debate over the maj‘Tliyyah of quiddities lies
in the essence-attribute discussions in early texts of Kalam corpus; (ii.) al-
Razi incorporated the debates concerning the claim that neither ma ‘diim (non-
existent) quiddities nor ahwal, understood as the universal model of atomistic
kalam, are maj ‘ul into his own theory of quiddity; and (iii) al-Razi took the
concept of maj‘dliyyah from his Kalam tradition and transplanted it into
Avicennan (d. 428/1037) philosophy, thereby establishing a conceptual bridge
between these two scholarly traditions. Consequently, it may be argued that,
contrary to the prevailing and commonly accepted argument, the origin of the
concept of maj‘tiliyyah and the debates surrounding it are to be found not in
Avicennan philosophy, but rather in the atomistic cosmology of the Kalam
tradition prior to al-Ghazalt (d. 505/1111).

Keywords: Kalam, Quiddity (Mahiyyah), Maj ‘iliyyah, Fakhr al-Din al-Razi,
Avicenna, Essence (Dhat), Attribute (sifat), Non-existent (Ma ‘dim); States
(Ahwal).
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Summary

This article examines the historical trajectory and conceptual transformation
of the term maj ‘ul, which is intrinsically connected to the issue of Halku'l-
Qur’an. It argues that the concept, initially embedded in the essence—attribute
(dhat—sifat) debates at the heart of atomistic kalam, gradually gave rise to
an independent field of inquiry concerning whether certain entities could be
considered maj il. Ultimately, Fakhr al-Din al-Razi (d. 606/1210) adapted
this debate into the Avicennan framework of quiddities (mahiyyat), thereby
elevating it to a new conceptual level. In doing so, al-Razi did not simply
borrow from Avicenna (d. 428/1037); rather, he translated the accumulated
discussions of the kalam tradition into a philosophical vocabulary, thereby
establishing a conceptual bridge between two major intellectual traditions.

Modern scholarship has tended to trace the conceptual debates of post-classical
(muta’akhkhirGn) kalam back to Avicenna’s corpus, interpreting them primarily
through the lens of philosophical influence. While this approach is broadly
valid, the case of maj ‘uliyyah demonstrates that such a trajectory cannot be
generalized to all theological concepts. Avicenna’s emphasis on whether
quiddity is subject to creation has often been taken as the starting point of the
debate, while the internal resources of the kalam tradition have been largely
neglected. This study seeks to fill that gap by reconstructing the origins of the
discussion through textual analysis of early kalam sources, supplemented by
references to tafsir, usil al-figh, and even grammar (nahw), thereby situating
maj ‘uliyyah within a broader scholarly landscape.

Methodologically, the study proceeds “from the known to the unknown
(conceptual genealogy)”, reading backwards from Razi to earlier traditions. It
is structured in three main parts. The first section explores Razi’s references,
which lead both to Avicennan philosophy and to atomistic kalam, showing that
the debate was not confined to the philosophical tradition. The second section
delineates the boundaries of maj ‘uliyyah within the categories of essence and
attribute, independent of quiddity. Following Aba Hashim (d. 321/933), both
Mutazilt and Ash‘arT circles adopted the theory of ahwal, and within this
framework the question of what is not subject to creation was pursued through
the concepts of maj il and its counterpart, the act of the agent (fi 7 al-fa ‘il). The
third section traces the early usage of maj il and ja ‘il across disciplines such
as tafsir, usil al-fiqih, jadal corpus, and grammar, revealing the intertextual
migration of concepts in Islamic thought.

The textual analyses yield three main findings. First, the origin of the debate
on the maj‘dliyyah of quiddities lies not in Avicennan philosophy but in the
essence—attribute discussions of early kalam, themselves nourished by the
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controversies surrounding Halku’I-Qur’an. Indeed, the term maj il appears
explicitly in the early works of al-Juwayn1 (d. 478/1085) in the context of
essence—attribute relations, while earlier texts employed equivalent expressions
such as bi-ja ‘li’l-ja il or bi-fi li’I-fd il. Second, the debates of the Bahshamiyya
Mu‘tazila and the Ash‘aris around the theory of ahwal clarified the scope of
maj ‘iliyyah. For the Bahshamiyya, who regarded existence as an attribute,
essences could be conceived independently of it; thus, essences stripped of
existence, together with the attributes subsequently borne by them, did not
depend on the act of the Agent. The Ash‘aris, by contrast, denied existence
as an attribute and excluded non-existent essences (ma ‘diim dhat) from their
system, reducing the matter to the creation of essences ex nihilo. In both
traditions, attributes suitable for predication were excluded from the domain
of creation. Third and most importantly, Razi transposed the maj uliyyah
debates of atomistic kalam into his own theory of quiddity, thereby forging a
conceptual bridge between Kalam and Avicennan philosophy.

Contrary to the prevailing view, Raz1 did not import the debate from Avicenna
into kalam; rather, he reformulated the continuous legacy of kalam in
philosophical terminology. Thus, the direction of transmission was not from
philosophy to kalam, but from Kalam to philosophy. The contribution of this
article is threefold: first, it repositions the origins of maj tGliyyah in atomistic
Kalam and the continuity of Islamic thought, particularly in the context of
essence-attribute theory and the Halku’l-Qur’an controversy; second, it
demonstrates that Razi was not merely a transmitter of philosophy but an
architect who skillfully translated the atomistic heritage of Kalam into the
conception of quiddity that constitute the backbone of Avicenna’s philosophy;
third, it highlights the complex, multi-layered nature of conceptual migration
across disciplines such as tafsir, usil, dialectics, and grammar.

In conclusion, the concept of maj %liyyah emerged alongside the problem of
creation in early texts, nourished the development of essence—attribute theory,
and was richly elaborated in atomistic kalam through expressions such as bi-
fi'li’l-fa ‘il. Razi neither inherited it wholesale from Avicenna nor invented it
anew; rather, he synthesized the accumulated discussions and elevated them to
a new conceptual plane. Recovering this historical dialectic not only rectifies
the one-sided narrative of Avicennan influence on post-classical kal@m but also
calls for a more nuanced methodology to understand how concepts in Islamic
thought evolved across sects, disciplines, and centuries.
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Giris

Miiteahhirin kelam geleneginin ana temsilcileri ile ilgili modern
caligmalarda var olan keldmi kavram ve tartigmalarin izlerinin ¢ogunlukla
Ibn Sina (6. 428/1037) kiilliyatinda arandig1 ve yapilan analizlerin de
bu dogrultuda, yani olasi bir ibn Sina etkisi varsayimiyla sekillendigi
bilinmektedir.' ibn Sina felsefesinin kelim gelenegine etkisine odaklanan
bu yontem biiyiik 6l¢iide isabetli olsa da kelama konu olmus her bir miistakil
kavram i¢in genel-gecerlilik arz etmemektedir. Nitekim “mec‘iliyet”
kavramina dair ortaya ¢ikan zengin literatiirde de bu egilimin etkisini
gormek miimkiindiir.

“Mec‘lliyet” kavrami ve bunun etrafinda olusan tartismalara odaklanan
calismalarin ortak noktasmi, fbn Sinici felsefe geleneginin merkezinde
yer alan varlik-mahiyet ayrimindaki “mahiyetin yaratmaya konu olup
olmadigr” vurgusu teskil etmektedir.? Dolayisiyla mevcut calismalar

! Murat Demirkol, “Kemalpasazade’ye Gore Mahiyetin Mec uliyeti”, Eskiyeni 43

(20 Mart 2021), 187.Kemalpasazade’nin (61. 940/1534

Mahiyetlerin mec‘tliyeti tartigmalar: Razi ile birlikte belirgin bir ¢erceve kazanmig-
tir. Razi’nin bu konudaki pasajlarinin dayandig: iki temel referans vardir: Bunlardan
biri ibn Sina, digeri ise Basra Mu‘tezile kelam geleneginde ortaya ¢ikan ve ma‘diim-
larin varlik 6ncesinde sifat alabilir bir siibuta sahip oldugu gériisiidiir. Raz1 sonrasin-
da bu tartisma etrafinda sekillenen metinlerde de referanslar agirlikli olarak Ibn Sina
ile Razi’nin kaynaklarma yonelir. Modern galismalar da Ibn Sina, Razi ve onlar
takip eden metinleri esas aldigindan, kaynakcalarini biiyiik 6l¢iide bu donemin eser-
leri ve alimleriyle smirlar. Ozellikle Osmanli Alimlerinin bu meseleye dair kaleme
aldiklar1 risaleler dikkat cekmektedir. Bu baglamda Osmanli alimlerinden ibn
Kemal’in (6. 940/1534), ici (6. 756/1355) ve Ciircani’ye (6. 816/1413) yonelik eles-
tirileri igin bk. Omer Mahir Alper, “Mahiyetin Mec*iliyeti’ Baglaminda Kemalpa-
sazade nin Ciircani Elestirisi”, Islam Diigiincesinde Siireklilik ve Degisim: Seyyid
Serif Ciircani Ornegi, ed. M. Ciineyt Kaya (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2015), 197-
226; Murat Demirkol, “Kemalpasazade’ye Gore Mahiyetin Mec‘uliyeti”, Eskiyeni
43 (20 Mart 2021), 183-211. Ciircani’nin Serhu’[-Mevdakif adl1 eseri ve bu eserin
hagiyeleri baglaminda konunun derinlemesine incelemesi igin bk. Ridvan Ciru, Ciir-
cani’de Mahiyet Sorunu: Serhu’l-Mevakif ve Hagiyeleri Baglaminda (Istanbul:
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2024). Hemen ibn
Kemal sonrasi 6nemli Osmanli kelamecilarindan Taskoprizade’nin (6. 968/1561) bu
konuyu ilm-i ildhinin degismezligi ilkesi lizerinden mahiyetlerin mec*tl olamayaca-
§1 savunusu ve bunu alemin kidemine gotiirmeyecek sekilde revize etme g¢abasini
gormek i¢in bk. Muhammed Ali Koca, “Taskoprizade’nin el-Me‘alim’inde Mahi-
yetlerin Mec‘uliyeti Tartismalar1”, Osmanli Tarihi (XVII. Tiirk Tarih Kongresi, An-
kara: Turk Tarih Kurumu Yayinlari, 2014), 6/2356-2357. Osmanli’nin son donem
kelamcilarindan Hafidii’n-Nisari’nin (6. 1188/1774) mec‘iliyet tartismasini ele al-
dig1 kisa risalesinde, ici ve Ciircani’nin bakis agilarmi elestirerek meselenin gok
boyutlu oldugunu ve kabul-ret ekseninde kesin ¢izgilerle ayrilmis gruplarin bulun-
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igerisinde kavram ve tartigmanin iz stirimii kelam gelenegi baglaminda
yiiritilmemistir. Bu calisma tefsir, fikih usulii ve miitekaddimin kelam
geleneklerinin metinlerini merkeze alarak s6z konusu kavram ve
tartigmanin kokenlerini tespit etmeyi hedeflemektedir.

Daha ¢ok bilinenden daha az bilinene dogru® bir yontem izleme
geregince, bu calismada mec‘lliyet tartismalart Razi’den baslatilarak
geriye dogru bir okuma seyri takip edilmistir. Ana basliklar da bu dogrultuda
sekillenmistir. Dolayistyla bu makale ii¢ ana boliimden olusmaktadir. Birinci
boliimde Razi’nin referanslartyla hem Ibn Sina’ya hem de atomcu kelam
geleneklerine ulasilmaya calisiimaktadir. Ozellikle de kelami miiktesebata
referanslar yoluyla mec‘lliyet tartismasinin felsefi gelenekle simirl
olmadig1 gosterilecektir. Ikinci béliimde mahiyet teorisinden bagimsiz
sekilde kelam atomculugunun zat-sifat kategorileri 6zelinde mec‘tliyet
tartigmasinin sinirlari belirgin sekilde ortaya konacaktir. Boylece 6zellikle
de Ebii Hasim (6. 321/933) ve sonrasindaki Mu‘tezili ve Es‘ari cenahlarin
ahval teorisini benimsemesiyle beraber nedensellik baglaminda nelerin
yaratmaya konu olmadigi mec‘iliyet kavrami iizerinden gosterilecektir.
Nitekim Ciiveyni’nin es-Sdamil (1981) adli eserinde kelam atomculugunun
timel modeli olan haller teorisi baglaminda tartigmaya konu olan
“mec‘lliyet” kavrami tespit edebildigimiz kadariyla yer almaktadir.

Gazzali oncesi keldm metinlerinin hacimli olanlarinin  birgogu
giiniimiize ya ulasmamis ya da eksik ulagmistir. Bundan hem Mu‘tezile

madigimi vurguladigina dair tahlil i¢cin bk. Murat Kas, “18. Yiizy1l Osmanl Digiinii-
rii Hafidii’n-Nisari’nin Risale fi mec‘Gliyyeti’l-mahiyyat Baslikli Risalesi: inceleme
ve Tahkik”, Islam Tetkikleri Dergisi 12/2 (29 Eyliil 2022), 645-668. Ayrica Sadriis-
seria (6. 747/1346) baglaminda tartisma zemininin belirlenmesiyle ilgili bk. Nedim
Aydin, “Mahiyetlerin Mec‘uliyeti: Tartismanin Baglami ve Sadrusseria’nin Yaklasi-
m1”, Hitit [lahiyat Dergisi 24/2 (30 Arahik 2025), 704-730. Yine Osmanli’nin son
donem alimlerinden Cerkesseyhizade’ nin (6. 1320/1901) bu konunun tartigma ala-
nin1 belirleme ve kelami uzantilarini tespit etmeye dair kaleme aldig1 risalesinin
degerlendirmesi i¢in bk. Yasin Apaydin, “Cerkesseyhizdde Mehmed Tevik Efen-
di’nin Mahiyetin Mec‘Gliyeti Meselesine Dair Risalesi: Inceleme ve Tahkik”, Tuh-
kik: Islami Ilimler Arastirma ve Negir Dergisi 2/1 (Haziran 2019), 1-30. Ayrica
kelam ile felsefenin agirlikl olarak tartistig1 bu mevzunun insan fiillerine ve insanin
fiillerinde 6zgiir olup olmadigina dair tasavvuf kanadina yansimasi i¢in bk. Miinzir
Seyhhasan, “Nazariyyetu isti‘dadati’l-mahiyye ‘inde Tbn ‘Arabi ve ‘aldkatuha bi-
nafy’i’l-cebr ‘ani’l-‘ibad”, Islam Arastirmalart Dergisi 48 (2022), 147-182. Son
olarak Ibn Sina arka planli olarak Razi ve sonras alimlerin tartismay1 degerlendir-
mesi i¢in de bk. Bilal Ibrahim, “Causing an Essence: Notes on the Concept of Ja‘l
al-Mahiyya, from Fakhr al-Din al-Razi to Mulla Sadra”, Philosophical Theology in
Islam, ed. Ayman Shihadeh - Jan Thiele (BRILL, 2020), 156-194; Abdiilvahit Oz,
“Ibn Sina’dan Kemalpasazade’ye Mahiyetin Kilinmishigi (Mec‘iliyye)”, Cukurova
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 25/1 (30 Haziran 2025), 1-20.

Bu ¢alismada daha ¢ok bilinen Réazi ve sonrasi mec‘uliyet tartismasidir. Daha az bili-
nen ise bu kavramin soy kiitiiglinii miitekaddimin kelam geleneginde aramaktir. Do-
layistyla ¢alismada merkeze Raz1 alinip geriye dogru bulgu arayisi esas alinmustir.
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hem de Es‘ari ekol nasibini almistir. Bu nedenle, spesifik bir konuya dair
aragtirma yapmak ve mevcut eksik metinlerden hareketle izini stirmek
bu arastirmanin zorlugunu ortaya koymaktadir. Ayrica miiteahhirin
metinlerde tartigmalar belirli bagliklar altinda derlenmis, itiraz ve cevaplar
da bu minvalde gelisim gostermistir. Ne var ki bu imkana miitekaddimin
kelam geleneginde galisma yliriitenler sahip degildir. Arastirmacilar bu tiir
spesifik ¢aligmalarda bulgular i¢in satir aralarindan yararlandigi i¢in takip
ettigimiz yontem de bu yoniiyle metin analizine dayanmaktadir.

Son olarak da gerek mec‘tliyetin gerekse bu kavramin ism-i fail formu
olan “cd ‘il”in erken donem Islam diisiincesindeki izleri tespit edilebildigi
Olclide gosterilecektir. Boylece tefsir, fikih usulii, cedel ve hatta nahiv
ilimlerinde s6z konusu kavramlarin ne Ol¢iide ve hangi baglamda ele

alindigina temas edilecektir.
1. Razi Diisiincesinde Mec‘iiliyet

Ca ‘il ile mec %l kavramlari, “ca‘l” mastarindan tiiremekte olup bu
kokten gelen “c-‘a-1” fiili ile ca‘il ism-i faili Kur’an ayetlerinde* de yer
almaktadir. Nitekim Zuhruf Siaresinin 3. ayetindeki “Biz Kur’an’t Arap¢a
ca‘l eyledik” ifadesi, s6z konusu fiilin Kur’an’in mahlik olup olmadigi
tartismalarinda nakll bir delil olarak degerlendirilmesine yol agmis,
taraflar bu fiili kendi goriislerini destekleyecek bigimde yorumlama egilimi
gostermiglerdir. Bu baglamda 6zellikle tefsir gelenegi igerisinde, fiilin ve
ondan tlireyen kelimelerin hem baglamlarina hem de birlikte kullanildiklar
edatlara gére muhtemel anlamlarinin derlenmesiyle olduk¢a zengin bir
liste ortaya ¢ikmustir.

Bu liste, dzellikle Osmanli donemi keldmecilarinin mec*tliyet problemi
etrafinda kaleme aldiklari risalelerde belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.
Tartismanin mahallini tayin etme noktasinda, kavramin sozlik anlaminin
otesinde kelami ve felsefi baglamda ne ifade ettigi ve bu iki anlamin hangi
diizeyde kesistigi iizerinde yogun bir ¢aba goze carpmaktadir. Genel olarak
Islam diisiincesinin, 6zelde de kelam geleneginin siirekliligini rnekleyen
bu tartisma, baglangigta mahiyetler iizerinden olmasa da siire¢ icerisinde
zenginleserek kelamda zat-sifat iliskisi, fikih usiliinde ise akli ve ser‘i
illetler baglaminda yeni boyutlar kazanmistir. Razi’nin katkisiyla bu
tartigma, Ibn Sina felsefesinin temel meselelerinden biri olan mahiyetin
yaratilmigligi meselesine taginmis ve boylece daha genis bir felsefi
cergeveye oturtulmustur. Cikis noktasinda “yaratilmishk™ anlamiyla
baslayan kavram, farkli Islami ilimlerin literatiirii araciligiyla canlihigin
korumus; miiteahhirin keldm gelenegi {izerinden mahiyet anlayisina
aktarilmas1 ise zor olmamustir. Nitekim Razi’nin ibn Sind’ya yaptigi

4 Kelimenin ism-i fail formunun gectigi ayetler icin bk. el-Bakara 2/30, 124; Al-i

Imran 3/55; el-Kasas 28/7; Fatir 35/1.
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atiflar kadar olmasa da konunun kokenlerini atomcu keldm anlayisinin
teorilerine acik (ma‘diim seyler) veya ortiik (haller) bicimde dayandirmasi
bu siirekliligin en belirgin gostergesi olmustur.

1.1. Razi’de Mahiyet Merkezli Mec‘iliyet Tartismasi

Kelam geleneginin en velut alimlerinden biri olan Fahreddin er-Razi,
eserlerinde kelam konularint ve kelamcilart her zaman ayni yogunlukta
ele almamistir. Baz1 eserleri igerik ve isleyis bakimimdan daha keldmi bir
goriiniim sergilerken, bazilar1 ise felsefi bir yapiya sahiptir. Mec‘Uliyet
meselesi 6zelinde, kelamc1 kimliginin en belirgin sekilde hissedildigi ge¢
donem eserlerinden el/-Muhassal’da, Behsemi Mu‘tezilesi’nin goriislerini,
Bakillani’nin ve erken donemlerinde Ciiveyni’nin savundugu ahval
teorisini, ayrica Basra Mu‘tezilesi’nin ¢ogunlukla kabul ettigi ma‘dim
zatlara iligkin anlayis1 dogrudan 6rneklerle tartigir. Raz1’nin bu referanslari
ve sectigi ornekler, mec‘lliyet tartismasimin kelam gelenegi igerisindeki
siirekliligini agiklar niteliktedir. Muhassal disinda ise Razi’nin konuyu ele
alis bigimi daha ¢ok tasviri bir yap1 tasir ve Razi, ana kaynak olarak ibn
Sind’y1 gosterir.

Razi’nin eser telif kronolojisi® goz 6niinde bulunduruldugunda tartigsma
acisindan {i¢ eseri one ¢ikmaktadir. Bunlardan el-Mebdhissii’l-mesrikiyye
ile el-Miilahhas fi’l-hikme ve’l-mantik adl1 eserlerde tartigmanin kokenleri
atomcu kelam gelenegine dayandirilmaz ve salt mahiyetler iizerinden
tartigilir. Kelamer bakis agisin1 daha agirhikli yansittigir el-Muhassal
adli eserinde ise bu tartismanin ¢ercevesine Mu‘tezile’nin “ma‘dimun
sey’iyyeti” teorisini de dahil eder.® Razi el-Mebdhiss’te konu ¢ercevesinde
sunlar ifade eder:

“Basit mahiyetlerin mec‘al olup olmadigina dair meshur goriis bunlarin
mec ‘il olmadigidir. Zira siyahlik, kendisinin disinda bir seye bagli olsaydi,
o sey olmadiginda siyahlik da siyahlik olmazdi ki bu imkansizdir. Ancak
bu goriise itiraz vardir. Clinki [bir mahiyet olarak] siyahligin hakikati
oldugu gibi, varligin da bir hakikati sabittir. Eger siyahligin, siyahlik
olmast bakimindan mec‘@l olmasi imkansizsa, varligin da varlik olmasi
bakimindan mec‘Ql olmas1 imkansizdir. Oyleyse ne siyahligin hakikati ne
de varligr mec‘aldiir. Dolayistyla mevcut siyahlik aslen mec‘al degildir.
Bu ise celigkidir. Eger ‘mec‘dl olan sey (yaratilan), varligin siyahliga
eklenmesi demektir’ denirse, bu da kulak tirmalayan bir safsata olur. Ciinkii
bu eklemenin de bir hakikati vardir ve o hakikat de mec ‘@il degildir. Ozetle
her yaratilmis farz edilen seyin bir hakikati vardir. Bu hakikat ya basittir
ya da basit unsurlardan olusur. Eger bazi basitlerin yaratilmis olabilecegi

* Rézi’nin eser kronolojisi i¢in bk. Esref Altas, “Fahreddin er-Razi’nin Eserlerinin
Kronolojisi”, Islam Diisiincesinin Doniisiim Caginda Fahreddin er-Razi, ed. Omer
Tiirker - Osman Demir (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2013), 91-166.

¢ Tbrahim, “Causing an Essence”, 158.
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kabul edilirse, digerleri i¢in de aynisi gegerli olmalidir. Aksi halde higbiri
i¢in gecerli olmaz. Dogrusu sudur: ‘Mahiyetler mec 0l degildir’ sdziinden
kasit, tipki ‘insan ne birdir ne de ¢oktur’ denildiginde anlagilan anlamdir.
Bilindigi izere burada kastedilen, ‘bir’lik ve ‘¢ok’lugun insan kavraminin
icinde olmadigidir. Yoksa insanin bunlardan yoksun oldugu degildir.
Ayni sekilde, ‘mahiyet mec‘0l degildir’ derken kastimiz, mec*iliyet
vasfinin insanlik kavraminin i¢inde olmadigidir. Ciinkii insanlia, sirf
insanlik olarak baktigimizda, orada yalnizca insanlik vardir. Eger onun
meclliyetine bakarsak, insanlik kavramina disaridan bir anlam eklemis
oluruz ki bu, mahiyetin kendisi olmaz.”’

Razi yukaridaki pasajda kelam gelenegine atifta bulunmadan salt
mabhiyetler lizerinden mec‘liliyet meselesini ele almaktadir. Burada dikkat
ceken noktalardan birisi basit ve birlesik seklinde mahiyetleri ikiye ayirip
bunlardan basit mahiyetler icin mec %/ denilemedigini belirtmesidir. Ancak
kelam gelenegine her ne kadar isarette bulunmus olmasa da kelamda
yer alan yoktan yaratma fikrinin konuyu genigletme agisindan &nemi
dikkatlerden kagmamaktadir. Nitekim birer hakikat olarak hem mahiyet
hem de mahiyete eklenen varlik mec‘il degildir. Bu baglamda iki unsuru
birlestirmeye yaratma veya ca‘l denmesinin safsatadan ibaret oldugunu
belirtmektedir. fleride goriilecegi iizere, RAzi’nin bu denli bir agiklamada
bulunmasina ilham kaynagi olan Ciiveyni’nin es-Samil’de uzun uzadiya dile
getirdigi ma‘dim zatlar teorisi elestirisidir. Nitekim Ciliveyni’nin ad1 gegen
eserinde ma‘dim olan cevherin ve ona verilen varligin higbiri yaratilmamis
ise “Tanr1 neyi yaratt1?” seklinde Mu‘tezile’ye yonelttigi soru, mahiyet
teorisi baglaminda burada kendini gosterdigi hissedilir. Oyle ki, insan
mabhiyeti diisliniildiginde onun mec‘Ql olup olmadigi s6yle dursun, birlik
ve ¢cokluk noktasinda da onun herhangi bir vasifla kayitlanamadigina dikkat
¢ekmektedir. Dolayisiyla felsefi sistem gercevesinde basit mahiyetlerin
mec 0l olmadigimin kabulii en isabetli goriis oldugunun altini ¢izer.

Bu baglamda ma‘dim zatlar teorisi i¢in bir kayit diismek gerekir. Bu

7 Ebll Abdilléh (Ebi’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi,
el-Mebdhissii'l-mesrikiyye (Kum: Intisarat-1 Bidar, 1990/1411), 1/52.
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teoride zatlar, zatl sifatlara sahiptir ve bu sifatlar sayesinde bir zat bir
digerinden ayrigmaktadir. Ne var ki bu durum mabhiyetler i¢in gegerli
degildir. Dolayisiyla bu pasaj tizerinden bile ma‘dim seyler ile mahiyetlerin
birbirinden farkli oldugu belirginlik kazanir. Oyle ki seyler, zit olma
bakimindan aynidir.® Onlar1 farklilastiran sahip olduklari zati sifatlardir. Ne
var ki, mahiyetler, mahiyet olma bakimidan ve 6zleri geregi birbirinden
ayridir.’ Bagka bir deyisle atomcu gelenegin varliktan yoksun miimkiinleri
birer zat kabul edilir. Bu zatlar zat olma yoniiyle farksiz. Ancak farklar
sadece sahip olduklar1 ayrilmaz zati sifatlarla saglanir. Boylece her
zaman oldugu gibi burada da zat-sifat ekseninde kelamcilar zatlar sifatlar
iizerinden birlestirip ayrigtirdiklarinin altin1 ¢izmemiz gerekir. Ne var ki
mahiyet anlayisinda mahiyetlerin her biri yap1 olarak birbirinden farklidir.
Bu da ma‘dim zatlar ile mahiyet teorilerinin bagdastirilmasi noktasinda
hatalara yol agar.

1.2. Razi’nin Kelam Merkezli Mec‘iiliyet Tartismasi

Réazi son donem eserlerinden biri olan ve kelam anlatisina agirlik verdigi
el-Muhassal’da mec‘liyet tartismasimi Mu‘tezile kelamryla baslatarak Ibn
Sina’nin eg-Sifd: [dhiyat ile bitirmektedir. Burada varlik éncesi ma‘diim
seyler teorisi ile mahiyet anlayisini ayni cercevede degerlendirdigi
goriilmektedir. Ancak yukarida da isaret edildigi iizere iki teori arasinda
tam manasiyla bir uyumluluktan s6z etmemektedir. Aktaracagimiz iki ayri
pasajda Razi, bir dizi Mu‘tezili alimin adin1 zikreder ve bunlarin ma‘dim
seyler teorisini savunduguna dikkat ¢ceker. Ayrica dikkat ¢ekici bir sekilde
verdigi ornekler kelam atomculugunda yer alan cevher-araz ikilisinden renk
arazina dayanan siyahliktir. Oyle ki, haller teorisini benimseyen kelamcilar
gibi hadis alemdeki zat kategorisine arazlari da dahil edip bunun tizerinden
ornekler vermektedir. Tlgili iki pasaj sdyledir:

“Ma‘dim ya slibutu imkansiz olandir. Bunun sirf olumsuzlama oldugu
hakkinda bir tartigma yoktur. Ya da ma‘dim, siibGtu miimkiin olandir.
Bu bize ve Mu‘tezile’den Ebii’l-Hiizeyl [el-Allaf] ve Ebii’l-Hiiseyn
el-Basri’ye gore sirf olumsuzlamadir. Mu‘tezile’nin geri kalani buna
mubhaliftir. Thtilaf noktas1 sudur: Mu‘tezile’nin geri kalani, siyahligin
varliginin karaligin karalik olmasina ilave oldugunu iddia ettiler. Sonra
onlar, o mahiyetin o varlik sifatindan bos olmasinin miimkiin oldugunu
iddia ettiler.”'

¢ Ebt Muhammed el-Hasen b. Ahmed el-Bahrani ibn Metteveyh, et-Tezkire fi ahkd-
mi’l-cevahir ve’l-‘araz, thk. Daniel Gimaret (Kahire: Institut Frangais D’archéo-
logie Orientale, 2009), 1/59.

°  Tartigmanin el-Metdlib’te yer alan versiyonu i¢in bk. Eb Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriid-
din Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, el-Metalibii’l-‘dliye mine’l- ‘ilmi’l-ilahi,
thk. Ahmed Hicazi es-Sekka (Beyrut: Darii’1-Kitabi’l-Arabi, 1407/1987), 1/97.

1 Ebii Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Ana
Meseleleriyle Keldam ve Felsefe: el-Muhassal, gev. Esref Altas (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2019), 48.
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“Ebl Ya‘kb es-Sahham, Eba Ali el-Ciibbai, onun oglu Ebi Hasim,
Ebii’l-Hiiseyin el-Hayyat, Ebii’l-Kasim Ya‘kab el-Belhi, Eba Abdullah
el-Basri, Eba Ishak b. Ayyas, Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani,
ve onun dgrencileri, varliga gelmeden 6nce, miimkiin yokluklarin zatlari,
aynlart ve hakikatleri oldugunu failin etkisinin onlar1 zat kilmada degil,
bilakis o zatlar1 var kilmada oldugunu iddia etmislerdir. Onlar ayrica
bu zatlarn, sahislariyla ayr1 oldugu tizerinde ve yok olanlarin her bir
tiriinden sabit olanin, sonsuz sayida oldugunda ittifak etmislerdir.
Filozoflar ise miimkiinlerin mahiyetlerinin, varliklarindan baska oldugu
konusunda ittifak etmislerdir. Yine onlar, o mahiyetlerin harici varliktan
soyunmus olmasinin miimkiin oldugunda ittifak etmislerdir. Zira biz,
her ne kadar dista bir varligi olmasa da iiggeni diisiinebiliriz. Peki,
mabhiyetlerin hem harici ve hem de zihni varligin her ikisinden soyunmus
olmas1 miimkiin miidiir? Ibn Sina es-Sifd: [ldhiydt’m birinci makalesinde
‘bu miimkiin degildir’ diye yazarken onlarm bu kismi bunu miimkiin
gormiistiir. Ayrica filozoflar, sz konusu mabhiyetlerin tek olmakla ya
da ¢ok olmakla nitelenemeyeceginde ittifak etmislerdir. Ciinkii birlik
ve c¢okluktan anlagilan, karaliktan anlasilandan baskadir. Soyle ki, biz
sadece karaligi dikkate aldigimizda, bu durumda onun hakkinda birlik
ve ¢oklukla hiikiim vermemiz miimkiin degildir. Aksi takdirde karalikla
birlikte baskasini dikkate aldigimizda bu ‘Biz ancak karaligi dikkate

211

aldik’ sdzlimiizle gelisir.

Razi el-Muhassal’da konuyu ele alirken kelam merkezli bir agiklama
tarzini gelistirir. Oysa bu konuyu ele aldig1 el-Mebdhis ve el-Miilahhas’ta
felsefe merkezli agiklama gelistirdigi agik sekilde goriilmektedir. Yukaridaki
pasajda Razl su noktalara dikkat ¢ekmektedir: (i) Mu‘tezile’nin timi
ma‘dim zatlar teorisini benimsememis, 6zellikle bazi énemli isimler ile
Es‘ari gelenek varlik 6ncesi seylerin zat olmadigi konusunda hemfikirdir.
(i) Ma‘dim zatlar teorisini benimseyen Mu‘tezili kanat, bu zatlarin varlik
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oncesi bir siibutunun bulundugu ve bunlarin mec‘tl olmadigimi savunur.
Hemen akabinde (iii) felsefi gelenekteki mahiyet anlayisina gecis saglar
ve Ibn Sind’min [ldhiydt'ma atifla mahiyetlerin de mec‘dl olmadigin
belirtir.'> Bir nevi tartismanin Ibn Sina kiilliyatinda yer almadigin1 ancak o,
bunu kiilliyatin belirli boliimlerinden ¢ikarttigini ima eder. Oyle ki, felsefi
sistemde varlik zihni ve harici olmak {izere ikiye ayrilir. Bu baglamda bir
sey miimkiin mahiyet kabul edildigi takdirde ya dis bir gergeklige sahip
ya da zihinde olmalidir. Bu durumda {iggen dis diinyada var olmadigi i¢in
ona yok denilemez. Bunun varlig1 zihni alandir. Dolayistyla mahiyetler her
durumda kategorik olarak iki varlik alanindan birinde olmak zorundadir.
Mec‘iliyet konusu baglaminda mahiyetler harici varlik olmasa bile zihnen
var oldugu i¢in mec ‘il olmamalidir.

Rézi kendi anlatisinda iki noktaya temas etmez. Bunlardan birincisi
ma‘dim seyler teorisinin atomcu anlayisin bir tiriinii oldugudur. Oysa
ileride bu teorinin kapsam alaninin cevher-arazlarla sl kaldigi ve
cisimler katmanini kapsamadigi gosterilecektir. Bir digeri de Razi’nin
odak noktasimi olusturan atomcu kelamcilarin zat (cevher-araz) ve
felsefecilerin de mahiyet dedigi gergekliktir. Oysa yine ileride goriilecegi
lizere mec‘lliyet tartismasinin kapsami sadece zatlarla smirli kalmamis
ahval dedikleri sifatlar1 da i¢ine almistir.

1.3. ibn Sina Kiilliyati Baglaminda Mec‘iliyet Kavramina Verilen
Anlamlar

Modern caligmalarda mec*{liyet tartigmalarinin Razi’ye dayandirilmasinin
temel nedeni bu ifadenin ayniyla Razi’nin eserlerinde yer almasi olarak
gosterilir. Oysa bu kavram ca‘l kokiinden tiiretilmis ism-i mef*Gliin “ye”
ekiyle mastarlastirilmig formudur. Bu form Ibn Sina kiilliyat: tarandiginda
karsilagilan bir kavram degildir. Ancak s6z konusu kiilliyatta kavramin ism-i
fail formuyla sik sik karsilasilir. Bu yoniiyle tartismanim ibn Sina’dan ziyade
Rézi’ye dayandirilmasi sadece semantik bir tahlilin Stesine gegmemektedir.
Ciinkii kavramin farkli formlari ibn Sina kiilliyatinda yer aldig1 gibi, kelime
kok ve ondan tiiretilenler de sozliik anlamini agarak kavramsal bir hiiviyet
kazanir. Ciinkii s6z konusu kavram her ne kadar ibn Sina’nin eserlerinde
yer alamasa da eserlerinin kimi pasajlar1 ve biitiinsel sonucu bu kavramin
ortiik sekilde felsefenin igerisinde miindemi¢ oldugunu gosterir. Nitekim
Razi sonrasi bircok eserde Ibn Sind’nin es-Sifd’sinin fldhiyat cildinde
yer alan su pasaj almtilanir ve kavram da bu anlatiya uygunluk oraninda
anlamlandirilmaya caligilir:

“Bunun bu sekilde oldugu kesinlesince seylerden bir sey, zati geregi
bir baska seyin varliginin siirekli sebebi oldugunda zati var oldugu

2 Eba Ali ibn Sind, Kitabu's-Sifa Metafizik = Ilahiyat, gev. Ekrem Demirli - Omer
Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2013), 236.
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miiddetce onun sebebi olmaya devam eder. Eger onun varligi siirekli ise
maldliin varligi da siireklidir. Boylesi illetler, illet olmaya daha layiktir,
ciinkli o sey i¢in mutlak yoklugu engellemekte ve o seye tam varligt
vermektedir. Iste bu filozoflarin ibda‘ dedikleri seydir. Tbda, ‘bir seyi
mutlak yokluktan (leys-i mutlak) sonra varlik sahibi kilmaktir (te’yis)’.
Ciinkii ma‘laliin kendisi bakimindan ‘yok/leys’ olmasi, illetinden dolay1
ise ‘var/eys’ olmasi sdz konusudur. Bir seyin kendinde sahip oldugu sey,
onun bagkasindan aldig1 seyden zihinde zaman bakimindan degil zat
bakimindan daha dncedir. Buna gére her ma‘lil, zat bakimindan ‘leys’ten

sonra ‘eys’ olur.”"?

Yukaridaki pasaj, ibn Sina felsefesinde yer alan “yaratma” kavraminin
etrafinda sekillenen terimlerin anlam g¢ergevesi bakimindan yogun bir
anlam katmanma sahiptir. ibn Sind oncelikle zihnimizde bir varlig
tasavvur etmemizi ister. Eger bu varlik zat1 geregi baska bir seyin varligini
zorunlu kiliyorsa, aralarinda kesintisiz bir illet-maldl iliskisi ortaya ¢ikar.
Bu durumda illet varligini siirdiirdiikge malill de zorunlu olarak var
olmalidir. Bu iliski, harf sembolleriyle ifade edilirse, A var oldugu siirece
B de var olmaya devam eder. Dolayisiyla bu iki sey arasindaki varliksal
bag, list diizey bir nedensellik iligskisinin 6rnegi haline gelir. Ciinkii A adl1
neden, B’nin yoklukta kalmasini dnleyerek ona stirekli ve tam bir varlik
saglamaktadir. Bu cergeveden hareketle ibn Sina, kendisinden 6nceki
filozoflarin “ibda‘” olarak adlandirdig1 ve bu anlamda kavramsallagtirdigi
olgunun tam da bu sekilde gergeklestigini vurgular. Oyle ki, B adli malil,
baslangicta varliktan yoksun bir mahiyet olarak, yani “leys” konumunda
bulunurken, zamansal olmayan bir “sonradanlik” ile varlik alir ve boylece
“eys” haline ylikselmis olur. Burada dikkat ¢eken husus, ibda‘ kavraminin,
varliktan yoksun bir mahiyetin (/eys) varlik kazandiktan sonraki (eys) halini
ifade etmesidir. Bu yaklasimda yaratma, kendinde sabit bir mahiyete varlik
vermekten ibarettir. Mahiyetler, bu baglamiyla mec tliyet kategorisi i¢inde
degerlendirilmemektedir ve yalnizca sabit bir hakikat leys konumundan
eys konumuna gegirilerek yaratma (ibda ‘) gergeklesmis olmaktadir. Razi
sonrasi literatiir Tbn Sind’nin bu agiklamalarindan hareketle ona nispet
edilen su ifadeyi sik¢a kullanmustir: “Ca‘il (Tanr1) kayisiy1 kayisi kilmadi

13 Ibn Sina, Kitabu's-Sifa Metafizik = Ilahiyat, 236.
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(lem yac ‘al), sadece onu var etti (evcedehd).”'* Bu sézden ¢ikarilan anlam
ise mabhiyetlerin hakikat olusu itibariyla degisim ve doniistime kapali
oldugudur. Boylece bunlar varlik verilmek suretiyle yalnizca dis diinyaya
¢ikmaktadir.'s

fbn Sina’nin felsefi sistemi ile RAzi’nin kavramsallastirmasi, ayrica
tefsir ve sozlik ¢aligmalart araciligryla kavramin muhtemel anlamlarina
dair genis bir listenin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Boylece “ca‘l” terimi,
temel olarak bir seyi bagka bir seye doniistiirme yahut bir durumu meydana
getirme anlamini tasir ve Razi’nin eserlerinde ontolojik bir derinlik
kazanarak varlik-mahiyet tartigmalarinin merkezine yerlesmistir. Sonraki
donemlerde bu kavram sekiz terimle iligskilendirilmistir. Bunlar “sun‘”,
“halk”, “icad”, “ihdass”, “ihtird*”’, “ibda‘”, “fiil” ve “tekvin” seklinde
siralanmigstir. Bu baglamda “fcad” salt varlik verme, “ihdas” yokluktan
sonra varlik alanina ¢ikarma, “ihtira”” herhangi bir sey ortada yokken
meydana getirme, “ibda‘” ise ansizin ve def*aten ortaya ¢ikarma anlamini
tagir. “Tekvin” kavrami tedrici olus siirecini vurgular, “fiil” ise daha genis
bir eylem alanin1 ima eder. Bu ¢ergevede ca‘l kokiinden tiireyen fiilin iki
mef lle gegisli olmasi halinde doniistirme (zasyir), tek mef ile gecisli
olmasi durumunda ise hem varlik verme (icdd) hem de takdir etme (halk)
anlamlarini tagidig1 kaydedilir. Bu kokiin muhtemel anlamalart agirlikli
olarak sozliik ve baglam merkezlidir.'e Ancak kavramin ibn Sina’nin ortaya

4 Seyh Miifid, Eva ilii’I-makdalat, thk. Tbrahim el-Ensari (Beyrut: Darii’l-Mufid li’t-
Tiba‘a ve’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 1413/1993), 368.

15 [bn Sina’nin yukarida alitilanan pasajindan da anlasildig1 gibi s6z konusu tartisma
nedensellik iizerinden genislemektedir. Bu baglamda Bilal ibrahim’in mec‘iliyet
kavrami i¢in 6nerdigi Ingilizce karsilik olan “causation”, s6z konusu kavramin ta-
rihsel ve teorik arka plani dikkate alindiginda bazi sorunlar barindirmaktadir. Eger
mec‘aliyet kavramimin kokleri ibn Sina’nin metafizigiyle sinirliysa, bu ceviri isabet-
li olabilir. Ancak kavram, ibn Sina’y1 asan ve kelam geleneginde hem zatlar (cev-
her-araz) hem de sifatlar (haller) baglaminda kullanilan daha genis bir anlam
yelpazesine sahipse, “causation” gibi dar bir terim yetersiz ve hatta yaniltici olacak-
tir. Zira kelamcilar, mec‘tliyet tartigmalarinda nedensellik ¢ercevesini asan ontolo-
jik ve teolojik boyutlart da dikkate almis, Tanri’nin irddesini merkeze alan bir
yaklagim sergilemislerdir. “Mec*Gliyet” kavramimin Ingilizceye aktariminda, kavra-
min kelam gelenegindeki ¢ok katmanli yapisini yansitacak daha kapsayici bir kargi-
lik tercih edilmelidir. Causation gibi tek boyutlu bir ¢eviri, Tanri’nin iradesi ve
zat-sifat iliskisi gibi temel kelami meseleleri goz ard1 etme riski tagir. Tlgili dneri igin
bk. Ibrahim, “Causing an Essence”, 156.

Semseddin Ahmed ibn Kemal, “Risale fi ma‘ne’l-ca‘l ve meciiliyyeti’l-mahiyye”,
Mecmii’u Resdili’l-‘Allame Ibn Kemdl Bdsd, thk. Hamza el-Bekri (Istanbul: Da-
ru’l-Liibab li’d-dirdsat ve’t-tiiras, 1439/2018), 6/289-290. ibn Kemal bu anlam liste-
sini olustururken su metinlere dayanmistir: Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b.
el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, Cami ‘u t-tefsir (Tefsiru Rdgib), thk. Muhammed
Abdiilaziz Besytni (Misir: Kiilliyetii’l-Adab, 1999), 1/302; Ebii’l-Kasim Hiiseyn b.
Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, Miifiedatii elfizi’l-Kur‘dn, thk.
Safvan Adnan ed-Davidi (Dmmask-Beyrut: Daru’l-Kalem-ed-Daru’s-Samiyye,
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koydugu mahiyet teorisiyle iliskilendirildiginde anlam tam anlamiyla
ligavi anlamlar1 ihtiva etmese de ¢agrisimlarini barindirmaktadir.
Bu yoniiyle Ibn Sina anlatisi merkezinde bir 1stilahi anlam gergevesi
kazandirilmak istenerek tartismanin mahalli belirlenmeye c¢alisilmistir.
Boylece Ibn Sinad’nin yaratma anlayisia dikkat cekilir. Ciinkii ona gore
yaratma ve ca‘l, bir mahiyete tam varlik vermek ve onu leys hélinden eys'’
héline tasimaktir.'®

Sadece Réazi'nin konuyu ele alig bi¢cimine bakilirsa mec‘Gliyet
tartismalarmin iki sacayaginin oldugu fark edilir. Bunlardan birisi Ibn Sina
felsefesinin mahiyet anlayisidir. Bir digeri ise atomcu kelam anlayisinda
yer alan zat-sifat teorisidir. Kelamcilarin teorisinde yer alan kavram ve
tartismanin ne Ol¢lide Raz1’yi etkiledigini ve onun bu tartismayi nasil
kelamin zat-sifat teorisinden koparip mahiyet anlayisina kazandirdigini
daha net ¢izgilerle gorebilmek i¢in miitekaddimin kelaminin zat-sifat
teorilerine odaklanmak gerekir.

2. Mec‘iliyet Konusunun Atomcu Kelamdaki Yeri

Atomcu kelam geleneginde Behsemiler ve Es‘arilerden Bakillani
ile Ciliveyni esas alindiginda zat-sifat baglami iizerinden mec‘tliyet
tartigmalariyla karsilasilir. Bu gelenegin Es‘arl kanadinda yer alan
Bakillani ile ilk dénemlerindeki Ciiveyni bu tartismayi sifatlarla (hallerle)
sinirlt tutmustur. Bu tartisma  “bi fi‘li’l-fail” (failin eylemi) kalib1
iizerinden yiritiiliirken, arastirmalarimiz neticesinde Ciiveyni’nin es-
Samil’inin yalnizca bir yerinde mec‘iliyet tabirlerini kullandigini tespit

1412), 357; Nasiriiddin Eba Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, En-
varii t-tenzil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Marasi (Beyrut: Daru [hyai’t-Tiira-
si’l-Arabi, 1418/1997), 1/102.

17 Modern literatiirde bu kavramin ilk kez Kindi (6. 252/866 [?]) tarafindan kullanildi-
g1 belirtilir. Ancak kavramin kokenine dair daha geriye doniik bir tarama yapildigin-
da, bunun aslinda Halil b. Ahmed’de (6. 175/791), Arap dilinde kullanilan bir kalip
oldugu ifadesiyle karsilasilir. “Leys”in olumsuzluk bildirmesinin aksine, “eys”
olumluluk ifade eden bir kelimedir ve kullanimmin zamanla 61diigi (kullanimdan
diistiigii) belirtilir. Arap dilindeki “csls osif s e (350 ifadesi, varlik ve yokluk
baglaminda hem kelamda hem de felsefede kullanilmistir. Bk. Ebll ‘Abdurrahman
el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu’l-‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahziimi - ibrahim
es-Samerra’l (Beyrut: Mektebetu’l-Hilal, 1408/1988), VI1/300, 330. Felsefe gelene-
ginde kaytl ilk kullanimi icin bk. Eba Yisuf Ya‘kib b. Ishak b. es-Sabbah el-Kindi,
“el-Felsefeti’-014”, Resd’ilii’l-Kindi el-felsefiyye, thk. M. ‘Abdiilhadi Eba Ride
(Kahire: Darti’l-Fikri’l-*Arabi, 1369/1950), 58-59. Bu kavramlarin Cahiz’den 6nce
de kelam geleneginde kullanildigini gosteren ifadeler igin de bk. Ebli Osman Amr b.
Bahr el-Cahiz, el-Beydn ve t-tebyin, thk. Ali Ebl Miilhim (Beyrut: Daru ve Mekte-
betu’l-Hilal, 1423/2002), 1/131.

18 Tbn Sina, Kitabu s-Sifa Metafizik = Ilahiyat, 214; Ibn Kemal, “Risale fi ma‘ne’l-ca‘l
ve mec‘Uliyyeti’l-mahiyye”, 6/291.
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ettik. Dolayisiyla Ciliveyni kiilliyatinin ciddi bir okuyucusu oldugu bilinen
Razi, bu kavrami alip miiteahhirin kelam gelenegine kazandirmistir.

2.1. Behsemi Kelaminda Mec‘iiliyet

2.1.1. Ma‘diim Zéatlar

Kaynaklara gore ma‘dim zatlar teorisi ma‘dimun sey’iyyeti baslig
altinda ilk defa atomcu teorinin fikir babasi olan Allaf’1n (6. 235/849-50 [?])
ogrencisi Ebli Ishak b. Ayyas (6. 4. yy/10. yy) ile ortaya ¢cikmustir. Ayyas’tan
once de bu teoriye benzer fikirler ortaya atilmistir. Bunlar icerisinden
ornek olarak Hayyat’in (6. 300/913[?]) cismin ma‘dim haldeyken de
cisim oldugu séylemini verebiliriz.! Ancak Ayyas’in teorisi atomculuk
igerisinde ortaya ¢ikmis ve Behgemiler tarafindan da genisletilmistir. Ne
var ki, Hayyat’in savunusu anti-atomcu Mu‘tezile icerisinde ortaya ¢ikmis
olma olasilig1 daha yiiksektir.*’

Ma‘diimlarin varlik 6ncesinde sabit olduguna dair teori hem akli hem
de nakli delillerle savunulmustur. Nakli deliller icerisinde “Allah bir
seye ‘ol!’ dediginde o sey oluverir™' ayeti gosterilmektedir. Bu ayette
yer alan ve Allah’in hitabina medar olan seyin sébit olmasi gerektigi
savunulur.? Bununla beraber Mu‘tezile igerisinden bu teoriyi savunanlar
dilcilere miiracaat ederek “sey” kavramimin varlik esigini asan en genel
kavram olduguna inanirlar. Ne var ki, buna muhalif olan Mu‘tezili alimler
ve Es‘ariler aksi yonde deliller sunmuslardir.® Ozellikle de Bakilland,
Hiddyetii’l-miistersidin adli hacimli eserinde dilcilerin “sey” kelimesinden
kasitlarinin varligr asan bir kavram semsiyesi degil de varlikla 6zdes olan
bir kavram oldugunu belirtir.>*

Akli delil olarak Mu‘tezile en temelde ma‘dimlarin ma‘dim iken

bilindiklerini ve bilginin nesnesi olduklarini savunur. Bu durumda eger bir
ma‘dim bir digerinden ayirt edilebiliyorsa bunun anlami her bir ma‘diimun

19 Abdilkahir Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve beydnii’l-firkati'n-ndciye minhum,

(Beyrut: Daru’l-Afiki’l-Cedide, 1402/1982), 164-165.

Her ne kadar klasik ve modern kaynaklar teorinin ilk defa Allaf’in 6grencisi Ayyas’a

dayandiriyor olsa da Allaf’in bu teoriyi alaya aldigina dair nakil de bulunmaktadir.

Bu nakle dayanarak teorinin AllAf 6ncesine de dayandigi sdylenebilir. lgili nakil

i¢in bk. Ebl Nasr el-Mutahhar b. Tahir Makdisi, el-Bed ‘ ve t-tarih, thk. Cl. Huart

(Paris: Mektebetii’s-Sakafeti’d-Diniyye, 1899), 1/38; Abdulkerim Iskender Sarica,

Mu ‘tezile 'nin Tesekkiil Déneminde Ilahi Sifatlar (Bursa: Bursa Uludag Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2025), 117.

21 Yasin 36/82.

22 Richard M. Frank, Beings and Their Attributes: The Teaching of Basrian School of the

Mu ‘tazila in the Classical Period (Albany: State University of New York Press, 1978), 35.

Robert Wisnovsky, Avicenna's Metaphysics in Context (Ithaca (N.Y.): Cornell Uni-

versity Press, 2003), 148.

2 Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Hiddyetii’l-miistersidin, thk. Omer
Abdiilgani Hamdan - Tagrid Muhammed Hamdan (Urdiin: Mektebetii Misk,
1443/2022), 1/286.

20

23
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kendine 6zgii niteliklerinin oldugu anlamina gelir. Dolayisiyla ma‘dimlar
varlik oncesi durumda zat ve bu zatlar sahip olduklar zata ait sifatlar
sayesinde birbirinden ayirt edilmektedirler.

Mu‘tezile’nin Behgsemi kolunun kelam sisteminde ontik baglamda
merkezi bir konumda yer alan bu teorinin ardinda yatan nedenler oldugu gibi,
s0z konusu teori birtakim aksiyomlar1 da beraberinde getirmistir. Bunlarin
basinda sifatlar teorisinin daha genis bir yelpazeye dagilmasi gelmektedir.
Bu baglamda aksiyomlardan biri “biitlin zatlar aynidir” ilkesidir. Boylece
her bir zat, zat olma bakimindan digeri ile ayn1 ise onlarda bunlarin ayri
diisiiniilmesini saglayan birtakim zati sifatlar olmalidir. Zatlarin ayni
oldugu ve bunlara farklilik kazandiranlarin zati sifatlar oldugu diisiincesi
sifat semasmin dogmasina neden olmustur. Behsemilerin sifat taksimi
kisaca soyledir:

2.1.2. Sifatlar

(1) Sayet “zatlar vardir” onermesindeki “varlik” yiiklemi sifat kabul
edilirse, zat ile sifatin ayr statiilere sahip oldugu sonucuna varilir. Bu
durumda sifat olan varlig: rafa kaldirirsak, geriye varliksiz bir zat kalir.
Boylece ontik zeminde varlik niteliginden yoksun zatin bir sifat kabul
edebilmesi i¢in ontik bir statiiye sahip olmas1 gerekir. Behsemiyye’ye gore
bdyle bir zat sabittir ve ayn1 zamanda sey olarak da kabul edilir. Dolayisiyla
varlik sifatin1 almadan 6nce de zatlar birer siibuta sahiptir. Coklu durumda
diisiiniilebilen zatlar s6z konusu statiide zati sifatlar {izerinden birbirinden
ayrigmaktadir. Ornek olarak “cevherler cevher olma niteligine sahiptir” ile
“beyazlar renktir” seklindeki iki 6nermede yer alan yiiklemler niteledikleri
zatlar igin birer zati sifattir. Bu sifatlar sayesinde bir zat digerinden
ayrigmaktadir.® Dolayisiyla zatlarda sabit olan ve ayrigmay1 saglayan bu
sifatlar hem ma‘dim hem de mevcht durumda zatlarin ayrilmaz niteligi
kabul edilir.?¢ Peki bu zatlar varlik sifatini aldiktan sonra neler kazanir?

(ii) Ikinci sifat tiirii s6z konusu zatlara fail tarafindan kazandirilan varlik
stfatidir. Fail’in, yani Tanri’nin buradaki dahli cevheri cevher veya arazi
araz kilma degildir. Failin birer siibutu bulunan bu zatlara zati sifatlarini
(cevheriyyet-araziyet) kazandirmasi kudret kapsaminin disinda birakilir.
Fail, sabit olan bu zatlara sadece varlik niteligi kazandirabilir. Kazanilan
varlik sifati sayesinde s6z konusu zatlar kuvve durumundan fiili duruma
gecis yapar.”’ Peki, zatlar varlik sifati kazanip fiili duruma gegince ne olur?

» Frank, Beings and Their Attributes, 55.

26 Bu sifat tiirii farkli terimlerle de ifade edilmektedir. Bu terimlerden one ¢ikanlar
“es-sifatlii’z-zatiyye”, “sifatii’z-zat”, “sifatii’l- ecnas” ve “es-sifatii’l-ehass” gibi ifa-
delerdir. Bk. Serkan Cetin, Serkan Cetin, Zeydi-Mu tezili Kelami: Hasen er-Rassds
Ornegi (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2025), 193.

Burada kullanmig oldugumuz “bilfiil” ile “bilkuvve” kavramlari dénemin sifat tak-
siminde yer almadigin1 6nemle belirtmemiz gerekir. Daha ziyade Messai gelenekte

27
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(iii) Varlik sifatin1 kazanan zatlar yeni sifatlar elde eder. Ornek olarak
cevher ile arazi ele alirsak; bu ikiliden cevherler varliktan once “yer
kaplama (tehayyiiz)” sifati ile nitelenmemektedir.?® Aymi sekilde bunlarin
arazlar1 tasima zorunlulugu da bulunmamaktadir. Oyle ki ma‘diim olan
zatlar i¢in hareketli veya sakin olma durumu s6z konusu degildir. Ancak
varlik sifatin1 aldiktan sonra bu tiir zatlarin birtakim sifatlar1 bilkuvve
durumundan bilfiil duruma geger. Bu durum aymi sekilde arazlar igin
de gegerlidir. Varlik sahasinda cevher ile arazlar birbirinden ayrilamaz.
Cevherlerin arazlari tasimasi ve arazlarin da cevherler tarafindan tasinmasi
zorunlulugu bu gruba dahil olan sifatlardandir. Ancak bu ikili arasindaki
tagima iliskisi kurulduktan sonra yeni sifatlar da ortaya ¢ikar.

(iv) Herhangi bir araz cevher tarafindan tagininca o araz tastyicisi olan
cevhere zorunlu olarak bir sifat kazandirir. Ornegin bir cevher herhangi
bir hareket arazini tagiyorsa zorunlu olarak o cevher hareketli olma sifatimi
kazanir. Bu durum biitiin arazlarin cevherlere tutunmasi neticesinde
gegerlilik kazanan sifatlardandir. Bu tiir sifatlar arazlarin taginmasi
neticesinde ortaya ¢iktig1 i¢in bunlara manevi sifatlar denir.

2.2. Ma‘diim Zatlarin Mahiyetlerden Farki

Behgemi sifat teorisine gore ne zatlar ne de onlarin sifatlar1 Fail’in
fiiline dayanmaktadir. Sabit olan zatlar da bunlara kazandirilan varlik sifati
da yaratmaya konu degillerdir. Bu baglamda s6z konusu teori ¢ercevesinde
yaratmanin karsilik geldigi teknik anlam “Fail tarafindan sabit zatlara
varlik sifatin1 yiiklemek” seklindedir.”® Bu yoniiyle mahiyet anlayigina
benzemekte ve dolayisiyla mec‘lliyet tartismasinin igine girmektedir. Ne
var ki, mahiyet anlayis1 anti-atomcu anlays igerisinde dogup gelistigi i¢in
her iki teorinin farklarini gérmek gerekir. Bunu daha iyi kavramak igin
ma‘dum seyleri li¢ kiiclik baslikta agiklamak gerekir. Birincisi bu seyler
nerededir? Ikincisi bu seylerin ontolojide kapsamini neler olusturur? Baska
bir ifadeyle seylerden kasit nesneler mi yoksa nesneleri olusturan cevher-
araz ikilisi midir? Ugiinciisii de bunlar énerme seklinde formiile edilirse
6zne mi olurlar yliklem mi? Bu ii¢ sorunun karsilik geldigi basliklar (i) yer,
(i1) kapsam ve (iii) sekil olmaktadir. Bunlarin tespitiyle beraber ma‘dim
ile mahiyetler arasinda tam anlamiyla ne tiir farklarin oldugu belirginlik
kazanir. Simdi bunlar1 kisaca ele alalim:

2.2.1. Ma‘diim Zatlarim Varhktaki Yeri

Atomcu kelam geleneginde mahiyet ve buna bagli olarak nefis teorisi

ve onlardan etkilenen miiteahhirin kelaminda sikg¢a kullanilan bu iki kavrami sadece
anlat1 diizeyinde burada kullanmis oldugumuzu belirtmek isteriz.

2 Bakillani, el-Hiddye, 1/91.

* Mu‘tezile geleneginde yaratma olgusuna farkli yaklagimlar ve anlam gergevesinin be-
lirlenmesi igin bk. Sarica, Mu ‘tezile 'nin Tegekkiil Déneminde 1lahi Sifatlar, 116-120.
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olmadig1 icin zihinsel olgudan da s6z edilemez. Daha maddeci bir
perspektifle epistemolojiyi kurgulayan bu gelenekte nesnenin varliktan
soyutlayarak zihne alinmasi seklinde bir bilgi tanim1 s6z konusu degildir.
Dolayisiyla ma‘diim zatlarin nerede olduguna dair soruya ancak zihin ve
nefiste olmadig1 seklinde bir yanit verilebilir.

Nitekim Ma‘diim seyler teorisinin merkezinde olan zatlar (cevherler-
arazlar) varlik Oncesinde nerede olduguna dair herhangi bir ifade
bulunmamaktadir. Ancak mahiyet ve dolayistyla bunun iizerine insa edilen
epistemoloji anlayisinin dayanagi olan nefis teorisinde varlik temelde harici
ve zihni olmak tizere ikiye ayrilir. Miiteahhirin kelamecilar atomcu gelenegin
teorilerini okurken siklikla mahiyet ve nefis teorilerini merkeze alarak
cikarimlarda bulunurlar. Bu dogrultuda Mu‘tezile ismini kullanmadan
ma‘diim seyler teorisi iizerinden Mu‘tezile gelenegini elestiren Razi, el-
Mebahis’te onemli bir noktaya isaret eder. Ona gore s6z konusu teorinin
savunucusu olan Mu‘tezile’nin (Razi “Mu‘tezile” tabirini kullanmaz) en
biiylik sorunu bunlar zihni varlik saymamasinda yatmaktadir. Sadece bu
ifadeden bile miimkiin ma‘dimlarin Mu‘tezile diisiincesinde zihinden
bagimsiz varliklar oldugu sonucuna ulasilabilir. Ancak atomcu Es‘ari
diisiince sdyle dursun, Mu‘tezili diisiincede de mahiyet ve nefis anlayisinin
olmadig1 hesaba katilirsa Razi’nin bu degerlendirmesi sorgulanir hale
gelir.3

2.2.2. Ma‘diim Zatlarin Ontolojideki Kapsam Alam

Bu bilgiler 15181nda, teorinin varlik statiisiindeki kapsaminin ne oldugu
dogal olarak merak konusu haline gelir. Atomcu anlayistan bagimsiz
olarak, sdz konusu teorinin cisimleri kapsadigi soylenebilir. Nitekim
ornekler de bunu biiylik dlciide desteklemektedir. Buna paralel olarak,
mahiyet anlayiginin atomcu alem tasavvurunu dislamasi sebebiyle,
teorinin kapsami yine nesnelerle sinirli kalmaktadir. Ne var ki asil tartisma,
atomcu ¢izgide yer alan Behsemilere gére ma‘dim olan seylerin yalnizca
cisimleri olusturan cevher ve arazlardan m1 ibaret oldugu, yoksa bunlarla
birlikte cisimlerin tamaminin da bu kapsama girip girmedigi etrafinda
sekillenmektedir. Dolayisiyla meseleyi ontolojik ve epistemolojik
diizlemde ¢ift katmanl bir yapiyla degerlendirmek gerekir.

Atomcu diisiince geleneginde cisimlere yiiklenen 6zellikler, nihayetinde

cevher ve arazlara irca edilir. Ornegin “cisim hareketlidir” 6nermesi,
“cismi olusturan cevherler hareket arazlarini tasidiklari i¢in bunlarin her

30 Razi’nin degerlendirmesi i¢in bk. Razi, el-Mebdhisii'I-mesrikiyye, 1/47. Mahiyet ve
nefis teorisinin atomcu anlayisla bagdasmayacagina dair kisa bir degerlendirme i¢in
bk. Richard M. Frank, “Aba Hashim’s Theory of the ‘States’: its Structure and
Function”, Early Islamic Theology: The Mu ‘tazilites and al-Ash ‘art, Texts and Stu-
dies on the Development and History of Kalam 11, ed. Dimitri Gutas (Surrey: Ashga-
te Variorum, 2011), 90.
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biri hareketlidir” seklindeki ifadeyle aciklanir. Boylece, cisme dair yapilan
her konusma dogrudan atomik katmana iliskin bir konugmaya doniisiir.
Bu cgercevede iki temel noktadan hareketle séz konusu teorinin ontik
zeminde atomik katmanla (cevher-araz) sinirli oldugu yoniinde bir kanaat
olusur.®! Nitekim sifatlarin taksimi baglaminda verilen bilgiler, cevher
ile arazlarin ma‘dim konumda iken bile zati sifatlara sahip oldugunu
gostermektedir. Cevherin cevher olusu ve siyah arazinin renk olmakla
nitelenmesi buna drnektir. Buradan hareketle belirginlesen temel soru su
olur: Acaba cevher ve arazlar zati sifatlara sahip oldugu gibi, cisimler
de zati sifatlara sahip midir? Bu soruya cevap arandiginda, hadis alemde
yalnizca cevher ve arazlarin zati sifatlara sahip olduguna dair agik kayitlara
ulagilir. Hatta “Zati sifatlar -6rnegin cevherin cevher olusu- biitiine degil,
parcaya atfedilir™? geklindeki ifadeler, dogrudan olmasa da atomcu
literatiirde siklikla yer bulur. Durum bdyle olunca “Hadis varliklar iginde
yalnizca cevher ve arazlarin zati sifatlar sabittir” seklinde bir aksiyoma
varilabilir. Bu aksiyom dogrultusunda, ma‘dim olan seyler birbirinden
ayrisiyorsa, bunun temel nedeni onlarin zati sifatlara sahip olmasidir.
Tersinden okundugunda ise cisimlerin zati sifatlardan yoksun olmasi,
onlarin ey olarak sabit olmamasini, yani ontolojik statii kazanmamalarini
aciklamaktadir. Bir diger onemli husus ise gerek Behsemi metinlerde
gerekse onlar elestiren atomcu Eg‘ari (6zellikle Bakillani ve Ciiveyni)*
kaynaklarinda, ma‘diimun seyiyeti baglaminda verilen 6rneklerin -gézden
kacan miinferit 6rnekler hari¢ tutulursa- istisnasiz atomik katmana, yani
cevher ve arazlara ait olmasidir. Bu da teorinin kapsaminin cevher-araz
diizeyiyle smirli kaldigina, dolayisiyla cisimlerin bu kapsama dahil
edilmedigine isaret eden giiclii bir ipucu sunmaktadir.

1 Bu kanaati gliclii bir sekilde destekleyecek yorumlar igin bk. Muhammet Ali Koca,
“Ma‘damun Sey’iyyeti Teorisi”, Metafizik: Varlik Diisiincesi ve Sifatlar, ed. Omer
Tiirker (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 2/615 vd.

32 Zeydi ve Mu‘tezili dlimlerden Natik bi’l-Hakk (6. 424/1033) zata ait, yani zati sifat-
larin atomik katmanla sinirli oldugunu, bu katmani asip cevher-arazlardan olusan
cisimlerin bu tiir sifatlarinin bulunmadigin: agik bir dille ifade eder: “Kuskusuz zat
sifatlar1 cevher-arazlara dayanir (dhdd), biitine dayanmaz. Buna 6rnek bir seyin yer
kaplamasidir.”. Bk. Yahya Ibnii’l-Huseyn Natik bi’l-Hakk, Kitdbu Ziyadatu Ser-
hi’l-Usul, thk. Camilla Adang vd. (Leiden ; Boston: Brill, 2010), 197.

“ ) 3oate gl () 988 (Jadll VY ¥ ) as 5 A dis (Y 2 Bu yaklagima yakin
ifadeler igin bk. Richard M. Frank, “Al-Ma‘dim wal-Mawjud: The Non-Existent,
the Existent and the Possible in the Teaching of AbGi Hashim and His Followers”,
Early Islamic Theology: The Mu tazilites and al-Ash ‘ari, Texts and Studies on the
Development and History of Kalam II (Surrey: Ashgate Variorum, 2011), 198-199;
Frank, “Abii Hashim’s Theory of the ‘States’: its Structure and Function”, 90. Ayri-
ca cevher gibi arazlarm da bu sistemde zat kabul edildigine dair bk. Frank, Abu
Hashim, 89-90.

¥ Bakillani, el-Hiddye, 1/352.
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Bununla beraber teorinin cisimleri de kapsamasi gerektigine dair
bir epistemolojik yaklasim gereklidir. Zira teorinin ¢ikis noktalarindan
biri, Tanr’nin bilgisinin seylere dayandigidir. Seyler ma‘dim iken sabit
addedildiklerine gore, nesnelerin hatta olaylarin da sabit olmas1 gerekir.
Bu durumda teorinin ontik ve epistemolojik boyutlar1 arasinda bir
uyumsuzluk hissedilir. Bu uyumsuzlugun en dikkat ¢ekici yonlerinden biri,
“Hadis varliklar arasinda sadece cevher ile arazlarin zati sifatlari sabittir”
aksiyomunun dogurdugu, cisimlerin cisim olarak bilinmemesi problemidir.
Nitekim halleri kabul eden Ebli Hasim’e gore hallerin kendisi bilinmez;
fakat hallerle nitelenen zatlar, bu haller {izerinden bilinir. Bir nevi haller
bilgi edinimi i¢in koprii konumundadir. Boylece eger cisimlerin halleri
yoksa bu durumda cisimlerin ne iizerinden bilindigi sorusu giindeme gelir.

Teoriye epistemik boyutuyla yaklasildiginda, cisimler katmaninin da
ma‘diim seyler kapsaminda degerlendirilmesi gerektigi ifade edilmelidir.
Zira Tanri’nin bilgisi cisimleri ve olaylari da kusatir.** Bunun yani sira,
nadir de olsa bazi metinlerde “cismin hakikati”*® geklindeki vurgulara
rastlanmaktadir. Son ve en 6nemli nokta ise Es‘ari metinlerde teoriye

(bu baglant1 i¢in bk. Peter Adamson - Fedor Benevich, The Heirs of Avicenna: Phi-
losophy in the Islamic East, 12-13th Centuries: Metaphysics and Theology (BRILL,
2024), 138.). Ancak ilahi irddenin islev kazanabilmesi i¢in 6ncelikle i1ah1 ilmin dev-
rede olmasi gerektigi dikkate alindiginda teorinin merkezini irddeye kaydirmanin
anlamli bir katki saglamadig: ortaya ¢ikar.

35 Ebii’l-Hasen el-Hemedani Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usiili’I-hamse.: Mu ‘tezile 'nin
bes ilkesi (Mu ‘tezile nin bes esasimn agilimi) (metin-ceviri), thk. ilyas Celebi, gev.
Ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaymlari, 2013),
1/349; Takiyyiiddin Muhtar b. Mahmd el-Ucali en-Necrani, el-Kdmil fi’l-istiksa’ fi
md belegand min keldmi’l-kudemd, thk. Seyyid Muhammed es-Sahid (Kahire:
el-Meclisii’I-*Al 1i’s-Sutni’l-islamiyye, 1420/1999), 62; Natik bi’l-Hakk, Kitdbu
Ziyaddtu Serhi’l-Usiil, 23. Atomcu gelenegin kavram haritasinda yer alan “hakikat”
kavrami her kosulda ayni anlami karsilamamaktadir. Nitekim zati/nefsi sifatlar igin
bu ifade kullanildig1 gibi “hassiya” ile tanim (hadd) i¢in de ayn1 sekilde kullanil-
maktadir. Bagka bir ifadeyle hakikat, zati/nefsi, hassiya ve tanim ifadelerinin her biri
ayni anlami karsilamaktadir. Bu ifadelerin karsilik geldigi anlam, bir seye (cevher-a-
raz) ait Ozelliklerin higbir surette degisip donlisememesidir (kalbii’'l-hakdiki muha-
liin). Ornegin cevherin cevher olma o6zelligi bir hakikattir ve bu hakikatin
doniismesi imkansizdir. Dolayisiyla cevherin araza, arazlarin da kendi igerisinde
birbirine doniismesi kelamcilarin baskin ¢ogunlugu agisindan kabul edilmemistir.
Ne var ki, ayni ifadeler zati/nefsi sifati bulunmayan cisimler i¢in kullanildig: gibi,
iki varlik arasindaki mukayeseyi bildirip varliksal acidan herhangi bir degeri bulun-
mayan “missleyn”, “mubhtelifeyn” ve “gayreyn” gibi ifadeler i¢in de hakikat ifadesi
kullanilmaktadir. Kelam agisindan cisimlerin asgari olarak mucizeler 6rneginde de-
gisip doniistiigii ve mukayeseyi bildiren ifadelerin de varliksal degeri olmadigindan
sifatlarla nitelenmemesi hesaba katilirsa “hakikat” kavraminin her kosulda ayni an-
lama karsilik gelmedigi anlasilir. Bu yorumu destekleyen ifadeleri Ciliveyni’nin Ba-
killani’ye ait goriisiin aktariminda gérmek miimkiindiir. Bk. Ciiveyni, es-Samil fi
usiili’d-din, thk. Richard M. Frank (Tahran: Miiessese-i Miitalaat-1 Islami Danis-
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yoneltilen kapsamli elestiriler igerisinde, ontik ve epistemik boyutlar
arasindaki uyumsuzluga dogrudan bir atif yapilmamis olmasidir. Bu
durum, ¢alismamizda Onerilen teorinin kapsaminin yalnizca cevher ve araz
katmaniyla sinirli oldugu yoniindeki iddianin, ileride ortaya g¢ikabilecek
yeni metinler 1s1¢inda bir daha gézden gegirilmesini gerekli kilmaktadir.*

2.2.3. Ma‘diim Zatlarin Onermedeki Sekli

Ma‘diim zatlar teorisinin Onerme bazinda ifade bi¢imi, bagka bir
ifadeyle zatlarin 6nermelerde konu veya yiiklem konumundaki analizine
bakildiginda, bunlarla sadece konu olarak karsilasildigi anlagilir. Nitekim
ma‘dimlar birer zat olarak sadece kendilerinden s6z edilen ve bilgi icin
nesne sayilanlar kiimesinde yer alirlar. Bu baglamda iki temel kategori
olan zat ve sifatlar arasinda herhangi bir gecis imkéansiz sayilmaktadir.’’
Dolayisiyla her bir zat sifir nitelikli diistiniildiiglinde zat olma yoniiyle ayni
olunca bunlarin birbirinden ayrigmasi zati niteliklerle saglanir. Bu nedenle
“cevher cevherdir” veya “siyah arazi renktir” ifadelerindeki her bir konu
varlik 6ncesinde de sonrasinda da birer zata karsilik gelir ve dnermelerde
siirekli olarak konu pozisyonunda ortaya ¢ikar. Bagka bir ifadeyle 6nerme
bazinda konular bilginin nesnesidir ve yiliklemler ise herhangi bir agidan
bilginin nesnesi kabul edilmemektedir.*® Boylece konular ancak yiiklem

gah-1 McGill Sube-i Tahran, 1401/1981), 53. Nefsi sifatlar i¢in kullanilan “hassiya”
ifadesi i¢in bk. Bakillani, Hiddye, 1/150.

ibn Sind’da belirginlesen mahiyet anlayiginin kdkeni iizerine yiiriitiilen tartismalar,
ozellikle Jean Jolivet’in caligmasiyla baslamis ve farkli arastirmacilar tarafindan
stirdiiriilmistiir. Jolivet, bu anlayisin Mu‘tezile kelamindan geldigini ileri siirerken,
Robert Wisnovsky de bu goriise katilmakla birlikte bazi 6nemli niianslara dikkat
cekmistir. Ona gére mevcut kavramindan viiciid kavramina gecis nispeten kolaydir.
Ancak sey kavramidan mahiyet kavramina ulagsmak daha karmasik bir siirectir.
Bununla beraber Wisnovsky, mahiyet anlayisinin biitiiniiyle Mu‘tezile teorisine da-
yandirtlmasinin isabetli olmadigini, ¢linkii mahiyetin kavramsal diizeyde olmasa da
sistematik olarak klasik felsefede yer aldigini belirtir (Wisnovsky, Avicenna’s Me-
taphysics in Context, 145-146, 154). Wisnovsky nin sey ile mahiyet kavramlar ara-
sindaki bag ve kokenlere dair yaptigit mukayesede, bizim daha 6nce ortaya
koydugumuz tiglii taksimata veya seylerin kapsaminin yalnizca atomik katmanla
sinirlt olduguna dair herhangi bir kayit yer almaz. Ayni sekilde Peter Adamson ve
Fedor Benevich’in ortak ¢alismalarinda da “sey” kavraminin kapsam alanina dogru-
dan temas edilmemektedir (Adamson - Benevich, The Heirs of Avicenna, 138-143).
37 Ebl Resid en-Nisablri, Fi t-tevhid, thk. Muhammed Abdiilhadi Ebd Ride (Kahire:
Vizaretii’s-Sekafe, 1389/1969), 201-202; imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniid-
din Abdiilmelik b. Abdullah b. Yasuf Ciiveyni, es-Samil i usili’d-din, thk. Ali Sami
Nessar vd. (Iskenderiye: Miingeetii’l-Maarif, 1969), 165.

Mu‘tezile geleneginin haller teorisi savunucularia goére bilginin nesnesi ya varlik
ya da varlik Oncesi sabit olan zatlardir. Bu tanitim ifadesinden hareketle var veya
yok seklinde nitelenmeyen haller bilginin nesnesi sayilmaz. Bunlar sadece zatlarin
bilinebilirligi igin kdprii konumunda degerlendirilir. Ne var ki Es‘ari gelenegin hal-
ler teorisi savunuculari bilgi nesnesi olarak varlik, yokluk ve sifat kategorisinde yer

36

38
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pozisyonundaki sifatlar araciligiyla bilinir. Kisacasi zikredilen 6nermelerin
konusu zat, yiiklemleri de birer hal (sifat) olarak kategorize edilir. Her iki
kategori de burada failin fiiline ve ca‘ilin ca‘line bagl degildir.

Gorildigi iizere Mu‘tezile’nin Behsemiyye kanadi igin hadis alem
kapsaminda zatlar varlik sifatini almis olsun ya da olmasin yiiksek
olasilikla nesnelerin yapi tast olan cevherler ile arazlardan ibarettir. Sifatlar
ise yukaridaki taksime bagli olarak yliklem olmaya elverisli kelimeleri
yani varlik ve yokluk kapsamina girmeyen hélleri gosterir.** Bu durumda
iki temel kategoriden zatlar tikel varliklari, sifatlar da tiimelleri gosterir.
Bu kategoriler arasinda ge¢is imkansiz sayilmakla beraber higbiri yoktan
yaratmaya bagli olmadigi i¢in Fail’in fiiline dayanmamakta ve mec*l
sayilmamaktadir. Ne var ki, haller teorisini savunan Es‘ariler varligi gercek
anlamda sifat kabul etmedikleri i¢in*® yukaridaki Behgsemi zat ve sifat
teorisinden uzak ve daha basit bir teoriye bagl kalmislardir. Bu durumda
Es‘ariler i¢in zat kapsaminda degerlendirilen cevherler ile arazlar birer tikel
varlik olarak Fail’in fiiliyle yoktan yaratildig1 i¢in mec‘al olmaktadir. Ne var
ki, bunlar1 birbirinden ayiran ve zat sifatlarinin adi olan nefst sifatlar veya
arazlarin cevherler tarafindan taginmasi neticesinde ortaya cikan manevi
sifatlar Fail’in fiiline bagli olmadiklart i¢in mecl de sayilmamaktadirlar.

2.3. Ahval Teorisini Savunan Es‘arilerde Mec‘iliyet

Es‘ari ekoliinde ilk defa Bakillani tarafindan yiiklem olmaya elverigli
birtakim sozciiklerin sifatlar1 gosterdigi ve bu sifatlarin da ontik degeri
haiz oldugu savunulmustur. Bakillani 6ncesi klasik kelam dilinde cevherler
zat kategorisinde yer alir iken, mastar veya isim formatinda ifade edilen
arazlar (Or. hareket, beyaz) ise sifatlar olarak kabul gormiistiir. Yiiklem
olmaya elverisli sozciikler ise cevher olan zatin ilgili araz1 tasidigini
bildiren ve ontik degeri haiz bir sabiti gdstermeyen bir isimden ibaret kabul
edilmistir (6r. hareketli, ebyad). Oysa Bakillani varlik ve yokluk kapsamina
girmeyen hallerin s6z konusu yiliklem olmaya elverisli sdzciikler tarafindan
gosterildigini savunur. Ancak burada kelam atomculugunun tiimel modeli
olan haller i¢in “ne vardir ne de yoktur” seklinde tanitici bir climlenin
kullanilmasini donemin kelam dili ve mevcut kavramsal ger¢evenin darligina
dayandirir. Dolayisiyla atomculuk anlayisinda daha esnek kavramlar
kullanilmis olsaydi EbG Hasim tarafindan haller i¢in bdyle bir tanitici climle

alan halleri birbirinden bagimsiz sekilde bilginin nesnesi kabul ederler. Bk. Ciivey-
ni, eg-Samil (1969), 640; imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b
Abdullah b Yasuf Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsad ild kavati i ’l-edille fi usiili’l-i ‘tikad, thk.
Muhammed Yasuf Miisa (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1369/1950), 82; Fedor Bene-
vich, “The Classical Ash’ari Theory of Ahwal: Juwayni and His Opponents”, Jour-
nal of Islamic Studies 27/2 (May1s 2016), 16.

3 Bakallani, el-Hiddye, 1/352.

40 Es‘ari diisiince sisteminde “varlik” adi altinda gergek bir sifatin olmadigini beyan
eden agik ifadeler i¢in bk. Bakillani, e/-Hiddye, 1/289; Ciiveyni, el-Irsad, 31. Krs.
Ciiveyni, es-Samil fi usili’d-din (1969), 576.



1022 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 62 - Sayr: 3 - Eyliil 2026

kullanilmayabilirdi. Soyle ki, siirec igerisinde kelam atomculugunun tiimel
modeli olan haller sisteme dahil olunca bu sifat modeli s6z konusu hakim
dili degistirip doniistiirmeye pek muktedir olmamigtir. Dolayisiyla haller
cevher veya araz kategorisi i¢erisine dahil olmadigi i¢in bunlara mevcut da
denilememistir. Bu baglamda bu hakim dilin dar sinirlar1 nedeniyle hallere
mevceut denilememistir. Bu yoniiyle hallere bicilen ontik degeri donemin
hakim dili ve dar kavramlari igerisinde degerlendirmek gerektigini en net
bicimde Bakillani’nin ifade ettigini belirtmek gerekir:

“Kadi [Bakillani] soyle dedi: Hallerin mevcut olmadigini soyliyorum.

Ciinkii seleflerimin (suytihi) uzlastigi bir 1stilah vardir. O da onlarin:

‘Allah disindaki her sey ya cevher ya da arazdir’ sozleridir. Dolayisiyla

sen ger¢egin farkina vardiktan sonra, ona dair hangi ifadeyi kullanmak

istersen kullanirsin. Bunlar ayrismalar konumundadir. Zira onlar bilinendir

ve sabittir. Biz onlarin mevcut ve madum oldugunu sdylemeyiz.”*!

Bakillan1’nin ifadelerinden iki dnemli hususun ¢ikartilmast miimkiindiir.
Bunlardan birincisi varhigmm derecelendirilmesidir. Nitekim Bakillani,
hallerin aslinda varlik tlirliniin igerisinde oldugunu sdylemeye caligir.
Ancak bu teori kelam atomculugu igerisinde ortaya ¢iktigi i¢in belirli bir
terminolojiye sadik kalinmasi gerekir. Bu terminolojiye gére dlem denilen
hadis varlik alani cevher ve arazlardan olusur. Ciinkii cevher ile arazin her
biri tikel varliklardir. Ancak tiimel varliklar fiziki boyutta olmadig i¢in
bunun alemde degerlendirilmesi imkan dahilinde degildir. Bu baglamda
héller donemin dil imkanlar dlgiistinde atomculuk terminolojisi igerisinde
anlamlandirilmistir. Tkinci husus ise haller i¢in kullanilan “ne vardir ne de
yoktur” tanitici climlenin esasi bir climle olmadigi, bunun mevcut ontoloji
icin sadece bir kavramsallastirmadan ibaret oldugudur.** Bu durumda haller
teorisini savunan Mu‘tezile ma‘diim zatlar1 da kabul etmektedirler.

Miiteahhirin kelam geleneginde bu konunun tartisildigi noktada yaratma

41 Kiya el-Herrasi, Usiilii ‘d-din (b.y.: Dari’]-Kiitiibi’l- Misriyye, Kelam kismu, 290), 115b.
ed il 5 s 5 Lo JS 1) 8 agdl ga g R i) B el B3 ga e e o Gl L)l J
Lo b laall (e (3116 488al) iy 138 (Ll je | V5 1580 sa sl Jlsa¥ 5 cm g 5 58 s ) pniiy
© Aasiea Y ssaem sa b Ui Y5 AL chaslaa L8 ol jaatll A e 138 3 G
Hallerin mec*dliyeti tartigmasi, “failin fiili” ¢er¢evesinde Bakillani ile Ciiveyni’yi
takip eden Magrib kelam literatiiriinde de ele alinmustir. Bu tartisma, genel olarak
“alem” kavraminin kapsami ve illet-ma‘lil iliskisi diizeyinde degerlendirilmistir. Bu
baglamda iki temel goriis one ¢ikar: (i) Eger alem, Tanr1 ve sifatlart disindaki her seyi
kapstyorsa, haller de bu kapsamda yer alir ve yaratilmis varliklar arasinda sayilmalidir.
(i) Sayet ilim gibi bir araz, bir cevher tarafindan tasiniyorsa, bu durumda zorunlu
olarak “alim olma” hali ortaya ¢ikar. Ilk goriise gére, hller dogrudan failin fiiliyle
meydana gelirken; ikinci goriis, illiyetin zorunlulugunu esas alarak, cevher ile araz
arasindaki tagima iligkisinden hareketle hallerin failden bagimsiz bigimde olustugu
sonucuna ulasir. Ornek olarak bk. Ebii’l-‘izz el-Mukterah, Serhu 'l Irsid, thk. Nezihe
Ma‘ric (Liibnan: Daru ibn Hazm, 1435/2014), 1/172; Ebii’l-Hasan el-Yufruni Tancf,
el-Mebadhisii’l-akliyye fi serhi ma‘dni’l-‘Akideti’l-Burhdniyye, thk. Cemalu’l-Allal
el-Bahti (Fas: Daru Ibn Hazm, 1438/2017), 1/635.
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ile ilgili olan kavramlar siralanir ve bunlar arasindaki farklara dikkat
cekilir. Ancak geriye dogru bir okuma gerceklestirdigimizde miiteahhirin
kelamcilarin bu kavramlar arasinda herhangi bir farka gitmedikleri fark
edilir. Nitekim Kadi Abdiilcebbar “Micid ile fail aynidir”™® ifadelerini
kullanir. Dolayisiyla bu ifadeden anladigimiz fii/ ile icad kavramlarinin
ayni anlami karsiladigidir. Ayni sekilde Cliveyni’nin failin fiili ile cailin
ca'li ifadelerini beraber kullanmasi da bunlarin ayni anlam grubunda
yer aldigini gosterir. Dolayisiyla atomcu gelenek igerisindeki yaratma
etrafinda ortaya ¢ikan ifadeler hudss kavramiyla ilintilidir. Ancak varlik-
mahiyet ayrimi nedeniyle siire¢ icerisinde mahiyetin katmanli anlamlari
bu ifadelerde niians farklarinin dogmasina yol agmistir. Netice itibariyle
miiteahhirin kelaminda ortaya konan kavram haritasinin miitekaddimin
kelamindaki kavramlarla her zaman ayni anlamla ortlismedigini 6nemle
belirtmekte yarar vardir. Bu baglamda Ciiveyni kelam atomculugunun
tiimel modeli olan hallerin mec“tl olmamasina dair etkisinde bulundugu
Bakillani’nin goriislerini sOyle aktarir:
“Soyle deriz: Halleri kabul ettigimizde bu sifatlarin tiimiiniin sabit oldugunu
[s6ylemis oluruz]. Sonra, Kadi [Bakillani]’nin bu konudaki cevaplari
degisiklik gosterir. Onun en-Nakzii’l-kebir’de vardigt sonug¢ bunlarmn fail
tarafindan ortaya konulmadigidir ve fail tarafindan ortaya konanin ancak
hudiis oldugudur. Sonra bizim zikrettigimiz sifatlar, onlarin ‘fail tarafindan
meydana getirilldigi’ sOylenmeksizin, zorunlu olarak sabit olurlar; tipki hudis
ve viicld gibi. Illetin gerektirdigi hitkiimler de bu dogrultudadir. Dolayisiyla
[Bakillani] soyle der: Ilim bir mahalle bulundugunda o mahallin ‘alim
olusu’ fail tarafindan meydana getirilmis degildir. Fail tarafindan meydana
getirilen sey yalnizca ilmin huddsu ve zatimin siiblitudur. Sonra ilim sabit
olunca, mahal i¢in s6z konusu [alim olma] hitkmiini gerektirir. Onun en-Nakz
ve diger eserlerinde kabul ettigi bu gdriig biitin Mu‘tezile’nin goriistidiir.
Oysa el-Hidaye ve Ma yua’llel ve md la yuallel (Illetli olan ve olmayan)
adli eserlerinde ortaya koydugu goriis sudur: Bu sifatlar1 haller olarak kabul

ettigimizde bunlarin tamami féil tarafindan meydana getirilmistir; illetin

malilii de ayni sekilde fail tarafindan meydana getirilmistir.”**

Yukaridaki pasajda, Bakillani’nin hallerin fail tarafindan meydana
getirilip getirilmedigi (mec‘tliyet) meselesinde farkli yaklasimlar

“ Ebii’l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi
ebvabi t-tevhid ve’l-‘adl: I'cazu’l-Kur ‘dn, thk. M. Mustafa Hilmi - Ebii’l-Vefa el-
Ganimi (Kahire: ed-Daru’l-Misriyye 1i’t-Te’lif ve’t-Terceme, 1385/1965), 4/260.

4 Ciiveyni, es-Samil (1981), 27-28. ) ‘
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sergiledigi gorlilmektedir. Baslangigta, Es‘arilik mezhebinin kurucusu
Ebii’l-Hasan el-Eg‘ari’nin eserlerinin “yiizeysel” bir okumasina dayanarak,
haller teorisini et-Temhid adli kitabinda reddettigi ifade edilir.** Ancak
Es‘ari’nin metinlerini daha derinlemesine incelediginde, onun bu teoriyi
benimsedigi ve Bakillani’nin de en-Nakdu 'n-Nakz, Ma yu‘allel ve ma
la yu‘allel ve Hiddyetii'l-miistersidin*® gibi eserlerinde bu goriisii agik¢a
savundugu anlasilir.¥’

Metin i¢i referanslardan hareketle, bu eserler arasinda en ge¢ kaleme
almanin el-Hiddye oldugu soylenebilir. Giiniimiize kismen ulagan bu
eserdeki goriisler, Bakillani’nin sifatlar konusundaki nihai tutumunu
yansitmaktadir. Bu durumda Bakillani kelamci kimligiyle 6nce haller
teorisini reddetmis, ardindan ayni teoriyi agik bir sekilde benimsemistir.
Ancak onun bu kabulii, kendi mezhebinin dinamiklerine bagl kalarak
sekillenmis ve Mu‘tezile’nin Behsemiyye ekoliinden bazi noktalarda
ayrismustir. Ozellikle sifatlar grubunda yer alan héllerin fil tarafindan
tayin edilip edilmedigi meselesinde bu farklilik belirginlesir. Mu‘tezile nin
Behsemiyye kanadina gore zat kategorisinde bulunan ve varlik
niteliginden yoksun olan seyler ile bunlarin zati sifatlar1 veya sonradan
kazandiklar1 viiclid gibi sifatlar, var olmadiklar1 gerekgesiyle yaratma
kapsamina girmez. Donemin Es‘arileri ise ma‘diim seyler teorisini kabul
etmedikleri i¢in varlig1 kesin bir sifat olarak gérmemislerdir. Dolayisiyla
Bakillani ve Ciiveyni ekseninde sekillenen Es‘ari anlayisa gore, biitiin
zatlar varlik bakimidan esdegerdir ve varligin onlara yiiklenmesi yeni bir
bilgi katmaz. Cevher ve arazlar zat kapsaminda degerlendiren Es‘ariler,
sifatlar kategorisindeki haller konusunda ise farkli goriisler ortaya
koymustur. Ciiveyni’nin aktardigi pasajda, Bakillani’nin héaller teorisini
benimserken Behsemi goriise yakin durdugu ve hallerin var olmadig: i¢in
yaratilmig sayillamayacagini savundugu goriiliir. Fakat daha sonra yazdigi
el-Hiddye’de bu tutumunu degistirerek hallerin fail tarafindan ortaya
kondugunu ifade etmistir.

Ciiveyni’nin dikkat ¢ektigi husus, Tanr1 tarafindan tasiyict olan cevher
ile taginan araz arasindaki ontik iligkidir. Bu iliski neticesinde arazlar birer
illet olarak tasiyicisina hal ve hiikiim kazandirir. Boylece sayet cevher
herhangi bir ilim arazini tagiyorsa zorunlu olarak ortaya varlik ve yokluk
ile nitelenemeyen “alim olma” hali ¢ikmaktadir. Dolayisiyla halin yaratma
olgusuyla herhangi bir iligkisi bulunmamaktadir. Ciiveyni’nin aktarim

4 Zeynep Biisra Ozdemir, Bdkillani'nin Kelam Sistemi’nde Mdna Sifatlart (Ankara:

[lahiyat Yaymlari, 2025), 122-127.

Baékillani’nin i¢ atiflarindan hareketle eser kronolojisinde e/-Hiddye’nin en son eser-
leri arasinda yer aldigini belirtmemiz gerekir.

Ahval teorisinin Ebii’l-Hasan el-Es‘ari tarafindan ortiik sekilde kullanildigina dair
iddia i¢in bk. Bakillani, e/-Hiddye, 1/217.
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seklinden bagimsiz olarak Bakillani’nin goriis mii degistirdigi yoksa
“failin fiili” kalibina farkli bir anlam mu yiikledigini kestirmek pek kolay
degildir. Nitekim Bakillani failin fiili derken bir ihtimal olarak “Tanr1 s6z
konusu cevherde ilim arazini yaratmig olmasaydi ‘alim olma’ durumundan
da s6z edilemezdi” minvalinde bir anlam kastetmis olabilir. Sayet kast1 bu
dogrultuda ise en-Nakz ile el-Hiddye arasinda herhangi bir goriis ayriliginin
bulundugu sdylenemez. Bdylece birinci eserde mutlak olarak Tanri’nin
s0z konusu hale miidahil olmadigi ve ikinci eserde de dolayli olarak buna
miidahil oldugu seklinde bir yorum gelistirilebilir. Ancak el-Hiddye nin
telif edilen son eserlerinden biri oldugu dikkate alinirsa Bakillani’nin ahval
konusunda mec‘iliyete meyil gosterdigi sdylenebilir.

Ma‘diim zatlar teorisi Behsemiler tarafindan savunuldugu i¢in ne zatlar
ne de sifatlar failin fiiline dayanirlar. Bu anlayisa gore ma‘dim ama miimkiin
olan bir zata hdl sayilan varlik verildiginde “yaratma” olgusu meydana
gelir.® Dolayisiyla zatlar da sifatlar da mec‘al degillerdir. Haller teorisini
kabul eden Es‘ariler i¢in de sadece haller mec“l kabul edilmemektedir.
Mu‘tezile’nin bu goriis ve kabulleri gerek Es‘ariler tarafindan gerekse
Mu‘tezile mezhebinin igerisinden oldukea elestirilmistir. Temel soru da
“Tanr1 madem zatlar1 ve sifatlar1 yaratmadi, bu durumda neyi yaratt1?”
mealinde bir elestirel soru olarak gelisim gdstermistir.*

Bakillani ¢izgisini takip eden Ciiveyni, hallerin mec‘tl olmamasi
gerektigi noktasinda israrcidir. Atomcu kelam geleneginin ana teorisi
olan hudis delili cevherler tarafindan tasinan arazlarin hudisu {izerine
kuruludur. Bu yoniiyle gelenegin en fazla ihtiya¢ duydugu arazlarin varlik
icerisindeki konum ve etkisi olmustur. Dolayisiyla “cevher hareketlidir”
onermesinde yer alan yiiklemin agiklayicisi ve illetinin “hareket” adindaki
bir araza dayanmas:1 gerekir. Cilinkii eger hareketli olma olgusunun araz
olmaksi1zin Fail’in fiiliyle ortaya ¢ikabildigi kabul edilirse arazlarin hiikiim
gerektirme durumu ortadan kalkmis olur. Bu yoniiyle arazlarmm ontik

4 Mehdi-lidinillah Ahmed b. Yahya Ibnii’l-Murtaza, Kitdbii’I-Miinye ve’l-emel fi ser-
hi’l-Milel ve 'n-nihal, thk. Muhammed Cevad Meskar (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1979),
137; ibn Metteveyh, et-Tezkire fi ahkami’l-cevihir ve'l- ‘ardz, 1/24.

4 Ciiveyni, es-Samil (1981), 127. Bu elestirinin aynisi ma‘diim zatlar teorisine kars1
¢ikan Mu‘tezili limlerin metinlerine de yansimistir. Bk. Yahya b. Hamza el-‘Alevi,
Kitabu t-temhid fi serhi me ‘alimi’l- ‘adl ve t-tevhid, thk. Higsam Hanefl Seyyid (Ka-
hire: Mektebetii’s-Sakafeti’d-Diniyye, 1429/2008), 155; Yahya b. Hiiseyn es-Sa‘di
Kuresi, Minhdcii’l-miittakin fi ma ‘rifeti rabbi’l-‘dlemin, thk. Abdurrahman b. Hii-
seyn Sdyim el-Miieyyedi (Sana: Mektebetii Ehli’l-Beyt, 1435/2014), 1/384. Ciivey-
ni’nin bu teoriye yonelttigi elestiriler i¢in ayrica bk. Hiiseyin Kahraman, “Ma‘dimun
Seyiyyeti Teorisine Ciiveyni’nin Getirdigi Elestiriler ve Bunlarin Eg‘ari Kelam1 Ag1-
sindan Degerlendirilmesi”, Kader 14/2 (10 Eyliil 2016), 443-459; Mehmet Aktas,
Tanim veya Hakikat: Ciiveyni’nin Kelam Sisteminin Analizi (Istanbul: Ketebe
Yayinlari, 2021), 120 vd.
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alanda yaratilip yaratilmamasinin herhangi bir anlami kalmaz. Bundan

dolay1 Ciiveyni konu baglaminda hiikiimlerin, yani hallerin Fail’in fiiline

dayanmamasi konusunda 1srarci oldugunu gérmekteyiz:
“Eger $0yle denilirse: Hallerin fail tarafindan meydana getirildigi goriisii caiz
olsaydi; iki biiyiik sorun ortaya ¢ikar. Bunlardan birincisi soyle denilmesidir:
Alem hudds buldugunda ve Kadim Tedld da alemin varligimin meydana
geldigini “bilen olmak”la nitelenirse; ‘Bari Tedla i¢in meydana gelen bu yeni
hal, failin tesiriyle sabit olmustur’ denilmesi gerekir. Bundan dolay: Kadim
Teala’nin zatinda fail vasitasiyla birtakim sifatlarin yenilenmesi gerekir.
Oysa Miisliimanlar bunu reddetmislerdir. (...) Bu, sorunlardan biri idi. Digeri
ise sudur: Sayet biz, zatlar i¢in sébit olan hallerin féil tarafindan meydana
getirilmesinin miimkiin oldugunu sdyleseydik; su elestiriden siyrilamazdik:
‘Hareketli olanin ‘hareketli olusu’ da fail tarafindan meydana getirilmis bir
hal olup hareketin ispatina gerek yoktur.” Bu, arazlarin inkarma gotiirtir.
Bu, itirazlarin en biiyiiklerinden ve cevaplandirilmasi en gii¢ olanlarindan
biridir. Bakillani de en-Nakzii’l-kebir’de hallerin fail tarafindan meydana

getirilmedigi, sadece zatin fail tarafindan meydana getirildigi goriisiini

benimserken bu itiraza dayanmistir.”>

Yukaridaki pasajda Ciiveyni hallerin mec“il olmamasi gerektigini
“failin fiili” kavramina dayanarak iki ¢ikmaza isaret etmektedir. Bunlardan
birincisi teolojik agmazdir. Nitekim Tanr1 alemi yarattiginda orada Tanri’nin
alemin varhigina dair bilgisinde bir durum degisikligi meydana gelir. Bu
degisikligi Tanri’ya nispet etmek bir nevi Tanri’nin degisime ugradigi
anlamina gelir. Bir diger ¢ikmaz ise donemin kelam tasavvurunun yegane
dayanagi olan cevher-araz teorisidir. Bu teorinin dénemin kelami adina
merkezi konumda bulunmasi hudis delilinin insast i¢indir. Dolayisiyla
sayet hallerin Tanrt tarafindan ve O’nun fiili ile ortaya c¢ikarildigt
savunulursa araz anlayigina ihtiya¢ duyulmamasi gerekir. Oysa hudis delili
arazlarin hudisu aksiyomuna dayanmaktadir. Bu baglamda herhangi bir
cevherin “hareketli olug” halinin metafizik agiklamasi hareket arazindan
bagimsiz sekilde ve direkt Tanr’nin fiiline baglanarak ag¢iklanabiliyorsa,
bu durumda arazlardan bahsetmenin anlami kalmaz. Daha acik bir 6rnekle
“cevher hareketlidir” 6nermesinin konusu zat, yiiklemi ise hali gosteren bir
sifattir. Bu durumda “cevher neden hareketlidir” diye bir soru s6z konusu
onermeye yoneltildiginde, cevap “Tanrt onu hareketli kildi” seklinde
olacaktir. Boylece kulaga naif gelen ancak teolojik sistemin dayanagi olan
hudiis delilini zayiflatildig, hatta iptal edildigi gériiliir. Iste Ciiveyni buna

50 Ciiveyni, es-Sdmil (1981), 30.
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tepkisel yaklagmistir. Bu agiklamalar 1s18inda fiil, ihtird‘, hudis ve ca'l
kavramlari her ne kadar miiteahhirin kelaminda farkli niianslara sahip olsa
da, atomcu evren anlayisini benimseyen miitekaddimin keldmcilara gore
ayn1 anlami karsilamaktadirlar.

Mec‘tliyet kavrami sanildiginin aksine ilk defa Razi’nin literatiiriinde
oraya ¢itkmamistir. Metin tarama yontemi kullamildiginda tespit
edebildigimiz kadariyla bu kavram “failin fiili” kavramiyla esdeger
sekilde ilk defa Ciiveyni tarafindan kullanilmigtir. Bu kullanim mevcut
Bakillani ile Kadi Abdiilcebbar’n eserlerinde yer almadig1 goriinmektedir.
Yine de kesin olmamakla beraber miitekaddimin donemi kelam eserleri
tarandiginda bu kavramin ilk defa Ciiveyni tarafindan kullanildigim
gormekteyiz. Ciiveyni’nin ilgili ifadesi su sekildedir:

“Tek basma (‘ald hiyaliha) haller icin mec‘Uliyet takdir etmek imkansizdir.

Ciinkii hal mec“l olmakla nitelenmez. Sey olmakla bile nitelenmeyen bir
sey nasil mec ‘0l olmakla nitelenebilir ki? Ancak su var: Hallere sahip bir zat

(nefs) hadis ise; ‘halleri iizere hadis oldu’ denilir.”>!

Bu pasajdan agik seklide goriilityor ki Ciiveyni’ye gore hallerin mec‘al
olmadigimin ifade edilmesi gerekir. Pasajda dikkat g¢ekilen ii¢ nokta
bulunur. Bunlardan birincisi “mec‘iliyet” ifadesinin Razi’den oldukea
Oonce ve mahiyet teorisinden bagimsiz sekilde kullanilmisg olmasidir.
Ikincisi miiteahhirin metinlerde mahiyetler {izerinden bu tartisma yiiriitiilse
bile, Mu‘tezile’nin ma‘dimlar teorisi de siirekli hesaba katilmaktadir.
Oysa Eg‘ariler igin héllerin de bu tartismanin merkezinde yer aldigi
goriilmektedir. Sonuncusu da hallerin Tanri’ya dayanmadigt seklindeki
bir ifadenin kulak tirmalayict olduguna dikkat ¢ekilmesidir. Bu nedenle
Ciiveyni, haller var olmadig1 i¢in bunlarin yaratilmis oldugunu ve Tanr1’ya
dayandigini sdylemenin anlamsizligina dikkat cekmistir. Ayrica hadis olan
sey icin o seyin halleri iizere ihdas edildigini ifade ederek kulak tirmalayici
ifadeden kacinilabilecegine de vurguda bulundugu goriiliir.

3. Mec‘aliyet Kavrammin Erken Donem Keldm Literatiirii
Disindaki Eserlerde Tartisilmasi

Atomcu kelam geleneginin Basra Mu‘tezilesi kanadinin Behsemiye
grubu ma‘dimun seyiyetini ve haller teorisini kabul -ettiklerinden
dolayr mec*lliyet tartismalarin1 hem zatlarda hem de sifatlarda gegerli
kilmiglardir. Ancak atomcu Es‘ari gelenek icerisinden hal savunucular
bu tartismay1 sadece sifatlara icra etmiglerdir. Bu baglamda donemin
tartigmast sifatlar konusu ile yakindan ilgili oldugunu goérebilmekteyiz.
Bunu biraz daha geriye dogru gotiirdiigiimiizde ilahi sifatlar problemiyle

St Cuveyni, es-Samil fi usili’d-din (1969), 695. Benzer ifadeler igin ayrica bk. 648.
Y5 el Cim 5 S s il pana Lo a5 Y Jall 3 clllan o Jlall 8 Jaad) s sy 57
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yakindan iligkili olan Kur’an’in yaratilmighigi problemi (halku’l-Kur’an
ayetlerde sikca yer alan “ca‘l” ile “ca‘il” kavramlar1 lizerinden tartisildigini
gorebilmekteyiz. Mu‘tezile, ayetlerde gegen ifadelerin “yaratma’ anlamina
kargilik geldigini savunurken; Ahmed b. Hanbel’in bu kavramlarin
muhtemel anlamlari ihtiva ettigini ve kesin olarak “ca‘l” ifadesinin her
kosulda yaratma anlamina gelmedigi kanaatindedir. Ahmed b. Hanbel,
Cehmiyye’ye reddiye olarak her zaman mec %l ifadesinin mahliik anlamina
gelmeyecegini zengin 6rnekler 15181nda soyle ifade eder:

“[Ayette gegen] bu ve buna benzer 6rnekler ‘yaratma (halaka)’ anlamima

gelmez. Allah ‘ca‘ale’ fiilini yaratma anlaminda veya bu anlamin diginda

baska bir anlamda kullanirsa Cehmi olan hangi gerekgeyle bu fiili yaratma

anlamina denk diisiirebilir?””>?

Bu pasaj Ahmed b. Hanbel’in halku’l-Kur’an konusunu ele aldig
diger pasajlarla mukayese edildiginde bu kavramin tek bir anlama
gelmedigi, muhtemel anlamlarinin da oldugu saviyla karsilasilir. Nitekim
Kur’an’1n farkli ayetlerinde yer alan bu fiilin baglam merkezli olarak farkli
anlamlara geldigine dikkat ¢ekmektedir. Dolayisiyla Ahmed b. Hanbel,
Kur’an’da “Kur’an’1 Arapga ca 'l ettik’” ifadesinde yer alan fiili “yaratma”
ile sinirlamanin yanlis oldugunu ifade eder.® Diger bir ifadeyle ca‘l fiili
Allah’in sifatlarindan biri olan keldmin yaratilmamis oldugu sonucuna
varmak i¢in Ahmed b. Hanbel tarafindan baglamsalci bir okumaya tabi
tutulmustur.

Bir diger 6nemli husus da s6z konusu kavramin kelam ilminin
tartigmalar1 baglaminda tefsir {izerinden degerlendirilmesidir. Dolayisiyla
bu kavram Ozellikle kelam sifati iizerinden erken donemde tartismaya
acilmig gibi goriinmektedir. Boylece 6zellikle de tefsir geleneginde sz
konusu kdkten tiireyen kelimelerin baglam ve kullanilig bigimi {izerinden
bir dizi anlamlarma yer verilmistir.* Keldm geleneginin sitirekliligi goz
ontinde tutulursa Kur’an’in yaratilmishgi probleminde ortaya ¢ikan bu

2 Ahmed b. Hanbel, er-Red ‘ale’z-Zenddika ve’l-Cehmiyye, thk. Sabri b. Salame
Séahin (Riyad: Daru’s-Sebat li’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 1424/2003), 105.
et e Ura J5 (Bl o e Jan ) Q8 138 (312 ina e 05 Y allia e oS Loy 13487
UGB ina e Jan paeal) Jidaa oli (3la
Ayrica Kur’an’mn yaratilmighigi sorunu ilahi sifatlardan kelam sifat1 ile dogrudan
iliskili oldugu i¢in buradaki tartigmanin ilahi sifatlar baglaminda ele alinmasi gerek-
tigini belirtmemiz gerekir. Dolayisiyla Ahmed b. Hanbel ilgili eserinde agik ifadeler-
le konu bazinda sadece mastar ve fiil bazinda ca / ifadesini kullanmamaktadir.
Bununla beraber ism-i mef*al kalibiyla “mec‘0l” ifadesini de kullanmaktadir. Bk.
Ahmed b. Hanbel, er-Red ‘ale ’z-Zenddika ve’l-Cehmiyye, 42; Merve Kurt Palanci,
Vahiy ve Dil: Ilahi Sziin Beseri Diizlemde Yorumlanmasimin Hermendtik Uzantilar
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2025), 201-203.
3 Ahmed b. Hanbel, er-Red ‘ale’z-Zenddika ve’l-Cehmiyye, 22.
% Eb Muhammed el-Hasen b. ‘Alf el-HAdi el-* Askerd, Tefsiru’l-Iméam el- ‘Askeri
(Kahire: Medresetii’l-Tmam el-Mehdi 1409/1989), 3.
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kavramin sifatlar iligkisi lizerinden kendini ma‘diimun sey’iyyeti ve ahval
teorisinde de gosterdigini sdylemek mimkiindiir. Bu tartigmalar siire¢
icerisinde Zuhruf Siresinin 3. ayetinde Kur’an ile ca‘l kavramlarinin
fiill-mef*al olarak kullanimin ne anlama geldigi hem dil hem de kelam
tartismasi ekseninde gelisim gostermistir. Bu agidan kelamer kimlikleri
baskin olan Ibn Farek (6. 406/1015), Zemahseri (6. 538/1149) ve
Razi’nin® tefsir ¢alismalarinda buna rastlandigi gibi daha sonraki eserlerde
de aym1 tartismalar alimlanmustir. Oyle ki mec*{iliyet tartismalarina ayrilan
miistakil risalelerde de kavramin anlam tahliline bu eserlerin kaynaklik
ettigi goriilmektedir.’

Fikihta illiyet konusu {izerine akademik calismalar derinlemesine
sirdliriilmektedir. Ancak burada Ozellikle keldmcilar tarafindan kaleme
alman fikih usulil eserlerinde ve cedel metinlerinde illetlerin taksimine
odaklanacagiz. Bu taksimde, keldmda yer alan sifatlar tartigmasiyla
baglantili olarak hiikiimlerin mec“0l olup olmadigi meselesi glindeme
gelmektedir. Kelameilar illetleri ser‘l ve akli olmak tiizere ikiye ayirirlar.
Akl illetler kelam ilminin alanina girerken, serl illetler fikih alanimi
ilgilendirir. Aralarindaki temel fark, seri illetin 6zii geregi illet olmamasi,
Sari tarafindan illet olarak belirlenip isimlendirilmesidir. Baska bir
ifadeyle, burada sinir1 ve ismi belirleyen Sari’dir. Oysa kelamcilarin akli
illet dedikleri sey, ilahi kudretin diginda kalan ve 6zii geregi illet olan
durumlardir. Mesela yasaklama ile sarabin sarhos ediciligi arasindaki
illiyet, Sari tarafindan belirlenmis olup herhangi bir ontik karsilig
bulunmamaktadir.’’

AKIi illetlerde ise durum, belirleme degil; zaten var olan bir iliskinin
tespiti ve isimlendirilmesine dayanir. Ornegin bir cevherin hareket
etmesinin nedeni, onun tasidig hareket arazindan kaynaklidir. Dolayistyla
“cevher hareketlidir” hiikmiiniin akli bir illeti vardir ve bu durum hareket
arazinin tastyiciligi izerinden agiklanir. Boylece iki illiyet arasindaki fark,
birinin belirleme yoluyla ortaya ¢ikmasi, digerinin ise kendiliginden ve
miidahalesiz gergeklesmesidir. Bu nedenle akli illetlerin ortaya g¢ikardig:
hiikkiim olan “hareketli olma” durumu yaratmaya ve miidahaleye agik

55 Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen Ibn Firek, Tefsiru Ibn Firek (Min Evveli Siire-
ti"1-Mu’minin Ahiri Stireti 5-Secde), thk. ‘Allal Abdiilkadir Bendevis (Mekke: Ca-
mi‘atu Ummi’l-Kura, 1430/2009), 1/114; Razi, Mefatihii’l-gayb, thk. Seyyid Imran
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1433/2012), 17/83; Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer ez-Ze-
mahseri, e/-Kegsdf ‘an hakd ‘iki gavamizi t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viiciihi t-te vil,
thk. Mustafa Hiiseyn Ahmed (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-° Arabi, 1406/1986), 4/236.

56 [bn Kemal, “Risale fi ma‘ne’l-ca‘l ve mec*dliyyeti’l-mahiyye”, 6/289-290; Isfahani,
Cémi ‘u't-tefsir (Tefsiru Ragib), 1/302; Isfahani, Miifiedatii elfizi’l-Kur ‘an, 357,
Beyzavi, Envarii t-tenzil, 1/102.

57 Ebii’l-Kasim el-Iskafi, el-Kdfiye fi'l-cedel, thk. Ahmed Muhammed ‘Arriibi (Ku-
veyt: el-Asfér, 1445/2024), 162-163.
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olmadig1, ca‘l kavrami iizerinden erken dénemlerden itibaren literatiirde
yerini almistir.

Konunun sifat-mevsif baglammin diginda hiisiin-kubuh tartigmalar
ekseninde Mu‘tezili fikih wusili literatlirlinde de yerini aldigim
gorebilmekteyiz. Bunu hem Ebii’l-Hiseyin el-Basri’de®® (6. 436/1045)
hem de imamiyye Siasi’na mensup Ebl Cafer et-Tisi’nin (6. 460/1068)
ilgili eserinde® gérmemiz miimkiindiir. Dolayisiyla mec‘sl olmayanlarin
sinirt Mu‘tezile kelaminda zat-sifatin 6tesinde hiistin-kubuh konularini da
kapsayacak derecede genislik kazanmuigtir.

Es‘arilik ¢izgisinde fikih usulii eserlerini kaleme alanlar, ser‘1 ile akli
illetler arasinda ayrima giderek agik sekilde akli illetlerin ortaya ¢ikardig:
hikkmiin ca‘il tarafindan meydana getirilmedigini ifade ederler. Konu
sadedinde Ciiveyni’nin su ifadeleri kayda degerdir:

“Illetleri kabul eden akil sahiplerinin ortak gbriisiiyle akli illetlerde her kosulda

gegerlilik (ittirdd-inikas) sart kosulur. Akli illet ma‘liliinii kendiliginden ve

zat1 geregi gerektirmektedir. Bu illet var olunca ma‘liiliinii gerektirmesi ca‘ile

ve illet koyucuya (nasib) dayanmaz. Bu, kendisinin tastyicisinin alim ve kadir

olmasim gerektiren ilim ile kudret [illetleri] iizerinden 6rneklenebilir.””®

Yukaridaki pasajda Ciiveyni, kelam sisteminde illet-malil, yani ahval
teorisini kabul edenlere gore akli illetlerin dogurdugu sonuglarin yaratmaya
konu olmadigini ifade der. Buradaki illet-maldl iligkisi klasik felsefede yer
alan yukaridan asagiya dikey yonlii illiyet degildir. Daha dogru bir ifadeyle
burada gecerli olan nedensellik atomik katmanla smirhidir. Soyle ki
cisimleri olusturan cevherlerden birinin A noktasindan B noktasina hareket
etmesi i¢in zorunlu olarak hareket arazlarindan birini tagimasi gerekir. Bu
durumda s6z konusu cevhere dair “cevher hareketlidir” 6nermesini insa
edebiliriz. Bu 6nermede s6z konusu cevher, hareket arazini tagidigindan
dolay1 hareketli oldugu sonucuna ulasilir. Burada “hareketli olma”y1
doguran zorunlu illet hareket arazidir. Dolayisiyla cevher ile cevherin
tagidig1 hareket arazi birer tikel varlik olarak mevcut kategorisinde
yer alir. Mevcut olduklari i¢in de yaratmaya konudurlar. Ancak bu ikili
arasindaki tagima iliskisinden dogan “hareketli olma” durumu ise bir sifat

* Muhammed b. ‘Alf et-Tayyib el-Basri el-Mu‘tezili Eb0’l-Huseyn el-Basri, el-Mu ‘te-
med fiusuli’'l-fikh, thk. Halil e]-Meys (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-‘IImiyye, 1403/1983),
2/291.

* Ebtl Ca‘fer Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen et-Ttsi, et-Tibydn fi tefsi-
ri’l-Kur ‘an, thk. Ahmed Habib (Beyrut: Daru Ihya’i Turasi’l-‘Arabi, ts.), 7/397.

0 Cuveyni, Kitabu t-Telhis fi usili’l-fikh, thk. ‘Abdullah Cevlem en-Nebali - Besir
Ahmed el-*Amri (Beyrit: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1417/1996), 3/223.
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ve hal olarak var kabul edilmedigi gibi yok da kabul edilmemistir. Kelam
atomculugunun tiimel modeli olan haller Es‘ariler bazinda da yaratmaya
konu degildir ve ca‘ilin ca‘line dayanmamaktadir.

En net ifade bi¢imiyle akli illetlerin dayandigi diigiince bi¢cimine gore
s0z konusu cevherin A noktasindan B noktasina hareket etmesi hareket
arazinin illiyeti olmaksizin imkéansiz sayilir. imkansiz oldugu icin de
ilahi kudrete dahil degildir. Bagka bir ifadeyle hareketli olma durumu
mec‘0l olamadigi i¢in ildh1 kudret tarafindan hareket arazi olmaksizin
gerceklestirilemez. Bu ifade bi¢imi bir nevi ilahi kudrete sinir koydugu i¢in
kimi fikih usulciileri tarafindan sakincali bir dil olarak degerlendirilmistir.
Mesela Hanbeli fikihg1 Ibn Akil (6. 513/1119) bu diisiince yapisia baglh
kalmakla birlikte ifade seklinin dini ¢ergeveye uymadigini su satirlariyla
disa vurmaktadir:

“Fikihgilarin ‘hiikmiin illeti mec‘aldiir. Akl1 illet ise bir ca‘ilin ca‘liyle degil,

kendi bagma miiessirdir’ s6zleri bir tiir gaflet halini (se/v) yansitir. Zira her

iki illet de (ser‘i ve akli) hem mec“il hem mef*Gldiir. C-iinkii bir mahalde

hareketi var eden sey, aynt zamanda onu o hareketle hareketli kilan seydir.

Ayni sekilde bir mahalde hayati var eden sey, onu o hayatla hayy kilandir. (...)

Dolayisiyla biitiin illetler mec“aldiir. Onlarm ma‘liilleri ise ger¢cek anlamda

mef*ll ve mec‘tldiir. Allah Teala’dan bagka hi¢ kimse seyleri var edemez ve

yenileyemez.”%!

Bu pasajda Ibn Akil seri ve akli illet ayrimmi bozmamaktadir.
Gelenekte yer alan ayrima dayanarak akli illetlerin zorunlulugunu ayni
sekilde kabul edip siirdiirmektedir. Sadece su farkla ki gelenek icerisindeki
ifade bi¢imini ve adeta Allah’a ragmen hiikiimlerin zorunlu olarak ¢ikma
ifadesini sakincali bulmaktadir. Bu baglamda ona goére madem Allah
hareket arazini s6z konusu cevherde yaratip o cevheri hareketli kiliyor,
o halde hiikmiin sahibi de yine Allah olarak dillendirilmelidir. Bir nevi
“sebep fail gibidir” s6ziine donerek var olan illet-maldl iliskisinden dogan
“sert” ifadeyi yumusatma girisiminde bulunur.

Son olarak ca‘ilin ca‘li ve mec‘lliyet tartigsmalarinin dilcilerin
giindemine de tasindigini belirtmeliyiz. Kelam ve fikih ustliinde karsilagilan
zenginlik diizeyine ulasmasa bile, nahiv kitaplarinda da illetler ve bu
illetlerin sonuc¢larmin zorunlulugu meselesi islenmistir. Bu baglamda iki
muasir dilci olan Riimmani (6. 384/994) ile Ibn Cinni (6. 392/1002), illetler

1 *Alib. ‘Akil el-Bagdadi Ibn ‘Akil, el-Vazih fi usiili’l-fikh, thk. ‘Abdullah b. ‘Abdul-
muhsin et-Turki (Beyrat: Miiessesetii’r-Risale 1i’t-Tib‘i ve’n-Nesr ve’t-Tevzi‘,
1420/1999) 1/353
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konusunu ele alir. Rimmani, illetleri tasnif ederek akli illetlere deginmekle
birlikte mec*liyet ifadelerine de yer verir.®> Daha dikkat gekici olan ise ibn
Cinni’nin e/-Hasd ’is adl1 eserinde, kelam, nahiv ve fikih disiplinlerinde yer
alan illetleri mukayese ederken, kendi gelenegi olan nahiv ilminin illetlere
bakist ile kelam ilminin yaklasimini birbirine daha yakin gérmesidir.%

Islam diisiince geleneginde ilahi kelam sifatiyla baslayp tefsir, kelam,
fikih usulii ve nahiv igerisinde kullanilan illetler ve illetlerin gerektirdigi
maluller ca‘ilin ca‘line dayanip dayanmadigina dair tartismalarin kesintisiz
sekilde gelisim gosterip yayginlastigi, en nihayetinde de kelamcilarin
eliyle felsefeye kazandirildigi yorumunda bulunmak hatali bir ¢ikarim
olmayacaktir.

Sonuc¢

Yaratma meselesiyle dogrudan baglantili olan mec*{liyet tartismalari,
mahiyet anlayisimi atomcu teoriden sonra benimsemeye baglayan
miiteahhirin Es‘arl kelaminda en belirgin bigcimde ortaya ¢ikmustir.
Literatiir taramasinda da goriildiigii lizere modern arastirmalarin ortak
kanaatine gore, Fahreddin er-Razi, kelam metinlerinde “mec‘iliyet”
kavramini ilk kez mahiyetlere uygulamis, bu tartismanin kokenini ise Tbn
Sina’nin eserlerine dayandirmistir. Ancak Raz1’nin bu tartismay1 dogrudan
Ibn Sina’dan aldig1 yoniindeki yorum tam anlamiyla isabetli degildir. Zira
kavram, mahiyetler baglaminda olmasa da zat-sifat iliskisi ¢cercevesinde ilk
defa Ciiveyni’nin erken dénem eserlerinde goriilmektedir.

Zat-sifat teorilerinin gelisimini besleyen halku’l-Kur’an tartismalarinin
islendigi ilk donem metinlerinde gegen bu kavram, Zuhruf Siresinin iigiincii
ayetindeki “ce‘alna” fiili lizerinden tefsir geleneginde zenginlestirilmistir.
Ayrica fikih ustliinde, illetler baglig1 altinda kel-am alanina ait akli illetler
ile fikih alanina ait ser‘i illetler karsilastirilirken, akli olanlarin mec*il
olmadig1 vurgulanmis ve mec‘tliyet meselesi giindeme getirilmistir. Hatta
sonraki donemlerde nahiv ilminin illetler etrafinda sekillenmesiyle birlikte,
bu ilme dair metinlerde de nadir de olsa bu tartigmaya temas edilmistir. Bu
ilimlerde temel soru, bazi seylerin Tanr1’nin kudretine dayanmadan ortaya
¢ikip ¢ikmadigidir. Razi’ye kadar baskin olarak tefsir geleneginde “ca‘l”
kavramma yiiklenen muhtemel anlamlari bir kenara birakirsak, “halk”
dogrudan yaratma anlamina gelir. Metin analizlerinde yalnizca Ciiveyni’de
acikca goriilen “mec0l” ifadesi, daha 6nceki metinlerde “bi ca‘li’l-ca‘ili”
ve “bi fi‘li’l-faili” kaliplariyla karsimiza ¢ikar.

Atomcu kelam geleneginde Behsemiler, varligi bir sifat kabul ettikleri

6 Ebii’l-Hasen ‘Ali b. ‘Isa Ebii’l-Hasen er-Rumméni, Risdletu 'I-Hudiid, thk. Ibrahim
es-Samerral (‘Amman: Daru’l-Fikr, 1404/1984), 84.

6 Ebii’l-Feth Osman Ibn Cinni, e/-Hasd is, thk. Muhammed ‘Ali en-Neccar (Misir:
el-Heyetii’I-Misriyyetii’l-*Ammeti 1i’I-Kiitiib, 1385/1965), 1/49.
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icin zatlar1 bu sifattan bagimsiz diisiinebilme imkanina sahiptirler. Bu
nedenle, varliktan soyutlanmis zatlarin ve onlari niteleyen sifatlarin
dogrudan Fail’in fiiline dayanmadigini ifade ederler. Onlara gore “yaratma”
olgusu, sabit zatlara varlik sifatin1 yiikklemekten ibarettir. Zatlar varlik
kazandiktan sonra kuvve halindeki bazi sifatlar fiili hale gelir; ancak bu
fiili sifatlar yaratmaya konu degildir. Haller teorisini benimseyen Es‘ariler
ise varlig1 bir sifat olarak gérmedikleri i¢in ma‘diim zatlara sistemlerinde
yer vermemislerdir. Dolayisiyla onlarin anlayisi tam anlamiyla yoktan
yaratmaya karsilik gelir. Yiiklem olmaya elverisli kelimelerle ifade edilen
sifatlar ise varlik-yokluk kiimesinde degerlendirilmediginden Ca‘il’in
ca‘line ve Fail’in fiiline dayanmaz; boylece yaratma kapsami disinda kalir.

Felsefedeki mahiyetler ile Behsemiyye kelamindaki “seyler” arasinda
bag kurulabilse de aralarinda temel farkliliklar bulunur. Mahiyetler ile nefis
teorisi arasinda onemli iligkiler bulunurken, kelam atomculugunda nefis
teorisi yer almaz. Bu nedenle Behsemi gelenekteki “seyler” ne nefiste ne de
zihinde bulunur. Teknik tabirle bunlar harici sabitler seklinde kabul edilirler.
Ikinci fark, seylerin dnermelerdeki ifade bicimi ve konumudur. Mahiyetler
ise bu noktada degiskenlik gosterebilir. Kesin bir yargida bulunamasak
da son ve en Onemli fark, Behsemi ve Es‘ari metinler incelendiginde,
bu teorinin kapsaminin cisimlerden ziyade cisimleri olusturan cevherler
ve arazlar oldugudur. Dolayisiyla bu teori, kapsam bakimindan mahiyet
anlayisindan ayrigmaktadir.

Sonug olarak “mec‘tl” kavrami yaratma ile iligkili olarak ilk dénem
metinleriyle beraber ortaya ¢ikmis, siire¢ icerisinde kavramin anlamsal
cergevesi zat-sifat teorisini beslemistir. Atomcu kelam geleneginde
satir aralarinda ve alternatif “bi fi‘li’l-faili” kalibiyla zengin sekilde ele
almmigtir. Keldmeilar kelam atomculugunun sagladigi bu tartismayi
mahiyet anlayisima gecis saglarken Razi eliyle Ibn Sina felsefesine
kazandirmustir.
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Ummii Kiilstm bint Ukbe’nin Hicretinin Siyasi, Sosyal ve Hukuki
Yansimalari

Oz

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hayati ve miicadelesi baglaminda hicret; manevi,
sosyal ve siyasi anlamlar tagimaktadir. Muhacirlerin kimlikleri, aile baglart ve
yasadiklar1 mesakkatler, Islam’m yayilis siirecini ve meydana getirdigi sosyo-
kiiltiirel doniisiimii anlamak bakimindan 6nemlidir. Bu makale, Hudeybiye
Antlagmasi sonrasinda ailesinin refakati olmaksizin Mekke’den Medine’ye
hicret eden ve hicreti Miimtehine Sdresinin 10. ayetindeki hiikiimlerin
uygulanmasma konu olan Ummii Kiilsim bint Ukbe’nin hayatini, hicret
siirecini, rivayetlerini ve Islam toplumundaki yerini incelemektedir. Calismanin
amaci, Ummii Kiilsim’iin hayatini tarihi, toplumsal ve dini boyutlariyla
inceleyerek, onun sahsinda ilk dénem Miisliman kadinlarin fedakarlik ve
aidiyetlerini ortaya koymaktir. Nitel arastirma yontemi dokiiman analizi veri
aracinin kullanildig1 calismada; siyer, tabakat, hadis, tefsir ve tarih kaynaklart
esas alinarak rivayetler tahlil edilmis, klasik metinler kargilagtirmali bigimde
degerlendirilmistir. Calismanin 6nemi, erken donem Islam tarihinde kadinlarin
hicretini miistakil bir 6rnek iizerinden ele almas1 ve Ummii Kiilsam’ii biyografik
bir figlir gdrmenin 6tesine gecerek inang ve toplumsal doniisiimiin temsilcisi
olarak degerlendirmesidir. Bu dogrultuda ¢alisma, onun Mekke’den Medine’ye
hicreti, ailesi tarafindan geri istenmesi, Hudeybiye Antlasmasi sonrasinda iade
edilmemesi ve Miimtehine Stresinin 10. ayeti baglaminda Medine toplumuna
kabul edilmesi gibi veriler iizerinden, iman tercihini aile ve siyasi baskilara
ragmen bagimsiz bir iradeyle siirdiirdiigiinii; boylece kadmlarin erken Islam
toplumunda tarihi siireci etkileyen aktif 6zneler oldugunu gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Hadis, Ummii Kiilsim bint Ukbe, Sahabe,
Kadin Sahabiler, Miimtehine 60/10.
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The Political, Social and Legal Implications of the Hijrah of Umm
Kulthum bint Ugba

Abstract

Within the context of the Prophet’s (pbuh) life and struggle, the Migration carries
profound spiritual, social, and political significance. The identities, familial
ties, and hardships endured by the Emigrants are crucial for understanding the
dissemination of Islam and the socio-cultural transformation it brought about.
This article examines the life, migration process, narrations, and status in early
Islamic society of Umm Kulthum bint Ugbah, who migrated independently from
Mecca to Medina without family escort following the Treaty of Hudaybiyyah,
and whose migration became subject to the rulings in the tenth verse of Surah
al-Mumtahanah. The primary objective of this study is to explore the life of
Umm Kulthum through its historical, social, and religious dimensions, thereby
illustrating the sacrifices and sense of belonging embodied by early Muslim
women through her persona. Utilizing a qualitative research methodology
alongside document analysis, the study analyzes narrations based on primary
sources in sirah, tabaqat, hadith, tafsir, and history, evaluating these classical
texts through a comparative approach. The study is significant for addressing
women’s migration via an independent case, portraying Umm Kulthum not
just biographically, but as a representative of faith and social transformation.
Accordingly, through data such as her migration, her family’s demand for
her return, the refusal of her extradition after the Treaty of Hudaybiyyah, and
her acceptance into Medina under Surah al-Mumtahanah (60/10), the study
demonstrates that she maintained her faith independently despite familial and
political pressures. Consequently, it highlights that women were active agents
shaping the historical process in early Islamic society.

Keywords: Islamic History, Hadith, Umm Kulthum bint Ugba, Sahaba,
Female Sahabas, Mumtahanah 60/10.
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Summary

The primary aim of this study is to examine, in a comprehensive manner, the
life, migration experience, and narrations of the female Companion Umm
Kulthim bint ‘Ugba within their historical, legal, and religious contexts.
Despite belonging to one of Mecca’s influential families, Umm Kulthiim
embraced faith and migrated to Medina; this migration was directly associated
with the revelation of verse 10 of Siirat al-Mumtahina. In this respect, her
biography is regarded not merely as an instance of individual sacrifice, but
as a historical case that makes visible the tension between faith and lineage,
religious loyalty and tribal affiliation, and individual will and social order.
The study aims to highlight, through her example, the religious subjectivity of
female Companions, the legal consequences of migration for women, and their
contribution to the formation of religious memory through hadith transmission.

The research is based on a historical-analytical approach that employs classical
sources of sira, tabaqat, history, hadith, and tafsir comparatively. The narrations
are not merely reported; they are analysed with attention to their contexts,
variations in wording, and functions within the literature. Reports concerning
the migration are evaluated in terms of historical sequence and relation to
revelation, while the hadiths she transmitted are examined concerning isnad,
text, and fields of application. In this way, the biographical narrative is studied
without romanticization, and the hadith material without being reduced to
an abstract debate on chains of transmission. The scope of the study extends
from Umm Kulthiim’s lineage and family background to the Meccan period,
her migration, the exegesis of verse 10 of Stirat al-Mumtahina and the rulings
derived from it, the Medinan period, her marriages, death, and the evaluation
of her narrations. Due to the limited material, the research relies on the data
provided by the sources and strives to keep its interpretations within the
historical context.

The findings demonstrate that the life of Umm Kulthiim directly intersected
with the religious, legal, and social transformations of early Islamic society.
Her family background is particularly noteworthy. As the full sister of Uthman
ibn ‘Affan, Umm Kulthim grew up in an environment shaped by her mother
Arwa bint Kurayz’s devotion to Islam and her father Ugba ibn AbT Mu‘ayt’s
fierce opposition. Preserving her faith despite her father’s hostility reveals
her determination and resolve. Evidence from the Meccan period indicates
that she was the first among her siblings to embrace Islam and that she was
among the women who pledged allegiance to the Prophet before the migration.
Her literacy and ability to teach it to other women highlight her intellectual
dimension. Furthermore, her participation in campaigns, treating the wounded,
and receiving a share of the spoils of war concretize her social contribution.

Her migration, however, places her in a distinctive position within Islamic
historiography. As the first female Companion to migrate to Medina after
the Treaty of Hudaybiyya, she distinguished herself, and this courageous act
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occasioned therevelation of verse 10 of Siiratal-Mumtahina. This verse provided
the framework for discussions concerning the return of believing women, the
legal status of marital bonds, and the limits of political treaties. Thus, her
individual choice had legal and social consequences in early Islamic society.
Findings from the Medinan period reveal the status and modes of protection
afforded to female migrants within the new community. Umm Kulthim’s
marriages provide important insights into the position of women within the
social order, illustrating the forms of security female migrants possessed both
individually and collectively. Finally, her narrations show that she contributed
to the formation of religious memory through hadith transmission. The hadiths
transmitted from her are particularly evaluated in contemporary scholarship
with regard to the language of peace and reconciliation, underscoring the
visibility of women’s role in the transmission of religious knowledge. These
findings demonstrate that female Companions, exemplified by Umm Kulthtim,
were active religious and social agents.

In conclusion, the life of Umm Kulthim bint ‘Ugba illuminates the risks
undertaken by women to preserve their religious identity, the dynamic
relationship between revelation and social circumstances, and the legal
consequences of migration. Her migration was both a historical and normative
event that exposed the tensions among faith, lineage, and social order in the
formative period of Islam. By choosing faith over familial ties, she demonstrated
the agency of a woman negotiating competing social and religious obligations;
through her migration, she became directly connected to the emergence of
significant legal rulings; and through her narrations, she contributed to the
transmission of religious knowledge. Her biography therefore demonstrates
that female Companions were not merely passive participants in early Islamic
history but active agents in shaping its religious, legal, and intellectual
development. By bringing together evidence from classical sources alongside
insights from modern scholarship, this study provides a more nuanced and
comprehensive understanding of women’s religious agency, legal status, and
role in the transmission of knowledge in early Islamic society.
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Giris

Islam tarihinin ilk dénemleri, hem biiyiik siyasi kirilmalarin ve askeri
hadiselerin hem de iman ve aidiyet ekseninde sekillenen bireysel tecrii-
belerin kurucu rol oynadig1 bir zaman dilimidir. Bu donemin en giivenilir
taniklar1 arasinda yer alan sahabiler, vahyin niiziliine sahitlikleri, Allah
Res(lii’niin terbiyesinde yetismeleri ve dinin ilk muhataplar1 olmalari se-
bebiyle hem tarihi vakianin anlagilmasinda hem de dini metinlerin bag-
lamina niifuz edilmesinde vazgeg¢ilmez bir konuma sahiptir. Bu sebeple
sahabe biyografileri, niiz(ll ortamini, toplumsal doniisiimii, hukuki tesek-
kiilii ve ahlaki insay1 aydinlatan temel veriler olarak degerlendirilmelidir.
Bu ¢ercevede, klasik kaynaklarda ad1 gegmekle birlikte modern ¢alisma-
larda yeterince biitiinciil bigimde ele alinmayan sahsiyetlerin yeniden in-
celenmesi, erken dénem Islam tarihinin daha dengeli ve daha sahih bir
sekilde anlagilmasina katki saglayacaktir. Ummii Kiilsim bint Ukbe de (6.
32/652den sonra) bu isimlerden biridir.

Ummii Kiilsim bint Ukbe’yi bir hamim sahabi olarak énemli kilan
husus hayatinin, erken islam toplumunun siyasi, hukuki ve ahlaki tesek-
kiilityle dogrudan temas eden bir hiiviyet tagimasidir. Mekke’ nin giiclii
ve niifuzlu bir ailesine mensup olmasina ragmen iman ederek Medine’ye
hicret etmesi ve bu hicretin Miimtehine Stresinin 10. ayetinin niizalii ile
iligkilendirilmesi, onu biyografik ilginin 6tesine tagimaktadir. Nitekim
onun hicreti, miimin kadinlarin kafirlere iade edilip edilemeyecegi, dini
aidiyetin aile baglar1 karsisindaki dnceligi, nikah iligkisinin hukuki statii-
sii, siyasi antlagmalarin siirlar1 ve Miisliiman topluma sigiman kadinlarin
konumu gibi meselelerin tartisildigi merkezi 6rneklerden biri haline gel-
mistir. Bu yoniiyle Ummii Kiilsim’iin hayati, bir sahabi biyografisi ol-
manin Otesinde, vahiy-toplum iligkisini goriiniir kilan bir tarihi malzeme
hiiviyetindedir.

Bu makale, kaynaklarda ve modern arastirmalarda ¢ogunlukla daginik
bicimde yer alan Ummii Kiilsim bint Ukbe’ye dair rivayetleri bir araya
getirerek onun erken dénem Islam toplumundaki konumunu tarihi, hukuki
ve rivayet merkezli bir biitliinliik i¢inde incelemeyi amaclamaktadir. Calis-
manin temel arastirma sorusu sudur: Ummii Kiilsim’iin aile ¢evresi, hicret
tecriibesi, Miimtehine Stresinin 10. ayetiyle iliskisi, Medine donemindeki
konumu ve rivayet ettigi hadisler, kadin sahabinin erken Islam toplumun-
daki dini failligini hangi yonleriyle goriiniir kilmaktadir? Bu soru ¢erceve-
sinde makale, Ummii Kiilsim’iin iman tercihiyle aile ve kabile baglarmni
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asan, hicretiyle hukuki sonuglarin dogmasina vesile olan ve rivayetleriyle
dini bilginin nakline katilan bir sahabi olarak degerlendirilmesi gerektigi
tezini snamaktadir. Bu dogrultuda calismada énce Ummii Kiilsim’iin aile
cevresi ve Mekke donemi ele alinarak onun hicret kararinin hangi sosyal
ve dini sartlar icinde sekillendigi ortaya konulacaktir. Ardindan hicret ha-
disesi, Miimtehine Stresinin 10. ayetiyle irtibat1 bakimindan incelenecek;
boylece bireysel bir iman tercihinin erken Islam toplumunda nasil hukuki
ve toplumsal sonuglar dogurdugu gosterilecektir. Daha sonra onun Medi-
ne donemindeki hayati1 ve evlilikleri degerlendirilerek kadin muhacirlerin
yeni Miisliiman toplum ig¢indeki statiisii ve korunma bigimleri tespit edil-
meye caligilacaktir. Son olarak Ummii Kiilsim’den nakledilen rivayetler
tizerinde durularak onun hadis rivayetine katkisiyla da dini hafizanin olu-
sumunda yer aldig1 gosterilecektir. Bu ¢erceve, ¢alismanin salt tanitici bir
sahabi biyografisi olmasii engellemekte; Ummii Kiilsim’iin hayatini ka-
din sahébilerin dini 6zne olugunu, hicretin kadinlar agisindan dogurdugu
hukuki boyutlar1 ve vahyin tarihi hadiselerle iligkisini takip etmeye imkan
veren somut bir 6rnek haline getirmektedir. Bu bakimdan makalenin te-
mel iddias;, Ummii Kiilsim’iin hicreti sahsi bir fedakarlik &rnegi olmak-
tan ibaret olmadigidir. Bu yolculuk iman ile nesep, dini sadakat ile kabile
mensubiyeti, bireysel irade ile toplumsal diizen arasindaki gerilimi gorii-
niir kilan tarihi ve normatif bir hadisedir. Onun sahsinda kadin sahabilerin
erken Islam tarihindeki yeri, edilgen bir konumdan ziyade inang, hicret,
hukuki statii ve rivayet faaliyeti eksenlerinde aktif bir katilim bigimi ola-
rak okunmalidir.

Yontem bakimindan bu ¢alisma, klasik siyer, tabakat, tarih, hadis, tef-
sir kaynaklarimi birlikte kullanan tarihi-analitik bir yaklagima dayanmak-
tadir. Rivayetlerin baglamlari, lafiz farkliliklar1 ve literatiirdeki islevleri
dikkate alinarak mukayeseli bicimde degerlendirilmistir. Hicret olayiyla
ilgili haberlerde tarihi seyir ve niizQl iligkisi, rivayet ettigi hadislerde ise
sened, metin, 6zellikle fikhi literatiirde hiikiimlerin tesekkiiliindeki islevi
ve hadis usuliindeki tartismalar goz onilinde bulundurulmustur. Bu sayede
ne biyografik anlati romantize edilmis ne de hadis malzemesinin deger-
lendirilmesi yalnizca sened incelemesiyle sinirlandirilmis; rivayetlerin
tarihi baglami ve sonraki literatiirde kazandig1 islev de dikkate alinmistir.
Calismanim kapsami da Ummii Kiilsim’iin soyu ve ailesinden baslay1p
Mekke donemi, hicreti, Miimtehine Stresi 10. dyetinin tefsiri ve bu ayet-
ten ¢ikarilan hiikiimler, Medine donemi, evlilikleri, vefat1 ve rivayetleri-
nin degerlendirilmesine kadar uzanmaktadir. Bununla birlikte arastirma,
mevcut rivayet malzemesinin sinirliligi ve daginikligr sebebiyle kaynak-
larin elverdigi ol¢iide ilerlemekte, dolayisiyla yorumlarini, nakledilen ve-
rilerin tarihi baglami i¢inde tutmaya 6zen gostermektedir.



Ummi Kalsom bint Ukbe’nin Hicretinin Siyasi, Sosyal ve Hukuki Yansimalari \ 1047

Ummii Kiilsim hakkinda bizim tespitlerimize gére Tiirkive Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi maddesi disinda' miistakil bir arastirma bulun-
mamaktadir. Ancak hanim sahabileri belli agilardan isleyen kimi arastir-
malarda Ummii Kiilsim’iin s6z edildigi goriilmektedir.> Kimi zaman da
Ummii Kiilsiim’iin etrafinda cereyan eden ve bazi Kur’an ayetlerinin inisi-
ne sebep olarak gosterilen hadiselere iliskin baz1 aragtirmalarda dolayli ola-
rak bu hanim sahabi incelenmistir.’ Ebii’l-Vefa, Ebl Yahya, Atiyye Ahmed
el-Kusi, Hac Yahya, Yahya Besir, Sadik el-Ciimeyli, Halid Hammuide gibi
modern Arap miielliflerin, Ummii Kiilsim’iin biyografisini dogrudan in-
celeyen oldukga kisa caligmalart bulunmaktadir.* Onun biyografisini hadis
metinlerini merkeze alarak daha kapsamli irdeleyen aragtirmalar da vardir.’
Ayrica dogrudan ondan nakledilen rivayetleri konu edinen ¢aligmalar da
mevcuttur. Yakin dénemde bir Ingilizce calisma ise Ummii Kiilsim’iin

! Huriye Mart1, “Ummii Kiilsim bint Ukbe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi (Erisim 4 Nisan 2026).

2 Kadir Paksoy, “Hadis Metodolojisinde Idrac ve Miidrec Hadisler 11”, Dinbilimleri

Akademik Arastirma Dergisi 5/3 (2005), 213-230; Ayse Esra Sahyar, “Sahabeden

Bugiine Go¢ ve Kadmn”, Din ve Hayat: Istanbul Miiftiiliigii Dergisi 33 (2018), 20-24;

Fatma Kartal, “Hz. Peygamber’in (sas) Yolculuklarinda Hanimlar”, Siyer Arastir-

malart Dergisi 7 (2020), 75-86.

Nizamettin Ergiiven, “Niizdl Siirecinde Ahkamin Kronolojisi Uzerine Bir Arastir-

ma”, Kesit Akademi Dergisi 5/21 (Aralik 2019), 226-260; Abdullah Aydin, Miimte-

hine Sivesinde Imtihan (Bolu: Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi, Lisansiistii

Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021); Kader Onuk, Baslangictan Giiniimiize

Miimtehine Siresi Tefsiri (Kirikkale: Kirikkale Universitesi, Sosyal Bilimleri Ensti-

tiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2024).

4 Ebii’l-Vefa, “Ummii Kiilsim bint Ukbe”, Terbiyetii’l-Islamiyye 13/6 (1971), 33-36;
Eba Yahya, “Ummii Kiilsim: el-Miislimetii’l-Muhacire”, Hadaratii’l-Islim 18/4
(1977), 81-82; Atiyye Ahmed el-Kusi, “Nisaiin Meshurat: Ummii Kiilsim bint
Ukbe, Evvelii Muhacire fi’l-Islam”, el-Miislimun 44 (1982), 76-77; Hac Yahya -
Yahya Besir, “Sahsiyyetii’l-Aded: Ummii Kiilsim bint Ukbe”, Vizaretii'I-Evkaf
ve’s-Suuni’l-Islamiyye 22/260 (1986), 112-115; Sadik el-Ciimeyli, “Min A‘la-
mi’s-Sahabe: Ummii Kiilsim bint Ukbe radiyallahu anha”, Terbiyetii’l-Islamiyye
36/12 (2006), 6-10; Sadik el-Ciimeyli, “Min A‘lami’s-Sahabe: Ummii Kiilsim bint
Ukbe radiyallahu anha”, Terbiyetii’l-Islamiyye 38/6 (2010), 30-34; Halid Hammide,
“Siretii Ummii Kiilsim bint Ukbe radiyallahu anha ve Sey‘iin min Fevaidihi’t-Tari-
hiyye”, Mecelletii’I-Islah 18/72 (2024), 27-30.

5 Nidal Ali Hiiseyin, “Merviyyatii’s-Sahabiyyeti’l-Celile Ummii Kiilsim bint Ukbe
radiyallahu anha fi Kiitiibi’s-Siinne: Dirase Tahliliyye”, Mecelletii Cami ‘ati’l-Enbar
1i’1-Uliimi’I-Islamiyye 8/29 (2017), 129-192.

¢ Ahmed b. Ali Handfidi el-Gamidi, “Dirase Nakdiyye li Hadisi Ummii Kiilsim bint
Ukbe radiyallahu anha: ‘Ma sem‘itii Restlallahi sallallahu aleyhi ve sellem yerahha-
su fi sey’in...””, Mecelletii Cdmi‘ati’l-Melik Hdlid [i’l-Ullimi’s-Ser ‘iyye
ve 'd-Dirdsati’I-Islamiyye 11/2 (2015), 75-127; Abdurrahman b. Muhammed b. Gu-
neym el-Hazimi, “Ummii Kiilsim bint Ukbe b. Ebi Muayt ve Merviyyatitha fi Kii-
tiibi’s-Stinne”, Mecelletii’-Camiati’l-Irakiyye 54/1 (2022), 74-85.
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rivayetlerini uzlagtirma ve cagdas bir baglama tagimaktadir.” Ancak biitiin
bu katkilara ragmen, biyografi, hicret, ayetin tefsiri ve hadis rivayetlerini
tek bir aragtirma ¢izgisi i¢inde birlestiren ¢alismalarin sinirl kaldigi an-
lagilmaktadir. Bu itibarla Ummii Kiilsim bint Ukbe’nin hayatin1 yeniden
incelemek, erken Islam toplumunda kadimnlarin dini kimliklerini koruma
ugruna ustlendikleri riskleri, vahyin toplumsal olaylarla irtibatini, hicretin
hukuki sonuglarini ve sahabi kadinlarin hadis mirasina katkilarini birlikte
degerlendirme imkan1 sunmaktadir. Bu sebeple Ummii Kiilsiim bint Ukbe
hem Islam tarihi hem de hadis arastirmalar1 bakimimdan yeniden dikkatle
okunmay1 hak eden merkezi sahsiyetlerden biridir.

1. Ailesi

1.1. Anne-Babasi

Ummii Kiilsim’iin annesi, Erva bint Kiireyz b. Rebi‘a b. Habib
b. Abdisems b. Abdimenaf b. Kusay’dir® Erva’nin annesi ise, Hz.
Peygamber’in halast Ummii Hakim Beyza bint Abdilmuttalib b. Hasim b.
Abdimenaf b. Kusay’dir. Erva, 6nce Affan b. Ebii’l-As ile onun 6liimiiniin
ardindan da Ukbe b. Ebi Muayt ile olmak iizere iki evlilik yapmistir.© Tlk
Miisliiman hanim sahabiler arasinda yer alan Erva, esi Ukbe’ nin Islam’a
diismanligina ragmen Islam’1 kabul etmistir."! Medine’ye hicretin baglangig
siirecine katilamayan Erva, kizi Ummii Kiilsim’iin ardindan hicret etme
imkan1 bulabilmistir.”> Omriiniin geri kalanini Medine’de siirdiiren Erva,
Hz. Osman’in (6. 35/656) hilafeti esnasinda doksan yasinda vefat etmistir.
Cenaze namazi oglu Hz. Osman tarafindan kildirilmis, naasi ise Baki

7 Nur Saadah Hamisan Khair vd., “The Role of Women and the Contextualization of
Peace in Modern Times: Analysis on Hadith Perspective”, UMRAN-International
Journal of Islamic and Civilizational Studies 10/3 (2023), 57-72.

8 Ebl Abdillah Muhammed b. Sa‘d, Kitdbu t-Tabakati’l-kebir, thk. Ali Muhammed
Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 2001), 10/218.

° Ebl Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, thk. M.

es-Sekka - A. el-Ebyari (Musir: Seriketii Matbaa, 1375), 1/250; ibn Sa‘d, Tabakit,

10/217-218; Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali Ibnii’l-Esir, Usdii’l-gibe fi ma ‘rifeti’s-

sahdbe, thk. Ali Muhammed el-Muavviz - Adil Ahmed Abdulmevcid (Beyrut: Da-

rw’l-Kiitiibi’l-“[lmiyye, 1415/1994), 6/8; ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi
temyizi 5-sahdbe, thk. Adil Ahmed Abdu’l-Mevcid - Ali Muhammed Muavviz

(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1415), 8/9-10.

ibn Sa‘d, Tabakdt, 10/217-218; Ebd Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tdri-

hu 'r-rusiil ve l-miiliik (Beyrut: Daru’t-Turas, 1967), 9/620.

" Eb(i Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, Cembheretii ensdbi’l- ‘Arab, thk. Ko-
misyon (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Timiyye, 1403/1983), 74; Eb Ziir‘a Ubeydullah b.
Abdilkerim b. Yezid er-Razi, ed-Du ‘afd ve ecvibetu Ebi Ziir‘a ‘ald su’dldti’l-BerZa i,
nst. Muhammed b. Omer el-Ezheri (Kahire: el-Fariku’l-Hadise, 2009), 481.

12 {bn Sa‘d, Tabakdt, 10/217-218; Muhammed b. Habib, Kitdbu I-Muhabber, thk. Ilse
Lichtenstadter (Beyrut: Daruw’l-Afaki’l-Cedide, ts.), 407; ibn Hacer, el-Isdbe, 8/9-10.

10
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Kabristan’'na defnedilmistir.” Hz. Peygamber’den hadis rivayet ettigi
de bilinen Erva’nin,"* kaynaklara gore ¢ocuklarmin tamami Miisliiman
olmustur.'s

Ummii Kiilsim’iin babasi, Ebii’l-Velid kiinyesiyle taninan Ukbe b. Ebi
Muayt b. Ebti Amr b. Umeyye b. Abdiisems b. Abdimenaf b. Kusay’dir.'s
Kureys aristokrasisine mensup olan Ukbe, sarap ticaretiyle ugrasan niifuzlu
bir tiiccar olarak bilinmektedir."” islam tebliginin baslamasi ile beraber Hz.
Peygamber’e ve Miisliimanlara karsi diismanligiyla temayiiz eden Ukbe,
bu hususta kavmin en siddetlisi (eska’l-kavm) olarak nitelendirilmistir.'s
Nitekim Hz. Peygamber secdede iken yeni dogmus bir devenin dol esi-
ni onun {izerine atmasi, kaynaklarda zikredilen dikkat ¢ekici hadiselerden
biridir.” Ahiret inancina sahip olmadig1 kaydedilen Ukbe’nin,* hicretten
once Hz. Peygamber’e yonelik suikast planlari igerisinde yer aldig1,?' onun
yiiziine tiikiirdiigii ve secdede iken boynuna bastigi da rivayet edilmekte-
dir.?> Ayrica, Mekkeli miisriklerin Hz. Peygamber’in peygamberligini si-
namak amaciyla Yahudi alimlerle goriismek ilizere Yesrib’e gonderdikleri
kisiler arasinda yer almistir.?? EbG Talib’in (6. 620) vefatinin ardindan Hz.
Peygamber’i himayesine alan Ebt Leheb’in (6. 2/624) bu kararindan vaz-

3 Ebl Abdillah Mus‘ab b. Abdillah b. Mus‘ab ez-Ziibeyri, Nesebii Kureys (Kahire:
Daru’l-meérif, 1982), 147; Ibn Sa‘d, Tubakdt, 10/217-218; Ebii’l-Hasen Ahmed b.
Yahya b. Cabir b. David el-Belaziiri, Kitdbii’l-Ciimel min ensabi’l-egraf, thk. Sii-
heyl Zekkar-Riyad Zirikli (Beyrut: Daru’l-fikr, 1996), 6/97; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-
gdbe, 6/8; Ibn Hacer, el-Isdbe, 8/6, 9-10.

4 Ebli Nu‘aym Ahmed b. Abdullah b. Ahmed el-Isfahani, Ma ‘rifetu s-sahdbe, nsr.

Adil b. Yasuf el-Azzazi (Riyad: Daru’l-Vatan, 1419/1998), 6/3269; Selman Basa-

ran, “Erva bint Kiireyz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 13 Ma-

yis 2026).

Ibn Hacer, el-Isdbe, 8/9; Basaran, “Erva bint Kiireyz”.

16 [bn Sa‘d, Tabakdt, 6/37; Ismail Yigit, “Ukbe b. Eba Muayt”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Erisim 13 Mayis 2026).

17" Ebtt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, el-Ma ‘drif, nsr. Servet el-Ukkase
(b.y.: Hey’etw’]-Misriyyeti’l-‘Amme, 1413/1992), 575.

18 Ebii’l-Hasen Izziiddin Alf Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi -tdrih (Beyrut: y.y., 1987), 1/595;
Yigit, “Ukbe b. Eba Muayt”.

19 {bn ishak, Siretii Ibn Ishdk el-miisemmatii bi-Kitabi 'l-Miibtede 've I-meb ‘as ve l-me-
gdzi, thk. Muhammed Hamidullah (Konya: Hibas Yaymevi, 1401), 276-277; Bela-
ziiri, Ensdb, 1/141; Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 1/595.

20 bn Habib, el-Muhabber, 161.

21 ibn Sa‘d, Tabakdt, 1/171-172, 195.

22 Belaziiri, Ensdb, 1/156; Ebii’l-Kasim Abdurrahman b. Abdillah es-Siiheyli, er-Rav-
du’l-unf (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- ‘Ilmiyye, ts), 2/40; Ebti Abdillih Muhammed b.
Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkdmi’l Kur’dn (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-*[lmiyye,
1408/1988), 13/19.

2 fbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/300-301, 321-322; Ebii Ca‘fer Muhammed b.
Cerir et-Taberl, Camiu’'l-beydn an te vili dyi’l-Kur dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(Beyrut: Miiessesetii’t-Risale, 2000), 17/592-593; Stiheyli, er-Ravdu l-unf, 2/53-54.
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gecirilmesinde de etkili olan kimselerden biri oldugu kaydedilmektedir.>*
Hicretten sonra da Miisliimanlara karsi diismanligini siirdiiren Ukbe’nin,
Bedir harbine ¢ikilirken, savasa katilmak istemeyenleri ikna etmeye ¢alig-
t181 belirtilmektedir.* Bedir Savasi’nda Abdullah b. Seleme tarafindan esir
alinan Ukbe, Islam’a kars1 yiiriittiigii siddetli diismanlik sebebiyle diger
esirlere uygulanan fidye hiikkmiinden muaf tutulmustur. Nitekim Bedir’de
esir alinanlardan yalnizca iki kisinin 6ldiiriildiigli, bunlardan birinin de
Ukbe oldugu bilinmektedir. Onun, Bedir’den Medine’ye doniis esnasinda
Irkuzzubye denilen mevkide Ensar’dan Asim b. Sabit b. Ebi’l-Aklah’in (6.
4/625) yahut Hz. Ali’nin (6. 40/661) oldiirdiigii nakledilmektedir.® Ayri-
ca, Islam tarihinde boynu vurularak idam edilen ilk kisinin de yine Ukbe
oldugu zikredilmektedir.”’ Kur’an’da, diinyada iken kendi iradesiyle ha-
reket etmeyip baskalarinin etkisiyle yanlis yola giren kimselerin ahirette
duyacaklar1 pismanliga temas eden Furkan Stresi 27-30. ayetlerde® igaret
edilen kisinin de Ukbe oldugu rivayetler arasinda yer almaktadir.”

1.2. Kardesleri

Ummii Kiilsim’iin annesinin ilk evliliginden dogan ¢ocuklari arasin-
da, Islam tarihinin 6nde gelen sahsiyetlerinden Hz. Osman ile Amine yer
almaktadir.*® Bunun yan1 sira Velid (6. 61/680-81), Umare, Halid, Hind,
Ummii Hakim isimli ana baba bir kardesleri de bulunmaktadir.*'

Ummii Kiilsim’iin erkek kardeslerinden, Ebfi Vehb kiinyesiyle tanman
Velid, kaynaklarda Kureys’in ileri gelenleri arasinda zikredilmekte, sairli-
&1, cesareti ve comertligiyle temayiiz etmis bir sahsiyet olarak tanitilmak-
tadir.2 Mekke nin fethinde Islamiyet’i kabul eden Velid, fetihten sonra Hz.

2 Yigit, “Ukbe b. Ebd Muayt”.

» Vakidi, Kitdbii’l-Megdzi, thk. Marsden Jones (Londra: Oxford University Press,
1966), 1/36-37; Yigit, “Ukbe b. Ebli Muayt”.

% Vakadi, Kitdbii'I-Megazi, 1/114; ibn Sa‘d, Tabakdt, 2/17-18; Belaziiri, Ensdb, 1/148;
Tonii’1-Esir, el-Kdmil fi t-tdarih, 1/595; Yigit, “Ukbe b. Ebi Muayt”; Ukbe’yi dldiire-
nin kimligi hususunda farkli rivayetler icin bk. Ahmed b. Ebi Ya‘kab, Tarihu Ya ‘kii-
bi (Beyrut: y.y., ts.), 2/188; Ebii’l-Ferec el-isfahani, Kitdbii’l-Egdni (Kahire: y.y.,
1923-35), 1/9, 10.

77 [bnii’l-Esir, el-Kdamil fi --tarih, 1/95; ibn Kuteybe, el-Ma ‘arif, 155.

2 el-Furkan 25/27-30.

2 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, gev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Isaret Yayn-
lar1, 2006), 3/183-184; Ukbe hakkinda nazil oldugu rivayet edilen baska ayetler i¢in
bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 2/97, 3/460, 3/619.

3 Halife b. Hayyat, Tabakdtu Halife b. Hayydt, nsr. Sitheyl Zekkar (Beyrut: Da-
ru’l-Fikr, 1414/1993), 622; Ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti ‘Gb fi ma ‘rifeti’I-ashab,
thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-Cil, 1412/1992), 4/1953-1954.

31 Tbn Sa‘d, Tubakdt, 10/45; Belaziiri, Ensdb, 9/343-345, 347; Ibn Hacer, el-Isdbe, 8/9-10.

32 Belaziiti, Ensdb, 9/343-345; ibn Kuteybe, el-Ma drif, 319; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-
gdbe, 6/182; Ibn Hacer, el-Isdbe, 6/321; Mehmet Efendioglu, “Velid b. Ukbe”, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 13 May1s 2026).
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Peygamber tarafindan Beni Mustalik kabilesine zekat amili olarak gonde-
rilmistir. Velid’in bolgeye ulastigini 6grenen Beni Mustalik kabilesi, zekat
mallarini hazirlamis ve onu kargilamak iizere yola ¢ikmistir. Lakin bu du-
rumu yanlhs degerlendiren Velid, kendisine kars1 bir tuzak kuruldugu ka-
naatine vararak Medine’ye geri donmiistiir. Burada Hz. Peygamber’e, s6z
konusu kabilenin silahlandigini, kendisini 6ldiirmek istediklerini ve irtidat
ettiklerini bildirmistir. Bunun {lizerine Hz. Peygamber sefer hazirliklarina
baslamis ancak tam bu esnada Beni Mustalik heyetinin Medine’ye gelerek
olaym mabhiyetini agiklamasiyla hakikat ortaya ¢ikmistir. Bu hadise iizeri-
ne Hucurat Stresinin 6. yetinin nazil oldugu nakledilmektedir. Velid, Hz.
Omer déneminde emrindeki birlikle beraber Suriye cephesi kumandani
Ebl Ubeyde b. Cerrah’in emrine verilmis; bu siiregte Kinnesrin ve el-Cezi-
re’nin fethinde gorev alan bazi kuvvetlere kumandanlik etmistir. Ardindan
kisa araliklarla Rebia ve Beni Taglib kabilelerine zekat amili olarak gon-
derilmistir. Hz. Osman déneminde ise Kife merkezli Irak genel valiligine
getirilmis, ayrica Azerbaycan ve Ermenistan’in fethi i¢in sevk edilen ordu-
nun kumandanligina tayin edilmistir.* Ne var ki valiliginin besinci y1linda
icki igtigine dair haberlerin sahitlerle ispat edilmesi {izerine kendisine had
cezasi uygulanmig ve gorevden azledilmistir. Medine’ye donen Velid, Hz.
Osman’1n sehit edilmesine kadar burada yasamis; ardindan Irak’a gegerek
bir miiddet Basra’da kaldiktan sonra Rakka’ya yerlesmistir. Hz. Osman’in
sehit edilmesinin ardindan baglayan ve Cemel ile Siffin savaglarina kadar
uzanan siyasi ve askerl miicadelelere fiilen katilmadigi, bununla birlikte
Hz. Ali’ye karst Muaviye b. Ebl Siifyan’1 destekledigi nakledilmektedir.
Rakka’da vefat eden Velid’in dogrudan hadis rivayet etmedigi ancak iki
olay hakkindaki naklinin hadis kaynaklarinda yer aldig1 kaydedilmektedir.**

Kardeslerinden Halid ise Umeyyeogullari’nin en saygin ve segkin men-
suplarindan biri olarak bilinmekte olup Mekke’nin fethi ile Miisliiman ol-
mustur. Muaviye’nin (6. 60/680) doneminde Mervan b. Hakem (6. 65/685)
tarafindan Medine kadisi olarak gorevlendirilen Halid, Hz. Hasan’in (0.
49/669) cenazesine katilmistir.’s

Ummii Kiilsiim’iin bir diger erkek kardesi, Ebt Muhammed kiinyesiyle
bilinen Umére’dir. O da kardesleri gibi Mekke nin fethi ile Islam’1 kabul

3 Efendioglu, “Velid b. Ukbe”, 43/35-36.

34 bn Sa‘d, Tabakdt, 6/101, 7/331; Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David
el-Belaziri, Fiitiihu’l-biilddn (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hilal, 1408/1988), 73-74,
274-275; Tbn A‘sem el-Kifi, el-Fiitiih, nsr. Siiheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1992), 1/817; Eba Nu‘aym, Ma ‘rifetu s-sahdbe, 5/2727; Ibn Abdilber, el-Isti‘db,
4/1552-1556; Ebii’l-Kasim Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, nsr. Muhibbuddin
Ebi Said Omer b. Garame el-Amravi (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995-1998), 63/218-
221; ibn Hacer, el-Isdbe, 6/321; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr
es-Styati, Tarithu’l-hulefd (Beyrut: y.y., ts.), 146.

35 ibn Sa‘d, Tabakdt, 6/39; Belaziiri, Ensdb, 9/347; ibn Hacer, el-Isdbe, 2/95.
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etmis, daha sonra ailesiyle birlikte Kiife’ye yerlesmistir.** Kiz kardeslerin-
den Hind, Beni Amir b. Liiey kabilesinden Ala b. Vehb (6. 35/655-56) ile
Ummii Hakim ise Esed b. Abdiiluzza ailesinden Muttalib b. Ebii’l-Bahteri
ile evlenmistir.*”

2. Mekke Donemi

Ummii Kiilsim bint Ukbe nin Mekke dénemine iliskin biyografik ve-
riler oldukca sinirh olup bu evreye dair rivayetler ¢ogunlukla kisa atiflar
ve Ozet bilgiler mahiyetindedir. Ancak mevcut dagimik veriler bir araya
getirildiginde, onun kardesleri arasinda Islam’1 ilk benimseyen oldugu ve
Hz. Peygamber’e hicret dncesinde biat eden ilk kadinlar arasinda yer aldig:
anlagilmaktadir.®

Onu, cagdasi kadinlardan ayiran en belirgin 6zelliklerden biri, oku-
ma-yazma bilmesi ve bu beceriyi diger kadinlara aktarabilecek diizeyde
bir donanima sahip olmasidir.* Zira ismi muhacir vahiy katipleri arasinda
zikredilmektedir.* Bunun yani sira onun seferlere katilarak yaralilari teda-
vi ettigi ve bu hizmetleri karsiliginda ganimetten pay aldig: zikredilmekte-
dir.*' Her ne kadar bu becerilerin yansimalart Medine déneminde goriilse
de onun kisisel dzelliklerini dogup biiylidiigii Mekke’de edinmis oldugu
varsayilabilir. Mekke donemine dair dikkat ¢eken bir diger husus ise me-
deni durumudur. Kaynaklar, bu siirecte hi¢ evlenmedigini ve bekar oldugu-
nu kaydetmektedir.* Bu veri, onun i¢inde bulundugu sartlarin mahiyetini
anlamak bakimindan énem arz etmektedir. Nitekim Islam’mn en siddetli
mubhaliflerinden biri olan babasinin yaninda, geng¢ ve bekar bir kadin olarak
inancin1 muhafaza etmesi, ciddi bir miicadeleyi gerektirmektedir. Bu bag-
lamda Ummii Kiilsim’iin, ailesiyle birlikte yasadig1 bu dénemi, inangh bir
geng kadin kimligiyle, sabir ve dirayetle siirdiirdiigii s6ylenebilir.

3. Ummii Kiilsam’iin Hicreti

Hudeybiye Antlagmasi’na degin Medine’ye hicret etme imkani bulama-
yan yahut bu siirecten sonra Islam’1 kabul ederek Miisliimanlara katilmak
isteyen bazi1 Mekkeli kadinlar, s6z konusu antlagmanin ardindan Medi-

36 Ibn Sa‘d, Tabakat, 6/38; Ebli Nu‘aym, Ma ‘rifetu s-sahdbe, 5/2727; Ibn Hacer, el-
Isdbe, 4/277.

37 Ziibeyri, Nesebii Kureys, 146-147.

3% {bn Habib, el-Muhabber, 285; Hakim c;n-Nisébﬁrf, el-Miistedrek ‘ales-sahithayn
(b.y.: Daru’t-Ta’sil, 1435/2014), 7/122; Ibn Hazm, Cemheretii ensdbi’l-"Arab, 74;
Ibn Abdilber, el-Isti‘db, 4/1953; Ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, thk. Mahmud Fahiri
- Muhammed Ravvas Kal‘aci (Beyrut: y.y., ts.), 2/55; Ibn Hacer, el-Isdbe, 8/463.

9 Belaziiri, Fiitithu l-biilddn, 454; Tbn Hacer, el-Isdbe 4/51, 538, 539, 6/180.

" Bk. M. Hanefi Palabiyik, “Cahiliye Donemi ve Islam’in 1k Yillarinda Okuma-Yaz-
ma Faaliyetleri”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2007), 41.

41 Belaziirl, Ensdb, 9/343; Ibn Hacer, el-Isdbe, 8/274.

4 bn Habib, el-Muhabber; 285.
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ne’ye hicret hareketi baslatmislardir.# Bu ¢ergevede Ummii Kiilsim, hic-
retin ilk safhalarinda ¢esitli imkansizliklar sebebiyle Mekke’den ayrilama-
yan ancak Hudeybiye Musalahasi’nin akabinde Medine’ye hicret eden ilk
kadin sahabi olma vasfini haizdir.* Kaynaklarda Ummii Kiilsim disinda,
ana-baba ocagindan ayrilip Miisliiman olarak Allah i¢in tek basina hicret
eden higbir Kureysli kadin zikredilmemektedir.* Bu itibarla o, Islam tarih
yaziciliginda, Hudeybiye siireci baglaminda “Restlullah’tan sonra hicret
eden ilk kadin” sifatiyla temayiiz etmistir.* Ummii Kiilsim’iin bu cesur
tesebbiisii, Hudeybiye Antlagmasi hiikiimlerinin kadinlar lehine yeniden
degerlendirilmesinde etkili olmus, ayrica Miimtehine Stresinin 10. ayeti-
nin niizdl siirecinde de belirleyici bir rol oynamigtir.

Kaynaklarda Ummii Kiilsim hicretini bizzat kendisi anlatmaktadir.
Uzunca bir nakilden anlasildigina gore o, kendilerine ait olan ve ailesinin
de bulundugu Ten‘im veya Hashas civarindaki bir arazilerine zaman zaman
gidip birkag giin kaldiktan sonra yeniden evine dondiiglini, ailesinin bu
gidis gelisleri yadirgamadigini ve buna engel olmadigini ifade etmektedir.
Bu durumu firsata ¢evirerek s6z konusu bolgeye gidislerini siklastirdigini,
nihayet bir giin yine ayni sekilde bozkira gider gibi Mekke’den ayrildigini
ve kendisini ugurlayan kisinin geri dénmesinin ardindan asil maksad: dog-
rultusunda yola koyuldugunu belirtmektedir. Yolculugu esnasinda Huzéa
kabilesine mensup bir kisiyle karsilagtigini, bu kisinin nereye gitmek is-
tedigini sormasi iizerine durumunu agikladigini ve Huzaa kabilesinin Hz.
Peygamber’in yaninda yer almasi sebebiyle ona giiven duydugunu ifade
etmektedir. Bunun lizerine s6z konusu kisiye, Kureysli bir kadin oldugunu,
Restlullah’in yanina gitmek istedigini ancak yolu bilmedigini syledigini,
adamin ise Medine’ye ulasincaya kadar kendisine refakat edecegini belirt-
tigini aktarmaktadir. Ummii Kiilsim, bu yolculuk sirasinda kendisine tahsis
edilen deveye bindigini, s6z konusu kisinin deveyi sevk ettigini; ancak yol
boyunca son derece dikkatli ve mesafeli bir tutum sergileyerek kendisiyle
konugmadigini, deveye binis ve inislerde dahi mahremiyete azami derece-
de riayet ettigini 6zellikle vurgulamaktadir. Medine’ye varincaya kadar bu
hassasiyetin siirdiigiinii belirten Ummii Kiilsim, bu vesileyle s6z konusu

# Rivayetlere bakildiginda “< rales Eliasall ciela 3 ve “alll J sy ) elall jals Lals?
seklinde ¢ogul sigalar kullanilmis ve hicret eden Siibey‘a/Saide bint el-Haris el-Es-
lemiyye ve Umeyme bint Bisr gibi baska isimler de zikredilmistir. Bk. Ebii Abdullah
Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri (Istanbul: el-Mektebetii’l-
Islamiyye, ts.), “Megazi” 33; Ibn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 2/326; Muhammed
Ali Taha ed-Diirre, Tefsiri’l-Kur ani’l-Kerim ve i‘rabiihii ve beyaniihii (Dimask:
Dar Ibn Kesir, 1430/2009), 9/648.

# Vakidi, Kitdbii’'l-Megazi, 2/629-631; Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi t-tdarih, 2/91.

¥ Vakidi, Kitdbii’l-Megazi, 2/629-631; Hakim, el-Miistedrek, 4/66; M. Asim Koksal,
Islam Tarihi (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2023), 5/291.

4 Ebl Nu‘aym, Ma rifetu s-sahdbe, 6/35438.
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kisiye hayir dua etmekte ve Huzaa kabilesini dvgiiyle anmaktadir. Medi-
ne’ye ulastiginda Hz. Peygamber’in esi Ummii Seleme’nin (8. 62/681) ya-
nina gittigini, ytizii ortiilii oldugu icin baslangigta taninmadigini, kendisini
tanitip yiiziinii agtiktan sonra Ummii Seleme’nin kendisini taniyarak ilgi
gosterdigini ifade etmektedir. Ummii Seleme’nin, Allah’a ve Resilii’ne
hicret edip etmedigini sormasi {izerine, bunu dogruladigini ancak daha
once bazi erkeklerin miisriklere iade edilmesi 6rneginden hareketle ken-
disinin de geri gonderilmesinden endise duydugunu dile getirdigini aktar-
maktadir. Bu baglamda, erkeklerle kadinlarin durumunun ayni olmadigini,
ailesinden ayrilisinin tizerinden giinler gectigini, yoklugunun fark edilmesi
halinde aranacagini ve kendisine ulagmalar1 durumunda bask1 ve iskence-
ye maruz kalabilecegini ifade etmektedir. Devaminda Hz. Peygamber’in
Ummii Seleme’nin yanma geldigini, durumun kendisine arz edildigini ve
aralarinda gegen konugsmada, kendisinin dinini korumak amaciyla hicret
ettigini belirterek miisriklere iade edilmemesini talep ettigini nakletmek-
tedir. Bu talebine gerekce olarak ise iskenceye maruz kalma ve dininden
dondiiriilme endisesini dile getirdigini, ayrica kadin olmasinin getirdigi
hassasiyetlere dikkat ¢ektigini ifade etmektedir. Bunun iizerine Hz. Pey-
gamber soyle buyurmustur: “Allah kadinlar hakkindaki sartlari bozdu ve
onlar hakkinda Miimtehine Stresini indirdi. Allah bu konuda herkesin razi
olacag bir hiikkiim vermistir.”"

Ummii Kiilsim’iin bizzat aktardig1 bu hadise neticesinde onun Hz.
Peygamber’in sozleri ile teskin oldugu gériilmektedir. Ummii Kiilsim’iin
kardesleri Velid ile Umare, Hudeybiye Antlagmasi’nin iade maddesine is-
tinaden ertesi giin Medine’ye gelerek kardeslerinin teslim edilmesini talep
ettikleri zikredilmektedir.*® Ancak Hz. Peygamber, s6z konusu maddenin
Allah tarafindan ilga edildigini beyan ederek bu talebi reddetmistir.49 Bu
gelisme iizerine Velid ve Umare’nin, taleplerini gergeklestiremeden Mek-
ke’ye geri dondiikleri kaydedilmektedir.®

Hudeybiye Antlagsmasi’ndaki iade sartinin  kadmlari  kapsayip
kapsamadigi meselesi, rivayet lafizlar1 ve klasik yorumlar dikkate

47 Vakidi, Kitdbii’l-Megdzi, 2/629-631; Ayrica bk. Ibn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye,
3/419; Tbnii’l-Cevzi, Sifatii s-safve, 2/56; Koksal, Islam Tarihi, 5/291-293.

% Vakidi, Kitabii’l-Megdzi, 2/631; Tbn Sa‘d, Tabakdt, 10/218-220; Ibnii’1-Esir, Usdii'I-
gdbe, 5/488; Ibn Hacer, el-Isdbe, 8/462; Koksal, Islam Tarihi, 5/293.

4 [bn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 2/325; Vakidi, Kitdbii’l-Megdzi, 2/629-631; Tbn
Sa‘d, Tubakdt, 10/218-220; Taberi, Tarihu r-rusiil ve l-miiliik, 2/640; Tbn Abdilber,
el-Isti‘ab, 4/1953-1954; Ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 2/56; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-
gdbe, 6/386; Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a ‘ld-
mi’'n-niibeld, thk. Suayb el-Arnalt (Beyrut: Miessesetii’r-Risale, 1408/1985),
2/276-277; 1bn Hacer, el-Isdbe, 8/463; Koksal, Isldm Tarihi, 5/294.

50 {bn Sa‘d, Tubakdt, 10/218-220; Taberi, Tarihu r-rusiil ve lI-miilitk, 2/640; Ibn Hacer,
el-Isdbe 8/462-463; Koksal, Isldm Tarihi, 5/294.
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alindiginda tek yonlii bigimde ele alinabilecek bir konu degildir. Zira bazi
rivayetlerde sart daha genel bir lafizla nakledilirken, klasik tefsir ve serh
literatiiriinde bu maddenin yalnizca erkekleri kapsadigina veya baslangigta
umumi olup Miimtehine Stresi 10. ayeti ile miimin kadinlar lehine tahsis
edildigine dair farkli degerlendirmeler yapilmistir. Kimi rivayetlerde ifade,
“Bizden sana gelen hicbir kimseyi bize iade etmedikge...” (J) LS &l 123)
seklinde umumi bir lafizla; kimi rivayetlerde ise “Bizden sana gelen higbir
erkegi bize iade etmedikge...” (J) Gl A )al) seklinde nakledilmistir.”'
Fahreddiner-Razi, sartinbaslangigtanitibaren yalnizca erkekleri kapsadigini
ve Miimtehine Stresi 10. ayetin bu hususu agiklamak iizere indirildigini
aktarirken Ibn Hacer, kadimlarin genel lafzin kapsamina girdikten sonra
haklarindaki hiikmiin neshedilmis veya umumi lafzin s6z konusu ayetle
tahsis edilmis olabilecegi ihtimallerini zikretmistir.?> Ummii Kiilsim’iin
Medine’ye hicreti lizerine yakinlarinin onun iadesini talep etmeleri ve buna
karsilik nazil olan ayetin miimin kadinlarin imtihan edilmesini, imanlar1
sabit goriildiigl takdirde kafirlere geri gonderilmemesini ve mehirlerinin
iadesini emretmesi, meselenin vahiy ile belirgin bir hukuki gergeveye
kavusturuldugunu gostermektedir. Bununla birlikte kaynaklarda Kureys’in
bu yeni hilkme kars1 diplomatik bir itirazinin agik bigimde nakledilmemis
olmasi, dogrudan tam bir “riza ve uzlas1” seklinde yorumlanmamalidir.
Bu siikfit, bir taraftan iade sartinin kapsamina dair lafzi ihtilafla, diger
taraftan siyer ve tefsir rivayetlerinin olaylarin biitiin miizakere sathalarini
ayrintili bicimde muhafaza etmemis olmasiyla agiklanabilir. Nitekim
Taberi ve Kurtubi gibi miifessirlerin Miimtehine Siresinin 11. ayeti
baglaminda aktardiklar1 bilgiler, Mislimanlarin ildhi hiikkme uygun
olarak misriklere 6denmesi gereken mehirleri verdiklerini, buna karsilik
migriklerin Miisliimanlar lehine dogan benzer mali ylikimliliigii yerine
getirmediklerini gostermektedir. Bu durum, meselenin hukuki bakimdan
Kur’ani hiikkiimle ¢oziime kavusturuldugunu,® fakat uygulama diizeyinde
ozellikle bireysel iade talepleri acisindan biitiiniiyle tartismasiz bir
zemine tasimmadigini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla mevcut rivayet
malzemesinden ¢ikarilabilecek en ihtiyatli sonug, Kureys’in miimin
kadinlarm iade edilmemesi hitkmiine sessiz kalmalar1 her ne kadar tam bir
kabule isaret etmese de acik ve toplu bir diplomatik itirazinin olmadigimni
da ortaya koymaktadir.

4. Ummii Kiilsiim’iin Hicretinin Tefsir ve Fikih Literatiiriine Etkisi

Miimtehine Stresinin 10. ayeti, Hudeybiye Antlagsmasi sonrasinda

' Tbn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bari bi-Serhi Sahihi’l-Buhdri (Misir: Mektebe-
tii’s-Selefiyye, 1380-1390), 5/312, 331-344.

52 Fahreddin er-Rézi, Mefitihu’l-gayb (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1420),
29/521-522.

3 Vakidi, Kitdbii'l-Megidzi, 2/629-631.
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Mekke’den Medine’ye hicret eden miimin kadilarin durumunu diizenle-
mis; onlarin imtihan edilmesini ve imanlar1 anlagildiginda misriklere geri
verilmemesini hitkme baglamistir. Ummii Kiilsim bint Ukbe’nin hicreti,
bu hikkmiin uygulanmasina konu olan somut hadiselerden biri olarak tefsir
ve ahkam literatiiriinde 6nemli bir yer edinmigtir.*

Taberi’nin Ibn Abbas (6. 68/687-88), Miicahid (6. 103/721), Ikrime (6.
105/723) ve Katade’den (6. 117/735) aktardigi rivayetlerde muhacir ka-
dinlara uygulanan imtihanin mahiyeti farkli sekillerde agiklanmistir. Buna
gore imtihan, kadinin imanini s6zli bicimde agiklamasi, hicretinin diinyevi
bir menfaatten kaynaklanmadiginin sorgulanmasi veya bu hususta yemin
ettirilmesi yoluyla gergeklestirilmistir. S6z konusu rivayetler, birbirini dig-
layan farkli hiikiimlerden ziyade, kadinin hicret iradesinin zahiri beyan ve
karinelerle dogrulanmasina yonelik tamamlayic1 uygulamalar olarak de-
gerlendirilebilir. Béylece Ummii Kiilsim’iin hicreti etrafinda nakledilen
rivayetler, kalbi imanin kesin olarak tespit edilmesinden ¢ok, hukuki ka-
rarin kiginin beyani ve goriinen durumu esas alinarak verilmesine 6rnek
teskil etmistir.s

Ummii Kiilsim’iin miisriklere iade edilmemesi, Hudeybiye Antlasma-
st’ndaki iade sartinin miimin kadinlar hakkinda uygulanmayacagini ortaya
koymustur.’* Miifessirler bu diizenlemeyi, antlagsma hiikmiiniin kadinlar
bakimindan sinirlandirilmas: gercevesinde degerlendirmis; bazilart bunu
nesh, bazilari ise tahsis olarak nitelendirmistir. Bu yoniiyle hadise, yalniz-
ca Ummii Kiilsim’{in sahsi siginma talebiyle smirli kalmamis; antlasma
hiikiimleri ile sonradan gelen vahiy arasindaki iliskinin tefsir ve usul litera-
tiiriinde ele alinmasina zemin hazirlamistir.”

% el-Miimtehine 60/10: “Ey iman edenler! Miimin kadinlar hicret ederek size geldigi

zaman, onlari, imtihan edin. Allah onlarin imanlarin daha iyi bilir. Eger siz de on-
larm inanmig kadinlar olduklarin 6grenirseniz onlart kdfirlere geri gondermeyin.
Bunlar onlara heldl degildir. Onlar da bunlara helal olmazlar. Onlarm (kocalari-
min) sarfettiklerini (mehirleri) geri verin. Mehirlerini kendilerine verdiginiz zaman
onlarla evlenmenizde size bir giinah yoktur. Kdfir kadinlar: nikdahinizda tutmayin,
sarfettiginizi isteyin. Onlar da sarfettiklerini istesinler. Allah’wn hiikmii budur. Ara-
nizda O hitkmeder. Allah bilendir, hikmet sahibidir” Vehbe Ziihayli, et-Tefsi-
ru’'l-miinir  fi’l-‘akide ve’s-seri‘a ve’l-minhdc (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-Mu‘asir,
1991), 28/142, 146.

3 Taberi, Camiu’l-beydn, 23/326; Zihayli, et-Tefsirii I-miinir, 28/142.

3¢ Nitekim bazi tefsirlerde bu hususa isaret edilir. Eb Bekr Muhammed b. Abdillah b.
Muhammed el-Meafiri Tonii’l-Arabi, Ahkdmii’I-Kur’dn, thk. Muhammed Abdulka-
dir Ata (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 2003), 5/230. Ayrica modern baz1 ¢alis-
malarda bu durumun devlet ve yargi eliyle teminat altina alinan baglayici bir hitkiim
oldugunu gosterdigi iddia edilmistir. Muhammed Tahir b. Asir, er-Tahrir ve t-tenvir
(Tunus: Daru’t-Tuntsiyye, 1984), 28/157.

57 Ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kuran, 5/230; Zihayli, et-Tefsirii I-miinir, 28/146; Recep
Cigdem, “Interfaith Marriage in Comparative Perspective”, Acta Orientalia Acade-
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Ummii Kiilsim’iin hicretiyle iliskilendirilen hiikiimlerin bir diger et-
kisi, Miisliman kadin ile miisrik koca arasindaki evlilik bagimin hukuki
durumuna iliskindir. Ayette miimin kadimnlarm miisriklere helal olmadigi-
nin belirtilmesi ve “kafir kadinlar1 nikdhinizda tutmayin” buyurulmasi, din
farkliliginin evlilik bagi tizerindeki tesiri, ayriligin gerceklesme zamani ve
yeni bir nikahin gerekip gerekmedigi gibi meselelerin tartisilmasina yol ag-
mustir. Ayrintilarda farkli gériisler ileri siiriilmekle birlikte Ummii Kiilsim
ornegi, kadinin dini tercihinin aile ve kabile baglarindan bagimsiz olarak
hukuki sonu¢ dogurabilecegini géstermistir.*

Ayet ayrica, din farklilig1 sebebiyle sona eren evliliklerde daha once
O0denmis mehirlerin karsilikli olarak iade edilmesini dngormiistiir.® Boy-
lece miimin kadimin miisrik esine teslim edilmemesi kesin bir hiikiim ola-
rak korunurken, onceki evlilikten dogan mali haklarin biitliniiyle ortadan
kaldirilmamasi amaglanmustir. Ummii Kiilsim’iin hicreti etrafinda olusan
hukuki diizenleme bu bakimdan, dini tercihin yalnizca sahsi ve manevi
sonuglarmin degil, evlilikten dogan mali sonuglarinin da dikkate alindigini
gostermektedir.®

Bu cercevede Ummii Kiilsim bint Ukbe’nin hicreti hakkinda nakledi-
len rivayetlerin, onun biyografisinde yer alan miinferit bir olayin 6tesinde
tefsir ve fikih literatiiriine kaynaklik ettigi anlasilmaktadir. Muhacir ka-
dinlarin iman beyaninin hukuki degeri, miisriklere iade edilmemeleri, din
farklihiginin evlilik bagina etkisi ve dnceki evlilikten dogan mali haklarin
korunmasi1 gibi meseleler, bu hadise etrafinda ele alinmistir. Dolayisiyla
Ummii Kiilsim’iin Islam ilim mirasindaki etkisi, yalnizca hicret eden bir
hanim sahabi olarak taninmasinda degil, onun hicretinin kadinlarin dini
iradesi ve hukuki statiistiyle ilgili hiikiimlerin anlasilmasinda 6rnek bir
vaka haline gelmesinde ortaya ¢ikmaktadir.

Bununla birlikte Ummii Kiilsim’iin hicretinin etkisi, yalmzca ilgili
rivayetlerin tefsir ve fikih literatiiriinde meydana getirdigi tartigmalarla
sinirli degildir. Miimtehine Sdaresinin 10. ayetiyle belirlenen hiikiimlerin
tarihi karsilig1, Hudeybiye Antlagmasi sonrasinda Mekke’den Medine’ye

miae Scientiarum Hungaricae 68/1 (2015), 63-64.

58 Taberi, Camiu’l-beydn, 23/331, 333; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ’ani’l-azim, thk. Mus-
tafa es-Seyyid Muhammed vd. (Kahire: Miiessesetii Kurtuba, 2000), 13/523; Kurtu-
bi, el-Cami ‘li-ahkami’l Kur’dn, 18/63-64; Zithayli, et-Tefsirii'I-miinir, 28/147.

9 Bu iadenin muhatabi ve kapsami bakimindan ise imam Safii’nin degerlendirmesi
dikkat c¢ekicidir. Ona gore mehir talep hakki, kadinin kocasi digindaki akrabalarina
ait degildir; bu sebeple koca disinda bir akrabanin mehir talebinde bulunmasi halin-
de bu talep herhangi bir 6deme yapilmaksizin reddedilir. Bk. Muhammed b. Ali es-
Sevkani, Fethu I-kadir (Dimesk: Dar ibn Kesir, 1993), 5/256.

¢ Taberi, Cdamiu’l-beydn, 23/328; Sevkani, Fethu l-kadir, 5/256; Konu hakkinda ay-
rmtil bilgi i¢in bk. Mahmut Oztiirk, “Kur’an-1 Kerim’de Kadinlara Kars1 Bir Pozitif
Ayinmeilik Oregi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/31 (2014),
121-131.
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hicret eden kadinlarin karsilagtiklar sartlar ve bu hiikiimlerin onlarin fiili
durumlari {izerindeki sonuglartyla birlikte degerlendirildiginde daha agik
hale gelmektedir. Bu sebeple s6z konusu hadisenin, muhacir kadinlarin
iade edilmemesi ve sonraki kadin hicretlerinin oniiniin a¢ilmasi bakimin-
dan dogurdugu etkilerin de ayrica dikkate alinmas1 gerekmektedir.
Hudeybiye Antlagmasi’nin “iade” maddesini miimin kadinlar Iehine
yeniden yorumlayan Miimtehine Stresi 10. ayet, Medine’ye hicret eden
kadinlarin niyetlerinin tahkik edilmesini, samimiyetle iman ettikleri an-
lagilanlarin miisriklere iade edilmemesini ve miisrik eslerle olan nikah
baginin sona erdirilmesini hitkme baglamistir. Hicret saiklerinin titizlikle
incelenmesini gerekli kilan temel etken, kadinlarin Medine’ye gelis amag-
larindaki muhtemel farkliliklardir.®! Nitekim bazi miisrik kadinlarin, esle-
riyle yasadiklar1 sahsi ihtilaflar sebebiyle “hicret” tehdidinde bulunduklar
ya da Mekkelilerin, kagmalarindan endise ettikleri kadinlar1 baski altinda
tuttuklari rivayet edilmektedir.®> Bu baglamda “imtihan” mekanizmasi ka-
dinlarin, Is1am’1 miicerret bir kabul ile tercih ettiklerini beyan ettikleri bir
“sadakat ve inang testi” islevi gdrmiistiir.® Ote yandan bazi Miisliiman
erkeklerin esleri Mekke doneminde Islam’1 kabul etmemis, kocalar1 hicret
ettiginde onlarla gitmeyip miisrik akrabalartyla kalmay1 tercih etmis, hatta
bunlardan bir kismi1 Medine’de kocalarini terk ederek tekrar Mekke’ye
donmiistir.* Bu ¢ergevede miisrik kadinlarin nikdh altinda tutulmama-
sina yonelik hiikmiin, iman etmeyip esleriyle hicret etmeyen kadinlarin
sonradan miisrik olarak Medine’ye gelmelerini dnlemeye matuf oldugu-
nu sdyleyebiliriz. Ummii Kiilsim’{in hicreti ise, s6z konusu antlasmadaki
muglak iade maddesini kadinlar lehine agikliga kavusturarak muhacir ka-
dinlarin 6niinii agan kurucu bir hadise olarak temayiiz etmistir.* Nitekim
Ummii Kiilsim’iin ardindan annesi Erva gibi ilk Miisliiman hanimlardan
pek ¢ok kadinin Medine’ye hicret etmesi,* bu hadisenin miinferit kalma-
digin1 ve sonraki muhacir kadinlar i¢in fiili bir imkan alan1 agtigini gos-
termektedir. Onun tek basina gerceklestirdigi hicretin dnemini belirleyen
husus da burada ortaya ¢ikmaktadir: Ummii Kiilstim, ailesinin ve Mekke
toplumunun baski1 ihtimaline ragmen Medine’ye yonelmis; bu gelis, vah-

' Saban Oz, Kur’dn’'in Peygamberi (Istanbul: Endiiliis Yaymlari, 2017), 107.

2 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 23/325-327.

% Taberi, Tdrihu r-rusiil ve l-miiliik, 23/329; Medine’ye hicret eden kadinlarin imtiha-
na tabi tutulmalar ile ilgili ayrint1 i¢in bk. Oztiirk, “Kur’an-1 Kerim’de Kadinlara
Kars1 Bir Pozitif Ayirimeilik Ornegi”, 121-131.

¢ M. Izzet Derveze, Kur’an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayati, gev. M. Yolcu (Istan-
bul: Diisiin Yayncilik, 2011), 2/172-173.

6 Sibel Ogiit, Hz. Peygamber Ddéneminde Islam’in Yayimasinda Kadinlarin Rolii
(Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Li-
sans Tezi, 2013), 57.

6 Tbn Sa‘d, Tabakdt, 10/217-218; Ibn Habib, el-Muhabber, 407.
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yin miidahalesiyle kadin muhacirlerin iade edilmeyecegine dair baglayici
bir hitkkmiin agiklanmasina vesile olmustur. Bu sebeple onun hicreti, riva-
yetlerin sundugu tarihi veri bakimindan, kadin sahabilerin iman ugruna
istlendikleri aktif roliin ve bu roliin hukuki sonu¢ doguran niteliginin so-
mut bir 6rnegidir.

5. Medine Donemi, Evlilikleri ve Vefati

Medine’ye hicret ettiginde bekar, gen¢ ve Mekke’nin 6nemli ailele-
rinden birine mensup olan Ummii Kiilsiim’iin,”” Hz. Peygamber’in asha-
binin 6nde gelen sahsiyetleriyle evlilikler gergeklestirdigi goriilmektedir.
Hicret sonrasinda kendisine yoneltilen evlilik teklifleri karsisinda ihtiyatl
bir tutum sergileyen Ummii Kiilsiim, meseleyi agabeyi Hz. Osman ile isti-
sare etmis, onun yonlendirmesiyle konuyu Hz. Peygamber’e arz etmistir.
Restlullah’in tavsiyesi iizerine Zeyd b. Harise ile evlenmis, Rukayye ve
Zeyd isimli iki ¢ocugu diinyaya gelmistir.®® Zeyd’in Mite Savasi’nda sehit
diismesinin ardindan Ummii Kiilsim, Ziibeyr b. Avvam ile evlenmistir.”
Bu evlilikten Zeyneb adinda bir kiz1 diinyaya gelmis™ ancak birliktelik
bosanma ile neticelenmistir. Kaynaklar, bu bosanmanin temelinde Ziibeyr
b. Avvam’in sert mizacinin yattigin1 ve Ummii Kiilsim’{in 1srarl talebi
iizerine gergeklestigini kaydetmektedir. Hz. Peygamber’in yeniden birles-
me y&niindeki telkinlerine ragmen Ummii Kiilsim ve Ziibeyr bir araya
gelmemistir.”

Daha sonraki siiregte Abdurrahman b. Avf ile evlenen Ummii Kiil-
sim’iin bu evlilikten Muhammed, Ibrahim, Humeyd, Ismail, Hamide ve
Emeturrahman isimli ¢cocuklar1 olmustur.” Ummii Kiilsim, dordiincii ve
son evliligini ise Amr b. As ile gergeklestirmistir.” Ummii Kiilsim’{in ve-
fat tarihi hakkinda klasik kaynaklarda bir ittifak bulunmamakla birlikte,

7 Ibn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 2/325; Vakidi, Kitabii’l-Megazi, 2/629-631; ibn
Sa‘d, Tabakdt, 10/218-220; Taberi, Tarihu r-rusiil ve 'l-miilitk, 2/640; Ibn Abdilber,
el-Isti‘ab, 4/1953-1954; Ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 2/56; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-
gdbe, 6/386; Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 2/276-277; Ibn Hacer, el-Isdbe, 8/463.

68 Tbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 2/325; Vakidi, Kitdbii’l-Megdzi, 2/629-631; Tbn
Sa‘d, Tubakat, 10/218-220; Taberd, Tdrihu r-rusiil ve lI-miilitk, 2/640; Ibn Abdilber,
el-Isti‘ab, 4/1953-1954; Ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 2/56; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-
gdbe, 6/386; Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 2/276-277; ibn Hacer, el-Isdbe, 8/463;
Koksal, Isldm Tarihi, 5/294.

 [bn Sa‘d, Tubakdt, 3/43; Belaziiri, Ensdb, 2/112; 9/343.

" bn Sa‘d, Tubakdt, 3/100-101; Belaziiri, Ensdb, 9/343.

"' {bn Sa‘d, Tubakdt, 10/219; ibn Habib, el-Muhabber, 285.

™2 fbn Sa‘d, Tabakdt, 466/V; Halife b. Hayyat, Tabakdtu Halife b. Hayydt, 622; Tbn
Habib, el-Muhabber, 285.

3 [bn Habib, el-Muhabber, 285; ibnii’l-Esir, Usdii’I-gibe, 6/386; Zehebi, Siyeru a ‘la-
mi’'n-niibeld, 2/276-277; Ibn Hacer, el-Isdbe, 8/463. Kaynaklarda Ummii Kiil-
stim’iin, Amr ile evlendikten bir ay sonra vefat ettigi hususunda yaygin bir kanaat
bulunmakla beraber, Taberi de Hz. Osman’in Amr’1 gorevden azletmesi iizerine
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onun Amr b. As ile evlendikten yaklasik bir ay sonra Hz. Ali’nin hilafet
yillarinda (yaklagik 35-40/656-661) vefat ettigi sOylenebilir.”

6. Ummii Kiilsiam bint Ukbe’nin Rivayet Ettigi Hadisler ve Islim
ilim Mirasma Katkilari

Ummii Kiilsim bint Ukbe’nin Allah Resili’nden naklettigi rivayet-
lerin say1si, esas alman kaynaklara gore farklilik gostermektedir. Ahmed
b. Hanbel’in (6. 241/855) el-Miisned’inde onun adina biri Ummii Kiilsim
bint Ebi Seleme’ye ait olma ihtimali yiiksek olacak sekilde dokuz rivayet
kaydi bulunmakta olup bunlarin bir kismi1 ayni hadisin farkl tarik ve lafiz-
larla tekrarindan olusmaktadir. Buna karsilik Zehebi (6. 748/1348), Baki
b. Mahled’in (. 276/889) el-Miisned’inde Ummii Kiilsim’e ait on hadisin
bulundugunu kaydetmektedir.”” Dolayistyla onun rivayetlerinin sayisini
Ahmed b. Hanbel’in e/-Miisned’iyle beraber, kaynaklarin sundugu farkli
verileri dikkate almak daha isabetli goriinmektedir.

Bu rivayetler arasinda ilk sirada zikredilmesi gereken ve en yaygin bi-
cimde nakledilen metin, “Insanlarin arasmi diizeltmek maksadiyla soyle-
nen s0z sebebiyle kisi yalanci sayilmaz” anlamindaki rivayettir. S6z konu-
su hadis, Buhari (6. 256/870) oncesi temel hadis kaynaklarinda yer aldigi
gibi, Kiitiib-i Sitte igerisinde de Tbn Mace (6. 273/887) disinda kalan eser-
lerin tamaminda rivayet edilmistir.”

S6z konusu hadis, Ummii Kiilsim’den 6ncelikle ogullart Humeyd ve
Ibrahim araciligiyla rivayet edilmistir. Her iki ravi de hadis ricali kaynak-
larinda glivenilir kabul edilen isimler arasinda yer almaktadir.” Hadisi
Ummii Kiilsim’den nakleden iigiincii isim ise diger bir sahabi olan Biisre
bint Safvan’dir. Keza Biisre, Ummii Kiilsim’iin halas1 olup erken dénemde
[slam’1 kabul eden ve hicret eden kadin sahabiler arasinda zikredilen érnek

Ummii Kiilsim’{i bosadig1 yoniinde bir bilgi de bulunmaktadir bk. Taberd, Tdri-
hu t-Tabert, 4/357.

™ ibn Sa‘d, Tabakdt, 10/219; Ibn Habib, el-Muhabber, 285; Zehebi, Siveru a‘ld-
mi’'n-niibeld, 2/276-277; Ion Hacer, el-Isdbe, 8/463.

5 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 2/276-277.

76 Siileyman b. David et-Tayalisi, el-Miisned (Kahire: Daru Hicr, 1999), 3/230-231;
Abd b. Humeyd, e/-Miintehab min Miisnedi Abd b. Humeyd (Riyad: Daru Belensiy-
ye, 2002), 2/425; Abdiirrezzak es-San‘ani, e/-Musannef (Beyrut: el-Mektebii’l-Isla-
mi, 1983), 11/158; Ibn Ebl Seybe, el-Musannef (Riyad: Mektebetii’r-Rusd, 2004),
8/603; Buhari, “Sulh”, 2; Ebl David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishik es-Sicistani
el-Ezdi, es-Siinen (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 2015), “Edeb”, 50; Tirmizi, e/-Cda-
mi ‘u s-sahth, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki - Ahmed Sakir (Misir: Mektebetii ve
Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975), “Birr ve Sila”, 26; Ebli Abdirrahman
Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinenii’[-kiibrd (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
2001), 8/36.

77 Eba Nu‘aym, Ma ‘rifetu’s-sahdbe, 6/3548; Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii t-Tehzib
(Beyrut: Darti’1-Fikr, 1984), 1/74, 497.
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sahsiyetlerden biridir.”® Bu yoniiyle rivayet, sahabi kadinlar arasinda hadis
naklinin durumu hakkinda fikir vericidir.

Hadis, genel gercevesi itibartyla sahihligi giiglii bir nakil vasfi tasi-
maktadir. Bununla birlikte, Tirmizi’nin (6. 279/892) bu rivayet hakkinda
“hasen sahih” hitkmiinli vermis olmasi1” rivayette hifz veya zabt problemi
bulunabilecegine dair ipucu vermektedir. Ancak Tirmizi’nin hasen-sahih
terkibini, her zaman bir kusura isaret eden teknik bir zayiflik ifadesi ola-
rak degil, rivayetin farkli tariklerindeki durumunu veya hadis hakkinda-
ki degerlendirme cesitliligini yansitan bir niteleme olarak kullandigi da
unutulmamalidir. Bu sebeple rivayet hakkindaki ihtiyatli degerlendirme,
dogrudan “hasen-sahih” ifadesinden degil, hadisin varyantlar1 arasinda go-
rlilen lafiz farkliliklari, bazi ilavelerin aidiyeti ve miinekkitlerin bu vecih-
lere yonelttigi tenkitler tizerinden temellendirilmelidir. Nitekim rivayetin
bazi tariklerinde, ravilerden Ibn Sihab ez-Ziihri’nin (6. 124/742), “Ben, in-
sanlarin sozlerinde yalan sayilan hususlardan sadece ti¢li hakkinda ruhsat
verildigini duydum: savasta, insanlarin arasini diizeltmede ve erkegin ha-
nimina, kadinin da kocasina soyledigi s6zlerde” dedigi goriilmektedir.* Bu
ifade dikkatle incelendiginde, s6z konusu beyanin Hz. Peygamber’e degil,
Ziihri’ye ait oldugu anlagilmaktadir.*' Bununla beraber, Ummii Kiilsim ri-
vayetlerinin Abdiilvehhab b. Ebli Bekr kanaliyla nakledilen baz1 versiyon-
larinda bu ciimle, sanki merfii bir haber gibi Hz. Peygamber’in s6zii olarak
aktarilmistir. Bu durum, hadisin asli metninden ziyade, ilgili ilavenin aidi-
yeti ve merfil gosterilmesi meselesini giindeme getirmektedir. Bu sebeple
Darekutni (6. 385/995), hadisin bu miidrec yahut ilaveli sekli hakkinda
“miinker” degerlendirmesinde bulunmus;® Ibn Ciireyc’in (6. 150/767) bu
tarikle ilgili degerlendirmeleri de rivayetin s6z konusu vecihlerinde tedlis
veya nakil tasarrufu ihtimalinin dikkate alinmasi gerektigini gostermistir.*
Ancak bu tiir tenkitler, sahih kanallarla nakledilen asli metnin sthhatini or-
tadan kaldirmamakta; aksine, miitabaat ¢ercevesinde onu destekleyen un-
sur olarak degerlendirilmektedir.* Sonug olarak hadis, asil metni itibarryla
sahih kabul edilmekle birlikte, ilgili ilave kismin Hz. Peygamber’e degil,
Ziihri’ye ait makt( bir haber oldugu anlasilmaktadir.

8 Ysuf b. Abdurrahman el-Mizzi, Tehzibii'I-Kemdl fi esmdi r-ricdl (Beyrut: Miiesse-

setii’r-Risale, 1980), 35/382; Ibn Hacer, el-Isibe, 8/51.

7 Tirmizi, “Birr” 26.

80 Abdiirrezzak es-San‘ani, el-Musannef, 11/162.

81 Bk. Paksoy, “Hadis Metodolojisinde Idrac”, 225.

82 Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, el- ‘Ilel (Haydarabad: Meclisu
Daireti’l-Maérifi’l-‘Osmaniyye, 1385), 5/209-210; Hatib el-Bagdadi, el-Fasl
li’l-vasli’l-miidrec fi'n-nakl, nsr. 1. el-Bahavi (Kuveyt: y.y., 1975), 301-303.

8 Darekutni, el- Tlel, 5/209-210; Hatib el-Bagdadi, el-Fas! li’lI-vasl, 301-303.

% Hadisin degerlendirmesi agisindan genis bilgi igin bk. Ahmed Uykmez, “Kaynak
Degeri ve Igerik Tenkidi Agisindan ‘Ug¢ Yerde Yalan’ Rivayeti”, Isldm Medeniyeti
Arastirmalart Dergisi 2/2 (2017), 13-40.
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Ummii Kiilsim’den nakledilen farkli metne sahip ikinci rivayet ise Th-
las Stresinin Kur’an’in iicte birine denk olduguna dair nakildir. Bu ha-
dis, Ummii Kiilsim disinda Ebt Hiireyre (8. 58/678) ve Ebii Said el-Hudri
(6. 74/693-94) gibi baska sahabilerden de gelmektedir.® Ummii Kiilsim
kanaliyla ise Ahmed b. Hanbel, Miislim (6. 261/875), Nesai (6. 303/915)
ve Beyhaki (6. 458/1066) gibi muhaddislerin eserlerinde yer almaktadir.®
Bunlarin tamami yine Ummii Kiilsim’iin oglu Humeyd b. Abdurrahman
kanaliyla nakledilmistir. Hadis, sihhat kriterleri bakimindan son derece sa-
hihtir.

Ummii Kiilsiim’e nispet edilen son rivayet, Allah Resilii’niin Necasi’ye
gondermis oldugu misk ve hiillenin, Necasi’nin vefat1 izerine geri donme-
si ve ardindan bu hediyelerin Ummii Seleme’ye tahsis edilmesiyle ilgili
haberdir. S6z konusu rivayet Said b. Mansir (6. 227/842), Ahmed b. Han-
bel, Tahavi (6. 321/933), ibn Hibban (6. 354/965), Taberani (6. 360/971) ve
Hakim (6. 405/1014) gibi muhaddisler tarafindan nakledilmistir.*” Bununla
birlikte, rivayetin senedlerinde ad1 gecen Ummii Kiilsim’iin, Ummii Kiil-
stiim bint Ukbe mi yoksa Ummii Kiilsim bint Ebi Seleme mi oldugu husu-
sunda ihtilaf bulunmaktadir. Ahmed b. Hanbel’in tercihi, burada kastedilen
kisinin Ummii Kiilsim bint Ukbe oldugu yoniinde goriinmekle birlikte,
hadis alimleri arasinda hakim kanaat bunun isabetli olmadig, rivayette as-
linda Ummii Kiilsim bint Ebi Seleme’nin kastedildigi yoniindedir. Bu isim
karisikliginin, senedde yer alan Muhammed b. Halid’den kaynaklandigt ve
kendisinin de rical alimlerince zayif kabul edildigi belirtilmektedir.*® Bu
sebeple rivayetin metni esasen maruf olmakla birlikte, onu Ummii Kiilsim
bint Ukbe’ye nispet eden varyantlarin sened bakimindan problemli oldugu
anlagilmaktadir.®

Bu tespit iki acidan énemlidir: Ummii Kiilsim bint Ukbe’nin rivayet
malzemesini ve erken Islam toplumundaki konumunu belirleme yoniindeki

8 Malik b. Enes, Muvatta (BAE: Miiessesetii Zayid, 2004), “Kur’an” 227; Buhari,
“Tevhid” 1; Eb Avane Ya‘kub b. Ishak, Miistahrec (Medine: el-Camiatii’l-Islamiy-
ye, 2014), 11/149.

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned. thk. Suayb el-Arnafit - Adil Miirsid (Beyrut: Miiesse-
setii’r-Risale, 2001), 45/244; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Ku-
seyri, et-Temyiz (Suudi Arabistan: Mektebetii’l-Kevser, 1410), 95; Nesai, es-Stinen,
9/257; Ebl Bekr Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, Su ‘abu ’l-imdn (Beyrut: Daru’l-Kii-
tiibi’l-*Tlmiyye, 1421/2000), 6/507.

8 Eb Osman Said b. Mansir b. Su‘be el-Horasani, es-Siinen (Hindistan: Daru’s-Sele-
fiyye, 1982), 1/161; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 45/246; Ebt Ca‘fer Ahmed b. Mu-
hammed et-Tahavi, Serhu Miiskili’I-asdr (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1415/1994),
1/323; Muhammed b. Hibban, es-Sahih (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1433/2013),
6/424; Hakim, el-Miistedrek, 3/479.

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 45/246-247.

% Detayli bilgi icin bk. Nidal Ali Hiiseyin, “Ummii Kiilsim bint Ukbe”, 129-192; Ha-
zimi, “Ummii Kiilsim bint Ukbe”, 74-85.
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ana iddiasi1 agisindan da 6nem tasimaktadir. Zira s6z konusu haberin sahabi
ravisinin Ummii Kiilsim oldugu kesin bicimde ortaya konulamadiginda,
rivayet onun hadis naklindeki sahsi katkisin1 gosteren saglam deliller ara-
sinda degerlendirilmemelidir. Bu durumda haber, Ummii Kiilsim’iin dog-
rudan rivayet repertuvarini genisleten bir unsur olmaktan ziyade, klasik
kaynaklarda ayni kiinyeyi tasiyan kadin raviler arasinda meydana gelen
nispet karisikligin1 gosteren dikkat ¢ekici bir drnek olarak anlam kazanir.
Dolayisiyla rivayetin metin itibartyla maruf olmasi, onun Ummii Kiilsim
bint Ukbe’ye nispetini tek basina temellendirmemekte; aksine bu drnek,
makalede onun hayat1 ve rivayetleri ele alinirken isim, kiinye ve aile aidi-
yetine dayali rivayet tespitlerinde ihtiyatli davranilmasi gerektigini goster-
mektedir. Bu sebeple s6z konusu haberin, Ummii Kiilsim bint Ukbe’nin
hadis rivayetine katkisini ortaya koyan asli deliller arasinda degerlendiril-
mesi ihtiyatla karsilanmalidir. Rivayetin sahabi ravisinin Ummii Kiilsim
bint Ukbe oldugunun kesin olarak tespit edilememesi sebebiyle, bu haberin
onun rivayetleri arasinda degil, kendisine aidiyeti kesinlik kazanmamis ri-
vayetler kapsaminda ele alinmasi daha isabetli goriinmektedir.

Ummii Kiilsim’iin bahse konu ii¢ rivayeti 6zellikle fikih ve tefsir saha-
s1 ile ahlaki bazi bahislerde yer almistir. Ornegin; yalan sdylemenin mes-
ru gorildigi istisnai durumlara isaret eden hadis, baz1 fikhi meselelerde
istidlal amaciyla kullanilmistir. Bu ¢ercevede rivayet, Hanefiler arasinda
Imam Muhammed,” daha sonraki donemde Mevsili (6. 683/1284)"'; Ma-
likiler arasinda Vaili (6. 2010)*; Hanbeliler arasinda ise Ibnii’n-Neccar (6.
643/1245)* gibi alimler tarafindan ya dogrudan ya da hadisin lafzina atifla,
ozellikle hiyel bahislerinde ve yalanin cevazi gibi basliklarda delil olarak
kullanilmigtir. Ayni sekilde, ahlak literatiiriinde de dogruluk, yalanin giizel
ve ¢irkin yonleri, sozlii iletisimin dogurabilecegi problemler ile yalanin
tiirleri gibi konularda bu hadise siklikla miiracaat edilmistir.*

Necasi’ye gonderilen bir hiille ile birka¢ ukiyye miskten olusan hedi-
yenin, Necasi’nin vefati lizerine Hz. Peygamber’e geri donmesine dair ri-
vayet, 0zellikle Hanbeli fikih literatiiriinde, hediye edilen malin hukuken

% Ebi Abdullah Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-4s/ (Beyrut: Daru ibn Hazm,
2012), 9/408.

9" Abdullah b. Mahmud b. Mevdid el-Mevsili el-Hanefi, el-Thtiyar li-ta*lili 'I-muhtdr
(Kahire: Matbaatii’l-Halebi, 1937), 4/180.

92 Muhammed b. Hamud el-Vaili, Bugyetii’I-muktasid serhu Biddyeti’l-miictehid Ii Ibn
Riisd el-Hafid (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2019), 6/3576.

% Muhammed b. Ahmed b. Abdiilaziz el-Fiitihi ibnii’'n-Neccar, Ma‘iinetii iili 'n-niihd
serhu’l-miintehd (Mekke: Mektebetii’l-Esedi, 2008), 11/435. ¢

% Ragib el-Isfahani, ez-Zeri‘a ild mekdrimi’s-seri‘a (Kahire: Darii’s-Selam, 2007),
194; Ebi Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali et-Tasi, fhydu ‘uliimi’d-din
(Beyrut: Darii’l-Ma‘rife, ty.), 3/137; Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi,
el-Ezkdr (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1994), 377.
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ne zaman kars1 tarafa gegmis sayilacagi meselesi baglaminda delil olarak
degerlendirilmistir. Hanbeli fakihlere gore bu rivayet, hediye muhatabina
fiilen ulagmadan 6nce taraflardan birinin 6lmesi durumunda hediyenin ta-
mamlanmis sayilmayacagini gostermektedir. Buna gore s6z konusu mal,
asil sahibine veya onun varislerine geri doner. Ayn1 sekilde, hediyenin bir
el¢i araciligiyla gonderilmis olmasi da tek basina teslimin gerceklestigi
anlamina gelmez. Bu durumda, hediye heniiz kars1 tarafca kabzedilmeden
hibeyi veren kisinin (vahib) 6lmesi halinde mal onun mirasgilarina déner;
el¢i de mirascilarin izni bulunmaksizin hediyeyi kendisine gonderilen ki-
siye ulastirma yetkisine sahip kabul edilmez. Rivayet bu yoniiyle, 6zellik-
le kabzin hibenin hukuki sonu¢ dogurmasindaki yeri, vahibin 6liimiinden
sonra kabza izin verme yetkisinin kime ait olacagi ve kabz ger¢eklesmeden
once hibeden doniiliip doniilemeyecegi gibi meselelerin tartigilmasinda
basvurulan 6rneklerden biri olmustur.*

Ihlas Stiresinin Kur’an’1n iigte birine denk geldigine isaret eden rivayet,
tefsir literatiirii iginde Ummii Kiilsim tarikiyle; Ibn Kesir, ibn Receb (6.
795/1393), Siiyhti (6. 911/1505) ve Sevkani (6. 1250/1834) gibi miifessir-
lerin eserlerinde yer almistir.*s Bu miifessirler rivayeti ii¢ temel baglamda
kullanmiglardir: Birincisi; Thlas Stiresinin faziletini ifade i¢in dogrudan yer
almustir. Tkincisi, Strenin adlandirilmas: baglamudir; 6zellikle ibn Astr
(1879-1973), hadiste gegen “z2a jfadesinin milennes olmasindan hare-
ketle bu Sirenin adinmn “Stre-i Kul huvallahu ahad” olmas1 gerektigine
delil olarak kullanmistir. Ugiinciisii ise “Kur’an’m iicte biri” ifadesinin
anlaminin aciklanmasi baglanudir. Tbn Receb rivayetin delaletini yorum-
layarak bunun lafzi bir esitlik degil, ecir ve muhteva agisindan bir denklik
ifade ettigini aktarmigtir.”

Sonug olarak, Ummii Kiilsim bint Ukbe rivayetleri bir taraftan hanim
sahabiler arasinda rivayet aktarim aginin olusmasma kismi bir katki su-
narken, ilerleyen siiregte tefsir, fikih ve ahlak bahislerinde de kullanilmis,
Islam toplumunda barisin tesisi, savas hilesi ve aile ici muhabbet gibi 6zel
durumlarda, normalde yasak olan yalanin seri bir 6zilir kapsaminda deger-
lendirilecegi hiikmiine kaynaklik etmistir. Bu siiretle rivayetin hem sened
acisindan giivenilir kisimlar1 hem de fikhi yorumlar 1g181nda ¢izilen uygu-
lama sinirlar1, mezhepler tarafindan belirlenmis ve immete aktarilmigtir.

9% Ebii Bekr el-Hallal, el-Vukif ve t-teracciil mine’l-cami li-mesdili’l-Imam Ahmed b.
Hanbel (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1415), 89; Ibn Kudame el-Makdisi,
el-Mugni (Riyad: ‘Alemii’l-Kiitiib, 1417), 8/243; Abdurrahman el-Makdisi, es-Ser-
hu’l-kebir ‘ald metni’l-mukni‘ (Kahire: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 6/254.

9% Tbn Kesir, Tefsirii’I-Kur ani’l- ‘Azim, 14/506; Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b.
Receb el-Hanbeli, Revdiu t-tefsir: el-Cami ‘li-Tefsiri’l-Imam Ibn Receb el-Hanbell,
nsr. Ebtt Muaz Tarik b. ivazullah b. Muhammed (Riyad: Darii’l-Asime, 1422/2001),
2/660; Sevkani, Fethu’l-kadir, 5/632.

97 Tbn Receb el-Hanbeli, Revdiu t-tefsir, 2/660.
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Sonu¢

Bu arastirma, Ummii Kiilsim bint Ukbe nin yalnizca biyografik degeri
haiz bir hanim sahabi olmadigini, bilakis erken dénem Islam toplumunda
iman, hicret, hukuk ve rivayet eksenlerinin kesistigi merkezi bir sahsiyet
olarak degerlendirilmesi gerektigini gdstermistir. Onun Mekke’nin niifuz-
lu bir ailesine mensup oldugu hélde inancini koruyarak tek basina hicret
etmesi, kadimlarin ilk Islam toplumunda edilgen unsurlar degil, aksine dini
tercihlerinin sorumlulugunu {istlenen ve tarihi siireci etkileyen failler ol-
duklarmi agik bigimde ortaya koymaktadir. Bu ydniiyle Ummii Kiilsim’iin
hicreti, ferd? bir kurtulus arayisindan ibaret olmay1p, kadinlarin dinf aidi-
yetlerinin aile, kabile ve siyasi antlasma sinirlarinin Oniine gegebildigini
gosteren kurucu bir tecriibedir.

Calismada ayrica Ummii Kiilsim vakiasmnin, Miimtehine Stresi 10.
ayetinin niiz{l baglami {izerinden erken Islam hukuk diisiincesinde 5nem-
li sonuclar dogurdugu goriilmiistiir. Bu hadise, Hudeybiye Antlagmasi’nin
iade maddesindeki muglakligi kadinlar lehine agikliga kavusturmus; mii-
min kadinin miisrik ¢cevreye iade edilmemesi, nikah baginin din fark: se-
bebiyle yeniden degerlendirilmesi ve mehir meselesinin hukuki bir zemine
oturtulmasi gibi hiikiimler bakimindan 6rnek bir ¢ergeve sunmustur. Bu-
nun yaninda Ummii Kiilsim’den nakledilen rivayetler, say1 bakimmdan
sinirl olsa da 6zellikle; sulh, aile igi iletisim, ahlak, tefsir ve bazi fikhi me-
selelerde Islam ilim mirasma kayda deger katkilar saglamistir. Dolayisiy-
la Ummii Kiilsim bint Ukbe, Hudeybiye Antlasmas1 déneminde ailesinin
refakati olmaksizin Mekke’den Medine’ye hicret etmesi ve bu hicretin ka-
din muhacirlere iliskin baglayic1 bir hiikmiin ag¢iklanmasina vesile olmasi
itibariyla yeniden ve dikkatle ele alinmay1 hak eden miistesna bir sahabidir.
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Biyografik Bir inceleme: Hz. Peygamber’den Emevilerin Yikilisina
Kadar Akdeniz’de Faaliyet Gosteren Miisliiman Donanma
Komutanlar:

Oz

Bu arastirma, erken Isldm déneminde Akdeniz’de faaliyet gosteren Miisliiman
donanma komutanlarin1 biyografik bir inceleme yontemiyle ele almaktadir.
Hz. Peygamber (s.a.s.), Hulefa-yi Rasidin (11-41/632-661) ve Emeviler (41-
132/661-750) donemlerinde deniz giiciiniin olusum siirecine katki saglayan
sahsiyetler tarihsel baglam igerisinde degerlendirilmistir. ilk deniz harekati
olarak Alkame b. Miicezziz’in (6. 20/641) girisimi, IslAm ordularinin
denizcilik alanindaki erken donem tecriibelerini gdstermektedir. Hz. Osman
doneminde (24-36/644-656) Muaviye b. Ebl Siifyan’m (41-60/661-680)
liderliginde gerceklestirilen Kibris seferi, Miisliimanlarin Akdeniz’deki
varligint gliglendirmistir. Ayn1 déonemde Abdullah b. Sa‘d b. Ebi Serh’in
(6. 36/656-657) Zatiissavari Savasi’ndaki basarisi, Bizans’a agir kayiplar
verdirerek Islim donanmasinin giiciinii ortaya koymustur. Muaviye’nin Sam
valiligi sirasinda Bizans denizcilik stratejilerini yakindan takip etmesi ve
tersanelerdeki miihendislerden yararlanmasi, Miisliimanlarin kisa siirede giiclii
bir donanma kabiliyeti gelistirmelerini saglamistir. Bu stirecte komutanlarin
kara ordulari ile esgiidiimlii ¢aligmalari, Islam diinyasmin Bizans ile rekabet
edebilir seviyeye ulagsmasinda belirleyici olmustur. Calisma, kara fetihleriyle
one c¢ikan Islam tarihine denizcilik boyutunda 6zgiin bir katki sunmakta;
donanma giicliniin cografi genisleme ve stratejik gelismelerdeki roliinii ¢ok
boyutlu bigimde “Biyografik inceleme” metoduyla ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Akdeniz Havzasi, Donanma, Deniz
Seferleri, Donanma Komutani.
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A Biographical Review: Muslim Naval Commanders Operating in the
Mediterranean from the Prophet to the Fall of the Umayyads

Abstract

This study examines Muslim naval commanders active in the Mediterranean
during the early Islamic period through a biographical analysis. It focuses on
the roles of military leaders in the time of the Prophet (pbuh), the Rashidun
Caliphs (11-41 AH/632-661 CE), and the Umayyads (41-132 AH/661-750
CE), highlighting their contributions to the formation of naval power. The
first naval expedition led by Alqama b. Mujazziz (d. 20 AH/641 CE) under
the Prophet represents the initial attempts in maritime operations. During the
caliphate of ‘“Uthman (24-36 AH/644-656 CE), the Cyprus campaign directed
by Mu‘awiya b. Ab1 Sufyan (41-60 AH/661-680 CE) strengthened Muslim
presence in the Mediterranean. In the same period, ‘Abd Allah b. Sa‘d b. Abi
Sarh (d. 36 AH 656-657 CE) inflicted heavy losses on Byzantium in the Battle
of Dhat al-Sawari, demonstrating the strength of the Islamic fleet. Mu‘awiya’s
close observation of Byzantine naval strategies and his use of local shipbuilders
and engineers enabled rapid development of Muslim naval capabilities.
Coordinated efforts between naval commanders and land armies allowed
the Islamic world to reach a competitive level with Byzantium. By situating
these figures within their broader historical context, this study contributes to
the historiography of Islam by introducing a maritime dimension to a field
traditionally dominated by narratives of territorial and land-based conquest.
Drawing on the “Biographical Review” approach, it offers a multifaceted
analysis of the role of naval power in processes of territorial expansion and
strategic development.

Keywords: Islamic History, Mediterranean Basin, Navy, Naval Expeditions,
Navy Commander.



Biyografik Bir inceleme: Hz. Peygamber'den Emevilerin Yikiisina Kadar Akdeniz'de Faaliyet Gosteren Miisliiman Donanma Komutaniar \ 1075

Summary

This study investigates the biographies of Muslim naval commanders who
operated in the Mediterranean during the first century of Islamic history, a
group often overlooked in the scholarly literature. By employing a biographical
analysis method, the research highlights the contributions of these figures to
the development of Islamic naval power and situates their activities within the
broader political, economic, and cultural context of their times. The focus is
on the Prophet Muhammad, the Rashidun Caliphs (11-41 AH/632-661 CE),
and the Umayyads (41-132 AH/661-750 CE), with particular attention to their
military leaders’ roles in maritime campaigns.

Research Context and Methodology: Although the Arabs of the Hijaz were
not traditionally associated with seafaring culture, the establishment of ports
such as Shu‘ayba near Mecca and Jar near Medina provided limited exposure
to maritime activity. The lack of shipyards and suitable timber restricted the
development of shipbuilding, and trade was largely conducted through small
vessels belonging to Abyssinian and Byzantine merchants. The study adopts a
chronological approach, analyzing commanders according to their death dates
and evaluating their careers in light of the socio-political background of their
respective periods.

Prophetic Period: Maritime activity was not central to the military strategy of
the Prophetic period, but neither was it entirely absent. The expedition led by
‘Algama b. Mujazziz represents one of the earliest Muslim attempts to project
military power by sea, suggesting that the Prophet Muhammad was receptive
to employing diverse military strategies and adapting to different operational
contexts.

Rashidun Period: Caliph ‘Umar ibn al-Khattab (13-23 AH/634-644 CE),
cautious about the risks of naval warfare, refrained from large-scale maritime
campaigns. His prudence stemmed from limited expertise and concern for
human life. ‘Uthman’s Caliphate was A turning point in Islamic naval history.
Under the leadership of Mu‘awiya b. AbT Sufyan in Syria and ‘Abd Allah b.
Sa‘d b. Abt Sarh in Egypt, existing shipyards were repaired and expanded,
leading to the formation of the first Islamic fleet. The conquest of Cyprus and
the victory at the Battle of Dhat al-SawarT against Byzantium demonstrated
the effectiveness of Muslim naval forces. ‘Abd Allah b. Qays (died after 57
AH/677 CE) also played a significant role in these campaigns, consolidating
Muslim maritime capabilities.

Umayyad Period: Naval operations became systematic and institutionalized.
Campaigns targeted Anatolian coasts, Cyprus, Crete, and North Africa.
Mu‘awiya’s careful observation of Byzantine naval strategies and his
employment of local engineers accelerated the professionalization of the
Muslim fleet. Coordinated action between naval and land forces allowed the
Islamic world to challenge Byzantium on equal terms.
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As for the results and contributions, the study reveals that Islamic expansion
was not solely dependent on land conquests but also relied on naval power.
Commanders such as Mu‘awiya b. Abi Sufyan, ‘Abd Allah b. Sa‘d b. Ab1
Sarh, ‘Abd Allah b. Qays, Mu‘awiya b. Hudayj (d. 52 AH/672 CE), Fadala
b. ‘Ubayd (d. 53 AH/673 CE), Yazid b. Shajara (d. 58 AH/678 CE), Junada
b. AbT Umayya (d. 80 AH/699 CE) and Bussr b. Abt Artat (d. 86 AH/705
CE) were instrumental in transforming the Mediterranean into a contested
military arena. Their achievements not only secured Muslim dominance
in the Eastern Mediterranean but also weakened Byzantine influence in the
West. The institutionalization of naval power during the Umayyad era laid
the foundation for subsequent Islamic states to develop strong fleets, ensuring
that the Mediterranean was never fully surrendered to Byzantine or Crusader
forces.

Regarding future research directions: The study suggests that Islamic
naval history should be explored beyond its military dimension. Cultural,
commercial, and technological aspects of seafaring deserve attention, as do
the sociological profiles and daily practices of naval personnel. Comparative
studies of Islamic maritime activity in the Persian Gulf, the Red Sea, and the
Indian Ocean would provide a more holistic understanding. Interdisciplinary
approaches, such as linguistic analysis of naval terminology or environmental
studies of early maritime campaigns, could further enrich the field.

In conclusion, by analyzing the biographies of early Muslim naval commanders,
this research demonstrates that naval power played a decisive role in Islamic
expansion and defense strategies. The integration of maritime operations into
the broader framework of Islamic conquests highlights the multidimensional
nature of early Islamic history. This study offers a unique contribution to
Islamic history, which is characterized by land conquests, by adding a maritime
dimension; it reveals the role of naval power in geographical expansion and
strategic developments in a multifaceted way using the “Biographical Review”
method.
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Giris

Hicaz Araplari, atalar1 olan Giiney Araplarindan ticareti miras olarak
almis olmalarina ragmen denizciligi bu mirasa dahil edememistir.
Bu durum Cahiliye doneminde ve Hz. Peygamber zamaninda Hicaz
Araplarinin yagsam bigimleri ve ticari faaliyetleri iizerinde etkili olmustur.
Bolge Araplari, Arap Yarimadasi’nin dogu ve bati kiyisindaki Araplara
kiyasla, hem ticaret alaninda denizcilikten uzak durmus hem de askeri
faaliyetler agisindan denizcilikle ilgilenmemistir.! Bu sebeple Islam’in
ilk dénemlerinde Hz. Peygamber ve ardindan Hz. Ebt Bekir (11-13/632-
634) ile Hz. Omer’in halifeligi siiresince (13-23/634-644), Miisliimanlar
denizcilik alaninda belirgin bir varlik gdsterememistir. Bu durum, donemin
tarih kaynaklarina da yansimistir. Baglangicta devletin kurulus siireci ve
ardindan i¢ meseleler, 6zellikle dinden donme hareketleri, denizcilikte
deneyim kazanilmasini ikinci plana itmis ve bu alandaki uzmanlagsmay1
geciktirmigtir. Sonug olarak, Miisliimanlarin denizcilik konusunda 6nemli
bir gelisim kaydetmesi, ancak Kibris’in fethiyle miimkiin olmustur.?

Tarih boyunca farkli toplumlar bazi zamanlarda gesitli giigliiklerle
karsilagmis, bu siireglerde 6ne ¢ikan sahsiyetler bu donemlerde belirleyici
roller istlenmistir. Bu c¢alismada, Miisliman Araplarin genel tarihi
seyri iizerinde kalict bir etki birakmamis olmakla birlikte, Islam’in
ilk doneminde elde edilen askerl basarilarin Bizans Devleti acisindan
dogurdugu zorluklar baglaminda, dénemin donanma komutanlarinin
biyografilerine odaklanilmaktadir. Bdylece s6z konusu komutanlarin erken
donem denizcilik faaliyetleri lizerindeki etkileri daha sistematik bicimde
ortaya konulmaktadir.

Bu konuya dair yapilan arastirmalar, genellikle Emevi Donemi askeri
ve siyasi yapilar iizerinde yogunlagsmakta, ancak Ozellikle denizcilik

Mustafa Cavusoglu, Hz. Peygamber Donemi 'nden Emevilerin Yikilisina Kadar De-
nizcilik (Istanbul: Kitap Diinyas1 Yaynlari, 2023), 32.

2 Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziiri, Fiitihu I-biilddn, thk. Abdullah Enis et-Tab-
ba‘ - Omer Enis et-Tabba‘ (Beyrut: Miiessesetii’l-Maarif, 1987), 208; Ebii Ca‘fer
Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu r-rusiil ve’l-miiliik, thk. Muhammed Ebu’l-
Fazl Ibrahim (Misir: Daru’l-Maarif, 1967), 4/258 ve 4/263; Mahbib b. Kostantin
el-Menbici Agapius, Kitdbii’l- ‘Unvin (b.y: y.y., ts.), 1/455; Ebii’l-Mehasin Cema-
liiddin Yasuf b. Tagriberdi el-Atabeki, en-Niiciimii 'z-zdhire fi miilitki Misr ve’l-Ka-
hire, thk. Muhammed Hiiseyin Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-[lmiyye, 1992),
1/109; Ibrahim Ahmed el-‘Adevi, el-Umeviyyin ve’l-Bizantiyyiin, el-bahru’l-ebye-
du’l-miitevessit buhayratii’l-Islamiyye (Kahire: Mektebetii’l-Anclo el-Misriyye,
1953), 74.
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faaliyetlerine iliskin ¢alismalar sinirli kalmaktadir. Tiirkiye’deki akademik
incelemelerde, erken dénem Islam donanmasinin tesekkiilii ve donanma
komutanlarinin rolleriyle ilgili degerlendirmeler, cogunlukla genel islam
tarihi veya Emevi siyaseti ¢ergevesinde ele alinmistir. Bununla birlikte,
son yillarda artan lisansiistii tezler® ve bazi1 6zgiin makaleler,* bu boslugu
kismen doldurmaya baglamis; donanma faaliyetlerinin siyasi, ekonomik ve
toplumsal yansimalarma dair daha ayrintili analizler sunmustur. Bununla
birlikte Ersahin Ahmet Ayhiin’iin Isidm i Ilk Yillarindan Emevilerin
Sonuna Kadar Deniz Seferleri ve benzer sekilde Ozcan Canbey’in
Emeviler Déneminde Islam Donanmasi baslikli ¢alismalari, Emeviler
donemindeki deniz seferlerine odaklanmakta; ancak bu seferlerin
organizasyon bigimlerini yiizeysel olarak acgiklamakla yetinmekte,
komutanlarin kim olduklarina ve biyografilerine ayrintili bigimde yer
vermemektedir. Bu yoniiyle, s6z konusu c¢aligmalar donemin askeri
faaliyetlerini genel hatlariyla ortaya koyarken, bireysel aktorlerin roliinii
ikinci planda birakmaktadir. Fatih Sarikaya’nin Abbdsiler 'de Denizcilik
baslikli aragtirmasi, 7 ve 11. ylizyillar arasini kapsamakta olup, ¢calismanin
zaman sinirlamasinin diginda kalmaktadir. Burak Gani Erol’un Memliik

3 Ozcan Canbey, Emeviler Déneminde Isldm Donanmasi (Bursa: Uludag Universite-

si, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1986), 1-87; Ersahin Ahmet Ay-
hiin, Zsldm i Ik Yillarindan Emeviler'in Sonuna Kadar Deniz Seferleri (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1989), 1-62;
Fatih Sarikaya, Abbasilerde Denizcilik (750-1258) (Manisa: Celal Bayar Universite-
si Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 1-79; Nihal Sahin Utku,
Kizildeniz: Cél, Gemi ve Tacir (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2017), 1-616; Burak Gani
Erol, Memliik Deniz Kuvvetleri (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitii-
sii, Doktora Tezi, 2012), 1-277; Murat Oztiirk, Fatimiler in Deniz Giicii ve Akdeniz
Hakimiyeti (Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2012); Muhammet Talha Ozbey, Ge¢ Dénem Ortacag’da (1300-1500) Akdeniz Ge-
micilik Gelenegi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2019), 1-255.

4 Hakan Ozkaya, “Ilk Islim Donanmas1 ve Hz. Osman’mn Rolii”, Tiirkiyat Arastirma-
lar1 Enstitiisii Dergisi, Journal of Turkish Researches Institute 69 (2020), 485-498;
Murat Oztiirk, ““Thtiyat m1? Korku mu?’ Hz. Omer’in (13-23/634-644) Deniz ve De-
nizcilige Bakis1”, Tarih Dergisi-Turkish Journal of History 72 (2020), 21-43; Murat
Oztiirk, “Hz. Osman Donemi (23-35/644-656) Denizcilik Faaliyetleri ve Bahri Sefer-
ler”, FSM Ilmi Arasturmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 18 (2021), 195-230,
113-140; Murat Oztiirk, “Cumhuriyetin 100. Yilinda Tiirkiye’de Ortacag Tiirk ve Is-
lam Denizcilik Tarihi Calismalar1”, Tarih Dergisi 81 (Kasim 2023), 367-412; Murat
Oztiirk - Ismail Koguk, “Zatii’s-Savari Deniz Muhéarebesi (34/654-655)”, Sarkiyat
Mecmuast 45 (Ekim 2024), 367-387; Furkan Erbag, “Magrib Donemi Fatimiler’de
Denizcilik/Donanma (297-362/909-973)”, Diizce Ilahiyat Dergisi 8/2 (Aralik 2024),
276-304; Mustafa Cavusoglu, “Orta Cag’da Akdeniz’de Miisliiman Devletler Tara-
findan Kullanilan Cok Amaclh Bir Gemi: Berkis”, Diizce Ilahiyat Dergisi 9/1 (Hazi-
ran 2025), 116-137; Mustafa Cavusoglu, “Orta Cag’da Akdeniz Havzasi’nda
Miisliiman Devletlerin Kullandigi Cok Amagli Bir Gemi: Miisettah”, Eskisehir Os-
mangazi Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (Eyliil 2025), 922-946.
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Deniz Kuvvetleri ve Murat Oztiirk’{in Fatimilerin Deniz Giicii ve Akdeniz
Hakimiyeti ile Muhammed Talha Ozbey’in Ge¢ Dénem Ortagagda 1300-
1500 Akdeniz Gemicilik Gelenegi isimli c¢aligmalar1 da arastirmanin
kapsami disinda kalmaktadir. Bu ¢aligsmalar, farkli donemlerin denizcilik
faaliyetlerini incelemekte, Hz. Peygamber (s.a.s.), Hulefa-yi Rasidin
ve Emeviler Donemiyle dogrudan baglanti kurmamaktadir. Nihal
Sahin Utku'nun Cél, Gemi ve Tacir isimli eseri, Islam tarih¢iliginde
denizcilik ve ticaretin medeniyetler arasi etkilesimdeki roliinii ortaya
koyan 6zgilin bir ¢alisma olarak degerlendirilmektedir. Hem kaynak
kullanimi hem de metodolojik cesitliligiyle Islam tarihi ve denizcilik
tarihi alaninda arastirma yapanlar i¢in temel bir basvuru eseridir. Fakat
kapsadigi alanin ¢ok genis olmasi ve bu arastirmanin kapsaminin daha
dar olmasi nedeniyle arastirmamiza katkisi smirli olmustur.’Ayrica
Murat Oztiirk’iin “Hz. Osman Dénemi Denizcilik Faaliyetleri ve Bahri
Seferler” ile Hakan Ozkaya’nin “ilk islam Donanmasi ve Hz. Osman’in
Rolii” baslikli makaleleri, Islam donanmasinin kurulus siirecine ve Hz.
Osman donemindeki faaliyetlere odaklanmaktadir. Ancak bu ¢aligmalar
da donanma komutanlarinin biyografilerini ayrintili bi¢imde ele
almamaktadir. Mevcut literatiir, donanma komutanlarinin biyografilerine
dogrudan odaklanmamakla birlikte, deniz seferlerinin seyri baglaminda
bu komutanlarin tistlendikleri rollere dair 6nemli bilgiler sunmaktadir. Bu
yoniiyle s6z konusu ¢aligmalar, arastirmamizin konusuna dolayli katki
saglamig; erken donem Islam denizcilik faaliyetlerinin anlasilmasina
yardimci olmustur.

Aragtirmamiz sirasinda Avraham Elmakias’in The Naval Commanders
of Early Islam: A Prosopographical Approach® adli galismasini inceleme
firsati bulduk. Calisma, IslAm’in erken dénemlerinde Akdeniz, Basra
Korfezi ve Hint Okyanusu’nda faaliyet gosteren yaklasik seksen
Miisliman donanma komutanimi ele almaktadir. S6z konusu eser,
komutanlarin biyografik verilerini sinirli ve yiizeysel bir bigimde
incelemektedir. Ancak Flmakias’in ¢aligmasi, komutanlarin biyografik
verilerini smirli sekilde ele almakla birlikte, seferlerin seyri iizerinden
onlarin rollerine dair 6nemli ipuglar1 sunmaktadir. Bu yoniiyle yontemsel
olarak arastirmamiza katki saglamaktadir. Ozellikle biyografik inceleme
yaklasimi, ¢aligmamizin yontemine yakin bir perspektif sundugu igin
dikkate degerdir. Bununla birlikte, s6z konusu eserin kronolojik ve
mekansal kapsami bizim aragtirmamizdan daha genistir; bu durum
dogrudan ortiismeyi engellemekte, fakat erken Islam denizcilik tarihi

5 Utku, Kizildeniz: Col, Gemi ve Tacir, 1-616.
¢ Avraham Elmakias, The Naval Commanders of Early Islam A Prosopographical

Approach, gev. Limor Yungman (United States of America: Gorgias Pres, 2018),
27-123.
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tizerine daha spesifik ve derinlemesine incelemelere duyulan ihtiyaci da
ortaya koymaktadir.

llgili galigmalar incelendiginde, erken donem Islam donanmasinin
askeri seferleri ve genel organizasyonu iizerine arastirmalarin bulundugu
goriilmektedir. Ancak donanma komutanlarmin  biyografilerine
odaklanan, onlarmn kisisel katkilarin1 ve dénemin denizcilik faaliyetleri
iizerindeki etkilerini sistematik bigimde ortaya koyan c¢alismalarin
eksikligi dikkat cekmektedir. Bu aragtirma, Hz. Peygamber, Hulefa-yi
Rasidin ve Emeviler Donemi donanma komutanlariin biyografilerini
esasen denizcilik faaliyetleri baglaminda inceleyerek s6z konusu boslugu
doldurmay1 amaglamaktadir. Bu dogrultuda temel problem sorusu, “Erken
donem Miisliiman donanma komutanlarinin hayat hikayeleri, denizcilik
faaliyetleri ve bunlarla baglantili sosyal-siyasi tutumlari, islam denizcilik
tarihinin kurumsallagsmasi ve gelisiminde nasil bir rol oynamistir?”
seklinde belirlenmistir. Boylece calisma, denizcilik faaliyetlerinin
yalnizca teknik ve askeri boyutunu degil, ayn1 zamanda dénemin sosyal
ve siyasi baglamiyla iliskisini de ortaya koymay1 hedeflemektedir.

Bu arastirmada biyografik inceleme yontemi kullanilmigtir. Bu metot
bir sahsiyetin hayatim biitlinciil bir perspektifle ele almay1r amaglayan
tarihsel bir yaklasimdir. Bu anlayista tarihi veriler sistematik bicimde
incelenmekte ve kisinin yasam Oykiisii, hakkinda aktarilan olumlu veya
olumsuz rivayetler, i¢ diinyasi, kimligi ve diislince yapis1 bir biitlin
olarak degerlendirilmektedir. Bu yontem, yalnizca kronolojik olaylarin
aktarimiyla sinirli kalmayip bireyin kisisel 06zelliklerini, toplumsal
konumunu ve tarihi baglam igerisindeki roliinii ortaya koymay1 hedefler.
Bu calismada ise erken donem Miisliman donanma komutanlarinin
biyografileri esasen denizcilik faaliyetleri baglaminda incelenmis; ancak
s0z konusu faaliyetlerin donemin siyasi ve toplumsal sartlariyla dogrudan
iligkili olmas1 nedeniyle komutanlarin bazi sosyal ve siyasi tutumlarina
da yer verilmistir. Boylece biyografik inceleme, sahislarin tiim hayat
hikayelerini kapsamak yerine, denizcilik faaliyetleri ve bunlarla baglantili
sosyal-siyasi unsurlarla sinirli tutulmus; bu yaklasim hem tarihsel
gercekligin daha kapsamli anlagilmasina katki saglamis hem de incelenen
sahislarin ¢ok yonlii portresini ortaya koymustur.

1. Hz. Peygamber Déneminde Denizcilik ve Ilk Donanma
Komutani Alkame b. Miicezziz (6. 20/641)

Cahiliye doneminde Mekke’nin Suaybe, Medine’nin Car limanina sahip
olmasina ragmen, Kizildeniz’in cografi yapist nedeniyle Hicaz bdlgesinde
yasayan Araplar denizcilige pek ilgi gostermemistir.” Bu sebeple, bolge
halki ticaretlerini genellikle Habesistan ve Bizans’a ait kii¢iik gemiler

7 Utku, Kizildeniz: Cél, Gemi ve Tacir, 55-65; Cavusoglu, Denizcilik, 32.
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araciligiyla stirdiirmiistiir. Bu ticaret yontemi, Hicaz bolgesinde denizcilik
faaliyetlerinin gelismemesinin baslica nedenlerinden biri olarak kabul
edilmektedir.®

Hz. Peygamber’in donemi incelendiginde, denizcilik faaliyetlerinin
[slam tarihi kaynaklarinda pek 6n plana ¢ikmadig1 gériilmektedir. Ancak,
tamamen goz ardi edildigini séylemek de dogru degildir. Ciinkii bazi
rivayetlere gore, Hz. Peygamber zamaninda smirli da olsa denizcilikle
ilgili cesitli girisimlerde bulunulmustur. Bu baglamda, Hz. Peygamber
doneminde ilk deniz harekatinda gorev alan Alkame b. Miicezziz, Islam’in
ilk donanma komutani -amiral- olarak kabul edilmistir.’

Alkame’nin tam ismi Alkame b. Miicezziz b. el-‘Aver b. Ca‘de b.
Muéz b. ‘Utvara b. Amr b. Miidlic b. el-Kinani el-Miidlic?’dir.!° Rivayete
gore Mekke’nin fethinden sonra Mekke’ye bagli bir kasaba olan Suaybe
sakinleri, Habesistan bolgesinden gelen korsanlarin saldirisina ugramas,
bu sebeple Hz. Peygamber’e bagvurarak yardim talebinde bulunmustur.
Allah Resilii devlet bagkani sifatiyla Suaybelilerin makul talebine kayitsiz
kalmamus, korsanlar1 bertaraf etmek i¢cin Alkame b. Miicezziz komutasinda
bir askeri birligi korsanlar f{izerine gondermistir.!! Alkame’nin Hz.
Peygamber ve sahdbenin goziindeki degerini 6grenmesi bakimindan bizzat
kendisinin talep ettigi sdylenen'? bu gérev esnasinda korsanlar, Islam

§  Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable’l-Islam (Bagdat: Camiatii Bagdad,
1993), 1/157-158.

°  Cavusoglu, Denizcilik, 45-48.

10 Ebii’l-Miinzir Hisam b. Muhammed b. es-Saib ibnii’l-Kelbi, Cemheretii n-neseb,
thk. Naci Hasan (Beyrut: ‘Alemii’l-Kiitiib-Mektebetii’n-Nahdati’l-* Arabiyye,
1986), 159; Ebi Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Hasim{ ez-Ziihr? ibn Sa‘d,
Kitdbii t-Tabakati’I-kiibrd, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci,
2001), 5/135; izziiddin Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Cezeri Ibnii’1-Esir, Usdii 'I-
gdbe fi ma‘rifeti s-sahdbe (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2012), 869; Ebii’l-Fida Ismail b.
Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, thk. Abdiilkadir el-Arnait - Besar ‘Ivad (Dimask-Bey-
rut: Daru Ibn Kesir, 2015), 7/277; Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askaléni,
el-Isdbe fi temyizi 5-sahdbe, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Merke-
zii Ii’l-Buhisi ve’d-Dirasati’]-* Arabiyye, 2008), 7/267-268. ibn Sa‘d’m onu sahabe-
nin {igiincii tabakasinda zikrettigi bildirilmistir. Bk. Ibn Hacer, el-Isdbe, 7/268.

' Ebt Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyyitib ibn Hisam, es-Sire-
tii'n-nebeviyye, thk. Omer Abdiisselam Tedmiri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
1990), 4/286; Ebti Abdillah Muhammed b. Omer Vakid el-Vakidi, Kitdbii’l-Megdzi,
thk. Marsden Jones (Beyrut: Alemii’1-Kiitiib, 1966), 1/100; ibn Sa‘d, et-Tubakatii’I-
kiibrd, 2/149 ve 5/135; Ali b. Burhaneddin el-Halebi, [nsdnii I-‘uyiin fi siret-i emi-
ni’l-me’miin, thk. Seyyid Ahmed ez-Zeyni Dahlan (Misir: Matbaatii Muhammed
Efendi Mustafa, ts.), 2/332.

12" Ebii’l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah b. Ahmed b. Ebi’l-Hasen el-Has’ami es-Sii-
heyli, er-Ravzii 'l-iiniif i tefsiri s-Sireti 'n-nebeviyyeti li’bni Hisam, thk. Taha Abdiir-
raif Sa‘d (b.y.: Matbaatii el-Hac Abdiisselam b. Muhammed b. Sakriin, 1971),
4/245.
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donanmasinin karsisina ¢ikma cesareti gosteremedigi i¢in iki grup arasinda
herhangi bir ¢atisma meydana gelmemistir. Bolgede bir miiddet siirdiiriilen
askeri denetimler sayesinde siik(inet saglanmus ve ilk Islam filosu sag salim
Medine’ye geri donmiistiir.'*

Hulefa-yi Rasidin Doéneminde Onemli askeri basarilara imza atan
Alkame, Suriye fetihlerinde etkin rol oynamis; Yermiik Savasi’na katilmis,
Cabiye toplantisinda bulunmus'* ve Filistin’in fethine sahitlik etmistir.'®
Hz. Omer doneminde ise 20 gemiden olusan bir filo ile korsanlara kars1
sefere gonderilmistir.!® Ancak sefer sirasinda filo siddetli bir firtinaya
yakalanmis, gemiler batmis ve igindeki askerlerin tamami gehit olmustur.!”

Alkame’nin Suaybe’yi yagmalama diisiincesinde olan korsanlar iizerine
diizenledigi deniz seferi, Miisliimanlarin denizcilik konusundaki sinirl
tecriibeleri goz oniine alindiginda oldukga biiylik bir 6neme sahiptir. Zira o
donemde Suriye ve Misir heniiz fethedilmemis oldugundan, Miisliimanlarin
gemi iiretimine yonelik tersaneleri bulunmuyordu. Bu nedenle Alkame’nin
korsanlara yonelik diizenledigi ilk deniz seferinin kiralanmis gemilerle
gerceklestirilmis olmasi1 muhtemeldir.'® Ancak bu gemilerin ne yapisi ne
de sayis1 hakkinda kaynaklarda bilgiye rastlanmamaktadir. Hayber fethi
esnasinda Habesistan’dan Medine’ye donen Miislimanlarin iki gemiyle
dondiikleri’ ve bu Miisliimanlarin sayisinin yaklagik 70 kisi oldugu®
diisiiniildiigiinde korsanlar iizerine yiirliyen ve 300 askeri tasiyan filodaki
gemi sayisinin muhtemelen yarim diizineden az olmadigini séylemek

13 {bn Hisam, es-Sire, 4/287; Vakidi, Megdzi, 1/100; ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd,
5/201; Ahmed b. Yahya el-Belaziirl, Ensabii’l-esrdf, thk. Siiheyl Zekkar - Riyad Zi-
rikli (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 1/382; Halebi, Insdnii 'I-uyin, 2/332.

14 Merci’s-Suffer yakinlarinda Sam’a bagl bir kasabadir. Bk. Ebl Abdillah Sihabiid-
din Yakat b. Abdillah el-Hamevi el-Bagdadi er-Rami, Mu‘cemii’l-biilddn (Beyrut:
Daru Sadir, 1977), 2/91.

'S Ebt Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahmad b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zi-
rikli, el-A‘ldm Kamiisii terdcim li-esheri r-ricdl ve 'n-nisd mine’l-‘ Arab ve’l-miista ‘-
rebin ve’l-miistesrikin (Beyrut: Daru’l-*Ilmi’1-Melayin, 2002), 4/248.

16 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya‘k(b Ishak b. Ca‘fer b. Vehb b. Vazih el-Ya‘kabi,
Térihu’l-Ya kiibi, thk. Abdillemir Miihennd (Beyrut: Seriketii’l-Alemi, 2010),
2/155-156.

17 Tbnii’l-Kelbi, Cemheretii n-neseb, 159; Ya‘ktbi, Tdrihu’l-Ya kiibi, 2/155-156; Ta-

berd, Tdrihu r-rusiil, 4/112; ibn Hacer, el-Isdbe, 7/269.

Alkame’nin ilk seferi ve filodaki gemiler hakkinda genis bilgi i¢in bk. Cavusoglu,

Denizcilik, 48-49.

19 Ebii’l-Feth Fethuddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Ya‘meri Ibn
Seyyidiinnas, ‘Uyiinii l-eser fi fiintini’[-megdzi ve 's-semdil ve s-siyer, thk. Muham-
med el-‘fyd el-Hadravi - Muhyiddin Mest (Medine-Dimagk: Mektebetii Da-
ru’t-Tiiras-Daru Ibn Kesir, ts.), 1/192.

2 Takiyyiiddin Ahmed b. Ali Abdiilkadir b. Muhammed el-Makrizi, el-Imtd‘u’l-esmd°,
thk. Muhammmed Abdiilhamid en-Niimeysi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-*{lmiyye,
1999), 1/319.
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mimkiindiir. Bu durum, seferin stratejik ve tarihi O6nemini daha da
artirmaktadir.

2. Hulefa-yi Rasidin Donemi Donanma Komutanlari

Islam tarihinin denizcilik sahasindaki énemli déniim noktalarindan
biri, Hz. Osman Do&neminde (24-36/644-656) denizlerde gerceklesen
fetihler ve savaglardir. Bu siirecte, Muaviye b. Ebi Siifyan’in liderliginde
gerceklestirilen Kibris seferi,! Miislimanlarin Akdeniz’deki varligini
giiclendiren kritik bir hamle olmustur. Ayn1 dénemde, Abdullah b. Sa‘d
b. Eba Serh (8. 36/656-657) komutasindaki Islam donanmasi, Zatiissavari
Savagi’nda Bizans’a agir bir yenilgi yasatarak denizlerdeki hakimiyet
miicadelesinde biiyiik bir basar1 elde etmistir.?> Ayrica, Abdullah b. Kays’in
(6. 57/676-677°den sonra) Kibris fethi sirasinda Mudviye’nin yaninda
yer alarak donanmay1 yonetmesi,” Miisliimanlarin denizcilik alanindaki
organizasyon kabiliyetini ortaya koymustur. Bu baglik altinda, bahsi gecen
komutanlarin faaliyetleri ve denizcilik tarihine katkilar1 ele alinmstir.

2.1. Abdullah b. Sa‘d b. Ebii Serh (6. 36/656)

Tam ismi Abdullah b. Sa‘d b. Ebl Serh b. Haris** b. Hubeyb b. Cezime
b. Malik b. Hisl b. Amir b. Liiey Ebii Yahya el-Kurasi el-Amiri’dir.>
Annesi Es‘ar kabilesinden Mehane bint Cabir’dir.2¢ Abdullah b. Sa‘d b.
Ebl Serh’in, Hamza b. es-Serh b. Abdiikeldl’in kizindan Muhammed;
Himyer asilli bir hanimmdan Ummii Kiilstm; Ummii Said bint Nevfel
b. Haris b. Abdulmuttalib’den Remle; ismi kaynaklarda bildirilmemis bir
cariyesinden ‘Iyad isimli ¢ocuklar1 olmustur.?’

Hz. Osman’in siitkardesi olan Abdullah b. Sa‘d, Hz. Peygamber’in
vahiy katipleri arasinda yer almigtir® Daha sonra dinden dénmesi

21 Belaziird, Fiitithu’l-biilddn, 208; Taberi, Tdrihu r-rusiil, 4/258 ve 4/263; ‘Adevi,
el-Umeviyyin ve’l-Bizantiyyiin, 74; Ozkaya, “ilk Islam Donanmas1 ve Hz. Osman’in
Rolii”, 495.

2 Taberd, Tdarihu r-rusiil, 4/291; 1zziidddin Ebi’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed
b. Muhammed Ebi Abdilkerim b. Abdilvahid es-Seybani ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi -
tarih, thk. Omer Abdiisselam Tedmiri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 2012),
2/488-489; Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 7/296; Cevad Ali, el-Mufassal fi tari-
hi’l-‘Arab; Ozkaya, “ilk Is]Am Donanmas1 ve Hz. Osman’in Rolii”, 495; Oztiirk -
Koguk, “Zatii’s-Savari Deniz Muharebesi (34/654-655)”, 367-387.

% Taberd, Tarthu r-rusiil, 4/260-262; Tbnii’1-Esir, el-Kdamil, 2/469.

24 Salahuddin Halil b. Aybeg es-Safedi, Kitabii I-Vafi bi’l-vefeydt, thk. Ahmed Arnadt
- Mustafa Tiirki (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l- Arab, 2000), 17/100.

5 fbn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 6/129; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, 17/101; Zirikli,
el-A‘lam, 4/88.

% fbn Sa‘d, et-Tabakdatii'I-kiibrd, 6/129.

27 bn Sa‘d, et-Tabakdtii’I-kiibrd, 6/130.

% Ebi Omer Yusuf b. Abdullah Ibn Abdiilber, el-Isti ‘Gb fi ma ‘rifeti’l-ashdb, thk. Ali
Muhammed el-Bicavi (Beyrut: Daru’l-Cil, 1992), 3/918; ibnii’l-Esir, Usdii I-gdbe,
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sebebiyle dldiiriilmesine karar verilenlerden olmug ancak Mekke fethinde
Hz. Osman’in araciligi ile Resilullah tarafindan affedilmistir.’ O giinden
sonra Abdullah’in Hz. Peygamber’den kdse bucak saklandigi ve durumun
Hz. Osman tarafindan Restllullah’a bildirilmesiyle Allah Res0li’niin
tebessiim ettigi soylenmistir.*

Hz. Omer onu yukari Misir’a vali olarak gondermis, daha sonra Hz.
Osman onu Misir’in tamamina vali tayin etmistir.’! Halife Osman, Amr
b. As’1 (6. 43/664) Misir’da amillik vazifesinden azlederek sadece ordu
komutanhig: vazifesinde birakmis, amillik vazifesini ise Abdullah b. Sa‘d
b. Ebli Serh’e vermistir.> Abdullah b. Sa‘d b. Eba Serh’in bu vazifeyi
yaklagik 10 y1l stirdtirdiigii bildirilmigtir.**

Islam ordularinda komutanlarm gérev dagiliminda belirgin bir
ihtisaslasmanin bulunmadigi goriilmektedir. Bazi komutanlar zaman zaman
kara ordusunun, bazen de donanmanin sevk ve idaresini tistlenmisglerdir. Bu
durum, askeri basarilarin yalnizca teknik uzmanliga degil, ayn1 zamanda
manevi motivasyona dayandigin1 gostermektedir. Nitekim s6z konusu
manevi ruh, Miisliimanlarin hangi cephede olursa olsun cihat etmesini
miimkiin kilmis ve zaferin elde edilmesine vesile olmustur.** Abdullah
b. Sa‘d, Misir fethi esnasinda Amr b. As’in sag kanadindaki askerleri
kumanda etmis,* Nibe seferinde basarilar elde etmis ve Nibelilerle uzun
siiren baris anlasmasma imza atmustir.* Bunun yaninda Ifiikiye fatihi
olan’’ Abdullah b. Sa‘d b. Ebfi Serh’e fetih esnasinda Abdullah b. Omer
(6. 73/693), Abdullah b. Ziibeyr (6. 73/693) ve Abdullah b. Amr b. As (6.
65/685),%® Hz. Hasan (6. 49/669), Hz. Hiiseyin (6. 61/680), Ukbe b. Nafi¢
(6. 62/682)* gibi isimler eglik etmistir.

Abdullah b. Sa‘d b. EbG Serh, Halife Osman tarafindan Misir’a tayin
edilince, Misir’in imkanlarim1 degerlendirmis, zaman kaybetmeden

677; Ebi’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr ibn Hallikan, Ve-
feyatii’l-a‘ydn ve enbd’ii ebnd ‘i’z-zamdn, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadur,
1970), 4/344 ve 7/214; Zirikli, el-A ‘lam, 4/88.

» Tbn Sa‘d, et-Tabakitii'I-kiibrd, 6/130; Ibn Abdiilber, el-Isti ‘Gb, 3/918; Safedi, el-Vifi
bi’l-vefeyat, 17/101.

30 Tbn Sa‘d, et-Tabakdtii l-kiibrd, 6/130.

3 Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 6/130; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, 17/101.

32 fbn Abdiilber, el-Isti ‘Gb, 3/918; ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘yan, 7/214.

33 Zirikli, el-A ‘ldm, 4/89.

** Ebl Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldtn, Mukaddime, gev.
Stileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 412.

35 Tbn Abdiilber, el-Isti ‘Gb, 3/919; Safedi, el-Vafi bi'l-vefeydt, 17/101.

36 [bn Abdiilber, el-Isti ‘Gb, 3/919; Ibnii’1-Esir, Usdii I-gdbe, 678.

37 Tbnii’l-Esir, Usdii’l-gdbe, 678; Safedi, el-Vafi bi l-vefeydt, 17/101.

3% [bnii’l-Esir, Usdii’I-gabe, 678.

39 Zirikli, el-A ‘ldm, 4/89.
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donanma ingasinin hazirliklarini bizzat yiriitmiistiir. Hazirlanan bu
filo, vakti gelince Sam’da bulunan tersanelerde insa edilen filo ile ortak
hareket etmis ve Kibris seferine katilmis,* sefer Miisliimanlarin zaferiyle
neticelenmigtir.*!

Abdullah b. Sa‘d b. EbG Serh, 34/654 yilinda Zatiissavarl Savasi’nda
amiral olarak donanma komutanlhigi yapmistir.** O zamana kadar boylesi
biiyiik bir deniz savasiyla karsilasmamis olan Isldim donanma komutani,
Bizans’in filo komutani ile goriisme talep etmis, savas konusunda yapilan
istisarede Miisliimanlarin teklifi kabul gérmiistiir. Bu plana goére her iki
donanmaya ait gemiler, bir Bizans ve bir Miisliman gemisi olarak yan
yana dizilip savag diizenine gececek, bdylece deniz savasi adeta kara
muharebesine doniisecekti. O zamana kadar kara savaslarina odaklanmis
bir millet olan Araplar, ilk kez bu tarz bir deniz savasinda bulunarak adeta
karadaymiscasina ¢arpisma deneyimi yasamigtir.*

Ertesi giin her iki taraf gemilerini birbirlerine yaklastirarak onlari
rampalamis, taraflar ellerindeki her ¢esit silahla birbirlerine saldirmis,
carpismada Miisliimanlardan birgok kimse sehit diismiis, Bizanslilardan
da bir o kadar insan Oldirilmistir.* Burada sunu ifade etmek isteriz
ki, o siralarda Hz. Osman’m sehit edilmesi ve Islim Devleti’ndeki i¢
karigiklik sebebiyle Miislimanlar bu savasin sonuglarindan yeterince
faydalanamamistir.* Ganimet ya da savag tazminatindan ziyade
Islam Devleti'nin bu zafer sonucunda elde ettigi tek kazanim, Bizans

4 Bessam el-‘Aseli, Fennii’l-harbi’l-Islami fi ‘uhiidi’l-Hulefdi r-Résidin ve’l-Ume-
viyyin ‘ameliyydtii cebehati’s-simdliyye ve's-sarkiyye ve’l-bahriyye (Beyrut: Da-
ru’l-Fikr, 1988), 1/198.

Ebi’l-Kasim Ubeydullah b. Abdillah b. Hurdazbih, el-Mesdalik ve’l-memalik, thk.

Michael Jan De Goeje (Leyden: Matbaatii Brill, 1889), 255; Ibn Kesir, el-Biddye

ve 'n-nihdye, 2/291.

2 Tbn Abdiilber, el-Isti‘ab, 3/919; Zirikli, el-A ldm, 4/89; Tbrahim Ahmed el-*Adevi,
el-Esatilii’l- ‘Arabiyye fi’l-bahri’l-ebyedi’l-miitevessit (Kahire: Mektebetii Nehzati
Misir, 1957), 36-43; George Fadlo Hourani, Arab Seafaring -el-‘Arab ve’l mildha
Si'l-Muhiti’l-Hindi fi’l-usiri’l-kadime ve evdili’l-kuruni’l-viistd, g¢ev. es-Seyyid
Ya‘kiib Bekr (Kahire-New York: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1958), 182-183; Ozkaya,
“Ilk Islam Donanmas1 ve Hz. Osman’in Rolii”, 495; Oztiirk - Koguk, “Zatii’s-Savari
Deniz Muharebesi (34/654-655)”, 379.

4 Ebii’r-Rebi‘ Siilleyméan b. Miisa b. Salim ‘Aliye ‘Abdiissemi el-Kelai, el-Iktifd’ bima
tedammenehii min megdzi Resilillah ve s-selaseti’l-hulefa’, thk. Muhammed Kema-
leddin el-Izzeddin Ali (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1997), 4/63; ‘Adevi, el-Umeviyyin
ve'l-Bizantiyyiin, 95.

# Ebii’]-Kasim Abdurrahman b. Abdillah el-Misti el-Kuresi ibn Abdiilhakem, Fiitihu

Misr ve I-Magrib, thk. Abdiilmiin‘im Amir - Charles Cutler Torrey (Kahire: el-Hey’e-

ti’l-‘Amme 1i Kusiri’s-Sekafe, 1961), 1/206; Taberi, Tarihu r-rusiil, 4/290; Ib-

nii’l-Esir, el-Kdmil, 2/499; Kelai, el-Iktifi’, 4/63; Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye,

7/296.

R. Lewis Archibald, el-Kuvva'l-bahriyye ve t-ticdre fi havdi’l-bahri’l-miitevessit

(M 500-1100)-Translation of Naval Power and Trade in The Mediterranean A.D.

4

45



1086 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 62 - Sayr: 3 - Eyliil 2026

donanmasinin bu tarihten sonra bir daha Dogu Akdeniz’e girememis
olmasidir. Bizans Imparatorlugu, Yermiik Savasi’ndan sonra Suriye
topraklarini bir daha dénmemek iizere terk etmis, Zatiissavari Savasi’ndan
sonra da Dogu Akdeniz’deki iistiinliiglinii biiyiik oranda kaybetmistir.

Abdullah b. Sa‘d b. EbGi Serh, Hz. Osman’in muhasara edildigi glinlerde
yardim i¢in Misir’dan hareket etmis fakat yolda Hz. Osman’in vefat
haberini duyunca geri donmiistiir. Ancak bu kez de Misir’a alinmamis, o
da bu karigiklik doneminde Remle’de inzivaya g¢ekilmistir.*® Abdullah b.
Sa‘d, Hz. Ali ile Muaviye b. Eb(i Siifyan miicadelesinde taraf olmadig: gibi
her ikisine de biat etmemis,*” Muaviye b. EbG Siifyan’in son zamanlarinda
59/678-679 yilinda vefat ettigi sOylenmistir.*® Ancak birlik yilindan
(4mii’l-cemaa) 6nce Ali zamaninda 36/656 yilinda vefat ettigi bilgisinin
daha dogru oldugu belirtilmigtir.*

Abdullah b. Sa‘d b. Ebx Serh’in, “Allah’im, son amelimi namazim
kil.” diye dua ettigi, gercekten de bir giin sabah namazinin farzini kildiktan
sonra sagina ve soluna selam verip vefat ettigi nakledilmistir.*

Fetih giinii Islam’a yeniden dahil olan Abdullah b. Sa‘d b. Ebdi Serh, bu
tarihten sonraki hayatinda dini agidan daha mutedil bir ¢izgide yagamistir.
Kaynaklarda 6nceki dénemine nazaran Islami prensiplere daha siki baglilik
sergiledigi, herhangi bir muhalif tutum ya da amel igerisine girmedigi
bildirilmistir.’! Tkinci biat1 sonras1 sergiledigi tutarli dini tavir, onun Islam
toplumundaki itibarmi yeniden tesis ettigi fikrini kuvvetlendirmektedir.
Nitekim Hz. Omer zamaninda Yukar1 Misir’a 4mil olarak atanmasi1,’ Hz.
Osman doneminde Misir’in tamamina atanmasi ve devletin gelirlerini
iki katina ¢ikarmasi,® Kibris fethine ¢ikan Suriye donanmasina Misir

500 -1100, gev. Ahmed Muhammed ‘Isa (Kahire: Mektebetii’n-Nehzati’l-Misriyye,
1951), 92.

4 fbn Abdiilber, el-Isti‘ab, 3/919-920; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén
ez-Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld’, thk. Suayb el-Arnalt (Beyrut: Miiessese-
tii’r-Risale, 1985), 3/33.

47 Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld’, 3/33; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, 17/102.

48 Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld’, 3/34.

* [bn Abdiilber, el-Isti ‘Gb, 3/920; Zehebi, Siyeru a ‘ldmi n-niibeld’, 3/35; Zirikli, el-
A ‘lam, 4/88.

50 fbn Abdiilber, el-Isti ‘Gb, 3/920; ibnii’1-Esir, Usdii’I-gdbe, 678.

51 Tbnii’l-Esir, Usdii’l-gdbe, 677; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, 17/101.

52 ibn Sa‘d, et-Tabakdatii’l-kiibrd, 6/130; ibn Abdilhakem, Fiitihu Misr ve'l-Magrib,
1/233; Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, e/-Ma ‘dGrif, thk. Servet
Ukkase (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1969), 301; Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld’, 3/34;
Safedi, el-Vdfi bi’l-vefeydt, 17/101.

53 bn Abdiilhakem, Fiitiihu Misr ve’l-Magrib, 1/216; Yakat el-Hamevi, Mu ‘ce-
mii’l-biilddn, 5/138.
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donanma komutan1 vasfiyla destek vermesi** ve Zatiissavari Savasi’nda
elde ettigi basar1 bu diislinceyi destekler mahiyettedir.

Abdullah b. Sa‘d b. Ebd Serh’in Islim denizcilik tarihinde kritik bir
doniim noktas1 oldugu goriilmektedir. Zamanin komutanlardan farkli olarak
yalnizca kara ordusuna degil, ayn1 zamanda donanmanin teskilatlanmasina
da oOnciiliikk etmis; Misir’in imkanlarin1 kullanarak donanma insasini
baslatmis ve bu siireci kurumsallastirmistir. Zatiissavarl Savasi’nda
uyguladigi “gemilerin birbirine rampa edilerek kara muharebesi diizeninde
savagma” taktigi, Araplarin deniz savasina uyum saglamasinda yenilik¢i
bir adim olmustur. Bu y&niiyle Abdullah b. Sa‘d, Islam ordularinda
kara ve deniz savaslari arasindaki ge¢isi kolaylagtirmis, donanmanin
kurumsallasmasma katki saglamis ve Bizans’in Dogu Akdeniz’deki
Ustinliiglinii kirarak Miislimanlarin denizcilik tarihinde kalict bir yer
edinmesine vesile olmustur.

2.2. Abdullah b. Kays (6. 57/677’den sonra)

Abdullah b. Kays, Islam’m baslangicindaki donanma komutanlarindan
biridir.>> Hulefa-yi Résidin zamaninda sahil giivenliginden sorumlu olan
ve bu gorevi daha ¢ok karadan yiiriiten Abdullah b. Kays,*® Emeviler
Donemi’nde denizcilik faaliyetlerinde daha yogun gérev almistir.

20/641 yilinda gergeklesen Misir fethi sirasinda, Amr b. As kara
yolu iizerinden Misir’a girig yaparken, deniz yoluyla bélgeye ulasan ilk
Miisliiman komutanin Abdullah b. Kays oldugu belirtilmistir. Onun islam
donanmasinin onciileri arasinda yer aldig1 ve bu gercevede Akdeniz
iizerinden gergeklestirilen ilk deniz harekatlarinda 6nemli bir rol iistlendigi
ifade edilmektedir.”’

Abdullah b. Kays, Muaviye b. Ebl Siifyan tarafindan 28/648 yilinda
Kibris seferine hazirlanan donanmaya komutan tayin edilmistir.® Abdullah
b. Sa‘d b. Ebl Serh’in Misir’dan gonderdigi donanma, Sam’dan hareket
eden donanma ile birlesmis,® Suriye ve Misir donanmalarinin ortak
operasyonuyla Kibris fethi ger¢eklegmistir.*

¢ {bn Hurdazbih, el-Mesdlik ve ‘I-memalik, 255, Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye,
2/291; ‘Aseli, Fennii’'l-harbi’l-Islami, 1/195; Sevki Ebl Halil, Fethu Sikilliye bi
kiyddeti’l fakihi’l miicahid Esed b. Furdt (Dimask-Beyrut: Daru’l-Fikr- Darw’l-Fik-
1i’l-Muésir, 1998), 44; Isin Demirkent, “Kibris”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 25/372.

3 Zirikli, el-A ‘ldm, 4/114.

56 bni’l-Esir, el-Kdamil, 2/470; Zirikli, el-A ‘ldm, 4/115; ‘Aseli, Fennii’l-harbi’l-Is-
lami, 196.

57 Taberd, Tdrthu r-rusil, 4/112.

58 Taberd, Tdrihu r-rusiil, 4/260; Kelai, el-Tktifa’, 4/59; Ozkaya, “Ilk islam Donanmas1
ve Hz. Osman’in Rolii”, 495.

%9 {bn Hurdazbih, el-Mesdlik ve I-memdlik, 255.

5 Tbn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 2/291.
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Bu tarihten sonra émrii denizlerde gecen Abdullah b. Kays’in, yaz ve
kis seferleri olmak {izere yaklasik 50 deniz seferine katildig1 bildirilmistir.®!
Bu siire icerisinde higbir askerinin deniz harekat1 sebebiyle bogulmadig:
veya bir facia ile karsilagmadig1 sdylenen Abdullah b. Kays’a, “Denizlerin
Sultan1” ismi verilmistir.®> Abdullah b. Kays’in, her zaman sefere ¢ikarken
Allah’a yalvardigi, O’ndan kendisine afiyet, ordusuna saglik vermesini ve
felaketlerden korumasini diledigi rivayet edilmistir.5

Abdullah b. Kays, bir keresinde gizli bir gérev sebebiyle Islam topraklart
disinda bir limanda bulunurken kasabanin yerli ahalisinden bir kadin
tarafindan teshis edilmesiyle birlikte 53/673 senesinde neredeyse Sliimle
burun buruna gelmistir.* S6z konusu hadise soyle rivayet edilmektedir:
Abdullah, bir giin 6ncii gemilerinden ayrilarak RGm topraklarinda bulunan
bir limandaki kdye gelmis ve orada bulunan halkin fakirlerine yardimda
bulunmustur. Bu fakirlerden bir kadmn, kdy halkina: “Bakiniz iste orada,
Mislimanlarin komutani limanda duruyor.” diyerek haber vermis,
koyiin erkekleri de hemen onu yalniz basina yakalayip iizerine hiicum
etmistir. Abdullah b. Kays ise bu saldir1 sirasinda yaralanmis ve diigmanin
elinden son anda kurtularak arkadaslarimin yanma gelmistir. Bunun
lizerine Abdullah b. Kays’in yardimcisi olan Siifyan b. Avf (6. 52/672),
komutasindaki filo ile derhal limana gelip gemilerini oraya demirlemistir.
Yarali olarak arkadaslarinin yanina gelen Abdullah b. Kays da diigmana
kargi catigmaya girismis, limanda bulunanlar1 dagitmaya muvaffak
olmustur. Abdullah b. Kays’1 koyliilere ihbar eden kadina: “Abdullah b.
Kays’in komutan oldugunu nereden anladin?” diye sorulmus, kadin da: “O
Once bana bir tiiccar gibi yaklasti, ondan bir sey istedigim zaman bana bir
hiikiimdar edasiyla verdi. Onun Miisliimanlarin komutani oldugunu 6yle
anladim.” diye cevap vermistir.%

Birinci Kostantiniye kusatmasina katilan komutanlardan olan Abdullah
b. Kays, kusatma esnasinda donanmay ii¢ filoya ayirmus, filolardan biriyle
Marmara Denizi’ni bir digeriyle Ege Denizi’ni kontrol altina almis, kendisi
Kostantiniye’yi kusatan asil kuvvetlerin arasinda yer almistir.¢ 57/677
yilinda ikinci Kostantiniye kusatmasinda Bizans’la savastigi bildirilen
Abdullah b. Kays’in 6liim tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte vefati
konusunda 57/677 tarihinden sonra oldugunu séylemek miimkiindiir.

ol Zirikli, el-A ‘lam, 4/115.

2 Taberd, Tarihu r-rusiil, 4/260; ‘Aseli, Fennii’I-harbi I-Islami, 1/195.

§ Taberi, Tdrihu r-rusiil, 4/260-261; Kelai, el-Tktifd’, 4/59; Ibn Kesir, el-Biddye
ve 'n-nihdye, 7/100.

o4 Zirikli, el-A ‘lam, 4/115.

5 Taberd, Tdrihu r-rusiil, 4/261; ibni’1-Esir, el-Kdamil, 2/470.

6 <Aseli, Fennii’l-harbi’l-Islami, 1/203; Casim Avct, Isldm Bizans Iliskileri (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2003), 60-95.
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Abdullah b. Kays’in biyografisi incelendiginde, onun Islam denizcilik
tarihinde &ncii bir rol iistlendigi goriilmektedir. Ilk dénemlerde sahil
giivenligiyle sinirh gorevler yiiriitiirken, Emeviler doneminde donanmanin
aktif komutanlarindan biri haline gelmis ve Akdeniz’de gergeklestirilen
ilk biliylik deniz harekatlarinda yer almistir. Misir fethi sirasinda deniz
yoluyla bolgeye ulagan ilk Miisliman komutan olmasi, onun kara
odakli komutanlardan farkliligmmi ortaya koymaktadir. Kibris seferinde
Suriye ve Misir donanmalarini birlestiren stratejik rolli, donanmanin
kurumsallasmasina katki saglamistir. Ayrica yaklasik elli sefer boyunca
ciddi bir kayip vermemesi, disiplinli ve tecriibeli bir denizci kimligini
pekistirmistir. “Denizlerin Sultan1” unvani, onun hem askeri basarilarin
hem de denizcilik tarihinde kazandig itibar1 yansitmaktadir. Kostantiniye
kusatmalarinda donanmayi gesitli gruplara ve bolgelere ayirarak stratejik
kontrol saglamasi ise Islim donanmasina yeni bir operasyonel yaklagim
kazandirmstir.

2.3. Muaviye b. Ebii Siifyan (41-60/661-680)

Muaviye b. Ebi Siifyan, Mekke fethi giinii babasi Ebl Siifyan
(6. 31/651-652), agabeyi Yezid (6. 18/639) ve annesi Hint’le birlikte
Miisliiman olmustur.®” Mekke fethinden sonra Huneyn Gazvesi’ne katilmus,
babasi ile birlikte miiellefe-i kulibden kabul edilmis, Hz. Peygamber’e
katiplik yapmistir.®® Agabeyi Yezid ile birlikte Sam fetihlerinde bulunmus,
agabeyinin vefatindan sonra 19/640 yilinda Sam’in genel valisi olmustur.®

Hz. Osman’m sehit edilmesinden sonra Hz. Ali’ye (35-40/656-661)
biat etmemis ve Hz. Osman’in kanin1 talep etmistir. Bu talep lizerine Ali ve
Muéviye Siffin Savagi’nda karsi karsiya gelmistir.”® Yirmi yil valilik, yirmi
yil halifelik olmak tizere kirk yil idarecilik yapan Muaviye, 80 yasinda
iken’! 60/680 yilinda vefat etmistir. Vefat ettigi zaman onu Dahhéak b. Kays
(6. 64/684) kefenlemis, namazini kildirmig, minbere ¢ikarak insanlara hitap
etmis, karada ve denizde ordular yiiriittiigiinii ifade ederek Muaviye’yi
oven sozler soylemistir.”

19/640 yilinda Suriye sahilindeki Kaysariye’yi fethetmis ve 28/648

7 Ibnii’l-Esir, Usdii’l-gdbe, 1145.

8 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld’, 3/122.

® Taberi, Tdarihu r-rusiil, 4/289; Ibnﬁ’l—E§ir, el-Kamil, 2/488; Irfan Aycan, “Muaviye
b. Ebt Siifyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2020), 30/330.

0 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 3/136.

7' Ibn Hacer, el-Isdbe, 10/234; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed
el-Askalani, Tehzibii t-Tehzib, thk. Ibrahim ez-Zeybek - ‘Adil Miirsid (Dimask-Bey-
rut: Miiessesetii’r-Risale, 2014), 10/207.

2 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 3/242.
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senesinde donanma ile birlikte Kibris fethine ¢ikmustir.”> Muaviye, Halife
Osman’dan Kibris fethi i¢in izin istediginde Hz. Osman baz: sartlar ileri
stirmiis,™ bu izni ancak o gekilde verebilecegini belirtmis, Mudviye de
bu sartlar1 kabul ederek gerekli hazirliklar1 tamamlayip Kibris iizerine
yiiriimiistiir. Misir ve Suriye filolarindan miitesekkil Islam donanmasi
Abdullah b. Kays komutasinda ve Muéaviye liderliginde 28/648 yilinda
Kibris fethini gergeklestirmistir.”

Muaéviye, Suriye valiligi esnasinda sinir komsulugu yaptig: Bizans’1 iyi
etiitetmis, Bizans’1n Akdeniz’deki hakimiyetinin gii¢lii bir donanmaya bagh
oldugunu kesfetmistir. Bu yiizden Bizans’1n elinden bu giicii alabilmek ve
Bizans’1 Akdeniz’de bertaraf edebilmek adina gerekli hazirliklar1 yapmis
ve Hz. Osman doneminde Kibris’1 fethetmistir.”

Muadviye, gelecekte Akdeniz’deki fetihlerin selameti igin Suriye
yakinlarindaki Bizans’a ait bir ada olan Ervad Adasi’na 28/648 yilinda bir
filo gondermis ve aday: fethettirmistir.”” Muaviye, Kostantiniye seferlerinin
yolunu agmak maksadiyla donanmaya komutanlar tayin etmis; 53/673
yilinda Rodos Adasi’na,” 54/674 yilinda Girit’e sefer diizenlemistir.”

Emeviler Donemi’nde Kostantiniye ii¢ kez kusatilmig, bunun ikisi
Muaviye b. Siifydn zamaninda gerceklesmistir. Karadan seferber ettigi
ordulara karsilik denizden de Kostantiniye’yi donanma ile zorlamus,
buna ragmen Kostantiniye fethi bazi dogal nedenlerden dolayi
gergeklesmemistir.®

Erken donem Islam fetihleri sirasinda Miisliiman Araplarin denizcilik
faaliyetleri, kadim bir denizci gelenege sahip olmaktan ziyade, fethedilen
bolgelerdeki yerel toplumlarin birikimlerinden istifade etme esasina
dayanmistir. Bu cercevede, Islim donanmasinda gorev alan komutan ve
askerlerin biiyiik kismi, denizcilik bilgi ve tecriibesini dogrudan kendi
geleneklerinden degil, fetihler neticesinde temas kurduklari denizci
topluluklardan edinmigslerdir. Donanmada vazife {stlenen komutanlar,
zaman zaman birbirlerine verdikleri destekle askeri is birliginin somut
orneklerini sergilemiglerdir.

3 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 3/135.

7 Ahmed Muhtir el-‘Abbadi - Abdiilaziz Salim, Tdrihu'l-bahriyyeti’l-Islamiyye

fi’'l-Magrib ve’l-Endeliis (Beyrut-Liibnan: Daru’n-Nehdati’l- Arabiyye, 1969), 18.

Hourani, Arab Seafaring, 181.

% Cavusoglu, Denizcilik, 68-69.

"7 Hourani, Arab Seafaring, 180.

78 Belaziird, Fiitithu l-biilddn, 330; [bnii’I-Esir, el-Kamil, 3/58; *Abbadi - Salim, Tdri-
hu’l-bahriyyeti’l-Islamiyye, 19; John H. Pryor - Ellzabeth M. Jeffreys, The Byzanti-
ne Navy ca 500-1204 (Leiden-Boston: 2006), 25.

™ Belaziiti, Fiitithu’l-biilddn, 330; ‘Abbadi - Salim, Tdrihu l-bahriyyeti’l-Islamiyye,
19; Pryor - Jeffreys, The Byzantine Navy ca 500-1204, 25.

8 Bilgi i¢in bk. Cavusoglu, Denizcilik, 122-123.
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Bu is birligine verilebilecek en belirgin 6rneklerden biri, Kibris’in
fethi sirasinda yaganmisti. Mudviye b. Ebl Siifyan, Sam’dan hareket
edecek donanmanin komutasini Abdullah b. Kays’a tevdi ederken,®! bu
harekata Misir filosu komutani Abdullah b. Sa‘d da gemileriyle destek
saglamustir.®? Benzer bir dayanisma, Islom donanmasinin Bizans’a karsi
onemli zaferlerinden biri olan Zatlissavarl Savasi’nda da goriilmektedir.
Bu savasta Misir filosuna komuta eden Abdullah b. Sa‘d’a, Abdullah b.
Kays’in destegiyle askeri basari pekistirilmistir.

Dikkat ¢ekici olan husus, bu tiir ortak harekatlarda komutanlarin
kisisel hirs veya makam miicadelesine girmemis olmalaridir. Devletin
bekasi ve fetihlerin selameti gibi iistiin menfaatler dogrultusunda hareket
eden kumandanlar, zaman zaman birbirlerinin emrine girmekte beis
gormemislerdir. Bu fedakarlik ve liyakat esasli ig birligi anlayisi, erken
donem IslAm donanmasinin ¢iktig: seferlerde biiyiik 6lgiide basarili
olmasimin temel sebeplerinden biri olarak degerlendirilmektedir.

3. Emeviler Donemi Donanma Komutanlari

Kuruculugunu Muaviye b. Ebl Siifyan’in yaptigi Emevi Devleti,
kronolojik olarak Rasid Halifelerden sonra gelmektedir. Muaviye heniiz
Hz. Osman zamaninda yiiriittigii Sam valiligi sirasinda Bizans’in denizcilik
faaliyetlerini yakindan takip etmis, sorumlusu oldugu Sam eyaletinin liman
kentlerinde bulunan tersanelerdeki miihendislerden en iist diizeyde istifade
etmistir. Onun bu gayret ve ¢abasi neticesinde Miisliimanlar kisa siirede
hig tecriibe sahibi olmadiklar1 denizcilik konusunda Bizans imparatorlugu
ile boy olgiisiir duruma gelirken bu konuda donanmaya hizmet eden
komutanlarin biiyiik etkisi olmustur.

3.1. Muaéviye b. Hudeyc (6. 51-52/671-672)

Tam ismi Muaviye b. Hudeyc b. Cefne b. es-Seklini el-Holani’dir.** Tam
isminin, Muaviye b. Hudeyc b. Cefne b. Kuteyre b. Harise b. Abdiissems
b. Muaviye b. Ca‘fer b. Usame b. Sa‘d b. Esras b. Sebib b. es-Sekin b.
Esras b. Sevr es-Sekiini oldugu da s6ylenmistir.®* Ebli Nuaym® veya Ebt
Abdurrahman diye kiinyelenen Muaviye b. Hudeyc,* Miisliimanlar adina
Ifrikiye’de savasmistir.?”

Muaviye b. Hudeyc’in Ifrikiye cephesinde ii¢ kez sefere katildig1 ve
bu seferlerden birinde, Abdullah b. Sa‘d b. Ebi Serh’in komutasinda

81 Taberi, Tdrihu r-rusiil, 4/260; Kelai, el-Iktifd’, 4/59.

82 Tbn Hurdazbih, el-Mesalik ve I-memdlik, 255.

8 bnii’l-Esir, Usdii I-gdbe, 1144.

84 [bn Abdiilber, el-Isti‘db, 3/1413.

8 Zirikli, el-A ‘lam, 7/260.

8 [bn Abdiilber, el-Isti ‘Gb, 3/1414; Ibn Hacer, el-Isdbe, 10/220.

87 Tbnii’l-Esir, Usdii’I-gdbe, 1144; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 3/37.
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savasirken goziine isabet eden bir ok sebebiyle bir gdziinii kaybettigi rivayet
edilmistir.® Ifrikiye fetihleri sirasinda okculukta maharet sahibi olduklari
aktarilan Nubeli askerlerin, 6zellikle Miisliimanlarin goézlerini hedef
almalar1 sebebiyle bazi sahabi ve bir¢ok askerin gozlerinden yaralanarak
gorme yetilerini kaybettikleri ifade edilmistir.?* Bununla birlikte, Muaviye
b. Hudeyc’in Ifiikiye bolgesinde pek cok eser biraktigi, Kayrevan’daki
meshur Hudeyc Kuyulari’nin onun tarafindan insa ettirildigi ve nesebinin
hicri 8. asra dek devam ettigi belirtilmistir.*

Iskenderiye fethinden sonra halk, Fustat’a geri dénen Amr b. As’a
gelerek sehir plan1 hakkindaki fikirlerini bildiriyordu. Bu esnada ‘Uteka
isimli biri Amr’a gelmis, Fustat’ta yerlesecek bir yer bulamadigi igin
konuyu ona sikayet etmistir. Sikayeti dinleyenler arasinda sehir planindan
sorumlu Muaviye b. Hudeyc de bulunuyordu ve adama: “Senin, bu bdlgeyi
kendin i¢in bir ikametgah haline getirme arayisi icerisinde oldugunu ve
bu dogrultuda diger kabilelere gore bir ayricalik elde etmeye ¢alistiZini
miigahede ediyorum. Diger insanlar da senin bu tutumunu 6rnek alarak
benzer gayretler igerisindeler.”! diye cevap vermistir.

Akilli, sagduyulu, ileri goritislii®? ve Misirli oldugu séylenen Muaviye b.
Hudeyc,” Amr b. As’in emriyle Hz. Ali’nin Misir valisi Muhammed b. Eba
Bekir’i (6. 38/658) dldiirmiis ve Muaviye b. Ebl Siifyan adina Misirlilarin
biatini almigtir.*

15/636 yilinda Yermiik Savasi’na katildigi bildirilen Mudviye b.
Hudeyc,” ilki 30/650 yilinda baslayan Sicilya seferlerine 46/666 yilinda
manciniklarla desteklenmis gemilerle tekrar ¢ikmis, bu seferinde kendisine
donanma komutanlarindan Abdullah b. Kays da destek vermistir.”® 51/671
yilinda Sicilya’ya yeni bir sefer diizenleyip tekrar zapt etmis, Ada iizerinde
Bizerte sehrini fethederek Misir’a geri donmiis ve burada’” ayn1 y11 51/671%

88 Tbn Abdiilber, el-Isti ‘ab, 3/1414; Ibn Hacer, el-Isdbe, 10/221. Muaviye b. Hudeyc’in
son Ifrikiye savasi 50/670 yilinda cereyan ettigi bildirilir. Bk. Zirikli, el-A ‘Idm,
7/260.

% Tbn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 7/217.

%0 Zirikli, el-A ‘ldm, 7/261.

o' [bn Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘yan, 3/130.

%2 Zirikli, el-A ‘ldm, 7/261.

% [bn Hacer, el-Isdbe, 10/220.

% [bn Abdiilber, el-Isti‘Gb, 3/1414.

9 [bn Hacer, el-Isdbe, 10/220; Zehebi, Siveru a ‘lami n-niibeld’, 3/37.

% Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. 1zari el-Merrakiisi ibn 1zard, el-Beydnii 'I-mug-
rib fi ahbari’l-Endeliis ve'l-Magrib, thk. Levi Provengal - C. S. Colin (Beyrut: Dé-
ru’s-Sekafe, 1983), 1/18; ‘Adevi, el-Umeviyyin ve 'l-Bizantiyyiin, 90; * Abbadi - Salim,
Tarihu’l-bahriyyeti’l-Islamiyye, 21-24.

97 Tbnii’l-Esir, Usdii’l-gdbe, 1145.

%8 Zirikli, el-A ‘lam, 7/261.
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veya 52/672% senesinde Abdullah b. Omer’den énce'® vefat etmistir. Ibn
Hazm (6. 456/1064), sahabe oldugu belirtilen Muaviye b. Hudeyc’i'®' dort
hadis rivayet edenler arasinda zikretmisgtir.!”

Hz. Osman taraftar1 olan Muaviye b. Hudeyc,'® Hz. Ali’nin kargisinda

Muaéviye b. Ebi Siifyan tarafinda yer almigtir.!® Muéviye b. Ebd Siifyan’in
safina katilmak i¢in yanina bir heyetle geldiginde Muaviye ona duydugu
saygty1 belli etmek amaciyla gececegi yollan siislemis, adeta bir resmi
karsilama toreni diizenlemistir.

Kendi kabilesinden olan Hucr b. Adi (6. 51/671) ve arkadaslarinin
Olim haberi Muaviye b. Hudeyc’e ulastiginda etrafindakilere: “Ey
kardeslerim, dostlarim! Biz Kureys’in hitkkmetmesi i¢in savasirken onlar
islerine gelmedigi zaman bizi Oldiiriiyorlar. Allah’a yemin ederim ki,
Yemenlilerden bana itaat edenlerle bir daha anlagirsam onlara, Kureys’ten
uzak durun, birbirlerini dldiirstinler. Kim galip gelirse ona tabi oluruz.”
demistir. Muaviye b. Hudeyc, Kinde soylular arasinda olmakla birlikte
Umeyye ailesine itaatkar biriydi. Aym soydan gelen Hucr b. Adi’nin
oldiiriilmesi Muaviye b. Hudeyc’i kizdirmis olsa da Emevi ailesine itaatten
hicbir zaman vazge¢memis, aradaki asabiyete ragmen bu olay Emevi
ailesini desteklemesine engel olmamugtir.

Kaynaklarda verilen bilgiler 1518inda Muéviye b. Hudeyc’in
Islam fetihleri ve denizcilik tarihinde nemli bir etkiye sahip oldugu
anlasilmaktadir. Ifrikiye seferlerinde aktif rol almis, goziinii kaybetmesine
ragmen miicadeleye devam etmis ve bolgedeki kalict eserleriyle
hatirlanmigtir. Sicilya seferlerinde manciniklarla desteklenmis gemiler
kullanmasi, Isldm donanmasma teknik yenilik kazandirmistir. Onceki
komutanlardan farkli olarak hem kara hem deniz harekatlarinda yer almis,
sehir planlamasi ve idari gorevlerde de etkin olmustur. Bu yonleriyle
Muaviye b. Hudeyc hem askeri hem de siyasi sahada etkili olmus, denizde
mancinik kullanarak donanmanin kurumsallasmasina teknik anlamda katk1
saglamis ve Isldm diinyasinda denizcilik faaliyetlerinin genislemesine
onciiliik etmistir.

3.2. Fedale b. Ubeyd (6. 53/673)
Tam ismi Fedale b. Ubeyd b. Nafiz b. Kays b. Suheyb b. Asram

9 ibn Hacer, el-Isdbe, 10/221.

19 Thn Abdiilber, el-Isti ‘b, 3/1414.

101 Ton Sa‘d, et-Tabakdtii’I-kiibrd, 9/508; Tbn Hacer, el-Isdbe, 10/222.

12 Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endeliisi ibn Hazm, Cevdmi ‘u s-sire ve
hamsii resd’ile uhrd, thk. Thsan Abbas - Nasirudin el-Esed (Misir: Daru’l-Medrif,
ts.), 290-291.

103 fbn Sa‘d, et-Tabakdtii’I-kiibrd, 9/508; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 3/39.

104 Zirikli, el-A ‘ldm, 7/260.
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b. Cahcaba'® b. Kiilfe b. ‘Avf b. Amr b. ‘Avf'* el-Kadi, el-Fakih, Ebfl
Muhammed el-Ensari el-Evsi’dir.'”” Annesi Suhayme bint Muhammed b.
Ukbe b. Uhayha b. el-Ciilah b. Haris b. Cahcaba el-Ensari’dir.'”® Babasi
Ubeyd b. Néfiz ise sair birisiydi.!® Bir beytinde oglu Fedale i¢in: “Atlarin
oniinde kosar, ayagiyla tasa vurur, kivilcimlar ¢ikartir ve sanki tasi atese
verir.”!'% demistir.

Fedale’nin, Ummii Safvan bint Hidas b. Abdullah b. Ebi Kays b.
Abdiived b. Malik’ten Humeyd; Ummii Umame bint Sabit’ten Muhammed;
Ummii Cemil’den Abdullah ve Ubeydullah ve ismi bildirilmeyen bir
cariyesinden de Amr ve Aise isimli cocuklari olmustur.'!!

Ridvan Biati’na kii¢iik yasta katilan ve bu sebeple sahdbenin
kiigiiklerinden sayilan Fedale,'> Muéviye b. EbG Siifyan i¢in savaglarda
kumandanlik etse de daha sonra Dimagk Kadisi olarak atanmigtir. Fedale,
son derece gilivendigi birisi oldugu icin Muaviye’nin tasrada oldugu
siralarda makamina vekélet ediyordu.'* Bu yilizden Mudviye, Siffin’e
giderken Fedale Dimask’ta Muaviye’ye vekalet etmistir.!"* Muaviye nin,
Eb( Derda’nin yerine kadi olarak atadigi Fedale icin 6zel bir bina insa
ettigi soylenmistir.'"*

Restilullah, Medine’ye geldiginde Fedale 6 yasindaydi. Restilullah’in
vefatinda da 17 yasinda oldugu belirtilen Fedale,''® kiiciik yasta oldugu
icin Bedir Savasi’na katilamamustir.!'” Bu sebeple ilk katildig1 savas Uhud
Savags1’dir.!'® Daha sonra Hendek Savasi basta olmak iizere Restlullah’in

'% Ebl Amr b. Halife es-Seybani el-Basri Halife b. Hayyat, Kitdbii t-Tabakdt, thk. Ek-
rem Ziya el-‘Umeri (Bagdat: Matbaatii’l-‘Ani, 1967), 85; Hafiz Cemaliddin
Ebii’l-Haccac Yusuf el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi esma 'ir-ricdl, thk. Bessar Avvad
Ma‘rGf (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1992), 23/186.

106 Tbn Sa‘d, et-Tabakdtii’I-kiibrad, 9/405.

107 Halife b. Hayyat, Kitabii t-Tabakdt, 85; Mizz, Tehzibii'l-Kemdl, 23/186; ibn Hacer,
el-Isdabe, 8/548.

198 {hn Hacer, el-Isdbe, 8/548.

109 Ibn. Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibrd, 4/307; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 23/188; Ibn Hacer,
el-Isdabe, 8/550.

110 {bn Hacer, el-Isdbe, 8/550.

1 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibrd, 4/307.

112 Safedi, el-Vafi bi’'l-vefeydt, 24/13.

13 Ibn Abdiilber, el-Isti‘ab, 3/1262; Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 23/187; ibn Hacer, el-
Isdbe, 8/549.

14 Tbn Abdiilber, el-Isti ‘Gb, 3/1262; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 3/115.

115 {bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, 4/308 ve 9/405; Ibn Abdiilber, el-Isti ‘b, 3/1262; Ibn
Hacer, el-Isabe, 8/549.

16 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 23/188.

7 {bn Hacer, el-Isdbe, 8/548.

"8 Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii I-kiibrd, 4/308; Ibn Abdiilber, el-Isti‘ab, 3/1262; ibnii’l-Esir,
Usdii'l-gdbe, 992; Safedi, el-Vafi bi’'l-vefeydt, 24/12.
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tim savaglarina katilmigtir.'"” Yaklagik elli hadis rivayet ettigi bildirilen
Fedale’nin,'?° hadislerin bir kismini bizzat Allah Res(lii’nden, bir kismini
da Hz. Omer'”' ve Eb{i Derda’dan'?? naklettigi sdylenmistir.

Fedale b. Ubeyd’den nakledilen rivayete gére Hz. Peygamber’in
Kuba’ya geldigi giin gengler ellerinde mesalelerle onu karsilamistir.
Restlullah, kendilerini evlerine gonderip “Beklediginiz dost geldi.” diye
haber vermelerini istemis, onlar da hemen ailelerine kosup Hz. Peygamber’i
karsilamalari i¢in haber vermistir.'?

Sam'?* ve Musir fetihlerine katilan Fedale b. Ubeyd, Halife Muaviye
b. Ebu Siifyan tarafindan Bizans’a kars1 diizenlenen seferde donanma
komutani olarak gorevlendirilmistir.'® Rivayete gére bir kis seferinde
komutanlig1 tistlenen Fedale, siiratle hareket ettigi i¢in ordunun énemli bir
kism1 geride kalmis, bu durum iizerine yanindaki yardimcilar1 kendisine;
“Ey Emir, ordu geride kaldi, biraz yavasla ki askerler sana yetigebilsin.”!?
seklinde ikazda bulunmuslardir. Bu olaydan sonra, Fedale’nin karada
bir daha savasa katilmadigi rivayet edilmistir.'”’ Aymi sefer sirasinda,
Temmam b. Sefi‘ el-Hemedani’den aktarilan dikkat g¢ekici bir hadise
ise sOyledir: “Bizans topraklarinda Fedale b. Ubeyd ile birlikteydik. Bir
arkadagimiz vefat ettiginde, Fedale soyle dedi: ‘Arkadasiniz icin bir kabir
kazin ve etrafin1 diizeltin. Zira Allah Resilii, kabirlerin diizeltilmesini bize
emretmisti.” demistir.”'?8

Ebii’d-Derdd’nin (6. 32/652) vefatinin ardindan, Fedale b. Ubeyd
Dimagk kadiligina tayin edilmis ve bu vesileyle sehre yerlesmistir.!®
Onun vefatindan sonra Muaviye b. EbQ Siifyan’in, duydugu {iziintiiyii su
sozlerle dile getirdigi rivayet edilmistir: “Seni kad1 olarak gorevlendirdim,
bu yiizden beni affet. Allah’a yemin ederim ki sana bu gorevi bir Lituf
olsun diye vermedim. Ancak giiciim yettigi kadar seni atesten korumaya

19 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibrd, 4/308 ve 9/405; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydit, 24/12-13.

120 {on Hazm, Cevdmi ‘u s-sire, 279; Zirikli, el-A ‘ldm, 5/146.

121 {bn Hacer, el-Isdbe, 8/549.

122 MizZi, Tehzibii’l-Kemal, 23/188.

123 {bn Sa‘d, et-Tubakdatii’I-kiibra, 4/307-308.

124 {bn Hacer, el-Isdbe, 8/548; Zirikli, el-A ‘Idm, 5/146.

15 Tbn Abdiilber, el-Isti‘ab, 3/1263; Zehebi, Siveru a‘lami’n-niibeld’, 3/114; Safedi,
el-Vafi bi’l-vefeyat, 24/13.

126 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 3/115.

127 {bn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 4/308; Zehebi, Siveru a‘ldmi ‘n-niibeld’, 3/115; ibn
Hacer, el-Isdbe, 8/548.

128 {bn Abdiilber, el-Isti ‘b, 3/1263.

129 1bn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 4/308 ve 9/405; Safedi, el-Vdfi bi’l-vefeydt, 24/13;
Ibn Hacer, el-Isabe, 8/548.
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calistim.”'* Bu ifade, Muéviye’nin hem goérev tevdiindeki niyetini hem
de Fedale’ye duydugu derin saygiy1 yansitmaktadir. Nitekim Fedale’nin
cenazesi taginirken, Muaviye oglu Abdullah’a donerek, “Beni takip et; zira
bundan sonra bir benzerini daha asla tasiyamayacaksin.”"3! demistir.

Ihlas1 ve takva hassasiyetiyle manevi yonii giiclii bir sahsiyet olan
Fedale b. Ubeyd hakkinda sOyle bir rivayet nakledilmistir: “Allah’mn,
amellerimden sadece birini kabul etmesi, benim i¢in diinyadaki her seyden
daha sevimlidir.”'*? Bu sz, onun amellerinde sadece zahiri basarty1 degil,
Allah katinda kabulii esas alan derin bir teslimiyet ve samimiyet anlayigini
benimsedigini gostermektedir.

Kaynaklarda Fedadle b. Ubeyd’in vefat tarihi konusunda farkli
rivayetler bulunmaktadir. Bunlar arasinda 53/673,'** 54/674 ve 56/676'*
yillar1 6ne gikmaktadir. Bununla birlikte bazi rivayetlerde 66/686'> veya
69/688'3¢ yillarinda vefat ettigine dair bilgiler de aktarilmaktadir. Ancak
bu son iki rivayet, tarihl verilerle Ortiismemektedir. Zira kaynaklarda,
Muaviye b. Eblt Siifyan’in Fedale b. Ubeyd’in cenazesine katildigi,
naasini bizzat tasidigi’’’ ve Dimagk’taki Babiissagir Kabristani’na
defnettigi bildirilmistir.'*® Muaviye’ nin 60/680 yilinda vefat ettigi dikkate
alindiginda, Fedale’nin 66/686 veya 69/688 yillarinda vefat etmis olmasi
miimkiin gériinmemektedir.

Fedale b. Ubeyd’in 51-53/671-673 yillarinda Akdeniz’deki
operasyonlarda donanma komutani olarak gérev yaptigi bildirilmistir.!*
Ibn Hacer (6. 852/1449), Fedile’nin Muaviye b. Ebd Siifyan’m
halifelik yillarmin  ortalarinda vefat ettigini belirtmektedir.'® Bu
rivayetler, Fedale’nin 56/676 yil1 6ncesinde vefat etmis olma ihtimalini
gliclendirmektedir. Kanaatimizce mevcut rivayetler arasinda 53-56/673-
676 yillar1 arasi, Fedale’nin vefat tarihi agisindan en tutarli ve tarihi
verilerle uyumlu donem olarak goriilmektedir.

130 {bn Abdiilber, el-Isti ‘ab, 3/1263; Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 23/188.

131 Tbn Abdiilber, el-Isti‘ab, 3/1263; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, 24/13.

132 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 3/116.

133 bnii’l-Esir, Usdii’l-gdbe, 992; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 23/187; Safedi, el-Vaifi
bi’l-vefeyat, 24/13.

134 bnii’l-Esir, Usdii’'l-gdbe, 992; Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld’, 3/117.

135 Tbnii’l-Esir, Usdii’l-gdbe, 992; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 23/189.

136 Jbn Abdiilber, el-Isti‘db, 3/1263; Ibn Hacer, el-Isdabe, 8/550. Miiellifler 53/672-673
yilinin daha dogru oldugur!u belirtir. Bk. Ibn Abdiilber, el-Isti‘db, 3/1263; Safedj,
el-Vifi bi’l-vefeydt, 24/13; Ibn Hacer, el-Isdbe, 8/550.

137 [bn Abdiilber, el-Isti‘Gb, 3/1263; Safeds, el-Vafi bi’l-vefeydt, 24/13.

138 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 3/117.

13 Theophanes, The Chronicle of Theophanes, ¢ev. Harry Turtledove (Philadelphia:
University of Pennsylvania Press, 1982), 44; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 3/68 ve 3/85;
‘Adevi, el-Umeviyyin ve lI-Bizantiyyin, 155.

140 {bn Hacer, el-Isdbe, 8/549.
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Fedale b. Ubeyd hem askeri hem de ilmi ydnleriyle 6ne cikan bir
sahsiyettir. Sam ve Misir fetihlerinde aktif rol istlenmis, Ozellikle
Akdeniz’de donanma komutani olarak gdrev yapmastyla Islam denizcilik
tarihinde dikkat g¢ekici bir isim haline gelmistir. Diger komutanlardan
farkli olarak yalnizca savas meydanlarinda degil, kadilik gorevinde de
bulunmus, bu yoniiyle askeri ve idari tecriibeyi birlestirmistir. Donanma
seferlerinde siiratli hareket tarzi ve disiplinli yaklasimi, Islim ordularina
yeni bir dinamizm kazandirmigti. Bu 6zellikleriyle Fedidle b. Ubeyd
hem Islam hukukunun uygulanmasinda hem de denizcilik faaliyetlerinin
kurumsallasmasinda 6nemli katkilar saglamig bir sahabl olarak
degerlendirilmektedir.

3.3. Yezid b. Secere er-Rehavi (6. 58/678)

Tam adi Yezid b. Secere Reha b. Yezid b. Miinebbih b. Harb b. Malik
b. Uded’dir.'*' Miizhic kabilesine mensup Reha boyundan olan'*? ve sahabi
oldugu rivayet edilen'*® Yezid b. Secere, Bizans’a kars1 gergeklestirilen
seferlerde, Emeviler doneminde Muaviye b. Ebl Siifydn tarafindan
ordu komutam olarak gorevlendirilmistir.!** Kaynaklarda, Muaviye b.
Ebl Siifyan’in yakin dostu oldugu belirtilen Yezid b. Secere, cesareti ve
atilganligiyla tanman bir komutandir.'#

Hac emirligi gorevini ifa etmesi amaciyla 39/659 yilinda Mekke’ye
gonderilmistir. Beraberinde, sahdbeden Ebl Said el-Hudri (6. 74/694) de
bulunmaktaydi.'* Gorevi siiresince, Hz. Ali’nin Mekke valisi Kusem b.
Abbas (0. 57/676) ile hac emirligi meselesinde bir ihtilaf yagamistir. Ancak
her iki taraf, hac emirligi vazifesi ve namazlarin kildirilmasi hususunda
Seybe b. Osman el-Abderi (6. 59/679) iizerinde uzlasarak ¢6ziim
saglamiglardir.'¥’

Yezid b. Secere er-Rehévi, Akdeniz sinir bolgelerinde gergeklestirdigi
gazalarla one ¢ikan bir komutandir.'*® Kaynaklarda, Muéviye b. Ebl Siif-
yan’in hilafet dsneminin sonlarina dogru, 55/675'° veya 58/678 yillarinda
diizenlenen deniz seferlerine katildig1 ve bu seferlerden birinde vefat etti-
gi'%" aktarilmaktadir.

141 {bnii’l-Esir, Usdii’l-gdbe, 1261.

142 Halife b. Hayyat, Kitdbii t-Tabakdat, 134; Ibn Abdiilber, el-Isti ‘Gb, 4/1577.
143 {bn Hacer, el-Isdbe, 11/411.

144 Tbnii’l-Esir, Usdii’l-gdbe, 1262; Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld’, 9/106.
145 Zirikli, el-A ‘lam, 8/184.

146 {bnii’1-Esir, Usdii’l-gdbe, 1262.

147 Tbn Abdiilber, el-Isti ‘b, 4/1577.

148 Zirikli, el-A ‘lam, 8/184.

149 Tbn Abdiilber, el-Isti ‘b, 4/1577.

150 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibrd, 9/449; Tbn Abdiilber, el-Isti‘ab, 4/1577.
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Rivayete gore 54-58/674-678 yillar1 arasinda Kostantiniye’ye yonelik
gerceklestirilen seferlerde etkin bir rol iistlenmis, Bizans’a kars1 girisilen
saldirilarda dnemli katkilar saglamistir.'s' Ikinci Kostantiniye kusatmasi-
nin ardindan doniis sirasinda, komutanligini yaptig1 deniz filosuyla birlikte
Anadolu’nun giiney kiyilarina yakin bir bolgede ¢ikan siddetli firtinada
gemisi batarak hayatini kaybetmisgtir.'s?

56/676 yilinda bir deniz seferine istirak ettigi bilgisi,'>* 58/678 yilinda
vefat ettigine dair rivayetleri desteklemektedir. Yezid b. Secere, yalnizca
askeri faaliyetleriyle degil, ayn1 zamanda ziihd ve takvaya verdigi énemle
de taninmigtir. Kaynaklarda, ibadetlerinden otiirli gozyas1 doken biri olarak
tasvir edilmekte ve insanlara da benzer sekilde ahiret kaygisiyla aglamay1
hatirlattigr belirtilmektedir.'*

Yezid b. Secere’nin Islam denizcilik tarihinde hem askeri hem de ma-
nevi yonleriyle dne ¢ikan bir komutan oldugu goriilmektedir. Miizhic ka-
bilesine mensup olan Yezid, Akdeniz’de Bizans’a kars1 diizenlenen sefer-
lerde aktif rol tistlenmistir. Donemindeki diger komutanlardan farkli olarak
hac emirligi gibi dini-idari gorevlerde de bulunmus, bu yoniiyle askeri ve
siyasi sahada cift yonli bir etki birakmistir. Kostantiniye kusatmalarinda
donanma komutani olarak stratejik katkilar saglamis, ancak doniis yolunda
firtina sebebiyle hayatini kaybetmistir. Bu durum, onun denizcilik tarihin-
de hem cesareti hem de trajik sonuyla hatirlanmasina yol agmustir.

3.4. Ciinade b. Eba Umeyye (6. 80/699)

Ciindde’nin tam ismi; Ciinade b. Ebi Umeyye b. Zehran b. Ka‘b b. el-
Haris b. Ka‘b Abdullah b. Malik b. Nasr el-Ezdi ed-Devsi’dir.'* Ciinadde
b. Ebi Umeyye el-Ezdi’nin Hz. Peygamber’den naklettigi su hadis onun
sahabenin kiiciiklerinden olmasina'®® delil olarak gosterilmistir. Rivayete
gore sahabeden bazilar1 “Hicret bitti” demis, bu konuda aralarinda ihtilaf
¢ikinca Ciindde Restlullah’a gitmis ve bunu ona sormustur. Ciindde’ nin
sorusuna Allah Reslii: “Cihat oldugu siirece hicret bitmez.”">” diye cevap
vermistir.

Ciinade b. Ebtt Umeyye, Muaviye b. Ebd Siifyan’in denizde giivendigi
bir bagka donanma komutanidir.'*® Bilgili olmanin 6tesinde, sahip oldugu

151 Taberd, Tarihu r-rusiil, 5/301; ‘Aseli, Fennii’l-harbi’I-Islami, 1/202.

152 Tbn Sa‘d, et-Tabakdtii’I-kiibrd, 9/449.

153 Tbn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 8/115.

154 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 9/107.

155 Halife b. Hayyat, Kitdbii t-Tabakdt, 305; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, 11/148.

156 Tbn Abdiilber, el-Isti ‘b, 1/249; Tbnii’l-Esir, Usdii 'I-gdbe, 193.

157 [bn Abdiilber, el-Isti ‘Gb, 1/250; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-gdbe, 193; ibn Hacer, el-Isdbe,
2/235.

158 [bn Sa‘d, et-Tabakdtii’I-kiibrd, 9/443; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, 11/148.
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bilgiyi dogru sekilde degerlendirme ve anlamlandirma yetenegine sahip
biri olarak'*® Ciinade b. Ebti Umeyye, 53/673 yilinda, Akdeniz’de Bizans’a
bagl olan Rodos Adasi’ni fethetmesiyle onemli bir askeri basari elde
etmistir.'®

Hz. Osman’mn hilafetinden baglayarak Yezid b. Muéviye’nin donemine
kadar (60-64/680-684), Muaviye ile birlikte ¢esitli deniz seferlerine katilmis
ve Emevi deniz kuvvetlerinin aktif bir mensubu olmustur. Misir’in fethine
bizzat taniklik eden Ciindde, burada gdrev yapan ordu komutanlarindan
UbAade b. Samit (6. 34/654) ile birlikte bulunmus,'®' 59/679 yili kisinda da
Akdeniz’de seyriisefer faaliyetlerine devam etmistir. '

Ciinade, 28/648 yilinda Ervad Adasi’min fethi i¢in yirmi gemi ile
Sam’dan yola ¢ikmis ve Ada’nmin fethini gergeklestirmistir.'®* Ciinade,
Muaviye b. Ebt Siifyan’in emriyle 53/673 yilinda Rodos’u fethetmis'® ve
burada yaklasik yedi yil kalmistir.!®> Muaviye, 54/674 yilinda Ciinade b.
Ebi Umeyye’ye Girit’i fethetme gorevini vermis,'s fakat Ada cok biiyiik
oldugu i¢in tamamindan ziyade ancak bir kismi fethedilebilmistir.'®’

Hadis otoritelerinden Yahya b. Ma‘in’e (6. 233/848), Ciinadde b. Ebi
Umeyye’nin sahabeden herhangi biriyle gériismesinin olup olmadig
soruldugunda, “Evet, Ubade b. Samit ile goriismiisti” seklinde cevap
verdigi rivayet edilmistir.'® Bu rivayet, onun tabiin neslinde yer aldigimn
teyit etmektedir. Nitekim Ibn Sa‘d (6. 230/845) ve ‘Icli (6. 261/875),
Ciinade b. Eba Umeyye’yi “Samli tabiindan” biri olarak tanimlamugtir.'®

Kaynaklarda, Ciindde b. Ebli Umeyye’nin vefat yili hususunda gériis
birligi bulunmamaktadir. Baz1 kaynaklar 67/687,'° bazilart 77/697,'"

159 Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’n-niibeld’, 4/63.

160 Belaziiri, Fiitiihu 'I-biilddn, 330; Tbnii’1-Esir, el-Kamil, 3/58.

1! Ibn Abdiilber, el-Isti ‘ab, 1/250; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, 11/148; ibn Hacer, el-
Isdbe, 2/235.

162 Tbn Abdiilber, el-Isti ‘ab, 1/250; Ibnii’1-Esir, Usdii’l-gdbe, 193.

'* Gregory Bar Hebraeus Abii’l Farac, Abii’l Farac Tarihi, cev. Ernest A. Wallis Budge
- Omer Riza Dogrul (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 1945), 1/181; *Adevi,
el-Umeviyyiin ve'l-Bizantiyyiin, 87-88.

164 Belaziirl, Fiitihu I-biilddn, 330; [bnii’1-Esir, el-Kdamil, 3/58. Rodos’un 60/679-680
yilinda fethedildigine dair bir rivayet daha vardir. Bk. Ibnii’l-Esir, e/-Kdmil, 3/58.

165 Belaziird, Fiitiihu I-biildan, 330; Ebl Muhammed Ahmed b. A‘sem el-Kaff el-Ah-
bari Ibn A‘sem, Kitdbii’l-Fiitih, thk. Ali Sirl (Beyrut: Daru’l-Edva, ts.), 2/354.

166 < Adevi, el-Umeviyyiin ve I-Bizantiyyin, 91.

17 Robert Mantran, “Tkritish”, The Encyclopaedia of Islam New Edition, ed. B. Lewis
vd. (Leyden: E. J. Brill, 1986), 3/1082.

18 Zehebi, Siveru a ‘ldmi’n-niibeld’, 4/63.

169 Zehebi, Siveru a ‘lami’n-niibeld’, 4/63; Ibn Hacer, el-Isdbe, 2/237.

170 {bn Hacer, el-Isdbe, 2/237.

171 Zehebi, Siveru a ‘ldmi’n-niibeld’, 4/63.
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bir kismt ise 80/700' yilin1 zikrettiginden, bu celiskili rivayetler onun
Olim tarihini belirlemeyi giiclestirmektedir. Sahabenin vefat tarihleri
konusundaki ihtilaflarin temelinde birden fazla faktoriin i¢c ice gectigi
goriilmektedir. Oncelikle kronolojik takvim sisteminin yoklugu, olaylarin
giin ve ay bazinda kaydedilmemesi, tarihlerin genel referanslarla
aktarilmasi, geriye doniik hesaplamalar1 zorlagtirmistir. Bunun yaninda
ayn1 ismi tastyan sahabilerin ¢oklugu, farkli bolgelerde yasayan kisilerin
biyografilerinin birbirine karigmasina yol agmustir. Sifahi rivayet gelenegi
de bu karnigiklig1 artirmis; tarihgiler giivenilir bulduklar1 farkli nakilleri
eserlerine aldiklarindan ayni sahabe igin birbirinden 5-10 yil farkli vefat
tarihleri kayitlara gegmistir. Ozellikle Cemel, Siffin ve Yemame gibi
savaslarda sehit diisenlerin kesin 6liim yillarinin bilinmemesi de bu tabloya
eklenince, klasik biyografik kaynaklarda kronolojik cesitlilik ve tarihi
tespitlerdeki giigliikler kag¢inilmaz hale gelmistir.

Ciinade b. Ebi Umeyye, Islam denizcilik tarihinde diizenledigi seferler
vesilesiyle 6ncii bir rol listlenmistir. Ervad ve Rodos fetihleriyle 6ne ¢ikmis,
Girit seferinde 6nemli katkilar saglamigtir. Diger donanma komutanlardan
farkli olarak uzun siire ada fetihlerinde gorev almis ve Rodos’ta yillarca
kalmasiyla Islam donanmasmin Akdeniz’de kalici hakimiyet kurmasina
zemin hazirlamistir. Bizans’a kars1 yiiriitillen deniz harekatlarinda stratejik
basarilar elde etmis, bu yoniiyle donanmanin kurumsallagmasina katki
saglamistir.

3.5. Biisr b. Ebii Ertat (6. 86/705)

Kiinyesi Ebii Abdurrahman el-Kurasi el-Amiri olan Biisr’iin tam ismi,
Biisr b. Ebii Ertat b. ‘Umeyr b. ‘Uveymir b. ‘Imran b. el-Huleys b. Seyyar
b. Nizar b. Ma‘is b. ‘Amir b. Liiey’dir.'”® Annesi ise, Zeyneb bnt. Ebras b.
el-Huleys b. Seyyar b. Nizar b. Mais b. ‘Amir b. Liiey’dir.'7*

Hz. Peygamber’in vefati esnasinda sekiz yasinda oldugu belirtilen
ve bu nedenle sahabi kabul edilen Biisr b. Ebi Ertat, Restlullah’tan iki
hadis rivayet etmistir.'” Ozellikle Sam bdlgesindeki alimlerin biiyiik
¢ogunlugu, onun sahabi oldugu goriisiinde ittifak etmislerdir.'” Bununla
birlikte, ibn Sa‘d (6. 230/845), Biisr’iin Hz. Peygamber’in vefatinda heniiz
cocuk yasta olmasii gerekce gostererek ondan hadis rivayet etmesinin

12 {bn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibrd, 9/443; Halife b. Hayyat, Kitabii t-Tabakdt, 305-309;
Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 4/63.

1”3 Tbn Hacer, el-Isdbe, 1/540.

1 [bn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibrd, 6/539; Ibnii’1-Esir, Usdii’l-gdbe, 111.

175 Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’n-niibeld’, 3/409.

176 Tbn Abdiilber, el-Isti ‘b, 1/157; ibnii’l-Esir, Usdii’l-gdbe, 111; Ibn Hacer, el-Isdbe,
1/540.
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miimkiin olmadigini ifade etmistir.!”” Benzer sekilde, hadis otoritelerinden
Yahya b. Ma‘in (6. 233/848), onun sahabiligini reddederek, ayni1 zamanda
bir Miisliimana yakismayan fiillerde bulundugunu dile getirmistir.'’”® Ote
yandan Darekutni (6. 385/995), Biisr’iin sahabi oldugunu kabul etmekle
birlikte, Restlullah’tan sonra istikametini kaybettigini belirtmistir.!”

Misir fethine istirak eden Biisr b. Ebl Ertat, Emevi halifesi Muaviye
b. Ebl Siifyan tarafindan Hicaz ve Yemen bdlgelerine vali olarak tayin
edilmistir.'® Cemel ve Siffin gibi fitne donemlerinde, Hz. Ali ile Muaviye
arasinda cereyan eden siyasi miicadelede Muaviye’nin safinda yer almistir.
Cesaretiyle bilinen bir sahsiyet olmasma ragmen, tarihi kaynaklarda
Ubeydullah b. Abbas’in (6. 58/678) kiigiik yaslardaki iki oglu Kusem ve
Abdurrahman’1 annelerinin gozleri oniinde 6ldiirdiigiine, Yemen’de ¢ok
sayida Misliiman kadini esir aldigina dair sert tenkitler yer almaktadir.!'®!
Ayrica, Hz. Ali taraftarlarindan bir grubu dldirerek evlerini yiktirdigi'®?
ve tahkim olayindan sonra Medine’ye gelip Mescid-i Nebevi’de minbere
cikarak, “Eger Muaviye b. Ebi Siifyan’in ahdi olmasaydi burada kimseyi
sag birakmazdim.”'® dedigi rivayet edilmistir. Bu ve benzeri rivayetler,
Biisr’lin fitne donemindeki uygulamalar1 cergevesinde, siyasi ve askeri
icraatlarina yonelik elestirilerin yogunlastigina isaret etmektedir.!®*

Muaviye b. Ebl Siifyan, halifeliginin ilk yillarinda Kostantiniye’yi
fethetmeyi diisiinmiis bu sebeple Biisr b. Ebl Ertat’1 43-44/663-664
yillarinda Kostantiniye onlerine gonderdigi sdylenmistir. Biisr b. Ebi
Ertat’mn ismi birinci Kostantiniye kugsatmasinda donanma komutanlarimin
arasinda zikredilmisgtir. '3

Muéaviye b. EbG Siifyan tarafindan donanma komutani olarak
gorevlendirilen'®® Biisr b. EbG Ertdt hakkinda aktarilan rivayetlerden
birinde bir deniz seferi sirasinda filonun 6niinde tek bagina Bizanslhlarla

77 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibrd, 6/539; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, 10/81.

1”8 Tbn Abdiilber, el-Isti‘db, 1/158; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-gdbe, 111; Safedi, el-Vifi
bi’l-vefeyat, 10/81.

17 {bn Abdiilber, el-Isti ‘Gb, 1/159; Ibnii’1-Esir, Usdii’'l-gdbe, 111.

180 {hn Sa‘d, ?t-Tabakﬁtiﬁi I-kiibrd, 6/539; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibela’, 3/410; ibn
Hacer, el-Isabe, 1/541.

181 fon Abdiilber, el-Isti‘gb, 1/159; Ibni’l-Esir, Usdii 'I-gdbe, 111; Safedi, el-Vafi
bi’l-vefeyat, 10/81.

182 Tbn Abdiilber, el-Isti ‘b, 1/161; ibnii’1-Esir, Usdii "I-gdbe, 111.

18 {bn Abdiilber, el-Isti ‘b, 1/162; Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld’, 3/410; Safedi, el-
Vafi bi'l-vefeyat, 10/82.

'8 Ibn Hacer, el-Isabe, 1/541. Biisr b. Eba Ertat’m yaptiklarina dair bk. Ibn Sa‘d, e-
Tabakdtii’l-kiibra, 6/539; 1bn Abdiilber, el-Isti ‘ab, 1/160-163.

185 Cavusoglu, Denizcilik, 121.

186 Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’'n-niibeld’, 3/411.
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miicadeleye giristigi, bu esnada Bizanslhlarin bazilarini dldiiriip bazilarini
yaraladigi nakledilmektedir. Miicadele esnasinda Bizans filosunun
Miisliman askerlerle karsilastigi, siddetli bir catismanin ardindan birgok
Bizans askerinin oldiiriildiigi rivayet edilmistir.'®” Bu tiir anlatimlar hem
Biisr’iin askeri cesareti hem de donemin ¢atigma dinamikleri baglaminda
dikkat ¢ekici 6rnekler arasinda yer almaktadir.

Biisr b. EbQ Ertat’in, Siffin Savasi sirasinda Hz. Ali ile miibarezeye
girdigi ve bu esnada Hz. Ali tarafindan omzundan yaralanarak yere
diigiiriildiigii rivayet edilmektedir.'®® Biisr’iin koyu bir Hz. Osman taraftar
oldugu'® ve yaklasik yetmis yasina kadar yasadigi1 aktarilmaktadir.!”® Bu
tiir anlatimlar, onun hem siyasi egilimlerini hem de yaslilik donemine
dair tarihi algiy1 yansitan 6nemli unsurlar olarak dikkat ¢ekmektedir.
Kaynaklarda Biisr b. Eb(i Ertat’in vefat tarihi konusunda da ittifak yoktur.
Bazi kaynaklarda Muaviye b. Ebi Siifyan’in hilafetinin son donemlerinde
vefat ettigi belirtilmekle birlikte!*! Abdiilmelik b. Mervan (65-86/685-705)
zamaninda vefat ettigi de sOylenmistir.!”? Bazi rivayetlerde 6liimiinden
once zihinsel yetilerini kaybettigi, yani bunadigi ifade edilmis,'”® bu
sebeple kendisine herhangi bir goérev verilmemis, bu sebeple vefat tarihi ve
yerinin tespit edilemedigi bildirilmigtir.'™*

Biisr b. Eb(i Ertat’in sahabi olmadigi ve kisiliginde olumsuz 6zelliklerin
bulunduguna dair bazi rivayetlerde yer alan degerlendirmeler, onun tarihi
kimligine yonelik farkli yaklasimlarin temelini olusturmaktadir. Bu
tir yorumlar, farkli kaynaklara ve donemsel degerlendirmelere dayali
olarak sekillenmekte olup, erken dénem Islam tarihine iliskin biyografik
incelemelerde sik¢a Kkarsilagilan bir durumdur. Biisr b. Eba Ertat’in
biyografisi, erken dénem Islam denizcilik tarihinde askeri deha ile siyasi
tartigmalarin i¢ ice gectigi en karakteristik 6rnegi teskil eder. Onun Yemen
ve Medine’deki sert uygulamalari ile deniz seferlerindeki sinir tanimaz
cesareti, Emevi Devleti donanma komutanlarinin profilinin yalnizca teknik

187 Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’n-niibeld’, 3/410.

188 {bn Abdiilber, el-Isti ‘Gb, 1/165.

18 Tbn Sa‘d, et-Tabakdatii'I-kiibrad, 9/413.

19 Halife b. Hayyat, Kitdbii t-Tabakdt, 300; Zehebi, Siyeru a lami’n-niibeld’, 3/411.

191 fbn Abdiilber, el—i;tf ‘ab, 1/166; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-gdbe, 111; Safedi, el-Vifi
bi’l-vefeyat, 10/8}; Ibn Hacer, el-Isdbe, 1/541. Abdiilmelik zamanina kadar yz}sadlgl
da soylenir. Bk. Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii 'I-kiibra, 6/539 ve 9/413; Ibnii’1-Esir, Usdli 'I-
gdbe, 111.

192 EbG Amr Halife b. Hayyat, Tdrihu Halife b. Hayydt, thk. Ekrem Ziya el-‘Umeri
(Riyad: Déru Taybe, 1985), 185.

195 {bn Abdiilber, el-Isti‘db, 1/157; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-gdbe, 111; Safedi, el-Vifi
bi’l-vefeyat, 10/81.

"% Hakan ('jztﬁrlg, “Biisr b. Eb Ertat’in Hayat1 ve Askeri Faaliyetleri”, Kilis 7 Aralik
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (Aralik 2025), 864-865.



Biyografik Bir inceleme: Hz. Peygamber'den Emevilerin Yikilisina Kadar Akdeniz'de Faaliyet Gdsteren Miisliman Donanma Komutanlari | 1103

bir beceriden ibaret olmadigin1 gostermektedir. Biisr b. Ebii Ertat, Emevi
Devleti’nin Akdeniz politikalar1 ¢ergevesinde hem askeri operasyonlarda
aktif rol istlenmis hem de merkezi otoritenin giic kullanimimi temsil
etmistir. Onun faaliyetleri, donanmanin yalnizca dig fetihlerde degil, ayni
zamanda Emevi yOnetiminin siyasi istikrarini pekistirmede de islevsel
bir ara¢ olarak kullanildigin1 gostermektedir. Bu durum, erken Islam
donanmasinin askeri basarilarinin ayn1 zamanda siyasi amagclarla da i¢ ice
gectigini ortaya koymakta ve Biisr’iin biyografisini donemin askeri-siyasi
iligkilerini anlamada 6nemli bir 6rnek haline getirmektedir.

Hulefa-yi Rasidin Donemi’nde donanma komutanlar1 arasindaki is
birligi anlayisi, Emeviler Donemi’nde de kesintisiz bir sekilde devam
etmistir. Bu durumun en dikkat ¢ekici orneklerinden biri, Sicilya tizerine
diizenlenen seferlerde kendini gostermektedir. Muaviye b. Hudeyc’in
komuta ettigi Sicilya Seferi’ne, donemin 6nde gelen deniz komutanlarindan
Abdullah b. Kays destek vermistir.'”® Yine Abdullah b. Kays’m liderliginde
gerceklestirilen ve hedefi yine Sicilya olan bir bagka askeri harekétta ise bu
defa Muéaviye b. Hudeyc, Abdullah b. Kays’a yardim ederek'® kargilikli
dayanigmanin somut bir 6rnegini sergilemistir.

Bunun yami sira, Birinci Kostantiniye Kugatmasi, donanma
komutanlariin ortak harekat yiiriittiigli onemli askeri organizasyonlardan
biri olarak kayitlara ge¢mistir. Kusatmada Fedale b. Ubeyd,”” Siifyan
b. Avf,'® Yezid b. Secere'” ve Biisr b. Ebl Ertat’® gibi komutanlarin
filolariyla birlikte gorev aldiklar1 bilinmektedir. Ancak kaynaklarda, her
biri miistakil filo komutani olan bu isimlerden hangisinin kugsatma boyunca
donanmaya genel anlamda kumanda ettigi hususu ag¢ikliga kavusmamugtir.

Bu noktada, donemin halifesi Muaviye b. EbG Siifyan’in oglu Yezid b.
Muaviye’nin Kostantiniye onlerine gelisinin, komuta yapisinda belirleyici
bir rol oynadig1 degerlendirilmektedir. Yezid’in hem karadan hem de
denizden kusatmay1 yiiriiten orduya katilmasinin ardindan, halife oglu
olmasi hasebiyle donanmanin baskumandanligimi {istlendigi kanaatini
tasimaktayiz. Bu durum, Emevi donanmasinda komuta zincirinin
zaman zaman merkezl otoriteyle dogrudan baglantili sekilde yeniden
sekillenebildigini gostermesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

195 Belaziiri, Fiitithu'l-biilddan, 329; ‘Adevi, el-Umeviyyiin ve’l-Bizantiyyin, 90; Ebi
Halil, Fethu Sikilliye, 59.

19 Ebd Halil, Fethu Sikilliye, 59.

197 Taberd, Tarihu r-rusiil, 5/232; Ibnii’1-Esir, el-Kdmil, 3/56; Ibn Tagriberdi, en-Niicii-
mii 'z-zdhire, 1/180.

198 < Aseli, Fennii I-harbi 'I-Islami, 1/199.

199 Taberd, Tdrihu r-rusiil, 5/232; ibn Tagriberdi, en-Niiciimii 'z-zéhire, 1/180.

200 {bnii’l-Esir, el-Kdmil, 3/59.
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Biisr b. Eb Ertat’in erken IslAim denizcilik tarihinde hem askeri
cesareti hem de siyasi tartismali icraatlariyla 6ne ¢ikan bir figiir oldugu
goriilmektedir. Bir yandan Kostantiniye kusatmalarinda donanma
komutani olarak goérev almig, Bizans’a karsi akinci tarzi operasyonlar
yiiriitmiis, 6te yandan Yemen ve Medine’deki sert uygulamalari, 6zellikle
Hz. Ali taraftarlarina yonelik siddeti, tarihi kaynaklarda yogun elestirilere
konu olmustur. Onceki komutanlardan farkli olarak Biisr, yalnizca askeri
basarilariyla degil, ayn1 zamanda Emevi siyasi otoritesinin sert giiciinii
temsil etmesiyle dikkat ¢ekmistir. Bu yoniiyle onun hayati, donanmanin
sadece dis fetihlerde degil, ayni1 zamanda i¢ siyasi dengelerin korunmasinda
da bir arag¢ olarak kullanildigin1 gostermektedir. Dolayisiyla Biisr b. Eb
Ertat, Islam denizcilik tarihinde askeri deha ile siyasi tartigmalarin i¢ ice
gectigi karakteristik bir 6rnek olarak degerlendirilebilir.

4. Deniz Seferlerine Katildig1 Rivayet Edilen Diger Donanma
Komutanlan

Haklarinda sinirlt bilgiler bulunan ve Emeviler déoneminde denizcilik
faaliyetlerinde ad1 gegen bazi komutanlari, halife donemleri tizerinden su
sekilde gruplandirmak miimkiindiir:

Muéaviye b. Ebi SiifyAn doénemi (41-60/661-680): ilk Kostantiniye
kusatmasi sirasinda ve Oncesinde Siifyan b. Avf (6. 52/672)*' diginda
Akdeniz’de Bizans’a kars1 seferler diizenleyen Malik b. Hiibeyre (6. ?),
Ukbe b. Amir el-Ciiheni (6. 58/678)*? ile Abdullah b. Kiirz el-Beceli ve
Ukbe b. Néfi‘nin (6. 62/682) isimleri zikredilmistir.2%

Abdiilmelik b. Mervan donemi (65-86/685-705): Sardinya seferine
cikan ‘Ata b. Eba Nafi¢ el-Hiizeli (6. ?), doniiste filosunu kaybetmistir.2%
Ayni donemde Musa b. Nusayr’in oglu Abdullah, 92/710°da Balear
Adalarr’ni fethetmistir.2%

Siileyman b. Abdiilmelik dénemi (96-99/715-718): Omer b. Hiibeyre
(6. 110/728) Sicilya tizerine yiiriimiig,?* Sicilya’daki askeri faaliyetleriyle
anilan Miistenir b. Haris (8. ?) bir Sicilya seferi doniisii ¢ikan firtinada agir
kayiplar vermistir.>"’

Higam b. Abdiilmelik donemi (105-125/724-743): Haklarinda
denizcilige dair hi¢ bilgi bulunmayan Hafs b. Velid (6. 128/745), Besir b.

201 <Aseli, Fennii l-harbi’l-Islami, 1/196.

202 bn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 8/31.

203 [bn izard, el-Beydnii’l-mugrib, 1/19; Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 8/31.

204 Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, el-Imdme ve s-siydse (Ibn Kutey-
be’ye nispet edilmektedir), thk. Ali $iri (Beyrut: Daru’l-Adva, 1990), 2/80-81.

205 Tonii’l-Esir, el-Kdamil, 4/21.

206 Ya*kibi, Tdarihu’l-Ya kibi, 2/220; ibnii’1-Esir, el-Kdmil, 4/85.

207 Tbnii’1-Esir, el-Kdamil, 4/210.
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Safvan, Abdullah b. Ukbe b. Nafi‘ (6. ?), Osman b. EbQ Ubeyde b. Ukbe
b. Nafi¢ (6. ?) gibi isimler donanma komutani olarak zikredilmektedir.?%®

Emeviler doneminde farkli evrelerde deniz seferlerinde gorev
alan bu komutanlarin her biri kaynaklarda zikredilmekle birlikte,
biyografik ayrintilarmin son derece smirli olmasi sebebiyle katkilart
ancak halife donemleri ve sefer bolgeleri {izerinden genel bir ¢er¢evede
degerlendirilmistir. Bununla birlikte, mevcut verilerin yetersizligi bu
komutanlarin tarihsel rollerine dair ayrintili ve derinlemesine bir analiz
yapilmasini imkansiz kilmaktadir.

Bu baglik altindaki komutanlar ile ilgili olarak sunlar1 sdylemek
miimkiindiir; Siifyan b. Avf ve Mélik b. Hiibeyre gibi isimlerin faaliyetleri,
donanmanin miistakil bir gii¢ olmaktan ziyade Kostantiniye kusatmalari
gibi biiylik kara operasyonlarini destekleyici ve Bizans’in dikkatini dagitici
bir stratejik unsur olarak kullanildigini gostermektedir.

Yine bu gruptaki komutanlarin gogunun (Hafs b. Velid, Besir b. Safvan
gibi) Emevilerin son donemlerinde yogunlasmasi, deniz giiciiniin artik
bolgesel bir savunma hattindan, Akdeniz’in genelini kapsayan kurumsal
bir devlet politikasina doniistiiglinii gdstermektedir.

Sonug¢

Bu calisma, Hz. Peygamber doneminden baslayarak Emevilerin
yikilisina kadar gegen siiregte Miisliimanlarin Akdeniz’deki varligini,
donanma komutanlarinin biyografileri ve askeri dehalar1 {izerinden analiz
etmistir. Elde edilen veriler, Islam denizciliginin sadece teknik bir gelisim
degil, ayn1 zamanda koklii bir zihniyet ve strateji degisimi oldugunu ortaya
koymaktadir.

Islam denizcilik tarihi, Hz. Peygamber doneminde Alkame b.
Miicezziz’in korsanlara kars1 yiuirtittiigii ilk sinirli harekatla bir deneyimleme
evresiyle baglamisti. Hz. Omer doneminde insan hayatini dnceleyen
ihtiyath yaklagim, denizcilik faaliyetlerini bir siireligine kisitlamis olsa
da Hz. Osman dénemi, Islam denizcilik tarihinin asil stratejik atilim ve
kirilma noktasi olmustur. Bu donemde Muéviye b. Ebi Siifyan ve Abdullah
b. Sa‘d b. Ebl Serh gibi vizyoner liderler, mevcut tersaneleri ihya ederek
ilk diizenli Islam filosunu kurmus ve Bizans’in Akdeniz’deki mutlak
istiinliigiine son vermislerdir.

Deniz giicliniin sistemli bir devlet politikasi haline gelerek
kurumsallasmasi, Mudviye b. Eb0 Siifyan’in valilik ve halifelik
donemlerinde zirveye ulagmistir. Miisliimanlar, denizcilik tecriibesi
olmayan bir toplumdan, Bizans modelini ve teknolojisini basariyla adapte
eden, yerel mithendislerin bilgisinden yararlanan profesyonel bir gii¢ haline

208 < Aseli, Fennii’l-harbi’l-Islami, 1/214-215.
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gelmislerdir. Bu siiregte donanma, sadece sahil giivenligini saglayan bir
birim olmaktan ¢ikip; Kibris, Rodos ve Girit gibi stratejik adalar fetheden
ve Kostantiniye’yi kusatabilen kiiresel bir aktore doniismuistiir.

Erken donem Miisliiman donanmasinin en belirgin taktiksel 6zelligi,
kara ordusuyla olan yiiksek koordinasyonudur. Komuta kademesinin biiyiik
oranda kara kokenli olmasi, deniz savaslarinin karakterini de belirlemistir.
Ozellikle Zatiissavari Savasi'nda uygulanan, gemilerin birbirine rampa
edilerek savasin bir nevi kara muharebesine doniistiiriilmesi taktigi,
Miisliimanlarin kara savaglarindaki uzmanliklarini denize tastyarak biiyiik
zaferler kazanmalarin1 saglamigtir. Bununla birlikte, Abdullah b. Kays
gibi isimlerle donanma, yavag yavas kendi profesyonel uzmanlik alanini
olusturmaya baglamistir.

Biyografik incelemeler, komutanlar arasinda kisisel hirslardan ziyade
devlet odakli bir operasyonel dayanigmanin varligini kanitlamaktadir.
Sam ve Misir filolarmin ortak harekatlar, donanmanin kabilevi bir
yapidan ziyade merkezi otoriteye bagli profesyonel bir devlet aygiti olarak
calistigini gostermistir. Kureysli tist komuta kademesinin yani sira Kinane,
Miizhic ve Ezd gibi farkli kabilelerin operasyonel sahada aktif rol almasi,
donanmanin heterojen ama hiyerarsik giiclinii pekistirmistir.

Sonug olarak, bu 6ncii komutanlarin faaliyetleri sayesinde Akdeniz,
7. ylzyilda bir Bizans Go6lii olmaktan ¢ikmig; Miislimanlar lehine kalict
bir giic dengesi kurulmustur. Emevilerin yikilisina kadar kurulan bu
saglam temel, sadece askeri basarilar getirmekle kalmamisg; kendisinden
sonraki Islam devletlerine miras kalacak koklii bir denizcilik geleneginin,
biirokrasisinin ve stratejik kiiltlirlinlin temellerini atmistir.
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Hammadi-Beni Hill iliskilerinde ittifak Dinamikleri: Askeri Bagimlilik
ve I¢ Siyaset Yansimalar (405-547/1015-1152)

Oz

Hammadiler 405/1015-547/1152 yillar1 arasinda Magribii’l-Evsat’ta hiikiim
stirmiis bir hanedanliktir. Hammadilerin yiikselise gegtigi donemle es zamanl
olarak Beni Hildl Araplari Kuzey Afrika’ya gdoc¢ etmeye baglamiglardir.
Makalenin amact Hammadiler ile bdlgeye gb¢ eden Beni Hilal kabilesi
arasindaki askeri-siyasi iligkileri incelemek, aralarinda kurulan ittifaklarin
niteligini, stirekliligini ve bu siiregte ortaya ¢ikan yapisal bagimliligin devletin
bekasina etkilerini ortaya koymaktir. Caligmada Islam Tarihi kaynaklarindan
elde edilen verilerle hanedan i¢i gii¢ miicadeleleri, ikta sistemi ve bagkent nakli
gibi temel gostergeler iizerinden bu iliskinin seyri incelenerek 6zgiin sonuglara
ulastlmasi hedeflenmigtir. Bulgular, Hammadilerin bolgesel rakiplerine karst
yuriittiikleri miicadelede Beni Hilal’in askerl destegine hayati derecede
bagiml hale geldiklerini, baglangicta stratejik olan bu is birliginin zamanla
kabilenin i¢ siyasette belirleyici bir aktér olmasina ve ikta sistemi yoluyla
yerlesik hayata niifuz etmesine yol agtigini gostermektedir. Calismanin
literatiire katkist Hammadi-Ben1 Hilal iligkisini salt bir ¢catisma veya dis destek
stireci olmaktan ¢ikarip gegici ittifaktan yapisal bagimliliga nasil gectigini
ve bu iliskinin devletteki aginmaya etkisini somut verilerle tasnif etmesidir.
Hammadiler, Beni Hilal’le kurduklar1 esnek ve pragmatik iliskiler sayesinde
yaklasik bir asir boyunca iktidarda kalabilmis ancak bu siirecte devletin i¢
istikrar1 biiyiik 6l¢iide zedelenmistir. Sonug olarak makale Beni Hilal goglerini
Kuzey Afrika’nin sosyo-politik doniisiimiinde kurucu ve doniistiiriicii bir
parametre olarak yeniden konumlandirmaktadir.

Anahtar Kelimeler: [slam Tarihi, Hammadiler, Beni Hilal, Ziriler, Berberiler,
Kuzey Afrika, Yapisal Bagimlilik.
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Alliance Dynamics in Hammadid-Banu Hilal Relations: Military
Dependency and Internal Political Implications (405-547 / 1015-1152)

Abstract

The Hammadids (405-547/1015-1152) were a dynasty that ruled in the
Central Maghreb. Their rise coincided with the mass migration of the nomadic
Banu Hilal Arabs into North Africa. This article aims to examine the socio-
political and military relations between the Hammadids and the Banu Hilal,
the nature and continuity of their alliances, and the impact of the resulting
structural dependency on the state’s survival. Utilizing primary Islamic
historical sources, the study analyzes these relations through key indicators
such as intra-dynastic power struggles, the iqta system, and the relocation
of the capital. The findings indicate that the Hammadids became critically
dependent on the military support of the Banu Hilal in their struggles against
regional rivals. This initially strategic cooperation eventually transformed the
tribe into a decisive political actor and facilitated its penetration into sedentary
life through the iqta system. The contribution of this study to the literature
lies in its classification of the Hammadid-Banu Hilal relationship-not merely
as a conflict or external support process-but as a transition from temporary
alliances to structural dependency, detailing its corrosive effect on state
institutions. Through flexible and pragmatic relations with the Banu Hilal,
the Hammadids maintained power for approximately a century, though at the
cost of significantly undermining internal stability. Consequently, this article
repositions the Banu Hilal migrations not just as an alliance model, but as a
foundational and transformative parameter in the socio-political evolution of
North Africa.

Keywords: Islamic History, Hammadids, Banu Hilal, Zirids, Berbers, North
Africa, Structural Dependency.
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Summary

The Hammadids (405-547/1015-1152) emerged as a significant Berber
power in the Central Maghreb following their secession from the Zirid state.
However, the sovereign process of this dynasty was fundamentally shaped by
the mass migrations of the Banu Hilal Arab tribes, which marked a turning
point in North African history. This study comprehensively analyzes the
military and political interactions between the Hammadid dynasty and the
Banu Hilal; shifting the subject from a linear historical narrative to a structural
perspective, it examines how these relations transformed into a mechanism of
structural dependency. The research is built upon data obtained from primary
Islamic historical sources, addressing first the alliances in foreign policy and
subsequently their domestic political reflections. Changes in dynastic policies
and tribal responses are analyzed through three critical indicators: intra-
dynastic power struggles, the evolution of the iqta system, and the strategic
relocation of the capital.

The methodological approach of this study is established upon a critical
evaluation of primary Islamic historical sources. Rather than viewing these
chronicles merely as repositories where dates and events are listed, the research
utilizes a lens to determine the patterns underlying state-tribe relations. The
study directly addresses the labeling language frequently encountered in
medieval narratives, which often describes the Banu Hilal with terms implying
a destructive or raiding lifestyle. Such characterizations are reinterpreted in this
study as sociological categories of the conflict between sedentary institutions
and nomadic social structures (asabiyyah).

Findings indicate that the Hammadids, who initially sought to consolidate their
power by eliminating their Zirid rivals, found themselves in an operational
vacuum. As regional rivals weakened, the Banu Hilal emerged as a decisive
domestic political force in the Central Maghreb. The Hammadids’ reliance on
Hilalian military prowess was initially a strategic choice to suppress internal
rebellions and ward off external threats, such as the Zenata Berbers or the
Almoravids. However, this military necessity rapidly evolved into a structural
dependency.

One of the most significant indicators of this transformation is the iqta system.
Traditionally a tool for centralized military financing, the iqta turned into a
mechanism for the political naturalization of the Banu Hilal. By granting land
and tax rights to tribal leaders, the Hammadids inadvertently allowed the tribe
to penetrate the administrative and fiscal fabric of the state. This situation led
to a “strategic entrapment” wherein the survival of the dynasty was secured
by tribal forces that simultaneously eroded the central government’s fiscal
sovereignty. The relocation of the capital from al-Qal‘a to the coastal city of
Bejaia is the ultimate spatial manifestation of this dependency. This transfer
reflects the state’s retreat from the tribal-dominated interior regions toward a
more defensible coastline.
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The original contribution of this study to the literature lies in its systematic
classification of the Hammadid-Hilali relationship through criteria of
institutional erosion. While existing literature generally perceives the Banu
Hilal migration as an external shock that destroyed North African agriculture
or urban life, this research repositions tribal elements as an internal parameter
of the Hammadid state structure. The study proves how the tribe functioned
both as a pillar of military strength and a cause of institutional decay. This
research reveals that the Banu Hilal were not merely nomadic warriors, but
also the primary architects of the new socio-political landscape in the medieval
Central Maghreb.

In conclusion, the Hammadid-Banu Hilal relationship represents a complex
process of structural dependency. The flexible and pragmatic alliances
established by the dynasty allowed the state to survive for over a century in
a volatile environment. However, the price of this longevity was the gradual
surrender of fiscal, military, and regional sovereign powers to tribal structures.
The legacy of this relationship is not just a process of conflict, but also a
profound transformation that redefined the nature of authority, land ownership,
and social hierarchy in 11th and 12th-century North Africa.
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Giris

Beni Hilal, Arap Yarimadasi’nda yasayan Arap kabilelerden birisidir ve
Adnénilere mensuptur.! Kabile 8/630’da Huneyn Savasi’ndan sonra kade-
meli olarak Islam’a girmeye baglamistir.? Bilinen en eski yerlesim yerleri
Taif yakinlarindaki Gazvan Dagi ve gevresidir.’ Beni Hilél kabilesinin bir
kism1 Arap Yarimadasi’nda kalmaya devam ederken 6nemli bir kismi 1./7.
yiizyildan itibaren Horasan, Basra, Irak ve Sam gibi bolgelere goc etmeye
baslamistir. Beni Hilal kabilesinden dzellikle Irak ve Sam bolgesindekiler
2./8. asirda Misir’a ve daha 6zel olarak Misir’in giineyindeki Said bolge-
sine gitmiglerdir. Go¢ dalgalar1 Kuzey Afrika’ya kadar uzanan Beni Hilal
gittikleri yerlerde pek ¢ok siyasi, sosyal vb. degisimlere neden olmuslar
ve gogebe yasam tarzindan vazgecmemislerdir.* 5./11. ylizyila gelindigin-
de ise Fatimiler tarafindan Kuzey Afrika’ya siirgiin edilmistir.’ Buradaki
Araplarin bliytlik bir kism1 Ben1 Hilal’dendir. Bagka bolgelere dagilan diger
kollarin ¢ogu yine Kuzey Afrika’ya gidenlere katilmigtir.® En kalabalik ka-
bilenin Beni Hilal olmas1 basta olmak iizere pek ¢ok sebeple liderlik Beni
Hilal’de kalmigtir. Ayrica Hilal sozciigliniin kolay telaffuz edilmesi, kabi-
lenin s6hret bulmasma ve diger Araplarin bu kabileye nispet edilmesine
gerekce gosterilmistir.’

I Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri ibn Hazm, Cemheretu ensdbi’l-Arab,
thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire: Darii’l-Ma’arif, 1982), 272.

2 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu 'l-iimem ve’l-miilik (Kahire: Da-
ru’l-Maarif, 1967), 3/70. Bi’rimalne hadisesinde Hilal kabilesinin yer almadigi ve
Beni Hilal’in Huneyn Savasi’ndan sonra baslayan siiregle islam’a girmeye bagladik-
lar1 son yillarda yapilan calismada ortaya konmustur. Genis bilgi i¢in bk. Yakup
Karaduman, Beni Hildl’in Kuzey Afiika’ya Gégii ve Etkileri (Ankara: Ankara Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2024), 60-65.

3 Ebi Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed fbn Haldin, Kitdbii'l- ‘Iber
(Kitdbii Tercemdni’l- Iber) ve divanii’l-miibtede’ ve’l-haber fi eyydmi’l-‘Arab
ve’l- ‘Acem ve’l-Berber ve men dsarahiim min zevi s-sultani’l-ekber, thk. Halil Seh-
hade (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1988), 6/15.

4 Ebd Muhammed Takiyyiiddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, el-Beydn ve'l-i rdb bi-men
nezele arza Misr mine’l-a rab, ed. Abdiinnaim Zayfi Osman Abdiinnaim (Kahire:
Mektebetii’r-Ravzatii’s-Serifeti li’l-Bahsi’l-Ilmiyyeti, 2006), 46-51.

5 [bn Haldin, el-‘Iber, 6/15, 20; Ebd Muhammed Takiyyiiddin Ahmed b. Ali el-
Makrizi, el-Mevd ‘iz ve'l-i ‘tibar bi-(fi) zikri’l-hitat ve’l-dsar (Beyrut: Daru’l-Kiitii-
bi’l-[lmiyyeti, 1997), 1/351.

¢ Makrizi, el-Beyan ve’l-i ‘rdb, 46-47.

7 Noruddin Mes‘adi, “el-Kabaili’l-Hilaliyyeti Dimne’l-Mesari‘i’s-Siyasiyyeti 1i’d-
Devleti’l-Hammadiyyeti (405-547/1014-1152)”, Meddratiin Tdrihiyyetiin 2/5 (Mart
2020), 246; Muhammed Ali Rihali, Biitiinu Beni Hildl fi biladi l-magribi’l-Islami,
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Sii bir kabile olan Beni Hilal’in kimi zaman Karmatilerle hareket ede-
rek onlara destek verdikleri kaydedilmektedir. Kuzey Afrika’daki gdcebe
ve akinci karakterli yagam tarzlari onlarin hem Abbasiler hem de Fatimiler
tarafindan siiriilmelerine neden olmustur. Ozellikle Fatimiler tarafindan
gonderildikleri Said bolgesinde zamanla sayilar1 artan ve ekonomik ola-
rak gii¢lenen kabile?® ¢esitli kollara ayrilmis ve bu kollar kimi zaman farkli
siyasi ¢evreler edinerek karsi karsiya gelmistir. Kuzey Afrika’nin batisina
stiriilmelerinden sonra onlarin karsilastiklar1 her yerlesim yerini kaynak-
larin ifadesiyle yagmalayarak elde ettikleri ganimetlerle daha da gii¢len-
melerini saglamistir.” Beni Hilal Kuzey Afrika’ya girdiginde bolgede ¢e-
sitli siyasi olusumlarin varligi bilinmektedir. Ziriler, Hammadiler, Zenate
kabilesi'® ve Murébitlar!! bunlardan bazilaridir. Bununla birlikte 6zellikle
Murabitlarin Hilal kabilesiyle dogrudan iligkileri genellikle goglerin daha
sonraki agamalarinda gerceklesmistir.

Kuzey Afrika’da Beni Hilal gé¢lerinden birinci derecede etkilenen si-
yasal yapilardan birisi olan Ziriler (361/972-543/1148), Berberi Senhace
kabilesindendir. Fatimilerin bdlgeden ¢ekilmesinden sonra Libya, Tunus,
Cezayir’de hakimiyet kurmuslar ve Fatimilerle ortak ¢ikarlar dogrultu-
sunda birbirlerini desteklemislerdir. Ziriler 6zellikle Zenate kabilelerinin
isyanlar1 sonucunda siyasi ve askeri bakimdan zayiflamis, bu durum bdol-
gedeki bazi topraklarda yar1 bagimsiz hareket eden gii¢lerin ortaya ¢ikma-
sia neden olmustur.'? Zirilerin zayiflamas1 Beni Hilal’in bolgeye yerles-
mesini kolaylagtirmistir.

Kuzey Afrika’da Beni Hilal’in goglerinden ikinci derecede etkile-
nen diger devlet Hammadilerdir. Hammadiler 405/1015-547/1152 yillari
arasinda Zirilerin hakimiyetindeki Magribii’l-Evsat/Orta Magrib’de hii-
kiim siirmiis bir hanedanliktir. Siirlar1 doguda Sefakus, batida Fas sehri,
kuzeyde Akdeniz, glineyde giiniimiizde Cezayir olarak bilinen Merkezi
Magrib’in iglerine kadar uzanir. Hanedanlik Hammad b. Bulukkin b.

mendatiku istikraruhd ve asdaruhd mine’l-karni 11 ild’l-karni 13 (Cezayir: Bouzareah
Yiiksek Ogrenim Okulu, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 21.

8 Makrizi, el-Beydn ve’l-i ‘rdab, 42-51.

° bn HaldOn, el- Iber, 6/15-20; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed Ibn izari,
el-Beyanii’l-mugrib fi (ihtisari) ahbari miiliiki’l-Endeliis ve’lI-Magrib, nsr. C. S. Co-
lin - Provengal (Beyrut: Darii’s-Sekafe, 1983), 1/277-278. Ayrica genis bilgi i¢in bk.
Karaduman, Beni Hildl 'in Kuzey Afrika’'va Gogii ve Etkileri, 101-104.

10 Liitfi Seyban, “Zenate”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 44/246-247.

1 [smail Yigit, “Murabitlar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), 31/152-155.

12 Ebii’l-Hasen 1zziiddin Ali b. Muhammed Ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, thk. Omer
Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1997), 8/46; Ebii’l-Abbas
Sihabiiddin Ahmed b. Abdilvehhdb en-Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb fi fiiniini’l-edeb
(Kahire: Darii’1-Kiitiibi ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, 2002), 24/84-117.
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Zirl (405-419/1014-1029) tarafindan kurulmus ve tarihinde dokuz emir
iktidara gelmistir. Senhace Berberilerinden olup esas itibariyle amca ¢o-
cuklar1 olan Ziri Hanedanligi’na dayanmaktadir. Ziriler Berberi Zenate
kabilesiyle pek ¢ok kez savasmis ve bunlarda 6nemli bagarilar elde etmig-
se de Zenate isyanlar1 zamanla hanedanligi gii¢siiz birakmistir. Bu askeri
miicadelelerde 6nemli zaferler kazanan Hammad, dénemin Ziri emiri ta-
rafindan Zab ve Mesile valiligiyle odiillendirilmistir. Zamanla Zirilerin
Fatimilerle aras1 agilmis ve Fatimiler Zirileri cezalandirmak amaciyla
Beni Hilal’i Kuzey Afrika’ya goge zorlamistir. Beni Hilal’in gocleri es-
nasinda ise eski gliglerinden uzak kalan Zirilerde, hanedanligin i¢indeki
cesitli kollar, bulunduklar yerlerde merkezi yonetimden bagimsiz hareket
etmeye baslamiglardir. Boyle bir ortamda Hammad, Zab ve Mesile bolge-
sinde kendisi i¢in Kal’atii Benl Hammad adinda miistahkem bir kale-se-
hir kurmus'? ve bir siire sonra 398/1008°de yar1 bagimsizligini, 405/1015
yilinda ise tam bagimsizligini ilan etmistir. Fatimilerle ad1 sik sik anilan
Zirilere kars1 destek bulmak amaciyla Fatimiler yerine Abbasi halifesine
baglanan Hammadiler, Zirilerin durumundan istifade ederek onlarin top-
raklarinda genisleme politikasi izlemiglerdir.'*

Devleti saglam temeller iizerine oturtan Hammad’dan sonra iktidara
gelen oglu Kaid (419-446/1028-1054) yonetimde istikrar1 ve kurumsal-
lasmay1 saglamigtir. Zirilerle iletisimi uzun siire korumakla birlikte yeterli
giice ulastig1 ilk anda onlardan kurtulmak iizere firsat kollayan Kaid, Ziri-
ler ve Zenate Berberileriyle girdigi miicadelelerden basariyla ¢ikmustir.'s

Yukarida da deginildigi tizere 441/1049 yilina gelindiginde, Fatimiler-
le Ziriler arasindaki iliskilerin bozulmasi iizerine Fatimiler, Beni Hilal’i
Kuzey Afrika’ya goc ettirmek politikasi izlemislerdir.'® Beni Hilal sal-
dirilar diizenleyerek Zirilerin iizerine yiirimiis ve Haydaran Savasi ger-
ceklesmistir. Bu savasta Ziriler, Hammadilerden yardim talep etmis ve
Hammadiler de onlara 1.000 kisilik siivari birligiyle destek saglamistir.
7.000 kisilik Beni Hilal’e kars1 Zirilerin sayis1 27.000-30.000’e ulagmis-
tir. Bunun i¢inde Ziriler, Hammadiler, bolgeye ¢ok daha 6nceden gelip
yerlesen Arap kabileler ve Zenate Berberilerinden bazi gruplar da vardir.
Ancak 443/1052 yilinda gerceklesen savasta Zenate Berberileri ve Arap
birliklerinin Beni Hilél saflarina gegmesi nedeniyle {istlin gelen taraf Beni

13 [bn Haldtn, el- ‘Ther,6/202 ; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 24/154-185.

14 {bn Halddn, el- Ther, 6/228-229; Lisaniiddin Muhammed b. Abdillah ibnii’l-Hatib,
A '‘mdli’l-a‘lam fi men biyi‘a kable’l-ihtildm min miiliiki’l-Islam, thk. Seyyid Ah-
med Kesrevi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 2/322, 328-329; Niiveyri,
Nihayetii’l-ereb, 24/90-117.

15 Tbnii’l-Esir, el-Kdamil fi t-tarih, 8/22; ibn Haldin, el- Tber, 6/229; Niiveyri, Nihdye-
tii’l-ereb, 24/206, 220-221; Tonii’1-Hatib, 4 ‘malii’l-a ‘lam, 2/329

16 Tbn izari, el-Beyanii’l-mugrib, 1/277-278.
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Hilal olmustur. Hammadilerin bu yardimi yapma sebebi Beni Hilal’in
kendi varliklari i¢in de ciddi bir tehdit olusturdugunu fark etmeleridir.!”
Trablusgarp’a kadar ulagsmay1 basaran Beni Hilal burada bir siyasi ay-
rilik yasamistir. Bu farkli kollar1 ibn Hazm Beni Ferve, Beni Ba‘ce, Beni
Harb, Beni Riyah olarak kaydetmistir.'"® Ibn Haldn ise Zugbe, Riyah,
Ma‘kil, Ciisem, Hilt, Esbec,' Siifyan ve Kurra kollarim siraladiktan sonra
Adi kabilesinin de bazen bunlar arasinda zikredildigini eklemistir. Ibn Hal-
din Beni Hilal’in batiya dogru ilerlemesi esnasinda kendi aralarinda toprak
paylagimlari yaptigini, dogal olarak birden fazla bdliinme gergeklestigini
belirtmektedir. Bu kabilelerin bir kisminin, kendi hissesine diisen pay ge-
regi doguda kalmis olmasi muhtemeldir.*® Kaynaklardaki bu genel teorik
tasnife karsin ¢alismamiz Beni Hilal’in Orta Magrib’deki siyasi asker? it-
tifak dinamikleri ve sonuglar1 ekseninde tertip edildigi i¢in bu baglamda
one ¢ikan Esbec, Adi, Zugbe ve Riyah kollari etrafinda sekillenmistir. Zira
Hammadi sinirlarina uzanan Sebibe Savasi gibi tarihi kirilma noktalarin-
da sahada olan birincil aktorler ismi zikredilen kabilelerdir.?! Esbec, Adi,*
Riyah ve Zugbe kollarindan Esbec ve Adi Hammadilerle yakin iliskiler
kurarken Riyah ve Zugbe ise Zirilerle ittifak kurmuslardir. Ancak bu ayrim
kesin bir ¢izgi ile belirlenmis degildir. Zira ilerde detaylica incelenecegi
iizere bu kabileler kimi zaman birlikte kimi zaman bagimsiz hareket etmis,

"7 Tonii’1-Esir, el-Kdmil fi t-tdrih, 8/87-88; Niiveyri, Nihdyetii I-ereb, 24/219; Tbn Hal-
din, el-‘Iber, 6/20-21, 229; Georges Marcais, Bilddii’l-Magrib ve aldkatiihd
bi’l-megriki I-Islami fi l-usiri’l-viistd, gev. Muhammed Abdiissamed Heykel (Is-
kenderiye: Miingeatii’l-Maarif, 1991), 227. Haydaran Savasi hakkinda genis bilgi
icin bk. Karaduman, Beni Hildl 'in Kuzey Afrika’ya Gogii ve Etkileri, 158-162.

18 {bn Hazm, Cemheretii ensdbi’l- ‘Arab, 572.

Esbec ismi baz1 yerlerde Esbec veya muhtemelen istinsah hatasi olarak Esyec vb.

sekillerde gegmektedir. Ornek olarak bk. ibn izari, el-Beydnii’I-mugrib, 1/297, 299.

Calismada Esbec ve diger kollarin ismi basta olmak tizere tiim 6zel isim ve kavram-

larin yaziminda Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi esas almmistir. Bk. Ah-

met Kavas, “Beni Hilal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yayinlari, 1998), 18/15-19.

Tbn Haldtin, el- ‘Ther, 6/21-22.

Konunun Sebibe Savasi 6rnekligindeki konumu i¢in bk. Tbnii’l-Esir, el-Kdmil fi I-

tarih, 8/200-201; Niveyri, Nihayetii’l-ereb, 24/221-222.

22 Burada ifade edilmelidir ki kabileler ve kollari hakkinda ciddi rivayet farkliliklart
vardir. Ornegin Adi kabilesinin Beni Hilal’in degil Beni Ciisem’in bir alt kolu oldu-
gu zikredilir. Beni Ciisem, Beni Hilal’le akraba olup Kuzey Afrika’ya goglerde yer
almustir. Bk. Ibn Hazm, Cembheretii ensdbi’l- ‘Arab, 482. Ancak asirlar boyunca bir-
likte hareket etmek bu kabileleri birbirlerinden ayiramaz hale getirmistir. Esbec ka-
bilesi ile es anilmaya hatta Esbec’in bir alt kolu olarak goriilmeye baglanmasina
neden olmustur. Genis bilgi i¢in bk. Karaduman, Beni Hildl'in Kuzey Afrika’ya
Gogii ve Etkileri, 55-58. Nitekim ayn1 ¢alismanin ilk béliimiinde Ciisem’in bir kolu
olarak zikredilen Adi kabilesinin, ¢alismanin ilerleyen béliimlerinin tamaminda
Hilal kabilesinin bir kolu olarak aktarilmasi da ayni1 sebeple olmalidir. Bk. Karadu-
man, Beni Hildl'in Kuzey Afrika’va Gogii ve Etkileri, 155-193.

20

21
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hatta miittefik goriindiikleri hanedanliklara karsi cephe almakta tereddiit
etmemislerdir. Bu kabilelerden 6zellikle Esbec, Beni Hilal’in en kalabalik
ve en gii¢lii koludur.?

Esbec ve Adi kabilelerinin pek ¢ok kez birlikte olmak {izere Hamma-
dilerle hareket ettigi goriilmistiir. Bunun Hammadilerin disinda bir sebebi
oldugu gdzden kacirilmaktadir. Ornegin 455/1063 yilindaki Silkata Ola-
yr’'nda Sefakus hakimi Hamma b. Melik Esbec ve Adi ile birlikte Zirilere
saldirmis, Ziriler ise Riyah ve Zugbe ittifakiyla saldiriy1 bertaraf etmistir.?*
Bu olay Esbec-Adi ikilisinin Riyah-Zugbe’den ayr1 hareket ettigini ve du-
rumun Hammadiler disinda bir yonii oldugunu goéstermektedir.?> Temim
doneminde Zirilerin Riyadh ve Zugbe kabilelerini yanina alarak pek ¢ok
kez Adi kabilesine saldirdigi ve Adi kabilesinin batiya gé¢ etmesine sebep
oluklar1 bilinmektedir. Bu kabileler arasinda bir kamplasma oldugu ve Es-
bec ve Adi’in Hammadilerin yaninda yer aldig1 anlagilmaktadir. 460/1068-
470/1078 yillarina denk geldigini tahmin ettigimiz bu donemlerde ger-
ceklesen saldirilarla batiya go¢ etmek zorunda kalan kabile mensuplari
Hammadilere her seferinde hem cografi hem de politik durus olarak daha
fazla yaklagmistir.?® Netice itibariyle denilebilir ki Esbec ve Ad’in Ham-
madilerin, Riyah ve Zugbe’nin de ¢ogu kez Zirilerin yaninda yer almasinda
Beni Hilal’in kollarimin kendi arasindaki dinamiklerin, i¢ hesaplagsma ve
rekabetlerin de rolii vardir ve konu Hammadilerin disinda baska motivas-
yonlara da sahiptir.

Siyasi ve toplumsal gii¢ miicadelelerinin yagandig1 bir cografyada Beni
Hilal konar-gdcer yasam tarzlari, askeri giicii yiiksek karakterleri ve iskana
doniik go¢ politikalariyla ismi gecgen siyasi aktorlerle iliski kurmuslardir.
Giiclii bir konumda bulunmayan bu siyasi yapilarla kimi zaman ayn1 safta
kimi zaman kars1 cephelerde yer alan ve 6zellikle askeri hizmet sunmakla
bu ortamdan karli ¢ikmaya ¢alisan Beni Hilal, Kuzey Afrika’da kendi var-
ligin1 ve etkisini siirdiirmeyi basarmistir.

Kuzey Afrika’daki Hilali gocleri literatiirde genellikle Ibn Hald{in’a ait
perspektifle tahripkar bir istila veya sosyolojik bir doniigiim olarak tartigil-
mustir.”” Hammadi hanedanligi iizerine yapilan temel ¢alismalar daha ¢ok
genel siyasi tarih kronolojisi sunmaktadir.® Yakin dénemde Tirkiye’de

% bn Haldtn, el- ‘Iher, 6/30.

 [bnii’l-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 8/173-174; Niiveyri, Nihdyetii l-ereb, 24/121-122.

25 Bagka bir 6rnek igin bk. Karaduman, Beni Hildl’in Kuzey Afiika’ya Gégii ve Etkile-
ri, 172-173.

2 Niveyri, Nihdyetii'l-ereb, 24/131.

27 Hadi-Roger Idris, ed-Devietii’s-Sanhdciyye tarihu [frikiye fi ahdi beni Ziri, gev.
Hammadi es—Séhil? (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1992), 1/304; Julien Char-
les-Andre. Tdrihu Ifrikiye es-Semdliyye, ¢ev. Besir b. Selame (Tunus: Darii’t-Tini-
siyye li’n-Nesr, 1983).

2 Georges Margais, Bilddii’lI-Magrib, 227; Resid Bourouiba, ed-Devletii’l-Hammddi-
ye tarihuhd hadaratiiha (Cezayir: Divanii’l-Matbuatii’l-Camiiyye, 1977).
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yapilan ¢aligmalar ise konuyu go¢ ve genel siyasi sonuglar baglaminda ele
almigtir.” Ancak bu ittifaklarin yarattig1 yapisal bagimlilik ve bu bagimlili-
gin devletin kurumsal asinmasi iizerindeki mikro yansimalari heniiz biitiin-
clil bir analize tabi tutulmamistir. Tespit edilen boslugu birincil kaynaklarin
sundugu veriler tizerinden doldurmay1 hedefleyen bu ¢alisma, Hammadi
devletinin bekasini kabile ittifaklarina baglamasinin uzun vadede bir ba-
gimlilik tuzag: yaratip yaratmadigi temel sorunsalina odaklanmaktadir.
Bu ¢ergevede oncelikle ittifaki tetikleyen askeri ve siyasi kirilma noktalari
tespit edilerek s6z konusu is birliginin Hammadi devlet aygitindaki ordu
yapist ve ikta sistemi gibi kurumsal unsurlar1 nasil doniistiirdiigii analiz
edilmektedir. Siire¢ igerisinde Beni Hilal unsurlarinin i¢ siyasette basit bir
denge unsuru olmaktan ¢ikip belirleyici bir aktor haline gelis asamalari
irdelenirken Ziriler, Murabitlar ve Muvahhidler gibi dénemsel gii¢ odak-
larinin bu ittifaka yonelik tutumlarinin Hammadi mesruiyeti tizerindeki
etkileri de tartismaya acilmaktadir. Nihayetinde makale stratejik bir dis po-
litika araci olarak baglayan kabile iligkilerinin devletin i¢ dinamiklerinde
meydana getirdigi yapisal aginmayi biitiinciil bir perspektifle ortaya koy-
may1 hedeflemektedir.

Isaret edilmesi gereken bir nokta bulunmaktadir. Arastirma esnasin-
da kaynaklar taranirken ozellikle ¢alismaya konu olan bdlge hakkinda
Magribii’l-Evsat, Magribii’l-Aksa ve Magribii’s-Sark ibareleriyle sik sik
karsilasilmistir. Magribii’l-Aksa giiniimiizde Fas Ulkesi topraklarina,
Magribii’s-Sark ise Libya’nin batisina karsilik gelmektedir. Hammadile-
rin bulundugu bolge ise Magribii’l-Evsat olup giiniimiizde Cezayir’i kap-
samaktadir.** S6z konusu Hammadiler olunca bir de karsimiza Merkezi
Magrib ifadesi ¢ikar ki*! bu ifadeyle de yine Cezayir’e veya daha ¢ok Ce-
zayir’in i¢ bolgelerine isaret edilmektedir. Tarihsel anlatinin 6zgiinligii-
nili korumak adina ¢aligmada donem kaynaklarindaki terminolojiye sadik
kalinmig mekansal netlik saglamak amaciyla bu bolgelerin giiniimiizdeki
cografi karsiliklaria ise gerekli goriilen yerlerde isaret edilmistir.

Caligmanin sistematik yapisi makale basliklarinda da goriilecegi iizere
iki ana eksen tizerine kurgulanmistir. Makalenin birinci boliimiinde Ham-

» Adnan Adigiizel, “Hammadiler (1015-1152)”, Tarihte Miislimanlar: Es Zamanl
Bir Tarih Yazimi Ornegi, ed. Mustafa Demirci (Ankara: OTTO Yaymlari, 2020),
653-683; Karaduman, Beni Hilal'in Kuzey Afrika’ya Gogii ve Etkileri; Yakup Kara-
duman, “Beni Hilal’in ifrikiye Gogii ve Siyasi Sonuglart Bakimindan Degerlendiril-
mesi”, Bingol Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (Aralik 2024), 272-286.

30 Ebii’l-Abbas Ahmed b. ishak el-Ya‘kiibi, Biilddn (b.y.: y.y., ts.), 43; Ebt Abdillah
Ahmed b. Muhammed Ibnii’l-Fakih, Kitdbii l-Biilddn, thk. Yasuf el-Hadi (Beyrut:
Alemii’l-Kiitubi, 1996), 132-139; Katib Merrakusi, Kitabii'l-Istibsar fi ‘acd’i-
bi’l-emsdr (Bagdat: Daru’s-Sutnu’s-Sekafiyye, 1986), 176; Ebli Abdillah Sihabiid-
din Yakuat el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildan (Beyrut: Darii Sadir, 1995), 5/161.

31 Bk. Mehmet Ozdemir, “Hammadiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlar1, 1997), 15/489-491.
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madilerin dis siyasetinde Beni Hilal ile olan askeri-siyasi iligkileri Ziriler,
Zenate Berberileri, Murabitlar ve Muvahhidler ile yiiriitiilen gii¢ miicade-
leleri baglaminda ele almacaktir. Tkinci boliimde ise s6z konusu iliskilerin
Hammadilerin i¢ siyasetindeki yeri ve devletin kurumsal yapisi lizerinde-
ki etkileri tartismaya agilacaktir. Calisma, elde edilen bulgularin genel bir
degerlendirmesinin yapildigi sonug¢ boliimii ile tamamlanmaktadir. S6z
konusu siireci analiz edilirken kronolojik bir anlatidan ziyade, ittifak me-
kanizmalarini stratejik is birligi ve yapisal bagimlilik ekseninde donemlere
aytran bir tipoloji izlenmektedir. Metodolojik bir zorunluluk olarak, donem
kaynaklarindaki Beni Hilal unsurlarina yonelik pejoratif nitelendirmeler
yazar diliyle degil kaynak sdylemi olarak ¢ercevelenerek akademik bir nt-
ralizasyona tabi tutulmustur.

Tablo 1
Hammadi Emirleri
Hammad 405 (1015)
Kaid 419 (1028)
Mubhsin 446 (1054)
Bulukkin 447 (1055)
Nasir 454 (1062)
Mansir 481 (1089)
Badis 498 (1105)
Aziz 498 (1105)
Yahya 517-547 (1121-1152)

1. Hammadilerin Dis Siyasetinde Beni Hilal’le Olan Askeri-Siyasi
Iliskisi

Haydaran Savagi’ndan sonra Hammadiler topraklarinin dogusunu Beni
Hilal tehdidi karsisinda korumak zorunda oldugunu anlamistir. Zira savag-
tan sonra Ziriler, Beni Hilal karsisinda tampon bolge olmaktan ¢ikmustir.
Ustelik Zirilerin Beni Hilal’le bazi ittifaklar kurmak zorunda kalmasi bile
Hammadilerin Beni Hilal tehdidinin boyutlarini anlamalarini saglamistir.
Hilali unsurlarin zaferlerine ragmen Kayravan 6rneginde goriildiigii iize-
re, yerlesik idari kurumlar tesis etmek yerine daha ¢ok sehir ¢eperlerinde
gocebe bir yasam siirdiirmeleri bolgedeki sosyo-politik istikrar1 sarsmistir.
Kabile asabiyetine dayali bu mobilize yap1 yerlesik devlet aygitinin mali
ve asayis mekanizmalariyla uyum saglayamadigi olgiide, sehirlerdeki ikti-
sadi hayatin ve toplumsal diizenin sekteye ugramasia neden olan bir asa-
yis boslugu yaratmistir.

32 bn Haldiin, el- ‘Iber,229-235 217 ,6/202 ; prii’l-Esir, el-Kamil fit-tarih, 8/297, 9/184;
Niiveyri, Nihayetii'l-ereb, 24/2122-02; krs. Ozdemir, “Hammadiler”, 15/489-491.
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Merkez1 bir siyasi teskilatlanma modelinden ziyade, kabile asabiyeti ve
mobilize gii¢c odaginda hareket etmeleri bolgede kendini siyasi anlamda ta-
mamlamig yapilarla ittifaklara zorlamigtir. Boylece pek ¢ok siyasi olusuma
bedel karsiliginda asker hizmet sunarak yasamlarina devam edebilen Beni
Hilal’den Hammadiler de istifade etmeye baslamisti. Hammadilerin asil
amacinin Ifrikiye’yi tamamen ele gegirmek oldugu anlasiimaktadir. Ziriler,
Beni Hilal gogleri ve saldirilariyla zayiflamis ve Hammadilerin dogusunda
ciddi bir bosluk olusmustur. Ancak bu bosluk Zirilerden ¢ok daha savasci
Beni Hilél tarafindan doldurulmustur. Beni Hilal’in siyasi teskilatlanmay1
basaramamasi, iiretim sathasima gecip sehirlerde huzuru saglayamamasi,
her haliikarda halk desteginin kendilerine donecegi noktasinda Hamma-
dileri bir beklentiye sokmustur. Ayrica Berberi Zenate’ye kars1 da saldiri
planlar1 yapmis olan Hammadiler, bugiin Fas olarak tanimladigimiz top-
raklara da yayilmayr amacglamiglardir. Hammadiler, Beni Hilal’i ise ne
kadar gliglii ve savasc1 olsalar da siyasi brikimden yoksunluklar ve git-
tikleri yerde yerlesik diizen iizerindeki istikrarsizlastiric etkileri sebebiyle
bolgede gecici olarak gormiislerdir. Dolayisiyla Hammadiler Beni Hilal’in
varligina, komsusu Zirilerden kismen farkli bakmiglardir. Nitekim Hilali
akimlarinin tetikledigi demografik hareketlilik neticesinde ¢ok sayida yer-
lesik niifusun batiya yonelmesi, Hammadi topraklarinin beseri sermayesini
artirmistir. Hammadiler go¢ dalgasini topraklarinin yeniden imar edilmesi
ve yeni yerlesim yerlerinin tesisinde stratejik bir avantaja doniistiirmiisler-
dir. Boylece bolgedeki Hilali hareketliliginden kurumsal anlamda istifade
etmeyi basarmislardir. Afrika’da bazi sehirlerin bu goglerle harabe haline
gelmesi Hammadilerin topraklarinin yeniden imar edilmesine ve zengin-
lesmelerine yardimet olmustur.® Bolgede giiven ve istikrarm biiyiik dlgiide
sarsilmastyla birlikte Zirilerin Beni Hilal karsisinda izledigi politikalarin
basarisizligima dair olusan toplumsal algi, donemin kaynaklarinda Ziri
yonetimine yonelik bir hosnutsuzluk ve es zamanli olarak Hammadilere
yonelik bir sempati dalgasi olarak kaydedilmistir. Bu durum Hammadi-
lerin bolgedeki varligin1 sadece askeri bir gii¢ olarak degil, kriz aninda
bir glivenlik alternatifi olarak da mesrulastirdiklarini géstermektedir.* Zira
bolgede giiven ve istikrar tamamen bitmigtir.*®

1.1. Hammadilerin Zirilerle Miicadelesinde Beni Hilal’in Yeri

Basta Hammad ve Kaid olmak iizere Hammadi emirler Zirilerle ilis-
kilerini hi¢bir zaman koparmamislardir. Ancak bu iligkiler sanildiginin
aksine diismanlik ve rekabet lizerinde sekil almistir. Kimi zaman evlilik
yoluyla akrabalik baglari canlandirilmaya calisilsa da amca ¢ocuklari olan

3 Abdullah b. Abdilaziz b..Muhammed Ebt Ubeyd el-Bekri, el-Mesdlik ve’l-memdlik
(Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1992),2/710 .

3 Tbnii’l-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 8/200-201.

35 {bnii’]-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 8/88; Nuveyri, Nihdyetii'l-ereb, 24/120-121; ibn
Haldn, el- ‘Iber, 6/20-21-22.



Hammédi-Bent Hilal liskilerinde itifak Dinamikleri: Asker Bagimilik ve ic Siyaset Yansimalari (405-547/1015-1152) | 1127

bu iki hanedanlik hi¢bir zaman dost olamamiglardir. Kaynaklarda yagma-
c1, saldirgan ve yikici olarak betimlenen Beni Hilal akinlarinda bile ittifak
kurmay1, kendileri i¢in bu biiyiik tehdidi bertaraf etmede is birligi sagla-
may1 bagaramamuslardir.’® Hatta 6zellikle Beni Hilal’in giicii anlasildiktan
sonra Hammadiler bu durumu Zirilere karsi tistiinlik kurmada bir firsat
olarak degerlendirmislerdir.

Hammadilerin Beni Hilal’le ittifak kurarak Zirilere askeri miidahalede
bulundugu ilk hadise besinci emir Nasir doneminde gergeklesmistir. Onun
doneminde ilk olarak Cezayir’in kuzeydogusundaki Biskre ve Takriblist
itaat altina alimmistir. Bu zaferlerle gelen cesaretin ardindan Nasir’in, Ziri
Hanedanligi’na bagl olan Ifikiye nin i¢ islerine karismasi iliskileri kagi-
nilmaz olarak ¢atigma noktasina getirmistir. Bu durum iizerine giinimiizde
Tunus smirlarindaki Sefdkus ve ardindan Konstantin sehirleri Nasir’a itaat
ettiklerini bildirmislerdir. Tunus ise sadece Hammadilere itaat etmekle kal-
mayip, Nasir’dan kendilerine bir vali tayin etmesini istemistir.>” Nasir’in
art arda gosterdigi askeri basarilar bazi sehirlerin savagsiz teslim olmasini
da saglamistir. Nasir’in Hilal kabilesinden aldigi askeri destek, sinirlarini
genisletmekle birlikte diismanlarinin da kendisine karsi hazirlik yapmasina
neden olmustur. Tiim bu gelismeler iki taraf arasinda her an bir savasin
patlak verebilecegi gergin bir ortam yaratmis ve neticede Sebibe Savasi
gerceklesmistir.

Sebibe Savasi’nin sebebi ve kimler arasinda basladigi hakkinda kay-
naklarda farkli bilgiler yer almaktadir. ibnii’l-izari Nasir énderligindeki
Hammadilerin Senhace, Zenate, Adi ve Esbec kabilelerinden olusan kala-
balik bir orduyla yola ¢iktigini, karsilarinda ise Siileym, Riyah ve Zugbe
kabilelerinden olusan bir ittifakin yer aldigini bildirmektedir.*

Ayni savas bazi kaynaklarda Hammadi-Ziri miicadelesinden farkli
bir baglamda aktarilmaktadir. Ornegin Ibn Haldin Sebibe Savasi’ni1 Beni
Hilal’in alt kollar1 olan Riyah ve Esbec kabileleri arasinda yaganan bir i¢
miicadele olarak degerlendirir.*® Esbec kabilesi bu ¢atismada Riyah’a kars1
Hammadi hiikiimdar1 Nasir’dan yardim istemistir. Nasir ise Zirilerin miit-
tefiki olan Riyah kabilesine kars1 girisilen bu miicadeleyi uzun siiredir de-
vam eden Hammadi-Ziri rekabeti acisindan bir firsat olarak gérmiis, ordu-
sunu Senhace ve Zenate gibi kabilelerle takviye ederek ¢atigmaya miidahil
olmustur.*

36 Tbn Haldn, el- Ther, 6/229; Tonii’1-Hatib, 4 ‘mali’I-a ‘lam, 2/328-329.

37 bn Haldin, el- ‘Iber, 6/217, 230; 1dris, ed-Devletii s-Sanhdciyye, 1/304.

3% Tbn 1zari, el-Beydnii’l-mugrib, 1/299.

ibn Haldtn, Urbiis mevkiinde gegen olay1 anlatirken “Sebibe Savasi” ismini
zikretmez. Ancak hadisenin gelisimi, taraflari, siyasi ittifaklari, sahada meydana ge-
lenler ve neticeleri itibartyla buradaki anlatim dogrudan Sebibe Savasi’na (457/1065)
tekabiil etmektedir. Genis bilgi i¢in bk. Ibn Haldln, el- ‘Iber, 6/230.

4 {bn Haldan, el- 7ber, 6/230.
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Ibnii’1-Esir ve Niiveyri, Sebibe Savasi’nin nedenlerine dair daha ayrmti-
I1 bilgiler vererek ¢atigsmanin temel sebebini Hammadi hiikiimdar1 Nasir’in
Mehdiye’yi kusatma niyetinin Ziri Emiri Temim tarafindan 6grenilmesi
olarak belirtmislerdir. Rivayetlere gére Temim’e, Nasir’in bir toplantida
Mehdiye’yi ele ge¢irme konusunda kararliligini agik¢a dile getirdigi ve
kusatma planlar1 yaptig1 bildirilmistir. Mehdiye gibi giiglii bir tahkimata
sahip sehri tek basina almanin zorluklarmi bilen Nasir, bu hedef dogrul-
tusunda Senhace, Zenate ve Beni Hilal ile ittifak yapmay1 planlamistir.
Temim ise Beni Hilal’in kollarindan Beni Riyah’la ittifakini1 ve sihriyet
baglarii kullanarak Hammadilere karsi bir strateji gelistirmistir. Gorlinlise
gore Beni Hildl hem Hammadiler hem de Ziriler agisindan bolgede gii¢
kazanmanin anahtar1 konumuna gelmistir. Temim, Riyah kabilesinin lider-
lerini toplayarak “Sizler de biliyorsunuz ki Mehdiye, denizle ¢evrili gliclii
bir kale olup, kara tarafinda sadece birkag¢ kule vardir. 40 adamin korudugu
4 burgtan bagka kara yoluyla savasilamaz bir konumdadir. Belli ki Néasir
bu ordulari size karsi géndermistir.” s6zleriyle onlar1 manipiile etmistir.*!
Nasir’in Mehdiye’ye kara yoluyla saldirma niyetinin gergeke¢i olmadigini,
bu hareketin asil amacinin Riyah kabilesini hedef almak oldugunu vurgu-
lamistir. Zira Mehdiye’ye deniz destegi olmaksizin yapilacak bir saldiri,
kac¢inilmaz olarak Riyah topraklarindan gegmek zorundadir. Mehdiye seh-
rinin kara yoluyla ele gecirilmesi imkansiz olmamakla birlikte buraya kara
yoluyla hareket edecek bir ordunun Riyéah ile karsilagsmasi kaginilmazdir.
Temim bu stratejik hamleyle Riyah’tan bir sey istemis olma acziyetinden
kurtulmus ve Nasir’a karsi onlar1 yanlarina almak i¢in bir firsat kazanmig-
tir. Hatta bu bilgilendirme sonrasinda yardim talep eden taraf Riyah olmus
ve boylece Temim onlar1 kendisine bor¢lu duruma diisiirmiistiir.

Riyah’in bu kadar hizli bir sekilde yon degistirmesinde, Hammadiler
safinda yer alan Beni Hilal’in diger kollariyla yasadiklar1 i¢ ¢ekigmelerin
de etkisi olmustur. Riyah, Temim’den yardim talep etmis, Temim de onlara
10.000 dinar gondermistir. Ayrica her bir emire 1.000 dinar, 1.000 zirh,
1.000 mizrak ve 1.000 Hint kilic1 verilmistir.*> Zikredilen askeri techizat
miktarma dair bu verilere mutlak rakamlar yerine, siyasi ve askeri bagim-
liligin derinligini vurgulayan kayitlar olarak bakilmalidir. Beni Riyah, Na-
sir’in saldir1 hazirliklarint 6grendikten sonra onun safinda yer alan Beni
Hilal’in diger kollar1 Esbec ve Adi kabileleriyle irtibata gegerek, bu kabi-
leleri kendi tarafina cekmeye veya en azindan savasta tarafsiz kalmalari-
n1 saglamaya calismistir. Bu dogrultuda, kabile biiyiiklerinden oldugunu
tahmin ettigimiz iki yash temsilciyi gondererek Esbec ve Adi liderlerine
Nasir’in olasi bir zaferinin kendileri agisindan da bir tehdit teskil ettigini
ifade etmislerdir. Nasir’in Ziri Hanedanli1’yla rekabetinin Hammadilerin

U Tbnii’1-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 8/200-201; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 24/22222-1.
2 Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 24/221.
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ilk projesi oldugunu ve yeterli imkanlara kavusunca bolgede kendilerin-
den bagka bir giic birakmayacaklarini sdylemislerdir. Ayrica Senhace ve
Zenate’nin yeterli giicte olmamalar1 hasebiyle Nasir tarafindan hosgoriiyle
kargilandigini, Nasir’n ilk firsatta Esbec ve Ad1’i de bolgeden tasfiye etme-
yi planladigini ileri siirmiislerdir. Riyah’in sozciilerinin ifadelerinde gecen
su ctimleler dikkat ¢ekicidir. “Nasir eger Senhace ve Zenate ile Temim’i
ele gecirmek tizere topraklarimiza girerse -ki Temim kimsenin kolay ko-
lay ulasamayacagi Mehdiye’deki bir kalededir- Afrika’nin tamamini ele
gegirir. Bizi ve sizi de bu topraklardan siirer.” Nitekim bu sdylemde de
Mehdiye’nin kara yoluyla ele gegirilmesinin zorlugu vurgulanmus, asil he-
defin Beni Hilal kollarinin Mehdiye sehrinin eteklerindeki yerlesim yerleri
oldugu ima edilmistir. Sonug olarak Esbec ve Adi temsilcileri bu uyarilari
dikkate almis ve ganimetin ligte biri karsiliginda savasta saf degistirmek
iizere anlagmislardir. Savag dncesi gizli goriismeler bununla bitmemistir.
Nasir’in ordusundaki Zenate birlikleriyle irtibat kurularak savag sirasinda
geri ¢ekilmeleri konusunda is birligi yapilmigtir.

Temim’in ordusu Riyah, Zugbe ve Siileym kabilelerinden olusurken,
Nasir’in ordusu kolelerin yani sira Senhéce, Zenate, Adi ve Esbec kabi-
lelerinden meydana gelmektedir. iki ordu 457/1065 yilinda Urbiis (Lari-
bus)’iin* glineydogusuna diisen Sebibe* civarinda karsi karsiya gelmis-
tir.* Karsilagmanin hangi mevkide gerceklestigi hususunda bazi rivayet
farkliliklar1 goriilmiistiir. Ibnii’l-Esir aslen Sebibe’de gerceklesen savasi
muhtemelen miistensih hatasi olarak cografi acidan imkansiz bir noktada
olan Fas kiyisindaki Sebte sehri olarak kaydetmistir.*’” Dénemin cografi
dokusunu yansitan en yakin kaynaklarda Urbiis ile Kayrevan arasi “ii¢
merhale” olarak belirtilmistir.*® Hem cografyacilarin bu mesafe tespitle-
ri hem de Kitdbii’l-istibsar ' savag meydanin1 “Kayrevan yakinlarindaki
Sebibe diizliigii” olarak konumlandirmas1* Yakit el-Hamevi’nin Sebi-
be’yi “Kayrevan’in idari bolgelerinden biri” olarak zikretmesiyle birlik-
te degerlendirilmelidir.*® Bu veriler Urbiis, Sebibe ve Kayrevan hatlarinin
ayni1 askeri-tarihi havzayi tamamladigini ve ordunun bu stratejik giizergah-
ta karsilastigini gostermektedir.

4 Tbnii’l-Esir, el-Kdmil fi t-tdrih, 8/200-201; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 24/222.

# Urbiis (Laribus) sehri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ebi Ubeyd el-Bekri, el-Mesalik
ve'l-memalik, 706; EbG Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Abdillah el-Idris,
Niizhetii'I-miistdk fi’htirak: 'I-afak (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1989), 292.

45 Sebibe hakkinda bilgi icin bk. Katib Merrakusi, Kitabii I-Istibsdr, 161; Yakiit el-Ha-
mevi, Mu ‘cemii’l-biilddn, 3/186.

4 Tbn zari, el-Beydnii’l-mugrib, 1/299; Ibnii’1-Esir, el-Kéamil fi -tdrih, 8/200-201; Nii-
veyri, Nihdyetii’'l-ereb, 24/122.

47 Tbnii’l-Esir, el-Kdmil fi -tarih, 8/200-201.

% Eb Ubeyd el-Bekri, el-Mesdlik ve’I-memalik, 706; 1drisi, Niizhetii’I-miistak, 292.

49 Katib Merrakusi, Kitdbii l-Istibsdr, 129, 161.

30 Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biilddn, 3/186.
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Savag Temim’in planina gore gelismis ve hizli bir sekilde sonra ermistir.
Plan geregi Beni Riyah; Esbec ve Adi iizerine saldirirken, Zenate birlikleri
saf degistirerek Hammadilere ihanet etmistir. Nasir’in ordusunda yer alan
bu iki 6nemli birligin savas sirasinda taraf degistirmesi Hammadi ordusunu
savunmasiz birakmustir. Nasir agir bir yenilgiye ugramis ve ordusu biiyiik
kayiplar vermistir. Kaynaklarin bu savasta 24.000 kisinin kaybedildigine
dair aktarimi, mutlak bir veriden ziyade Hammadi ordusunun operasyonel
kabiliyetini biiylik dl¢lide yitirdigini gosteren retorik bir gosterge olarak
kabul edilmelidir. Tiim bu kayba ragmen Nasir yanindaki 10 yahut 200
atliyla mucizevi bir bigimde hayatta kalmigtir.”!

Bu savasta olenler arasinda Nasir’in abisi Kasim b. Alennas da bulun-
maktadir. Kasim bu savas Oncesinde Nasir’a Beni Hilal’in kollar1 olan
Riyah ve Zugbe ile dogrudan ¢atigmaya girmemesi konusunda uyarmistir:
“Sen kendi tilkende kal, onlara elgiler génder, onlarla siyasi yollarla anlas,
sana boyun egerek ve vergini 6demeye istekli olarak gelsinler. Bu, Arapla-
rin eski huyudur. Onlarla dogrudan karsilagsma.” Ancak savasin Hammadji-
ler aleyhine gelismeye baslamasiyla birlikte Kasim siirecin sorumlulugunu
ustlenmis ve kardesi Nasir’a daha once onu uyardigini hatirlatarak tahti
ve sancag1 kendisine devretmesini istemistir. Ordunun basina gegerek kar-
desinin hayatin1 kurtarmay1 amaglamis, bdylece hem Hammadi soyunun
devamin giivence altina almak istemis hem de olas1 bir 6liimde, yerine ge-
cecek baska kimse olmadigi i¢in Néasir’in yasamasini 6ncelikli gérmiistiir.>

Bu rivayet Hammadilerin Beni Hilal siyasetine dair stratejik bir on-
goriiniin ifadesidir. Kasim, Hilal kabilesinin bazi kollar1 Nasir’in yanin-
da olsa bile diger kollartyla dogrudan ¢atismanin uzun vadede yanlis bir
politika olacagin1 6ngdérmiis, onlarin tarafsiz kalmalarimi saglamalar1 ya
da siyasi yollarla kendi saflarina kazanilmalar1 gerektigini ifade etmistir.
Ona gore elgiler gonderilerek anlasma zemini aranmali, Hilaliler dogrudan
kars1 karstya gelmeden siyasi yollarla boyun egmeye ikna edilmeliydi. O,
Arap kabilelerinin tabiatinin bu tiirden diplomatik iliskilere daha uygun ol-
dugunu vurgulamistir. Nasir ise aralarinda diismanlik olan Beni Hilal kol-
larin1 birbirlerine kars1 savastirarak avantaj elde etmeyi ummustur. Ancak
Nasir’in burada gozden kagirdigi nokta sozii edilen Araplarin birbirlerine
olan diismanliklarmin ¢ogunlukla ¢ikar odakli oldugudur. Ortak bir tehdit
ya da menfaat s6z konusu oldugunda ge¢misteki diismanliklarin sona ere-
bilecegi Nasir tarafindan hesaba katilmamuistir. Dolayistyla bu rivayet, hem
Nasir’in Hilalileri kendi ordusunda gérme arzusuna dair 6nemli bir ipucu
sunmakta, hem de savasin sonucu ve bolgedeki siyasi dinamiklerin anlasil-
masi agisindan dikkat ¢ekici bir nitelik tasimaktadir. Sebibe Savasi ittifak-

5! [bnii’l-Esir, el-Kamil fit-tarih, 8/200-201; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 24/222; ibn
Haldan, el- Iber, 6/230.
52 Katib Merrakusi, Kitdbii 'I-Istibsdr, 129.
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larin kaygan zeminini gérmek agisindan kritiktir. Saf degistirmelerin ga-
nimet ve kabile bekas1 tizerinden sekillenmesi, Hammadilerin askeri giicii
kendilerine ait olmayan bir ordu iizerine bina etmelerinin yapisal risklerini
ilk kez bu boyutta kanitlamistir.

Savagtan sonra Beni Hilal ve Zenate, Nasir’a ait mallar1 ve savag mey-
danindaki ganimeti almistir. Nasir’in agabeyi Kasim hayatin1 kaybeder-
ken Nasir Konstantin’e kagmis, Beni Riyah bir slire Nasir’in pesinden
gitmistir.>

Beni Hilal ve miittefikleri savas alaninda ele gegirdikleri ganimetler-
le birlikte zaferlerini kutlamak amaciyla Nasir’a ait birtakim mallar1 ve
sembolik egyalar1 Temim’e gondermislerdir. Ancak Temim bu ganimetleri
“Amcaoglumun malini almak benim i¢in uygun degildir.” sozleriyle iade
etmistir. Bu tutum ilk bakista bir asalet ve akrabalik hukukunun ifadesi
gibi goriinse de ayni zamanda Temim’in, Beni Hilal’in gliglenmesinden
duydugu rahatsizligin ilk isaretlerinden biri olarak da yorumlanabilir. Zira
bu savasta elde edilen ganimetlerle artik ekonomik iistiinliik yerli halktan
Hilal kabilesine gegmistir.>* Sebibe Savasi Beni Hilal’in sadece Ziriler ve
Hammadiler i¢in degil, bolgede hakimiyet kurmaya ¢alisan tiim siyasi ya-
pilar i¢in bagimsiz bir tehdit haline gelmeye basladigini gostermektedir.
Ziriler ve Hammadiler agisindan baslangigta faydali bir askeri arag olarak
goriilen bu kabile artik kontrol edilmesi gii¢ bir siyasi aktdre donligmiistiir.
Bu nedenle taraflar arasinda agik bir ¢atigmadan ziyade diplomatik ¢6ziim
arayiglarinin 6n plana ¢ikmasi kaginilmaz olmustur.

Sebibe Savasi’ndan sonra Nasir, Zirilere yaklagmaya calismistir. Bu
tutumda, Temim’in savas sirasinda Hammadilerden elde edilen ganimete
dokunmamasinin bir iyi niyet gostergesi olarak etkili oldugu sdylenebilir.

Taraflar arasindaki barig ¢abalarin bir gostergesi olarak Nasir, veziri
Ebu Bekir b. el-Fiitih’u kendi ile Temim arasinda arabuluculuk yapmasi
icin gorevlendirmistir. Ebl Bekir el-Fiitih’un Zirl Hanedanligi’na sempati
besledigi sOylenmektedir. Bu dogrultuda Nasir’a amcaogluna savas agma-
masi gerektigini, bunun yerine Araplara karsi onunla is birligi yaparak on-
lar1 bolgeden kolayca g¢ikarabileceklerini dnermistir. Elgi Mehdiye’ye gi-
derek 6ziir dilemis ve baris onerisi sunmustur. Temim bu teklifi kabul etmis
ve hemen ardindan Nasir’a el¢i olarak Muhammed b. el-Ba‘blia’y1 gon-
dermistir.>® Ne var ki Ziri elgisi gorevini agarak Hammadi emirine Bicaye®’

53 Tbn Haldtn, el- Ther, 6/27, 230.

54 Tbnii’l-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 8/201; Niiveyri, Nihdyetii l-ereb, 24/222-223.

% Niruddin Mes‘adi, “el-Kabaili’l-Hilaliyye Zimne Mesari‘i-Siyasiyye li’d-Devleti’l-
Hammadiyye”, 237.

56 [bnii’l-Esir, el-Kdmil fi t-tdrih, 8/201; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 24/223-224.

57 Bicaye hakkinda bk. Idrisi, Niizhetii’I-miistdk, 260; Katib Merrakusi, Kitabii’l-Is-
tibsar, 129-130; Yakit el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biilddn, 1/339.
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sehrini kurmasini ve buray1 devletin yeni merkezi yapmasini tavsiye etmis-
tir. Bu yerin Ifrikiye’ye yani Tunus bdlgesine yakinligi, Nasir’m Mehdi-
ye’yi ele gegirme hedefini kolaylastiriyordu. Ancak Temim bu komplonun
izlerini fark etmis ve Muhammed b. el-Ba‘bta’y1 Kal’a’dan doner dénmez
oldiirmustiir.® Bu olay Ziriler ve Hamadiler arasindaki iliskiler tizerinde
biiyiik bir etki yapmistir. iki devlet arasindaki iliskiler 470/1078 yilmna ka-
dar gergin bir sekilde devam etmis ve ancak bu tarihte baris anlagmasi
imzalanabilmistir.>

Sebibe hezimetinin ardindan Nasir Iftikiye’deki siyasi hedeflerine ulas-
mak i¢in tekrar Hilalilerden yardim almakta tereddiit gostermemistir. Hilali
gruplar arasinda denge kurarak bazilarini birbirine karsi kullanmak sure-
tiyle yeni bir ittifak olusturmustur. Sebibe Savasi’nda Esbec kabilesinin
ihanet etmesine ragmen Nasir bu kabileyle olan iligkisini derinlestirmis,
diger Arap kabilelerinden farkli olarak onlara liderlik pozisyonlar: ve ik-
talar vermistir.®® Zamanla tiim askeri seferlerinde bu kabileye giivenmeye
baslamigtir. Bu ittifak kisa siirede meyvelerini vermeye baglamistir. Nasir
460/1068 y1linda Esbec kabilesiyle birlikte Urbiis (Laribus) ve Kayravan’1
ele gecirmistir. Ancak Hilalilerin buradaki giiclinii goriip onlarin ihanet et-
mesinden endise ettigi i¢in sehirde uzun siire kalmamis ve 461/1069 yilin-
da Kal’atii Beni Hammad’a geri donmiistir.®'

466/1074 veya 467/1075 yillarinda Hilaliler arasinda ifrikiye’deki
egemenlikleri icin siirdiiriilen rekabet savasa doniismistiir. Savas sonu-
cunda Riyah kabilesi zafer kazanarak Zugbe’yi Ifrikiye’den ¢ikarmistir,
Bolgedeki Hilali giiclin ikiye boliinmesi Zirilerin de zayiflamasi anlamina
geliyordu. Bu gelismelerin ardindan Riyah kabilesi Nasir ile Kayrevan’1
Zugbe’den satin almak icin miizakerelere baslamis ve boylece Hamma-
diler kisa bir siire icin Ifrikiye’ye hakim olmustur.®> Zugbe’nin bolgeden
¢ikarilmis olmas1 Hammadilerin bu hakimiyetinin en dnemli gerekgesidir.

Emir Aziz doneminde (498/1105-515/1121) Zenate kabilesiyle barig
yapilmis,*®* amcaogullari olan Zirilerle olan baglar pekistirilmistir. Ancak
bu barisa ragmen Aziz, Zirilerin hakimiyetindeki Cerbe’ye ve Hilalilerin
hakimiyetindeki Tunus’a sefer diizenleyerek bu sehirleri itaat altina al-
mugtir.®

58 Tbnii’l-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 8/201-202; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 24/223-221.

59 [bn izari, el-Beyanii’l-mugrib, 1/330

% bn Halddn, el- Iber, 6/27; Abdiilhalim Uveys, Devietii Beni Hammdd safhatiin rdi-
atiin mine t-tarihi’l-Cezair (Kahire: Darii’s-Sahve, 2002), 134-135.

S Tbn izari, el-Beyanii’l-mugrib, 1/299-300; Tbnii’l-Hatib, 4 ‘mdliil-a ‘lam, 2/333.

02 1bn1'i’1-Esjr, el-Kéamil fi t-tarih, 8/255; bn Izard, el-Beydnii’l-mugrib, 1/300; Ibn Hal-
dln, el- ‘Iber, 6/217.

63 [bn Halddn, el- [ber, 6/234; ibnii’l-Hatib, 4 ‘mdlii 'l-a lam, 2/334.

o Ibn Izari, el-Beydnii’l-mugrib, 1/306; ibn Halddn, el-[ber, 6/234; Abdiilhalim
Uveys, Devletii Beni Hammdd, 150.
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Son Emir Yahya b. Aziz doneminde (515/1121-547/1152)% Hammadi-
ler Mehdiye’nin denetimindeki bolgeleri veya Arap kabilelerinin kontro-
liindeki topraklar1 kendi yonetimi altina almak istemistir. Bu siyasi amag
dogrultusunda Tiizer’deki isyan bastirilmig, Tunus’ta istikrar saglanmis ve
nihayetinde Mehdiye kusatilmistir.®

Beni Hilal’den bir heyet Yahya’ya gelerek Mehdiye’yi ele gegirmeleri
i¢in kendisinden askeri yardim istemislerdir. Ancak Araplarla Hammadi-
ler arasinda Mehdiye iizerine gergeklestirilecek askeri harekat ittifaki i¢in
giivensiz bir ortam oldugu anlasilmaktadir. Zira bu heyet ¢ocuklarini Yah-
ya’ya rehine birakmak zorunda kalmiglardir. Muhasaranin sebebi hakkin-
da farkli ilgiler mevcuttur. ibnii’l-Esir’e gére bu yardim talebinin nedeni
Araplardan bir emirin, Ziri Emir Hasan b. Ali’nin yaninda her gegen giin
niifuzunun artmasidir. Bu durum diger Araplar arasinda kiskancglik yarat-
mustir.’” Diger yandan, Ticani’ye gore bu taleplerin arkasindaki neden,
Ziri Emir Hasan ile amcaoglu olan Yahyd b. Aziz arasinda yasanan bir
anlasmazliktir.®® Ibn Ebi Dindr ise bu hadisenin Ziri hiikiimdar1 Hasan b.
Ali’nin, Sicilya Krali II. Ruggero (524/1130-549/1154) ile yaptig1 bir baris
anlagsmasindan kaynaklandigini séylemektedir. Ciinkii bu anlagmayla ona
kars1 koyabilecegi askeri bir direncin bulunmadigini belirtmektedir. Ancak
bu onur kirict anlasma Mehdiye halkini memnun etmemis ve Mehdiye’yi
teslim almasi i¢in Hammadi Emir Yahya’ya mektup yazmislardir.*

Bunun iizerine Yahya 529/1135 yilinda denizden bir donanma ve ka-
radan bir ordu gondermistir. Kara ordusunda Beni Hilal’in biiyiik bir kis-
mi yer almistir. Yahya Mehdiye’yi karadan ve denizden kusatmistir. Seh-
11 savassiz teslim almay1 amagladigi izlenimini vermis ve 70 giin siiren
kusatmadan sonra catigsmalar baslamistir. Ancak Hammadi ordu Mehdi-
ye’nin savunmasini agamayarak sehri ele ge¢cirememistir. Bu sirada Sicil-
ya hiikiimdar1 denizden bir yardim géndermis ve bu gelismeler karsisinda
Hammadiler geri ¢ekilmek zorunda kalmistir. Harekatin Hammadiler i¢in
oldukca olumsuz sonuglart olmustur. Bir yandan Hammadiler ile Ziriler
arasindaki diismanlik derinlesmis, diger yandan Hammadiler, Normanlar
ile gatigmanin esigine gelmistir. 537/1143 yilinda 1. Ruggero Hammadile-
re bagli Cicelli’ye bir askeri sefer gondermis ve burada Hammadilere bagli

65 [bnii’l-Esir, el-Kdmil fit-tarih, 9/184; Ibn Haldin, el- Iber, 6/235; Ibnii’l-Hatib,
A ‘madlii’l-a ‘lam, 2/334.

6 [bn Haldn, el- Tber, 6/235; Abdiilhalim Uveys, Devletii Beni Hammad, 156.

7 Ibnii’1-Esir, el-Kamil fi t-tarih, 9/67.

% Ebl Muhammed Abdullah b. Muhammed Ticani, Rikletiit-Ticani (Libya-Tunus:
Darii’l-Arabiyye, 1981), 339-340.

% Ebt Abdillah Muhammed b. Ebi’l-Kasim Ibn Ebt Dinar, el-Mii ‘nis fi ahbari Ifrikiy-
ye ve Tinis (Beyrut: Darii’l-Mesire, 1993), 113; Memduh Hiiseyin, el-Huribii 5-sali-
biyye fi simali Ifrikiye ve eseruhd’l-haddri (Umman: Dari Ammar, 1998), 206.
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Cezayir sehrini ele gegirmistir. Halkin1 katletmis, kadinlar1 ve ¢ocuklari
esir almis ve sehri atese vermistir.” Daha sonra 539/1145 yilinda deniz ki-
yisindaki Bersek” sehrini almig, halkini 6ldiirmiis, kadinlarina eziyet edip
onlar1 kole olarak satmistir.”

Sicilya Krali’yla yapilan tavizkar anlasmadan rahatsiz olan Beni
Hilal’in Zirilerin diismani olan Hammadilerden yardim istemeleri sadece
gegici bir siyasi manevra degildir. Ayn1 zamanda bu topraklara kars1 artan
bir aidiyet duygusunu ve yerlesik ¢ikarlarini da yansitir. Artik Beni Hilal
Kuzey Afrika’da gogebe bir savas giicli olmaktan ¢ikmistir. Beni Hilal’in
siyasi karar alma stireglerine miidahil olan, kendi ¢ikarlarint koruyarak ye-
rel diizeni sekillendirmeye ¢alisan bir aktdr haline geldigini, bolgeye sade-
ce konjonktiirel bir harekat sahasi olarak bakmadigini gostermektedir. Ge-
lismeler onlarin bu topraklar: ikt sistemi ve yerlesik iliskiler ag1 izerinden
bir yasam alan1 olarak benimsediklerine dair gii¢lii bir hipotez sunmakta-
dir. Hammadilerden yardim talep ederken rehin vermeyi kabul etmeleri ise
Hilalilerin bu siyasi manevradaki ciddiyetlerini ve yerel diizenle kurdukla-
r1 bagi gostermesi bakimindan kritiktir. Bununla birlikte s6z konusu durum
kabilelerin merkezi otoriteyle olan iligkilerinde ¢ikara dayali, pragmatik
ve konjonktiirel olarak degisebilen tutumlarinin da somut bir yansimasi
olarak degerlendirilmelidir. Tespit ettigimiz kadariyla Beni Hilal’in diger
kollar1 olan Riyah ve Zugbe ile Hammadilerin kurdugu askeri-siyasi ittifak
bu olayla smirhdir.

Hammadiler ile Hilaliler arasindaki karmasik iliski ag1 sadece Ziri re-
kabetiyle sinirli kalmamistir. Nitekim bu ilisiki hanedanligin diger bolgesel
rakipleri olan Zenate Berberileri ve Murabitlar karsisindaki stratejilerini de
temelden sekillendirmistir.

1.2. Hammadilerin Zenate Berberilerine ve Murabitlara Karsi1 Mii-
cadelesinde Beni Hildl’in Yeri

Hammadilerin Beni Hilal’le dis siyaset lizerinde kurdugu ilk askerf ilig-
ki dordiincii emir Bulukkin b. Muhammed donemine rastlamaktadir. Bu-
lukkin 450-451/1058-1059 yilinda Beni Hilal’in baz1 kollar1 olan Esbec ve
Adi’den aldig1 destekle bir diger rakipleri olan Zenate’ye savas agmustir.
Hammadiler Beni Hilal’in destegiyle bu savasta galip gelmistir.”

Beni Hilal’in baz1 kollarindan aldigi destek Hammadileri bolgedeki
etkinliklerini artirma konusunda cesaretlendirmistir. Devletin batisinda

70 1bn1'@’1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 9/67-68; Ticni, Rihletii t-Ticdni, 340, Ibn Halddn,
el-‘Iber, 6/215; Ton EbG Dinar, el-Mii'nis, 113-114; Abdiilhalim Uveys, Devietii
Beni Hammadd, 162.

"' Bersek hakkinda bilgi icin bk. Idrisi, Niizhetii'I-miistdk, 257-258.

2 [bnii’l-Esir, el-Kdmil fi -tarih, 9/134-135.

3 1bni'1’1-Esir, el-Kamil fi t-tarih, 8/297; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 24/2122-02; ibn
1zani, el-Beyanii’l-mugrib, 1/294.
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bulunan Murabatlarla™ aralarindaki uzun siiredir devam eden sorunlarin
ozellikle Bulukkin’i rahatsiz ettigi bilinmektedir. Murabitlarin, bat1 sinir-
larint sik sik ihlal ederek gerceklestirdikleri akinlarla Hammadileri teh-
dit ettikleri kaydedilmistir. Hammadi topraklarini ele gecirme ¢abalarina
ragmen 454/1062 yilinda Bulukkin b. Muhammed’in komutasindaki ordu
Fas’a dogru ilerleyerek sehri itaat altina almigtir.”

Hammadilerle Berberi Zenate kabilesi arasinda 6teden beri kotii olan
iligkiler Nasir doneminde ¢atisma diizeyine gelmistir. Nasir, Merkezi Mag-
rib’deki Zenate’ye kars1 birkag askeri sefer diizenlemistir.” Zenate Fas’1 ele
gecirmek i¢in yola ¢ikmis, yanina da Beni Hilal’den Adi kabilesini almis-
tir. Hammadilerin yaninda yer almalarina siklikla taniklik ettigimiz Adi’in
Zenate’yle ittifak kurmasinin sebebi o yillarda Esbec ve Zugbe kabileleri
ile arasinin agilmis olmasi ve bu iki kabile tarafindan Trablus’tan ¢ikaril-
malaridir. Zenate Adi ile birlikte Mesile’ye ve oradan da Egir’e kadar iler-
lemistir. Ancak Nasir karsi saldirtya gegince Zenate-Adi ittifak: geri ¢eki-
lerek ¢ol bolgesine kagmistir. Nasir’in doniisiiniin hemen ardindan Zenate
ile Hilali miittefikleri kaynaklarda siklikla yagma olarak nitelenen askeri
hareketliliklerini bolgede siirdiirmiislerdir. Nasir, Beni Hilal’den Adi ile it-
tifak kuran Zenate’yi yenmekte zorlaninca Zab ve Riga topraklarinin ikta
yoluyla kendisine verilmesi karsiliginda baris anlagsmasi imzalayabilecegi-
ni teklif etmis ama bununla beraber bir suikast plan1 kurmustur. Nitekim
Zenate lideri 460/1068 yilinda Biskre sehrine geldiginde Nasir tarafindan
bir suikastla oldiiriilmiistiir.”’

Zab™ halki da Nésir’a bagvurarak ve Zenate, Gumara ve Magrave ka-
bilelerinin Esbec kabilesiyle ittifak kurarak bolgelerini yagmaladiklarini
bildirmistir. Bunun iizerine Nasir bir ordu gondererek Cezayir’in giineyin-
deki Vargla’y1 kontrol altina almistir. Sehre bir vali atanip pek ¢ok ganimet
ve esir alimmigtir. Bu olayin hemen ardindan Zenate nin Ticin kabilesinin
Beni Adi ile is birligi yaparak karisiklik ¢ikardigi ve yollar1 kesmeye teseb-
biis ettigi yoniindeki haberler Nasir’a ulagmistir. Nasir hemen duruma mii-
dahale etmis ve Ttlcin kabilesinin liderini ve ailenin diger bazi bilyiiklerini
yakalayip idam etmistir.”

™ Murabatlar hakkinda bilgi icin bk. Tbn Haldin, el- ‘Iber, 6/242; Miibarek b. Muham-
med el-Hilali Mili, Tarihu 'I-Cezdir fi'l-kadim ve 'l-hadis (Cezayir: Miiessesetii’l-Va-
taniyyeti’l-Kiittab, ts.), 2/281-297.

s {bn Halddn, el- ‘[ber, 6/229; Tbnii’1-Hatib, 4 ‘mdlii 'I-a lam, 2/330.

7 [dris, ed-Devletii 5-Sanhdciyye, 1/323.

77 Ibn Haldtn, el- Iber, 6/231, 9/59; Idris, ed-Devletii s-Sanhdciyye, 1/323.

78 Zab hakkinda genis bilgi igin bk. Eb{i Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Abdil-
lah b. Abdilmiin‘im el-Himyeri, er-Ravzii'I-mi ‘tar fi haberi’l-aktdr, thk. IThsan Ab-
bas (Beyrut: Miiesesetii Nasir li’s-Sekafe, 1980), 281; Yakat el-Hamevi,
Mu ‘cemii’[-biildan, 3/124.

™ [bn Haldtn, el- Tber, 6/231; 1dris, ed-Devletii 5-Sanhdciyye, 1/324.
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Gorildigi tizere Hammadilerin miittefiki olan kabileler arasindaki an-
lagmazliklar bu kabilelerin diisman safinda yeniden pozisyon almalarina
yol agmistir. Boylece Hilali unsurlar merkezi otorite i¢in bir risk unsuru
teskil etmeye baglamistir. Bu durum Hammadi siyasetinde ongdriilemez
sonuclar dogurmus, dost ile diigman arasindaki sinir ¢ogu zaman kabile
c¢ikarlaria gore sekillenmistir.

Hammadi ve Zenate arasinda zaman zaman uzlagsma donemleri de ya-
sanmistir. Nitekim Ibn Haldin Hammadi hiikiimdar1 Nasir’n Zenate kabi-
lesinin 6nemli kollarindan biri olan Beni Vemanii’den® bir kadinla evlen-
digini ve bu kabilenin baska bir kizinin da oglu Mansir’a nikahlandigini
belirtmektedir. Bu evlilikler o donemde Magribii’l-Evsat’in sahit oldugu
siyasi istikrarsizligin ve kabileler aras1 karmasik iliskilerin gdstergesidir.
Ozellikle Zenate kabilesinin bazi kollarinin, diismanlari konumundaki
Senhace kabilelerini 6rnek alarak Beni Hilal ile ittifak kurmalari, bolgede-
ki ¢atismalar1 daha da derinlestirmistir.®! Bu tiir ittifaklar yerel gii¢c denge-
lerini altiist etmis ve bolgedeki kaos ortamini koriiklemistir.

Mansir donemine gelindiginde ise Hammadiler ile Zenate kabilesinin
onemli kollarindan biri olan Beni Vemant arasindaki iligkiler 6zellikle bu
kabile mensuplarinin Murabatlarla ittifak kurmalariyla birlikte ciddi bigim-
de bozulmustur. Bu siirecte Murabitlar, yayilmaci siyasetlerinin bir parcasi
olarak 472/1080 yilinda Cezayir’in batisina konumlanmiglardir. Ayni sene
Tilimsan’1 ele gegirmisler ve buray1 474/1082’den itibaren stratejik bir iis
konumuna getirmislerdir.®* Murabit Emiri Yasuf b. Tasfin Hammadi top-
raklarina yonelik bir dizi akin baslatmis ve karsisina ¢ikan yerlesim yerle-
rini art arda ele gegirerek 475/1083’de Magribii’l-Evsat’1 kusatmigtir.** Bu
akinlar biiyiik 6l¢iide Beni Vemani kabilesinin yardimiyla gergeklestiril-
mistir. Mansur bu durumu 6grenince bilylik bir 6tkeyle harekete gecmis,
Beni Veman@’ya kars1 bir ordu gondererek kalelerini yikmis ve Yasuf b
Tasfin’1 miizakerelere zorlayip gegcici bir barig ortami olusturmustur. An-
cak bu baris uzun stirmemis, Murabitlar Hammadi topraklarina yeniden
saldirilarda bulunmuslardir. Bu tehdit kargisinda Mansdr, bir ordu gonder-
mis fakat Murabitlar bu hareketliligi haber alinca geri ¢ekilerek Marakes’e

80 Zenéte kabilelerinden biri olan Beni Veménii’nun -Yelimi kabilesiyle birlikte-
Zenate’nin en kalabalik ve en gii¢lii kollarindan sayildig1 ve Cezayir’de ikamet etti-
i belirtilmektedir. Senhacilerin onlar1 savaslarinda kullandig1 ve kabile liderliginin
Beni Me’hith adiyla bilinen bir aileye ait oldugu zikredilmektedir. ibn Halddn, el- /-
ber, 7/74-75.

81 Tbn Haldin, el- ‘Iber, 6/233; 1dris, ed-Devletii s-Sanhdciyye, 1/324.

2 Ebii’l-Hasen Ali b. Abdillah (Muhammed) b. Ahmed Ibn Ebt Zer, el-Enisii’l-mut-
rib bi ravzi'l-kirtas fi ahbari miiliki’l-Magrib ve tarihi medineti Fds (Rabat: Da-
rii’l-Manstr, 1972), 143; ibn Haldtn, el- ‘Iber, 6/233.

83 {bn Ebt Zer*, el-Enisti I-mutrib, 143; ibn Haldan, el- Iber, 7/75.
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donmiislerdir. Hammadi ordu Beni Vemani kabilesine yonelik basarili bir
sefer gerceklestirerek Fas bolgesinde hakimiyet kurmus ve Bicaye’ye don-
muistiir.®

Ilerleyen yillarda da Murabitlarm saldirilart devam etmis, Tilimsan’a
hareket edip Asir’i fethederek sehri harap etmislerdir. Bu harekata Beni
Vemand kabilesi aktif destek vermistir. Gelismeler {izerine Manstir, kabile-
ye kars1 yeniden sefere ¢ikmig fakat bu defa yenilgiye ugramigtir.®

496/1103 yahut 497/1104 yili civarinda Mans(r Tilimsan’1 fethetmek
i¢in bir sefer diizenlemistir. Mans{r’un ordusunda Sanhace ve Zenate ka-
bilelerine mensup birliklerin yani sira 6nemli 6l¢iide Hilali unsurlar da yer
almistir. Esbec, Adi, Riyah ve Zugbe kabilelerinden olusan bu ittifak, se-
ferin askeri giiclinii 6nemli 6lgiide artirmistir. On bin kisilik bir kuvvetle
Tilimsan lizerine yiirliyen Mansiir, savas dncesinde ayrintili bir strateji ha-
zirlamigtir. Buna gore ordunun bir boliimii Murabit kuvvetleriyle Tilimsan
kiyisinda g¢atigarak dikkatlerini dagitacak, asil darbe ise arka cepheden in-
dirilecekti. Bu taktik basartyla uygulanmis ve Mansir un plant netice ver-
mistir. Murabit ordusu biiyiik bir bozguna ugratilmis, boylece Hammadiler
Tilimsan’da zafer kazanmislardir. Murabitlar Tilimsan’1 terk ederek, Ti-
limsan yakinlarindaki Tiisale bolgesine dogru hareket etmis ve orada Ham-
madi ordusunun Onciileriyle catismistir. Bu esnada Mansur’un ordusunun
ikinci kismi, Murabitlar ordusuna arkadan saldirarak onlar1 yenilgiye ug-
ratmiglardir. Murabitlar bu yenilginin ardindan, Tilimsan’in yakinlarindaki
Sahra Dagi’na ¢ekilmistir. Mans@r’un ordusu ise sehrin iktisadi kaynak-
larin1 denetim altina almak ve ganimet elde etmek amaciyla Tilimsan’a
girmistir. Bu sirada Senhace kabilesiyle olan akrabalik baglar1 6ne siirii-
lerek Mansiir’dan esirleri serbest birakilmasi istenmistir. Manstr bu istegi
kabul etmis ve ayni giiniin sabahinda askerlerini Tilimsan’dan geri ¢ekerek
kaleye donmiistiir. Her ne kadar lafzen ifade edilmemis olsa da kaynaklar
incelendiginde bu muharebenin Murabitlarla Hilal kabilesi arasindaki ilk
karsilasma oldugu gorilir.® Hammadilerin Murabitlar ile 6nceki askerd te-
maslarinda Hilalf unsurlarin desteginden tamamen bagimsiz hareket etmis
olmalari, donemin ordu yapisi ve kabile ittifaklarinin siirekliligi géz 6niine
alindiginda zayif bir ihtimal olarak degerlendirilebilir. Nitekim hanedanin
Zenate ve Ziri rakiplerine kars1 gelistirdigi askeri doktrinin merkezinde
Hilali siivarilerinin yer almasi, Murabitlar gibi daha gii¢lii bir rakip kar-
sisinda da benzer bir ittifak mekanizmasinin devrede oldugu varsayimini
giiclendirmektedir.

8 Ibn Hald{n, el- Iber, 6/233; Idris, ed-Devletii s-Sanhdciyye, 1/327.

% [bn Halddn, el- Tber, 7/75.

8 bn Haldiin, el- her, 6/234,250; ibnii’l-Hatib, A ‘malii’l-a ‘ldm, 2/333; Idris, ed-Dev-
letii 5-Sanhdciyye, 1/330; Resid Bourouiba, ed-Devletii’l-Hammaddiye, 77-78.
Murabitlarla Hilal kabilesi arasinda ilk ¢atisma oldugunu sdyleyen ¢agdas bir ¢alig-
ma olarak bk. Karaduman, Beni Hildl’in Kuzey Afiika’ya Gégii ve Etkileri, 194.
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Goriintlise gore Hilali kabilelerinin bu savasin sonucuna dogrudan etki
eden belirleyici bir rolii olmustur. Kaynaklarda Hammadi ordusunda yer
alan Hilalilerin sayisina dair kesin veriler yer almasa da ordu yapis1 hak-
kinda bazi tahminler mevcuttur. Ibnii’l-Hatib, Hammadilerin ordusunun
12 birimden olustugunu bildirmis,’” ¢agdas arastirmacilardan Ntruddin
Mes‘tdi de bu bilgiden hareketle ordunun yaklasik 24.000 asker olabi-
lecegine deginmistir.® Hem Nasir hem de Mansir doneminde Hilélilere
ikta verildigi hatirlandiginda® bahse konu olan say1 abartili olmayabilir.
Bu bilgi dogrultusunda Hilali unsurlarin sayica azimsanamayacak diizeyde
oldugu ve savagin kaderini etkileyen 6nemli bir gii¢ olusturduklar1 anlagil-
maktadir. Hilalilerin Hammadi ordusundaki bu etkili varligi donemin diger
siyasi aktorleri tarafindan da dikkatle izlenmistir. Nitekim Murabit hiikiim-
dar1 Yisuf b. Tasfin, Hammadi emiri Mansir’a gonderdigi bir mektubun-
da bu durumu agikea elestirmistir. S6z konusu mektupta Yasuf b. Tasfin,
Mansir’un daha 6nce gonderdigi mesaji hatirlatmakta ve sert bir iislupla
Manstir’un Hilélilerle kurdugu ittifaki sorgulamaktadir. Onun bu tavrt sa-
dece stratejik bir endiseden degil, ayn1 zamanda Hilalilerin siyasi etkisinin
bolgedeki giic dengelerini sarsmasindan kaynaklanmaktadir. Mektubunda
sOyle demektedir:

“Kal’a’nin hakimi Hammad’a... Mina Vadisi’nden gonderdiginiz yazi
ulagsmistir, diismanlarim aldiginiz destekle bana karsi1 zafer kazandiginiz
yonden gonderdiginiz o yazi... Seni haksizlik yapmis ve kararsizlik i¢in-
de kalmis gordiik. Bizim tarafimiza karsi adaletsizlik yapip, higbir sekilde
suclanmayanlara iftira atiyorsunuz. Arap cografyasinin basibos unsurlarini
ve disiplinsiz gdgebelerini yakin ya da uzak her yerden ¢agiriyor, onlara
hazinenizdeki her seyi bosuna veriyor, sahip olduklarinizi 6ncelikleriniz
yerine onlara vererek israf ediyor ve onlara binlerce 6diil dagitiyorsunuz.
On vermeniz gerekenlere yiiz, yiiz vermeniz gerekenlere binler veriyorsu-
nuz. Tiim bunlar1 onlara giivenerek itaat etmelerini ve sizi koruyacaklarini
diisiinerek yapiyorsunuz. Onlara olan bagliliklar ve size olan sevgileri ile
giiclendirip glivenmissiniz. Onlari, sizi tehlikelerden koruyacak cennetiniz
ve kendiniz i¢in bir s181nak olarak goériiyorsunuz.”

Yusuf b. Tasfin’in mektubunda kullanilan bizim de bir kismimi not-
ralize ettigimiz bu pejoratif iislup Murabitlarin Hilali unsurlara yonelik
ideolojik mesafesini ve s6z konusu ittifaki bir mesruiyet sorunu olarak
gordiiklerini kanitlamaktadir. Murabit liderinin bizim aktarmadigimiz bazi

¥ Tbnii’l-Hatib, 4 ‘mdlii 'l-a ‘lam, 2/333.

8 Naruddin Mes“di, “el-Kabaili’l-Hilaliyye Zimne Mesari‘i-Siyasiyye li’d-Devleti’l-
Hammadiyye”, 242.

8 Resid Bourouiba, ed-Devletii’l-Hammddiye, 78.

% Feth b. Hakan el-Kaysi. Kald idii’l- ‘ikydn fi mehdsini’r-rii 'esa ve’l-kuddt ve’l-kiit-
tdb ve’l-a ‘yan (Misir: y.y., 1866), 105.
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asagilayici nitelemeleri egemen siyasal aklin muhatabini Gtekilestirirken
drettigi pejoratif retoriginin bir 6rnegidir. Zira bu retorik Hammadilerin
devlet bekasini kabile asabiyetine emanet etmesini bir zayiflik gostergesi
olarak tamimlayan siyasi bir perspektifi yansitmaktadir. Yusuf b. Tasfin
mektubunda Hammadjiler i¢in Hilali unsurlarin askeri gii¢ olmaktan ¢ikti-
g1n1, siyasi bir etki alanina sahip olmaya basladiklarini ve durumun Ham-
madi dis politikasinda belirleyici rol edindigini elestirmektedir. Bunun
yani sira Hammadilerin Beni Hilal’e duydugu giivenin komsu devletler
tarafindan onlarin zayifliklarina igaret olarak algilandigint belirtmektedir.
Mektubun dili Hammadilere yonelik ahlaki bir elestiri de barindirmakta ve
Hilalilerle kurulan ittifakin mesruiyetini sorgulayarak psikolojik bir harp
niteligi tasimaktadir. Ayrica Hilalilere yonelik asagilayict ifadeler Araplara
kars1 onyargilara, bunlarin devlete entegre edilirken cikaracaklar: sorun-
lara isaret etmekte ve Hammadi-Beni Hilal ittifakini 6zelde Hammadiler
genelde bolge siyaseti i¢in bliylik bir tehdit olarak algiladigini ifade et-
mektedir. Sonug olarak bu yazigma Hammadi-Beni Hilal ittifakinin bolge
siyaseti i¢in yapisal bir tehdit olarak kodlandigini teyit etmektedir.

Murabitlar 496/1103 yahut 497/1104 yilindaki bu yenilgiden sonra
doguya dogru ilerlemeyi birakip Endiiliis’e yonelmislerdir. Murabit ko-
mutanlarmin Hilali savascilarin sertligi ve savas yetenekleriyle dogrudan
kargilasmalari, Murabitlarin Magribii’l-Evsat’a dogru ilerleme projelerini
askiya almalarma ve bunun yerine daha giivenli ve stratejik olarak 6ncelik-
li gordiikleri kuzeye yonelmelerine sebep olmustur.’!

Burada dikkat ¢ekilmelidir ki Tilimsan zaferinde Adi kabilesi yeniden
Hammadi saflarinda kabilenin diger kollariyla birlikte yer almistir. Bas-
langicta Hammadilerin yaninda yer alan Beni Hilal kollarindan bazilarinin
zamanla kendi i¢lerinde yasadiklar ¢ikar ¢atigmalar1 nedeniyle farkli cep-
helerde yer almalar1 ve ardindan yeniden ayni1 safa gegmeleri, Beni Hilal’in
i¢ dinamiklerinin ne denli karmasik oldugunu ortaya koymaktadir. Bu kar-
magiklik miittefik dengelerini ve hatta bolgesel gii¢ haritasint da degisti-
recek niteliktedir. Ittifaklarin bu denli konjonktiirel ve degisken dogasina
ragmen Hammadilerin yine bu kabilelerle ig birligi yapmaya devam etmesi
dikkat ¢ekicidir.

Hammadilerin, bagliliklar1 kabile ¢ikarlarina gore siirekli degisim gos-
teren bu unsurlarla is birligini siirdiirmesi rasyonel bir tercihten ziyade
Murabatlar gibi giiglii bir rakibe kars1 ellerindeki yegane askeri enstriima-
nin bu kabileler olmasiyla agiklanabilir. Bu durum devletin stratejik karar

' Murébitlarin doguya olan seferlerini durdurmasmin diger sebepleri hakkinda bilgi
icin bk. Nuruddin Mes‘adi, “el-Kabaili’l-Hilaliyye Zimne Mesari‘i-Siyasiyye
li’d-Devleti’l-Hammadiyye”, 242-243; Abdiilhalim Uveys, Devietii Beni Hammad,
142, 149; Eba Muhammed Muhyiddin Abdiilvahid el-Merrakiisi, el-Mu ‘cib fi telhisi
ahbari’l-Magrib, thk. Selahaddin el-Hivari (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 2006), 135.
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alma yetisini kabile asabiyesine devrettigi bir bagimlilik paradoksu olarak
okunmalidir. Tilimsan zaferi Hilali siivarilerinin Murabitlar gibi diizenli
ordular tizerindeki caydirict etkisini gdstermistir. Ancak bu askeri basa-
r1t Hammadilerin dis tehditleri savusturmak i¢in kabile asabiyetine olan
mahk{miyetini percinleyerek devletin kendi 6z ordusunu kurma yetisini
felc etmistir

1.3. Hammadilerin Muvahhidlerle Miicadelesinde Beni Hilal’in
Yeri

546/1152 yilina gelindiginde Muvahhidlerin hiikiimdar1 Abdilmii’min
el-Kiimi, Hammadilerin elindeki Bicdye’yi fethetmeye karar vermistir.
Marakes’ten yola ¢ikan Abdilmii’min esasen Hammadileri ani bir baskin-
la hazirliksiz yakalamay1 amacladigi bir plan yapmustir. 547/1152 yilinda
Sebte’den®? gizlice hareket eden Abdiilmii’min, dogrudan Bicdye’ye yo-
nelmis ve sehre oldukga yaklastiktan sonra ancak varligi fark edilmistir.”®

Bicaye’nin savunmasinda yer alan unsurlarin biiyiik bir bdliimiinii
Hammadiler ile ittifak halindeki Arap kabileleri olusturuyordu. Bu kabi-
leler sehri korumak adina uzun siire direnmislerdir. Ancak Hammadi yo6-
neticilerin Abdiilmii’'min’den bir emanname alarak taraf degistirmesi Bi-
cdye’nin Muvahhidlere ge¢gmesine neden olmustur.”* Son Hammadi Emir
Yahya b. Aziz ise Konstantin’e kagmis ve Muvahhidlerin hakimiyetine gi-
rinceye kadar Konstantin’de yasamigtir. Muvahhidler buray1 da ele gegirin-
ce Hammadiler Devleti tamamen ortadan kalkmustir.”s ibn Halddin eserinde
sehrin digiisii olarak 547/1152% ve 559/1163-1164 yillarini vermistir.”” Bu
kronolojik farklilik Hammadilerin 547/1152’teki ¢okiisiiniin ardindan Mu-
vahhidlerin bolgedeki Hilali mukavemetini tamamen kirarak mutlak idari
ve siyasi denetimi tesis etmelerinin zaman aldigini gosteren tarihi bir niians
olarak degerlendirilmelidir.

Muvahhidler karsisindaki miicadele Hammadiler ve Beni Hilal’in
stratejik miittefikler oldugunu gostermektedir. Beni Hilal’in Hammadi-
lerin son kalesi Bicaye savunmasindaki etkinligi, Arap kabilelerinin Ku-
zey Afrika siyasetine olan dogrudan etkisini ortaya koymaktadir. Ayrica
bu diren¢ Hilali unsurlarin bolgedeki varligiin yerlesik ¢ikarlari olan ve
yerel statilkoyu sahiplenen bir aktorliige dontstiigiinii teyit etmektedir.
Hammadilerin Beni Hilal unsurlar1 kadar kararli bir direng sergilememesi

92

Sebte hakkinda bilgi i¢in bk. Himyerd, er-Ravzii’l-mi ‘tar, 303

9 [bnii’l-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 9/184.

% Tbn izari, el-Beydnii’l-mugrib, 46-47; ibn Eb Zer*, el-Enisii’l-mutrib, 193; Abdur-
rahman Besir, “el-Arabii fi Asri’l-Muvahhidin Beyne’l-Hudi ve’t-Temerriid”, Cd-
miatii z-Zekazik Mecelletii’l-Kiilliyeti’l-Adab 57 (2011), 77.

Ticani, Rihletii t-Ticdni, 334; Ibn 1zari, el-Beyanii’l-mugrib, 46.

% ibn Halddn, el- Iber, 6/236.

97 ibn Halddn, el- Iber, 6/32.

95
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sadece askeri bir kapasite sorunu, hanedanin merkezi otoritesini yitirmesi
ve Muvahhidlerin yarattig1 siyasi baski karsisinda stratejik manevra alani-
nin tamamen daralmasiyla ilgilidir. Bu tutum devlet aygitinin artik kendi
bekasint savunma iradesini kabile dinamiklerine devrettigi bir kurumsal
¢Oziilmenin nihai asamasidir.

Sonug olarak Hammadi dis siyasetinde Beni Hilal ile kurulan iliskiler
incelendiginde bu siirecin askeri is birliginden yapisal bir bagimlilik me-
kanizmasina evrildigi goriilmektedir. Ziri rekabetinden Zenate baskisina
ve nihayet Murabit ile Muvahhid tehditlerine kadar gegen siiregte Hilali
siivarileri, devletin yegane savunma hatt1 haline gelmistir. Ancak bu as-
keri mahkimiyet Yasuf b. Tasfin’in mektubunda da vurgulandig: iizere
hanedanligin bdlgesel mesruiyetini ve kurumsal kapasitesini sorgulatan
siyasi bir zafiyete yol agmistir. Muvahhidlerin fethi esnasinda Hilalilerin
gosterdigi direng ile hanedanin teslimiyeti arasinda bir tezat vardir. Bu te-
zat, devletin stratejik 6zerkligini tamamen kabile dinamiklerine devrettigi
bir bagimliligin son asamasidir. Nihayetinde dis politikadaki bu ¢ikmaz,
kabilelerin askeri hizmet bedeli olarak talep ettikleri siyasi ve ekonomik
imtiyazlarla birlikte devletin i¢ biinyesinde yasanacak kurumsal asinmanin
da temel dinamigini olusturmustur.

2. Hammadilerin i¢ Siyasetinde Beni Hilal’in Yeri

Hammadi i¢ siyasetinde Hilali kabilelerinin rolii miinferit askeri des-
teklerin Stesindedir. I¢ siyasetteki Hilali rol, devletin kurumsal dokusunu
doniistiiren {i¢ temel gdsterge iizerinden analiz edilebilir. Tlki, hanedan igi
gii¢ degisimlerinde kabilelerin belirleyici bir aktdre déniismesidir. Ikinci-
si, devletin mali egemenligini sarsan ikta ve vergilendirme pratiklerindeki
yapisal degisimdir. Ugiinciisii ise stratejik giivenlik kaygilariyla sekillenen
baskent nakli ve sehirlesme siirecleridir. Bu mekanizmalar devletin i¢ isle-
yisinin kabile asabiyesiyle girdigi bagimlilik iliskisini ve bu iligkinin yarat-
t181 sosyo-ekonomik doniisiimii somutlastirmaktadir.

2.1. Hanedan li¢i Gii¢ Miicadeleleri ve Siyasal Mesruiyetin Doniisiimii

Hammadilerin ii¢lincii emiri Muhsin’in dénemi (446-447/1054-1055)
Beni Hilal’in Hammadi Devleti’ndeki ilk etkinligine sahne olmustur. Muh-
sin iktidara gelince devlet kademesindeki amcalarini gorevden almis ayrica
dort tanesini 6ldiirmiistiir. Muhsin, amcalarindan Bulukkin b. Muhammed
b. Hammad’1 bir suikastla dldiirmek i¢in Beni Hilal’den Halife b. Biikeyr
ve Atiyetii’s-Serif isimli iki adamini goérevlendirmistir. Ancak suikastg¢ilar
Bulukkin’i durumdan haberdar etmislerdir. Bulukkin, Hilalilerin bir kis-
miyla is birligi yaparak o sirada sehir merkezinin diginda bulunan Muhsin’i
oldiirmislerdir. Boylece Bulukkin, Kal’atli Beni Hammad’1 ele gegirerek
yeni hiikiimdar olmustur. Hammadi siyasetinde Beni Hilal’le ger¢eklesti-
rilen ilk ve en etkili ig birligi 6rnegi bu hadisedir. Zira bu donemde iktidar
degisimi dogrudan Beni Hilal’in etkisiyle ger¢eklesmistir. Nitekim Muh-
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sin’e diizenlenen suikast girisimini énceden haber vererek onun hayatini
kurtaran Beni Hilal mensuplari, Muhsin’in iktidara gelisinde de belirle-
yici rol oynamistir. Bu durum emirin Beni Hilal’e karsi duydugu minnet
duygusunu pekistirmis, kabilenin bazi kollariyla kurulan dostane iliskiler
ve ittifaklar bolgedeki Hilali etkinligini daha da artirmistir. Hammadi yo-
netimi bu politikanin devletin gelecegi acisindan fayda saglayacagini ve
Beni Hilal’in askeri gilictinden yararlanabileceklerini diisinmustiir.”® Hadi-
se, kabile asabiyesinin saray entrikalarina eklemlendigini gostermektedir.
Ancak suikastcilarin taraf degistirerek Bulukkin ile is birligi yapmasi ve
Muhsin’i saf dis1 birakmalari, kabilelerin sadakatlerini hanedan hukukuna
gore degil, kendi stratejik ¢ikarlarina gore sekillendirdiklerini kanitlamak-
tadir. Yagsananlar Hammadi siyasetinde iktidar degisiminin ilk kez kabile
iradesiyle gergeklestigi bir mesruiyet kaymasi 6rnegidir.

Hilal kabilesinin Hammadi i¢ siyasetindeki bir diger etkisine Nasir do-
neminde rastlanir. Nasir bazi ailevi meseleler gerekce gostererek Buluk-
kin’i 454/1062 yilinda 6ldiriip tahta ge¢mistir. Bulukkin’in iktidara gel-
mesinde etkisi olan Beni Hilal’in, Nasir’in iktidara gelisinde ise ne 6l¢iide
etkili olduguna dair acik bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak birden fazla
olayda birlikte is yaptiklar1 Bulukkin’in bu sekilde infaz edilmesi karsisin-
da Beni Hilal’in tamamen sessiz kalmasi beklenmemelidir. Bu nedenle Na-
sir, iktidara geldikten sonra ilk is olarak Bulukkin’e sadik olan Beni Hilél
ve Zenate’ye para dagitmistir. Boylece Hammadiler Beni Hilal’in yonetim
degisikligi karsisinda sessiz kalmasini hatta yeni yonetimi desteklemesi-
ni saglamistir. Beni Hilal Hammadi Devleti’nin yeni is birligi teklifleriyle
harekete gegene kadar yeniden gii¢ kazanma firsatt bulmustur. Nasir on-
larin asil motivasyonunun maddi kazang oldugunu fark etmis ve politi-
kasini buna gore sekillendirmistir. Bu baglamda Nasir Hammadi tahtinda
kimin oturdugunun Beni Hilal i¢in ikinci bir mesele oldugunu anlamigtir.”
Nasir’in bu tutumu kabile asabiyesini merkezi otoriteye baglamak yerine,
devleti kabilelerin ekonomik beklentilerine bagimli kilan bir finansal don-
gii baglatmistir.

Mansir doneminde Konstantin’de bir isyan ¢ikmistir. Bu isyani bas-
tirmak iizere Mans@r komutanlik gérevine Ebl Yiikna b. Muhsin b. Kaid
b. Hammad’1 atanmustir. Isyan1 basariyla bastiran Eba Yiikna, Konstantin
valiligine getirilmis, kardesi Veyglan ise Bine'* valiligine tayin edilmistir.
Ancak 487/1094’de Hammadi ailesi biiylik bir darbe girisimiyle karsilag-
miglardir. Bu darbe girisiminin basinda Ebl Yiikna yer almistir. Kardesi
Veyglan’t Mehdiye’deki Zirl hilkkiimdar1 Temim’e gondererek Biline’yi ona
teslim etmeyi teklif etmistir. Temim bu teklifi kabul ederek askeri hazirlik-

% [bnii’l-Esir, el-Kdmil fit-tarih, 8/118; Ibn Haldin, el- Iher, 6/229; ibnii’l-Hatib,
A ‘malii’l-a ‘lam, 2/330-331.

9 bn Haldan, el- Ther, 6/229; ibnii’1-Hatib, A ‘malii I-a ldm, 2/330.

100 {drisi, Niizhetii I-miistik, 291; Katib Merrakusi, Kitabii 'I-Istibsdr, 127.
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lara baslamistir. Diger taraftan EbQ Yiikna ve Veyglan Hilali kabilelerden
bir¢ok unsuru kendi tarafina ¢ekmis ve ayrica Murabitlar ile irtibat kur-
muglardir. Bu gelismeler karsisinda Hammadilerin cevabi gecikmemistir.
Mansir Bine’yi geri almak i¢in ordu gondermistir. Yedi ay siiren kusatma-
nin sonunda sehir ele gegirilmistir. Ardindan Mans(r’un ordusu Konstan-
tin’e yonelmistir. Bunu fark eden Ebi Yiiknad bulundugu yerden ayrilarak
Avras Dagi’nda bulunan bir kaleye siginmak zorunda kalmistir. Ancak bu
kale de kusatilarak ele gegirilmis ve Ebtl Yiikna dldiiriilmiistiir. Konstantin
ise Esbeg kabilesinden olan Siileysil b. el-Ahmer tarafindan ele ge¢irmisti.
Mansir ona para teklif ederek sehri yeniden Hammadi sinirlarina dahil
etmistir.!! Eba Yiikna’nin Hilali kabileleri ve rakip siyasi gliglerden Ziriler
ve Muréabitlarla es zamanli ittifak kurmasi, kabile desteginin artik hanedan
i¢ci muhalefet icin en temel mesruiyet ve giic devsirme aracina doniistiigii-
nii kanitlamaktadir. Konstantin’in geri alinmasinda bir kabile reisine para
teklif edilmesi ise devletin egemenlik haklarini ancak kabilelerin ekono-
mik beklentilerini karsilayarak tesis edebildigi bir kurumsal tikanikligin
gostergesidir.

Emir Aziz doneminde ise Beni Hilal’in beklenmedik bir saldirisiyla
karsilagilmistir. Hitkiimdarin Bicaye’de bulunmasindan dolay1 Beni Hilal
Kal’atii Beni Hammad’a saldirarak etrafindaki topraklar ele gecirmistir.
Ibn Haldin’un bildirdigine gore bulduklar her seyi yakip yikip yagma-
lamiglardir.'” Hamadiler’in biraktigi garnizon bu saldiriyr engellemeyi
basaramamistir. Bu haber Aziz’e ulagtiginda Kal’atii Beni Hammad’a bir
ordu gondermistir. Hammadi ordusu sehre geldiginde Hilalilere giivence
vermis, yaptiklarindan dolay1 onlari sert bir dille ama s6zli olarak uyarmis
ve ardindan Bicaye’ye geri donmiistiir.'”® Hammadiler’in Hilalilerin isyan
veya saldir1 girisimini sert cezalandirmak yerine bir uyariyla gecistirmesi
daha biiyiik bir ¢atismadan kagindiklarimi gostermektedir. Hammadiler’in
devletin tarihi baskentini hedef alan bu saldiriy1 cezalandirmak yerine s6z-
lii bir uyariyla yetinmesi Hilali unsurlarin artik devlet i¢inde kontrol edile-
mez hale geldigini teyit etmektedir. Bu asimetrik iliski devletin kabileleri
degil, kabilelerin devletin hareket alanini belirledigi bir stratejik mahkiimi-
yetin nihal agamasidir.

Anlasildigina gore Beni Hilal, Hammadilerin dis diismanlarina karsi
basvurdugu bir askeri miittefik olmakla kalmamis, ayn1 zamanda i¢ siyase-
tin yoniinii belirleyen kritik bir gii¢c odagina doniismiistiir. Saray entrikala-
riyla taht degisikliklerinden bagkentin nakline sebep olmaya, vergi politi-
kalar1 ve valilik atamalarindan darbe girisimlerine, hatta dogrudan hanedan

101 Tbn Haldiin, el- ‘Iber, 6/232-233; Idris, ed-Devietii s-Sanhdciyye, 1/326.

102 fbn Haldtn, el- ‘Iher, 6/235.

193 bnii’l-Esir, el-Kdmil fit-tarth, 9/184; Ibn Halddn, el- ‘Iber, 6/235; Ibnii’l-Hatib,
A ‘malii’l-a ‘lam, 2/334.
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topraklarina saldiriya kadar bircok alanda Beni Hilal’in izini siirebilmek
miimkiindiir. Bu da onlarin yalnizca bir dig tehdit olarak kalmadiklarini
gostermektedir. Geligsmeler Beni Hilal’in i¢ siyasetin vazgegilmez bir un-
suru ve devlet i¢inde kontrol edilmesi giderek giiglesen bir aktore doniis-
tiigiinii acik¢a gostermektedir. Beni Hilal’in i¢ siyasetteki yiikselisi Ham-
madi yonetiminin stratejik ittifak arayiglarinin zamanla kontrol edilemeyen
bir bagimliliga déniistiigiinii ortaya koymaktadir. Ozellikle Kal’atii Beni
Hammad’a yonelik saldiriya verilen zayif tepki Hilalilerin bir dis tehditten
fazla, i¢ siyasette dokunulmaz bir gii¢ olarak algilandigini ortaya koymak-
tadir. Hammadilerin bolgede 100 yil kadar tutunabilmesi Beni Hilal’le kur-
dugu ittifaklara baglansa da'™ kanaatimizce Beni Hilal’in Hammadiler i¢in
olusturduklart istikrarsizligin faturasi daha agirdir.

2.2. Stratejik Giivenlik Olarak Baskentin Biciye Sehrine Nakli

Hammadilerin Beni Hilal’le kurdugu askeri-siyasi ittifaklar Beni
Hilal’in devlet icinde giliclenmelerine neden olmus ve bu gelisme bazi
olumsuz sonuglart beraberinde getirmistir. Nitekim Nasir doneminde bas-
kentin Bicaye’ye tasinmasi kabile baskisinin devletin yerlesik diizenini ve
iktisadi giivenligini nasil tehdit ettigini gdstermektedir. [stibsdr isimli esere
gore Hammadilerin Bicdye sehrine taginmasinin temel nedeni Beni Hilal
baskilaridir.'® Hilaliler Nasir doneminde Hammadi topraklari tizerine sii-
rekli baski olusturmus, cevredeki yerlesim yerlerini ele gecirip stratejik
noktalar1 kontrol altina alarak yollar1 kesmeleri ve vergi talepleri merkezi
otoritenin kara hakimiyetini agindirmistir.' Yol giivenliginin ortadan kalk-
mastyla sehirleraras1 baglantilar kesilmis, ¢iftciler topraklarini terk etmek
zorunda kalmis, ticaret ve tarim biiyiik 6l¢iide sekteye ugramistir. Giivenlik
yalnizca kiy1 bolgelerinde saglanabilir hale gelmistir.'”” Bu sartlar altinda
Nasir'® Arap unsurlardan uzak ve daha giivenli bir bolgede yeni bir sehir
inga etme karar1 almis ve 460/1068 yilinda Bicaye Daglari’n1 fethederek
burada bir sehir kurmustur. Nasir’in bu stratejik liman mevkisini segme-
sinde bir Ziri el¢isinin yonlendirmesi ve buranin bir deniz iissii ile tersane
olarak saglayacagi jeopolitik avantajlari fark etmesinin etkili oldugu kay-
dedilmistir.!” Baglangigta bu yere kendi adim vererek “Nasiriyye” demigse
de sehir “Bicaye” ismiyle kabul gormiistiir. Ancak sehrin ilk ismi ve banisi
hakkinda Kitabii’l-Istibsar’m verdigi farkli bir bilgi goze carpmaktadir.

104 Ozdemir, “Hammadiler”, 15/489-491; Karaduman, Beni Hildl'in Kuzey Afiika’ya
Gogii ve Etkileri, 153.

105 K atib Merrakusi, Kitabii 'I-Istibsar, 129-130.

196 {bn Haldtn, el- ‘Iber, 6/27.

W7 Mili, Tarthu’l-Cezdir, 2/185.

108 {stibsar’da bu isim Mansir olarak almmustir. Bk. Katib Merrakusi, Kitabii 'I-Istibsdr,
129-130.

19 Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biilddn, 1/339.



Hammédi-Bent Hilal liskilerinde itifak Dinamikleri: Asker Bagimilik ve ic Siyaset Yansimalari (405-547/1015-1152) | 1145

Eser, sehrin ilk adin1 Manstriyye olarak zikredip sehri kuran isim olarak
Hammadilerin altinci emiri Mans@r’un adin1 vermistir. Dikkat ¢eken farkli
anlatt Nasir’in baglattig1 imar dalgasinin ogul Manstr doneminde de de-
vam eden biiyiikliikte olmasindan kaynaklanan bir isim karigikligina isaret
etmektedir.'”

Neticede bu gd¢ hareketi basit bir yer degisikligi degil Hammadi Dev-
leti’nin sosyo-ekonomik ekseninin kara hakimiyetinden deniz ticaretine
kaydig1 yapisal bir donilisiimdiir. Nasir yeni baskente 461/1069 yilinda ta-
sinmig, gelirlerini buraya aktarmis ve halki vergiden muaf tutarak kentsel
kalkinmay1 tegvik etmistir. Burada Lii’liie Saray1’ni1 inga etmis, gemi yapim
atdlyeleri kurmus ve Hamadi hakimiyeti énemli 6lgiide pekismistir. Tbn
Hald(n bu saray1 inga etme igini Nasir’a, eserinin ilerleyen boliimlerde ise
Mansir’a atfetmistir. S6z konusu igsel celiski, anilan sarayin Nasir done-
minde yapilmaya baglanip Manslr donemine sarkacak kadar genis cap-
l1 bir proje olmasindan kaynaklandigini diisiindiirmektedir.!"! Gorildiigii
tizere bu sehrin hem isminin ne, hem de banisinin kim oldugu konusundaki
karmasa, sehirdeki Lii’liie Sarayi’nin kimin tarafindan insa edildigi mese-
lesinde de devam etmektedir. Bu donemde kabile baskisindan kagan yerle-
sik niifus liman kentlerinde toplanmis ve Hammadiler Akdeniz ticaretinde
Zirileri geride birakacak bir gii¢ haline gelmistir.!'?

2.3. ikta Sistemi ve Mali Egemenligin Asinmasi

Nasir’in 481/1088 yilinda vefatinin ardindan yerine oglu Mansir geg-
mis ve babasinin izledigi politikay1 siirdiirmustiir.''* Manstir déneminde
Hilali kabileleriyle yapilan anlagsmalar devletin mali bagimsizligini kabile
asabiyesiyle paylasmak zorunda kaldig1 bir siireci baglatmistir. Mans@r un
kabilelere iilkenin bugday, arpa ve hurma gibi temel tarimsal {iretiminin
yarisint vermeyi taahhiit etmesi, geleneksel vergi toplama yetkisinin ye-
rellesmesine neden olmustur. Tarimsal iiretimin yarisinin kabilelere dev-
redilmesi devlet hazinesinin merkezi kontroliinii zayiflatirken, kabileleri
topraga ve yerel kaynaklara bagl stratejik paydaglar haline getirmistir.
Manstr, Aziz ve Yahya donemlerinde de siiregelen bu mali tavizler ha-
nedanin kurumsal giicliniin ekonomik zeminde Hilalilere devredilmesinin
goOstergesidir. '

110 Katib Merrakusi, Kitdbii ’l-.['stibsdr, 129. Karsilastirma igin bk. Yakit el-Hamevi,
Mu ‘cemii’[-biildan, 1/339; Ibn Hald(n, el- ‘Tber, 6/231.

" [bn Haldtn, el- Ther, 6/231-232. Kitdbii l-Istibsdr’m bu yapidan “Senhace melikle-
rinin insa ettirdigi saray” diyerek daha genel bir ifadeyle bahsetmesi bu diisiincemi-
zi dogrular niteliktedir. Bk. Katib Merrakusi, Kitabii 'I-Istibsar, 130.

12 [bn Haldtn, el- ‘Tber, 6/231, 232; Katib Merrakusi, Kitdbii I-Istibsdr, 129-130.

13 [bnii’l-Esir, el-Kdmil fi +-tdarih, 8/321; ibn Hald(n, el- Ther, 6/232.

114 Abdiilvahid el-Merrakiisi, e/-Mu ‘cib, 661; Abdiilhalim Uveys, Devletii Beni Ham-
mad, 146.
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Sonuc¢

Elinizdeki ¢alisma Hammadiler ile Beni Hilal kabilesi arasindaki as-
keri-siyasi iliskileri ele alarak Kuzey Afrika’nin 5./11. ve 6./12. yiizyillar-
daki siyasi yapisina dair ¢ok boyutlu bir perspektifi Hammadiler ve Beni
Hilal 6zelinde sunmay1 amaglamistir. Bu arastirma Berberi bir hanedan ile
Arap kabilenin siyasi ve askeri ¢ikarlar temelinde kurdugu ittifaklarin ni-
teligini ve bu iligkinin bir bagimlilik mekanizmasina nasil doniistiiglini
gozler Oniline sermektedir.

Zirilerin zayifladigi ve Zenate’nin Hammadilerle miicadele giiciiniin
azaldig1 konjonktiirde Beni Hilal’in bdlgeye gogii cografi dinamikleri kok-
ten degistirmistir. Hammadilerin askeri seferlerinde Hilalilerden yardim
alma politikas1 kisa vadeli kazanimlar saglasa da kabilenin devlet aygiti
icinde kurumsal s6z sahibine doniismesine yol agmistir. Alinan her yardi-
min bir iktd veya imtiyaz bedeliyle kargilanmasi, Hammadilerin merkezi
otoritesini kisitlarken Hilalileri i¢ siyasette bir aktdr seviyesine tasimistir.
Kabilenin 6zellikle Esbec ve Adi kollariyla kurulan iligkiler ¢ikar catis-
malar1 nedeniyle kaygan bir zeminde ilerlemis ve dngdriilemez sonuglar
dogurmustur. Buna ragmen Hammadilerin Hilali askeri giiciine olan muh-
tacligl, mesruiyet tartismalaria dahi yol agmistir. Nitekim Murabit emiri
Yasuf b. Tasfin’in bu ittifaki mesruiyetten yoksun bir taviz politikasi ola-
rak elestirmesi, Hammadilerin kabile asabiyesine olan bagimliliginin bol-
gedeki diger aktorler tarafindan bir kurumsal zafiyet olarak algilandigini
gostermektedir.

Hammadilerin Beni Hilal ile kurdugu iliskinin bilangosu mali, askeri
ve siyasi kriterler 1g1¢inda degerlendirildiginde saglanan bolgesel reka-
bet giiclinlin devletin bekasini tehdit eden yapisal bir maliyete doniistigi
goriilmektedir. Mali agidan, stratejik tarim arazilerinin ve vergilerin ikta
yoluyla kabileye devri merkezi hazineyi asindirmistir. Askeri agidan, or-
dunun operasyonel kabiliyetinin kabile destegine endekslenmesi merkezi
kontrolii zayiflatmistir. Siyasi agidan ise kabile baskisinin bagkent nakline
sebep olacak diizeye ulagmasi egemenlik alaninin daraldigini teyit etmek-
tedir. Bu veriler 15181nda Ben1 Hilal ile kurulan ittifaklarin devletin 6mriinii
bir asir daha uzattig1 soylenebilse de kabilenin Hammadi kurumsal kimli-
gine verdigi yapisal zararin, sagladig1 donemsel faydadan daha agir bastigi
kanaatine varilmistir.

Hammadi ordusunun niceliksel bilesimi hakkinda kaynaklarda kesin
sayisal veriler bulunmasa da Esbec kolunun kalabaliklig1 ve kabilenin
Hammadiler yikildiktan sonra dahi Muvahhidlere kars1 gosterdigi direng,
Hilali unsurlarin ordunun operasyonel omurgasini teskil ettigine dair giiclii
bir hipotez sunmaktadir. Hammadilerin son kalesi Bicdye’ nin diisiist si-
rasinda sergilenen tutum ise hanedanin kabile baskis1 karsisinda bir ¢ikis
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yolu olarak Muvahhid otoritesine siginmay1 bir tercih olarak degerlendir-
mis olabilecegi ihtimalini akla getirmektedir.

Hammadilerin Muvahhidler karsisindaki ¢oziilme siirecinde Beni Hilal
unsurlarmin sergiledigi direng kabilenin bolgedeki varligimin gegici bir
miittefikligin 6tesine gectigini gdstermektedir. Yerel hanedanlar yikildik-
tan sonra dahi devam eden bu miicadele Hilalilerin Kuzey Afrika cografya-
sin1 sadece bir harekat alani degil, demografik ve sosyo-politik bir yagam
alani olarak benimsediklerine dair gii¢lii bir karine sunmaktadir. Bolgedeki
askeri baskinligina ragmen Beni Hilal’in kurumsal bir siyasi yapi tesis ede-
memesi kabilenin geleneksel yapisini muhafaza etmesiyle agiklanabilir.
Sehirli yerlesik diizenle uyum saglamakta zorlanan bu dinamik yapinin ya-
rattig1 asayis problemleri Hammadi yonetimini, bagkenti tasimaya mecbur
birakacak diizeyde bir sosyo-politik baski olusturmustur.

Hammadilerin yiiz y1l boyunca iktidarda kalabilmesi Beni Hilal’le
kurduklar esnek iligkiler sayesinde miimkiin olmustur. Ancak bu iliskiler
devletin kendi i¢ istikrarin1 kabile asabiyetine kurban ettigi stratejik bir
mahkimiyetle neticelenmistir.
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Siileymaniye Kiitiiphanesi 05249 Numarada Bulunan Bir Hat icazeti
Ekseninde icazetname Uzerine Geleneksellik Tartismalar

Oz
Icazetnameler; ilim, sanat, tasavvuf ve esnaflik gibi bircok alanda hoca-
talebe arasinda gayri resmi fakat onemli bir olgunluk seviyesini belirten
izin belgeleridir. Giincel akademik ¢aligmalarda, sanat icazetnamelerinin
mahiyeti iizerine geleneksellik kavraminin belirleyici/tutucu yaklagimi
iizerinden bir kism1 olumlayict diger kismi reddedici goriisler serdedilmistir.
Bu baglam ftizerinden ortaya koyulan ¢aligmalarin, zit yonlerden de olsa
geleneksellik kavrami etrafinda dénmesine bagli olarak umumiyetle sathi
argiimanlar lizerinde durmalar1 sebebiyle ¢6ziim bekleyen kuramsal sorunlar
mevcuttur. Bu calisma, séz konusu tartigmalardaki karsit noktalari analiz
ederek sanat icazetnameleri {izerine yiiriitiilen tartigsmalara uzlasi noktasinda
bir ¢dziim Onerisi getirmeyi amaglamaktadir. icazetname geleneginin sanat
acisindan tasidigi degeri ve bu alandaki tarihsel siirekliligi dogru bir zeminde
tartisabilmek, onerilen bu ¢éziimiin temel 6nemini olusturmaktadir. Calisma
ayrica, Siileymaniye Kiitliphanesi 05249 numaral1 koleksiyonda yer alan ve
klasik levha formundaki hat icazetnamelerinden farkli olarak risale bigiminde
diizenlenen daha once yaymlanmamis O6zgiin bir 6rnegin tahlili tizerinde
durmaktadir. Erzurum hat ekoliine 6zgii olan bu icazetname tizerinden Hiiseyin
Asim ve Osman Sevki Efendi’nin sanat tarthindeki konumlari incelenmis ve
eser, literatiirdeki benzer 6rneklerle kiyaslanmistir. Yapilan gorsel ve teorik
analizler sonucunda risale bigimindeki bu Ornegin, sanat icazetnameleri
iizerine yiritiilen giincel akademik tartigmalarda mevcut sorunlarin ¢dziimii
icin literatiirdeki bosluga katki saglayacak bir okumaya delil olabilecegi tespit
edilmistir.
Anahtar Kelimeler: Geleneksel Tiirk Sanatlari, Islam Sanatlari, Icazetname,
Hat Sanati, Geleneksellik, Osman Sevki Efendi.
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Abstract

Idjazet-names (certificates of authorization) are license documents that signify
an informal yet crucial level of competence and maturation between master
and disciple across diverse domains such as scholarship, the arts, Sufism,
and traditional craft guilds. In contemporary academic literature, divergent
perspectives—some affirmative and others dismissive—have been articulated
regarding the nature of artistic idjazet-names through the deterministic and
conservative framework of traditionalism. Because the studies formulated
within this context revolve around the concept of traditionality-albeit from
opposing stances-and generally rely on superficial arguments, unresolved
theoretical problems persist. By analyzing the conflicting arguments within
these debates, this study aims to propose a reconciliatory solution to the
ongoing academic discourse on artistic idjazet-names. Establishing a sound
theoretical foundation to evaluate the artistic value of the idjazet-name
tradition and its historical continuity constitutes the primary significance of
this proposed solution. Furthermore, the study focuses on the analysis of a
previously unpublished, authentic specimen preserved in the Siileymaniye
Manuscript Library (MS No. 05249), which, distinct from conventional
calligraphic idjazet-names executed in classical panel (levha) format, is
arranged in a treatise (risalah) format. Through this idjazet-name, characteristic
of the Erzurum school of khatt, the art-historical positions of Hiiseyin Asim
and Osman Sevki Efendi are examined, and the manuscript is comparatively
analyzed alongside analogous examples in the literature. As a result of the
visual and theoretical analyses conducted, it is determined that this risalah-
format specimen can serve as empirical evidence for an interpretive reading
that contributes to filling the gap in the literature and resolving the theoretical
issues present in contemporary academic debates on artistic idjazet-names.

Keywords: Traditional Turkish Arts, Islamic Arts, Idjazet-name, Khatt,
Traditionality, Osman Sevki Efendi.
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Summary

The education and transmission of knowledge in Islamic arts are characterized
by a rigorous system of institutionalization and standardization known as
the mashg (mesk) and idjaza (icazet) system. Focusing on the idjazet-name
manuscript registered under MS No. 05249 in the Siileymaniye Manuscript
Library, this study examines the historical and contemporary role of
calligraphic license certificates (idjazet-name). Through this examination, the
study aims to critically address academic debates regarding the legitimacy
and function of the idjaza institution in the modern era, while analyzing the
structure, content, and pedagogical lineage (silsila) of the subject document.
Furthermore, by providing a comparative critique, the study seeks to elucidate
how idjazet certificates serve as indispensable instruments for preserving
technical and spiritual integrity by acting as a safeguard for both the technical
and ethical standards of Islamic arts. Etymologically derived from Arabic
with connotations of “granting permission” or “relying upon” the authority
of a master, the term idjaza functions as a “license to teach” or “permission
to sign” (ketebe). In Islamic civilization, these credentials were categorized
into various domains, including scholarly, technical, artistic, and professional
licenses. Concurrently, the idjdza system is inextricably linked to the mashg
method—a pedagogical approach grounded in the direct, disciplined imitation
of a master’s work to grasp the subtleties of the art. This process is not purely
technical; rather, as a path toward human perfection (kamal), it demands moral
and spiritual maturation, including humility, perseverance, and the eradication
of arrogance. The validity of an idjaza is directly contingent upon the quality
of the mashq process, wherein the master’s pedagogical aptitude and the
student’s meticulous emulation establish a reliable chain of transmission. A
central theme in scholarly literature on the idjaza is the debate between two
divergent perspectives concerning the institution. The first perspective affirms
the system as a practical and historical necessity for preserving artistic identity
and ensuring the sound transmission of technical knowledge. The counter-
perspective, largely influenced by postmodern critiques, rejects the system
in certain arts (such as illumination or paper marbling), categorizing it as an
“invention of tradition” or an instrument of institutional hegemony. At this
juncture, isolated abuses—such as conferring licenses upon individuals with
mediocre skill—should constitute the primary focal point of criticism; the
institution itself must not be compromised due to substandard examples, given
its vital function as a mechanism for the sound transfer of technical and ethical
standards. The idjaza serves as a bridge between the past and the present by
facilitating the tracing of an artist’s lineage and safeguarding the continuity
of the technical and moral identity of the art. To reveal the secondary and
complementary thematic structure of the study, a descriptive and comparative
methodology is employed, beginning with the formal analysis and Arabic-
to-Turkish translation of manuscript MS 05249. The study juxtaposes this
document with other risalah-format (treatise/codex form) certificates from the
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same period and region, particularly those associated with the Erzurum school
of khatt. Tracing the silsila recorded in the examined certificate corroborates
the master-disciple lineages and substantiates the historical authenticity of
the manuscript. While contributing to a deeper understanding of regional
distinctions within the broader calligraphic tradition, this approach confirms
that the risalah format was a distinctive characteristic of the 19th-century
Erzurum tradition. As evidenced by the text, the document is a five-folio
idjazet-name in risalah format, transcribed in Naskh script in Muharram 1299
(November 1881) by the calligrapher Osman Sevki for his student Hiiseyin
Asim. The document adheres to a traditional thematic progression: it opens
with the basmala, hamdala (praise to God), and salwala (blessings upon the
Prophet), followed by Qur’anic verses from Surahs al-‘Alaq and al-Qalam
that extol the status of the pen and writing. The text also incorporates Hadiths
regarding the virtues of writing the basmala beautifully, alongside aphorisms
on the merits of calligraphy attributed to figures such as ‘Al ibn Abi Talib
and Yaqut al-Musta‘simi. The core of the document consists of the silsila,
which links Hiiseyin Asim through his master Osman Sevki to an extensive
line of masters—including Muhammed Vehbi Efendi, Shaykh Hamdullah,
Yaqit al-Musta‘simi, and Ibn Muqgla—ultimately culminating in al-Hasan
al-BasrT and “Alf ibn Ab1 Talib. This study concludes that the idjazet-name
represents far more than a modern diploma; it embodies a state of perfection
(kamal) encompassing both technical mastery and metaphysical awareness.
While modern academic institutions, such as Faculties of Fine Arts, provide
broader theoretical and design-oriented training, the traditional mashq system
provides a deeper focus on letter anatomy and the spiritual interaction between
master and disciple. This dynamic highlights the complementary strengths
of both paradigms and offers insights into how a constructive synthesis
should be structured. Prominent findings include the authenticity of regional
schools—specifically the Erzurum tradition—and the enduring validity of
the idjaza system as a mechanism for safeguarding the form and meaning of
Islamic arts. Rather than completely abandoning the institution due to modern
critiques, rectifying existing abuses is proposed to preserve its role as a tested
and effective guarantor of artistic and moral integrity. Ultimately, a holistic
approach that recognizes the value of both the traditional idjaza and modern
academic degrees can yield fruitful results in advancing Islamic arts upon solid
and authentic foundations.
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Giris

Bilim ve sanat alaninin yarisi icra faaliyeti ise belki diger yarisina teka-
biil eden dnemli bir boliimii de talim ve taalliim yani 6gretme ve dgrenme
safhalaridir. Bu safhalarda diizen, disiplin ve bir anlamda standartlasma,
buna kurumsallagma da denilebilir, aranan bir 6zelliktir. Buradaki standart-
lasma ifadesi, bazen belli bir kalibin devamliligiyla tiim degisim ve gelisi-
min diglanmasi olarak anlagilabilmektedir. Ancak bunu, i¢ devinimlerinde
kendini siirekli giincel tutan sistemli bir olgu olarak anlamak daha makul
kabul edilebilir. Bu fikre bagli olarak geleneksel sanatlarin megk ve icazet
sistemi de bu anlamda bir standartlasma bigimi olarak ele alinabilir. An-
cak metnin ilerleyen kisimlarinda tartisilacagi tizere postmodern fikriyatin
baskin karakteri sebebiyle herhangi bir diizenliligin tek diizelikle damga-
lanmasina paralel olarak geleneksel sanatlar, megk, icazet ve eser tiretimi
baglaminda kendi dinamikleri i¢inde daima gilincel kalmasina ragmen bir
bakima kendiliginden ayrilmasi gercevesinde elestirilere maruz kalmakta-
dir. Bu ¢alismanin konusunu bu meyanda her ne kadar Siileymaniye Kii-
tiiphanesi 05249 numarada bulunan bir icazetnamenin tahlili olusturuyorsa
da bu icazet ekseninde, icazet kurumu ve giinlimiizdeki yaklasimlar bu ica-
zetin delaletinde incelenecektir. Gerek ilmi gerekse sanat alanindaki ica-
zetnamelere dair daha once ¢okc¢a metin kaleme alinmis olmasina ragmen
bu caligmada, tarihi siirecten ziyade sanat icazetnamelerine dair metinlerin
kiyas ve elestirisi tizerinde durulmaktadir.

Geleneksel Tiirk Sanatlar1 sahasinda icazetle ilgili yayinlanan akademik
incelemeler, hat sanatina dair kitaplar basta olmak iizere geleneksel
sanatlar konusunu isleyen kitaplarda ve yalniz icazet konusuna doniik
miistakil calismalar iginde yer almaktadir. Icazet konusuna kaynaklardaki
yaklagimlarin, icazetnamenin tanimi ve tarihi {izerine veya bu ¢aligmada
oldugu gibi belirli bir tarihi vesikanin ortaya c¢ikarilmasi yoniinde
oldugu goriilmektedir. icazete dair daha genel tarihi-teknik detaylarin
verildigi Mehmet Memis’in Osmanlida Hat Sanatini Zirveye Cikaran
Egitim Yontemi: Mesk ve Icazet Gelenegi, Cigdem Onkol Ertung’un
Geleneksel Sanatlarda Egitim Modeli ve Icazet Gelenegi, Savas Cevik’in
Hat Sanatinda Egitim ve Megsk ve Irwin Cemil Shick’in Islami Kitap
San’atlarinda Standartlasma: Usta-Cwrak Iliskisi ve Icazet Gelenegi
baslikli ¢aligmalar1 sayilabilir. Belli bir icazetname vesikasi {izerine
yapilan calismalar ise Bilal Sezer’in Erzurum’da Ahmet Vefik Efendi’ye
Verilen Hat Icdzetndmesi, yine Bilal Sezer ile Pelin Giileda Karadeniz’in
Erzurum’da Hat Gelenegi ve Hattat Tahtacizade Mustafa Fehim Efendi,
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Hasan Akdag’in Icazetnameler ve Erzurum’da Ahmet Sevki Efendi’ye
Verilen Bir Hat Icazetnamesi ile Selami Bakirci ve Sadi Cogenli’nin
Erzurum’da Hat Icazeti Gelenegi bashkl metinlerdir. Icazetnamelerin
genel yapisi itibartyla hala incelenmeye devam edilmesi, ¢oziilmemis bazi
noktalara isaret etmektedir. Diger yandan icazet hakkinda yapilan miistakil
caligmalar, ilmi ve sanatsal icazetler iizerine arastirmalar olarak ikiye
ayrilmaktadir. [lmi icazetleri inceleyen galismalarin neredeyse tamami
bir vesika ve icazet sahibine hasredilmistir. Ancak Islam sanatlarindaki
icazetlere dair ¢aligmalar genel olarak konuya yaklagimlari noktasinda
iki baglam iizerinde durmaktadir. Schick’in Isldmi Kitap San’atlarinda
Standartlasma: Usta-Cirak Iliskisi ve Icazet Gelenegi baslikli ¢alismanim
esasi olusturdugu ve Giilgen’e ait Geleneksel Sanatlarimiz ve Giiniimiizde
Icazet Meselesi bashikli calisma, slam sanatlarinda 6zel veya genel manada
icazetin olumsuz yonlerine odaklanmis goriinmektedir. Ozellikle tezhip ve
ebru sanatlari i¢in icazetin gerekli olmayisina, dahasi sonradan ortaya ¢ikan
bu belgenin sanatlara zarar verdigine, hat sanatinda ise eskiden beri var
oldugu i¢in devamliliginin tabii olusuna vurgu yapilmaktadir. Memis’in
Osmanhida Hat Sanatim Zirveye Cikaran Egitim Yontemi: Mesk ve Icazet
Gelenegi, Ertung’un Geleneksel Sanatlarda Egitim Modeli ve Icazet
Gelenegi ve Cevik’in Hat Sanatinda Egitim ve Megsk calismalar1 ve benzer
bir kisim ¢aligmalar, icazet kurumunu olumlamak tizere karsit bir goriis
olarak kaleme alinmis ve bu yonde arglimanlar sunmaya calismaktadir.
Cozlimsiiz nokta burada baglamaktadir. Zira her iki taraf da icazetin pratik,
ahlaki ve sanatsal faydasindan ziyade tarihi devamlilig1 iizerinden konuya
egilmekte, gegmiste oldugu i¢in devam etmesi ya da gegmiste olmadigi
icin var olmamas1 yoniinden bir yaklasim ortaya koyarak ayni arglimanin
iki yonlii bir okumasini yapmaktadir. Bundan dolay1 bu ¢alismada 6zgiin
bir yaklagimla oncelikle bu iki ucun menfi ve miispet yonleri tetkik
edilerek daha 6nce yayinlanmamis ve Erzurum’un hat sanat1 gegmisine ait
bir icazetname bu yonde incelenecektir.

Caligmaya konu olan icazetname 0rnegi benzerleriyle kiyaslandiginda
elde edilen veriler, Erzurum’da hat sanatinin tarihi diizlemdeki yerine dair
onemli fikirler vermektedir. Incelenecek olan Siileymaniye Kiitiiphanesi
05249 numarada bulunan icazetname, Erzurum’da Hat Icazeti Gelenegi
gibi eserlerde 6rnekleri sunulan risale bigimli icazetname tiirlerine yeni bir
ornek getirmektedir. Bu icazetnamelerin ilmi icazetlerle formel benzerligi,
hat sanatinin giizelle iligkisi yaninda bir yazi ilmi olarak anlasildigina dair
bir yaklasimi akla getirmektedir. Caligmada, Arapca olan icazetname bu
baglamda once Tiirkge’ye aktarilmistir. Daha sonra muhteva yoniinden
acimlanmaya calisilarak daha once incelenmis benzer 6rnek ve silsilelerle
kiyast yapilmistir. Neticede icazet Orneginin Erzurum’daki hat sanati
gegmisine dair yeni bir belge olmasi yaninda daha umumi cergevede
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icazetname olgusunun bir belge olarak kiymet ve Onemine, icazet
kurumunun sanatlar cihetinden yapici roliine doniik ipuglari incelenmistir.

1. icazetname: Tanmimi, Onemi ve Giincel Uygulamalari

[lmi gelenek yaninda Isldm sanatlarinda ve ozellikle hat sanatinda
onemli bir yeri bulunan icazetnameler, bugiin hem bir tartisma konusu
olusturmakta hem de gegmis ve mevcut birikimin sthhatli aktarimina dair
kadim gdrevini yerine getirmeye devam etmektedir. Icazetnamelerin ilim
ve sanatlar agisindan ehemmiyetini anlamak bu baglamda bir gereklilik arz
etmektedir.

En yaygin sekliyle izin, ruhsat, diploma anlamlarina gelen icazet keli-
mesi, bir goriise gore Arapga su akitmak, izin vermek manasindaki 33 ko-
kiinden tiiremistir.' Mesut Idriz, Ibn Manzur’un (6. 711/1311) Lisdnii’I-A-
rab isimli eserine atifla kelimeyi 33l kokiine baglayarak bir yastiga yaslanir
gibi hafif¢ce yaslanmak manasindan tiiredigini soyler.> Bir baglamda hoca
karsisinda tazim gostermek yoniinden icazetle iligkilendirilen bu kelimeye
karsilik Ibn Manzur, bahsi gecen eserinde genel fikre paralel olarak 5 ke-
limesini icazet kavramina koken olarak vermektedir.? Her haliikarda icazet
kelimesi, bir hocanin ilmini aktarmasi veya ilmen bir mesnede dayanmak
anlamlarinda terimleserek bir nevi “6gretme ruhsati” hiiviyetiyle ilim ve
sanatlarda bir izin belgesi haline gelmistir.*

Icazetnameler kullanildiklar1 alana gore bir tasnife tabi tutulmustur.
Bunlardan ilki ilm1 icazetlerdir ki herhangi bir ilim dalinda elde edilen
birikime karsilik verilen icazetlere karsilik gelmektedir. Hadis icazetleri,
hadis nakli ve 6grenimini kapsarken ayrica nakli ilimler (fikih gibi)
sahasinda verilen icazetler de vardir. Fenni icazetler, teori yaninda deneyi
de kapsayan tip, matematik gibi alanlar i¢in verilirken tarikat silsilelerinde
irsat iznine hak kazanan miiride tarikat icazeti verilmektedir. Bunlar diginda

! Cemil Akpnar, “Icazet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 21/393; Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat
(Ankara: Aydin Kitabevi, 2010), “Icazet”, 468; Mesut Idriz, “Islam Egitim Yasamin-
da Icazet Gelenegi”, Degerler Egitimi Dergisi 1/3 (Temmuz 2003), 174; Hasan
Ozonder, Ansiklopedik Hat ve Tezhip Sanatlart Deyimleri Terimleri Sozliigii (Konya:
Sebat Ofset, 2003), 79; Sevket Rado, Tiirk Hattatlar: (Istanbul: Yaym Matbaacilik,
ts.), 20; Zeynep Afra Soyuer, Hat Sanatinda Icazetname ve Ketebe Gelenegi (Konya:
Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 21-22;
Mahmud Bedrettin Yazir, Medeniyet Aleminde Yazi ve Islim Medeniyetinde Kalem
Giizeli (Istanbul: DIB Yayinlari, 2023), 192.

2 Idriz, “Islam Egitim Yasaminda Icazet Gelenegi”, 175; Muhammed b. Miikerrem
Ibn Manzar, Lisanii’I-Arab (Kum: Nesru Edebi’l-Havze,1405), “eceze”, 5/305.

3 Ibn Manzfr, Lisanii’l-Arab, “cevz”, 5/326.

4 Akpnar, “Icazet”, 21/393; Idriz, “Islam Egitim Yasaminda Icazet Gelenegi”, 175;
M. Ugur Derman, Tiirk Hat San’atindan Se¢meler (Istanbul: Atatiirk Kiiltiir Merke-
zi Bagkanligi, 2017), 70; G. Vajda, “Idjaza”, Encyclopaedia of Islam (Leiden: E. J.
Brill, 1986), 3/1020-1021.
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son bir tiir ise bilgiden ziyade beceri ve sanatkarlik isteyen alanlarda
ve meslek gruplarinda verilen (hat ve ahilik gibi), gorsel 1°de drnekleri
goriilen sanat ve meslek icazetleridir.’ Bu kadar farkli alanda gelisen icazet
kurumu, 6grenme, 6gretme ve nihayetinde elde edilen bilgiyle is gdrme
pratiklerinin ehemmiyetine dair bir vurgu tasimaktadir. Zira icazet almak,
zorlu bir siirece isaret etmektedir. Islam geleneginde 6nemli bir konumu
bulunan ve Zemahseri’nin (6. 538/1144) ilim ve amel uygunlugu olarak
acimladigi® hikmet kavramina dair bir delaletle icazet, bilginin yalmz elde
edilme degil dogru ve siirekli fiile doniistiiriilme faaliyeti olarak goriilebilir.

1. 2.

Gorsel 1. Sanat icazetnamesi 6rnekleri:

1.1. Hat icazetnamesi (icazet alan: Ibrahim Nazif Efendi, icazet veren:
Abdullah Tevfiki Efendi, sene 1213/1798)

1.2. Ebru icazetnamesi (icazet alan: Siddika Berat Ak, icazet veren:
Fatma Betiil Koyuncu, sene 1442/2020)

Icazet kurumuna dair bahis, 6gretim yontemi olarak mesk sistemine
dogal bir vurguyu da igermektedir. Bu sebeple bu iki kavrami birlikte
ele almak yerinde olacaktir. Daha Once tanimlandigi iizere icazet, ilim
ve sanatlarda diizenli bir mesk sathasmin nihayetinde talebeye verilen
ogretme/sanatlarda imza atma yetkisini veren bir izindir. Icazetin sthhat
derecesi, bir yerde meskin muhteva kuvvetine baglidir. Hat sanatina dair
Hz. Ali’ye (6. 40/661) atfedilen “hat, hocanin taliminde gizlidir” s6zii bu
bakis agisi {izerinden okunabilir. Zira ibare bir yoniiyle hocanin 6gretme
kuvveti ve ilmi yekunu iizerinden meskin sihhatine vurgu yaparken
diger yonden talebenin dikkatle hocay takip ve taklidinin ehemmiyetini
belirtmektedir. Ancak bu iki kutba tam riayetle elde edilecek iznin silsileye
doniismesi akla daha yatkin goriinmektedir.

5 Akpmnar, “Icazet”, 21/394-398; Soyuer, Hat Sanatinda Icazetname, 24-25; Ali Al-
parslan, Osmanli Hat Sanati Tarihi (Istanbul: Yapt Kredi Yaylari, 2016), 283.

6 lhan Kutluer, “Hikmet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 17/504.

7 Yazir, Kalem Giizeli, 187.
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Bu baglamda [slam sanatlarinin egitim metodu olarak kullanilan Arapga
kokenli mesk kavrami, hoca-talebe arasinda goriinlirde taklit esasina
dayali fakat bunun 6tesinde derinlikli bir iligki bigimini ifade eder. Mesk,
en temelde hocanin verdigi drnekleri (hat, tezhip, musiki fark etmeksizin)
talebenin bire bir taklidine dayanarak bu taklit esnasinda sanatin inceliklerini
kavrama ¢abasidir. Bundan dolay1 mesk vermek, 6gretmek; mesk almak,
ogrenmek anlamlarimi kazanmistir.® Bu mesk safhasina hat sanat1 6zelinde
bakildiginda, kisiyi hattat edecek bu siirecin, yalniz yazi 6grenmeyi degil
insani bir kemali kazanmak yolunda da uzun bir merhaleye isaret ettigi
goriiliir. Mahmud Bedrettin Yazir’in (6. 1952) hattathigin sartlar1 olarak
kaleme aldig1 azimli ve kibirsiz olmak, dogru anlayigh olmak, iyi ve giizele
karst haris olmak gibi sartlar, uzun siiren hat egitiminin yazi yazmaktan 6te
anlamina dair tespitleri igermektedir.” Boyle bir mesk safhasinin sonucu
olarak icazetnameler de bir olgunluk gostergesi olarak ilim kollar1 ve Islam
sanatlarinda kurumsal bir yap1 hiiviyeti kazanmustir.

Islam dininin 6nemli bir bilgi kaynagi ve ilim sahasini olusturan
hadis-i serifleri 6grenme ve nakletmekte icazet, 2/8. yiizyil baslarindan
itibaren sistemlesmistir.'* Icazetin ilk sistematik drneklerinden olan hadis
icazetlerinin daha sonra sanatlara konu olabilecek Onemli bir 6zelligi
ise icazetin sihhati meselesidir. Akpiar’in dort baslikta verdigi sihhat
sartlarindan biri hocaya doniik, “icazet veren hocanin dindar, rivayetine
giivenilen, icazete konu olan hadisleri veya kitab1 iyi bilen ve ilmiyle
taninan bir kimse olmasi1” maddesi ile digeri dgrenciye yonelik “icazet
isteyenin ilim ehli olmas1” sartidir.!! Bu iki sart hoca ve talebenin hem
kendisine hem de muhatabina biiylik sorumluluk yiiklemektedir. Bu nokta,
Yazir’a ait yukarida bahsedilen hattatligin sartlari hususuna dogrudan
kaynak teskil etmektedir. Bu ise sanatlarda icazetin yapici roliine agik
bir delil tasimaktadir. Cevik, bu hususa deginirken icazetin bir hocanin
egitiminden gecildigine ve belli bir seviyeye erisildigine isaret ettigini
sOyleyerek hakli bir noktadan icazetin mutlak bir olgunluk seviyesini
belirtmedigini ifade etmektedir.'”” Bu ifade, bilimsel veya sanatsal hi¢bir

8 Devellioglu, “Icazet”, 732; Mehmet Memis, “Hat Sanatinda Egitim ve Icazet Gele-

negi”, Klasik Sanatlar Yillig1 ed. Fatih Ozkafa (Istanbul: DIB Yaynlari, 2016), 15;
Mehmet Memis, “Osmanlida Hat Sanatin1 Zirveye Cikaran Egitim Yontemi: Mesk
ve Icazet Gelenegi”, Al-Farabi Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi 2/3 (Agustos
2018), 57; Mubhittin Serin, “Mesk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (An-
kara: TDV Yayinlari, 2004), 29/372.
®  Yazir, Kalem Giizeli, 184-198.
10 Akprnar, “Icazet”, 21/394.
Akpinar, “Icazet”, 21/395; Muhittin Diizenli “Islam Rivayet Geleneginde Icazet”,
Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/17 (Ocak 2004) 274-275.
Savas Cevik, “Hat Sanatinda Egitim ve Mesk”, Lale Kiiltiir, Sanat ve Medeniyet
Dergisi 2 (Temmuz- Eyliil 2020), 115.



1162 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 62 - Sayr: 3 - Eyliil 2026

entelektiiel ¢abanin mutlak bir kemal noktasiyla smirlandirilamamasina
nispetle dogru kabul edilebilir. Ancak icazet kavramimin Islam sanatlarinin
hiiviyeti konusunda igerdigi ehemmiyeti vurgulamak adina, ilminde/
sanatinda mabhir bir hoca ile ilmi/sanat1 almaya yetkin talebe arasindaki
bagi kurmaya dair bir unsur olarak usulii ¢er¢cevesinde verilmis bir icazetin,
bir noktada 6nemli bir merhalenin agildiginin delili mesabesinde oldugu da
g0z ardi edilmemelidir.

Icazetin ne oldugundan ziyade -ki bu hususta gerek ilmi gelenek gerekse
hat sanat1 sahasinda g¢ok¢a calismanin yer aldigindan bahsedilmisti-
giincel varlig1 ve éneminin ne dl¢lide devam ettigine dair satir aralarini
okumaya doniik bu calisma ekseninde anlatimin mesnet noktalarindan
birini olusturacak konulardan biri de icazetlerin 6nemi meselesidir. Gerek
ilim gerek sanat sahasinda hak eden talebeye icazetinin verilmesi dini
ve ahlaki bir umde olarak kabul edilirken icazetin esirgenmesi ise bir
hak ihlali olarak goriilmiistiir. Buna istinaden her ne kadar bir kimsenin
ehliyeti yalniz icazete bagli degilse de icazet sahibi olunmasi bir nevi
giiven unsuru olarak telakki edilmistir. Buradan hareketle icazetnameler,
ilim ve sanatlarin saglikli gelismesine, bu kurumlara dair tarihi, teknik ve
kisisel bilgi ve birikiminin ag¢ik bir surette aktarilmasia énemli bir katki
sunmaktadir.'®

1.1. Giiniimiizde icazet Kurumu ve Baz1 Tartismalar

[lim ve sanat iizerine icazetnamelerin tanim, yontem ve muhtevalarina
dair bugiine kadar bir¢ok metin kaleme alinmigtir. Bu ¢alismalar iginde
ozellikle Islam sanatlarinda (basta hat, tezhip ve ebru iizerine) icazetin
yeri ve uygulama bi¢imleri ¢okga tartisilmis, sonugta iki kutup ortaya
¢ikmustir. Hiisn-i hat disarda birakildiginda diger Islam sanatlar1 igin bir
tarafta geleneksellik vurgusu i¢inde icazetnameleri olumlayan diger yanda
ise tersten bir geleneksellik vurgusuyla icazetnameleri yadsiyan iki bakis
acist goriilmektedir.

Evvela Islam sanatlarinda icazet kurumunu olumlayan bakis agilari,
icazetlerin pratik faydalar lizerinde durmaktadir. Bununla birlikte tarihi
vesikalar {izerinden icazetin geleneksel yapisina atifta bulunmaktadirlar.
Burada hat ve tezhip sanatlar1 6n plana ¢ikarken ilk 6rnekleri 15. yiizyila
dayanan icazetname ge¢migiyle hat sanati,'* bu konuda tartigmasiz bir
konumdadir. Zira hat sanatinda icazetnameye dair elde edilebilen ilk vesika,
Zeyniiddin Abdurrahman Ibnii’s-Saig (6. 845/1442) tarafindan ortaya

13 Akpnar, “Icazet”, 21/399; Idriz, “Islam Egitim Yasaminda icazet Gelenegi”, 179-180.
' Ali Akay, “Kur’an-1 Kerimin Kitabeti Baglaminda Hat Sanatinda Icazet ve Bir Hat
Icazetnamesi Ornegi”, Sarkiyat Dergisi 12 (Kasim 2014), 10;
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koyulan belgedir.'”” Hat sanatinda icazete dair bir problem goriilmese de
icazet-diploma karsithig iizerine bir fikir uyusmazhigindan sz edilebilir.
Tezhip sanati i¢in son veriler 1s181nda icazetname uygulamasinin 18. ylizyil
oncesine dayandig1 anlasilmaktadir. Elde edilen vesikalarin isaret ettigi
iizere tezhiple ugrasan talebelere toplu olarak izin/icazet verilen torenlerin
“adet izere”, yani devamlilik arz eden bir surette verildigi goriilmektedir.'®
Bundan sonra tezhipte nispeten, ebru sanatinda ise daha keskin sekilde
siiren tartigmalarin kaynaklar1 iizerinde durulduktan sonra bir kisim
cikarimlar yapilmaya calisilacaktir.

Islam sanatlarinda umumi olarak icazetin olumlanmasi ydniindeki
caligmalar, hat sanatinda oldugu gibi tezhip ve ebru sanatinda da hoca-
talebe silsilesiyle birlikte bu sanatlarin hiiviyetini insa eden ilmi/ahlaki/
teknik 6zelliklerin korunmasina vurgu yapmaktadir. Icazete, silsile takibini
kolaylastiran ve buna binaen tarihi baglamlar giiclendiren bir unsur olarak
bakilmaktadir.'"” Diger yonden ise tezhip ve ebru sanatlari igin icazet
uygulamasimin ge¢ bir donemde (20. yiizyilda) baslamasi, yargilayici bir
ifadeyle Ozellikle Schick tarafindan “gelenek icat etmek” seklinde tavsif
edilerek bir elestiri ve tartisma noktasi olarak ele alinmaktadir.'® Ifadenin
garip olusunun izahindan 6nce diger bir veriye deginmek gerekmektedir.
Tezhip (ve belki minyatiir) ile ebru gibi sanatlarda icazetin olup olmadigi
yahut gerekliligi hususu tartigilirken dahi bu sanatlara dair tarihi veri,
coklukla zayif yahut kisitli orneklere dayandirilmaktadir. Bu kisithilik
halinin sebepleri her sanatin kendi tarihi seyir ve i¢ dinamiklerinde
aranabilir. Lakin asil nokta surasi ki hat sanatinda icazetin daha erken
donemlerde zuhurunun etkisiyle ortaya ¢ikan muhkem yap1, detayli bir veri
kaynagi sunarken diger sanatlardaki kisitlilik hali, bir yerde eksiklik olarak
okunabilir. Bundan dolay1 tezhip, ebru ve sair sanatlar i¢in gec bir doneme
tesadiif eden icazet kurumunu elestirirken, elestirilerin belli kisiler ya da
menfi goriinen Ornekler iizerinde temellendirilmesi mantiksal bosluklar
dogurmaktadir. Simdi bu noktanin detaylandirilmasi icap etmektedir.

Tezhip ve ebru icin 20. yiizyila dayandirilan icazetname uygulamasina
“gelenek icat etmek™ derken, Hz. Ali’ye kadar geri gotiiriilen hat sanati
i¢in takribi dokuz asir sonra (15. yilizy1l) ortaya konan icazet uygulamasinin

15 M. Ugur Derman, “Hattat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:

TDV Yaynlari, 1997), 16/497.

Cigdem Onkol Ertung. “Geleneksel Sanatlarda Egitim Modeli ve Icazet Gelenegi”,

ISTEM Dergisi 17/34 (Aralik 2019), 482-485.

17 Akpinar, “Icazet”, 21/399; Akay, “Kur’an-1 Kerimin Kitabeti Baglaminda Hat Sana-
tinda Icazet”, 10-11; Ertung, “Geleneksel Sanatlarda Egitim Modeli ve Icazet Gele-
negi”, 482.

18 frwin Cemil Schick, “Islami Kitap San’atlarinda Standartlagma: Usta-Cirak Iliskisi
ve Icazet Gelenedi”, Osmanli Arastirmalart Dergisi 49/49 (Mart 2017), 243.

19 Schick, “Islami Kitap San’atlarinda Standartlasma”, 243.
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kabulil bir tezat olusturmaktadir. Zira 20. ylizyilda icazeti uygulayanlar
-dogru veya yanlis, genel veya 6zel bir durum olmasma bakilmaksizin-
bunu bir tahakkiim araci olarak uyguladiklar1 gerekgesiyle kati bir
gelenekgilikle elestirilirken en az birkag yiizyil oncesine dayanmayan
seyleri nevzuhur kabul eden goriis de aymi oranda, belki tersinden bir
gelenekeilige saplanmig goriinmektedir. Baska bir acidan, bir olgunun
kabul gormesini ge¢misten gelen bir devamlilifa baglamak, kavramlar
acisindan paradoksal bir yapt dogurmaktadir. Bundan dolayi her iki bakis
acisinin agiriliklari tizerine gidilerek makul noktalar tizerinden bir sentezin
meydana getirilmesi elzemdir. Su var ki hat sanati i¢in icazetin bazen
kotitye kullanildigl ve vasat yazan kimselere icazet verildigi yoniindeki
sOylemler kadar,? tezhip ve ebruda icazetin bir zimrenin tahakkiim araci
olarak kullanilmasi yoniindeki ifadeler?' tizerinden konuya yaklasildiginda
“su-i misal, emsal olmaz” anlayis1 geregince bu olgularin yeterli bir
argliman olusturmadigi asikardir. Mantigin temel ilkelerinden olan 6zdeslik
(A=A) kurali ¢ercevesinde hat sanatinda kabule sayan olan icazetnamenin
tezhip ve ebruda olumsuz addedilmesi bir tutarsizlik dogurmaktadir. Zira
ayni igi goren ve bazi agilardan cagimizda bir gereklilige isaret eden
icazetname hakkinda bahsi gecen menfi olgularin iizerine gidilerek, diistik
vasifll eserlere icazet verilmesi ya da icra edilen tahakkiimiin kirilmasi ile
miicadele etmek, zayif arglimanlarla icazetnameyi toptan yok saymaktan
daha faydali sonuglar doguracaktir.

Hat sanatinin, bir sanat olmasi dolayisiyla hat talim eden bir talebenin
gorsel kaideler uyarinca harfleri (ve terkipleri) estetik baglamda dogru
ve tam yazmasi esas beklentidir. Metnin imla cihetinden eksiksiz olmasi
ise ayr1 bir ilmi birikimi gerektirmektedir. Bundan dolayidir ki imlada
gergeklesebilen hatalar dolayisiyla “kiilli hattatin cahilin” yani tiim
hattatlar cahildir diye bir s6z -esas ve umumi degilse de- peyda olmustur.?
Bu meyanda hat sanatinda icazetname geleneginin Giilgen tarafindan
kutsal metnin korunmasi/Kur’an-1 Kerim’in dogru yazilmasi baglaminda
bir illiyet prensibi ¢ercevesinde ele alinmasi; buna istinaden hat sanat1 i¢in
hakli bulunan bu gelenegin diger islam sanatlarinda yanlis addedilmesi®*
baz1 soru igaretleri dogurmaktadir. 2/8. yiizyilda Miisliimanlarin, ilimleri
sistemli hale getirme ¢abalar1 neticesinde hadis-i serif rivayetinde takribi
7. yiizyilda veyahut tip alaninda 10. yiizyil civarinda icazet sisteminin

20 Derman, “Hattat”, 16/497

21 Schick, “Islami Kitap San’atlarinda Standartlasma”, 243; Hicabi Giilgen, “Gelenek-
sel Sanatlarimz ve Giiniimiizde icazet Meselesi”, Gelenegin Izinde Geleneksel Tiirk
Sanatlart Prof. Dr. Fevzi Giinii¢’e Armagan Kitabi, ed. Meral Akan - Serkan Selal-
maz (Konya: Selguk Universitesi Giizel Sanatlar Fakiiltesi Geleneksel Tiirk Sanat-
lar1, 2024), 51.

22 Rado, Tiirk Hattatlar, 36.

2 Giilgen, “Geleneksel Sanatlarimiz ve Giiniimiizde Icazet Meselesi”, 51.
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kurulmasmakarsilik hatsanatindailkicazetnameye 15. yiizyildarastlanmasi,
Kur’an-1 Kerim’in lafzim1 korumak i¢in oldukca ge¢ bir doneme denk
diismektedir. Bu olgu ise icazetnameyi sadece hat sanatina 6zgii kilacak
-diger Islam sanatlar1 igin reddedecek- bag1 zayif gostermektedir. Ciinkii
sanatta form 6n plandayken anlam ortiiktiir, bu dolayim igerisinde teknik
ve manevi hiiviyetin korunmasi yoniinden icazetname, sanatlar i¢in -belki
biricik degil- fakat denenmis 6nemli bir argliman niteligi tasimaktadir.

Bunlarla birlikte icazete olumlu yaklasan bakis agilarina da bir yoniiyle
deginmek gerekmektedir. Bu incelemeler, ekseriyetle bir veya belli sayida
icazeti metin muhteva yoniinden tanimlamak tizere kaleme alinmistir.
Sezer, Akdag, Bakirct ve Cogenli’nin ¢aligmalart bu minvaldedir. Memis,
Ozkafa ve Cevik’in ¢aligmalar1 gibi ikinci bir kismui ise icazet kavramina
dair genel bilgileri ihtiva etmektedir. Ertung, burada yeni bir belge ihdast ile
tezhip icazetnamelerine dair yeni bir veri sunmaktadir. icazeti olumlayici
caligmalarin bu baglamda icazetin gerekliligini, 6teden beri var oldugu
iddiasina baglamasi bir eksiklik olarak okunabilir. Genel kitabi bilgiler
disinda icazet kurumunun bugiinlin sartlarinda ihtiyag duydugu islaha
dair bir yaklasima fazla yer verilmemekte, bundan daha ileri olarak icazet
ilk kez bugiin ortaya ¢ikiyor olsa bunun, giincel kosullarda neden gerekli
olduguna dair derinlikli analiz ve arglimanlara deginilmemektedir. Bu
da geleneksel sanatlar ya da Islam sanatlar1 i¢in akademik paradigmanin
yeniden diislinlilmesi gerektirdigini diisiindiirmektedir.

Son olarak hat sanatinda icazet-diploma ikilemi iizerinde durulabilir.
Oteden beri icazetnameler, hoca ile talebe arasindaki bir nevi el verme
bi¢imi olarak devam etmis, resmi degil sahsi bir ozelligi haiz olmustur.?*
Ancak Osmanli’da ¢agin getirileriyle sanat kurumlarinin dahi resmilesmeye
basladig1 20. yiizyilda, Medresetii’l-Hattatin (1915) ile hat sanat1 da bir
yoniiyle bu yapiya dahil olmustur.”® Bunun neticesinde 6zel meskler devam
ederken Medresetii’l-Hattatin’den Giizel Sanatlar Akademisi olana kadar
stiren kurumun doniisiim ve faaliyetleriyle hat sanat1 bugiin, giizel sanatlar
fakiiltelerinin boliimlerinden biri olarak resmi bigimde 6gretilmeye devam
edilmektedir.26 Ozel hat derslerine klasik hoca-talebe iliskisi i¢inde devam
edenlerin yaziyla yogun iliskileri neticesinde harf anatomisi ve istif
gibi hat estetigi cihetinden daha fazla ilerleyebildikleri goriilmektedir.
Bunun yaninda daha 6nce bahsedilen, Yazir’in hattatligin sartlari olarak
formiillestirdigi ve manevi bir olgunlugu da kapsayan hususlarsa, mesk

2 Akpinar, “Icazet”, 21/398.

% Yunus Emre Celik, “Halim Efendi’nin Dariilelhan Kiilliyatinda Yer Alan Celi Divani
Yazilarinin Analizi”, ISTEM Dergisi 23/45 (Haziran 2025), 515.

2 Fatih Ozkafa, Hat Sanati — Osmanli’dan Bugiine (istanbul: Kap1 Yayinlari, 2023),
308; Fatih Ozkafa, “Kur’an Sanati1 Koruyan Gelenek: Mesk ve Icazet Usulii”,
1453 Istanbul Kiiltiir ve Sanat Dergisi 1/18 (2013), 30-31.
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alman hocanin yetkinligiyle dogru orantili olsa da bu o6zel etkilesim
icinde daha ¢ok kazanilabilmektedir. Fakiilte icerisinde ise teorik dersler
ve tasarim dersleriyle biitiinlesen bir hiisn-i hat miifredat1 alan 6grenciler,
yavag fakat daha donanimli bir yap1 kazanmaktadir. Yine de diplomanin
-sartlar1 hakkiyla yerine getirilmis- klasik icazetnamenin yerini alamayacagi
asikar oldugu kadar icazetnamenin de Isldm sanatlarinin ¢ag karsisinda
ihtiya¢ duydugu donanima sahip hattatlar yetistiremeyecegi diisiiniilebilir.
Bundan dolay1 daha kapsamli bir bakis a¢isiyla konuya yaklasmak, belki
“sanat nedir’in tanimina inmek kadar evvelinden mevzuyu muhasebe
ederek biitlinciil ve dogru bir yola ulagma ¢abasi i¢inde olunmalidir.

2. Siileymaniye Kiitiiphanesi 05249 Numarah Koleksiyonda
Bulunan Bir Hat icazeti

[cazetin tarihi, 6nemi ve bu konudaki giincel tartigmalardan sonra
mevcut literatiirde rastlanmayan bir hat icazetnamesi incelenerek muhtevasi
tizerinden Onceki konunun bir saglamasi yapilabilir. Siileymaniye
Kiitiiphanesi Yazma Bagislar 05249 numarali koleksiyonda bulunan bu
hat icazetnamesi, ¢ogunlukla levha ve kita formatindaki icazetnamelere
nispetle az miktarda bulunan risale formatinda yazilmis 6rneklerden birini
teskil etmektedir. Bu ilgi ¢ekici icazet tiirii, klasigin i¢inde ve disinda farkli
bakis agilar1 saglamaktadir.

19. yilizyilin son ¢eyregine ait icazetname, bes varaktan olusmaktadir.
Sekil yapisi itibariyla icazet, boliim basi tezhibi ile baslamakta, her sayfada
cetvel ihtiva etmektedir. Ayrica bagta ve metin i¢inde yer alan besmelelerin
oklarinda basit motifler yer almaktadir. Hatime sayfasi g¢evresinde de
benzer nitelikte nebati motifler, durak olaraksa basit salyangoz motifleri
kullanmlmigtir. Osmanli’nin siyasi olarak zayiflamaya baglamasiyla Batiya
doniik politikalar1 ekseninde olusan ortam, 18. yiizyildan itibaren klasik
tezhipte bir sadelesme ve kabalagsma temayiiliine donmiistiir. Barok
ve rokokonun baskin iislubu altinda seyreden siiregte klasik iggilikten
uzaklasilmaya baglanmis ve bir baglamda tezhipte yozlasmis bir goriiniim
ortaya ¢cikmistir.?’ Incelenen icazetname ve benzerlerinin Sultan Abdiilmecid
devri (1839-1861) sonrasina denk diismesi ve bu donemde klasik tezhipteki
bozulmanin en ist seviyeye ¢ikmasi, durumu 6zetlemektedir.?® Bunlara
bagli olarak icazetname tezyinati, 19. yiizyil tezhibinin bir yansimasi
olarak zayif bir goriiniim arz etmektedir. Firca hareketleri kaba, motifler

7 Giilnur Duran, “18. Yiizy1l Tezhip Sanat1”, Hat ve Tezhip Sanati, ed. Ali Riza Oz-
can (Istanbul: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanhg1, 2012), 397-398; Basak Burcu Te-
kin, “19. Yiizy1l Istanbul’unda Tezhip ve Miizehhipler: Arsiv, Kiitiiphane ve
Miizelerdeki Eserlere Gore Bir Degerlendirme”, 7. Uluslararas: Tiirk Kiiltiirii ve
Kongresi Bildiriler IV Istanbul’da Sanat: Mimari, EL Sanati, Resim, Miizik (Kon-
ya: Atatiirk Kiiltiir Merkezi, 2011), 754-755.

Inci A. Birol, Tiirk Tezyini Sanatlarinda Desen Tasarimi Cizim Teknigi ve Cesitleri
(istanbul: Kubbealt1 Nesriyat, 2008), 50.
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detaysiz ve bozuk, desen ise daginik bir goriiniimdedir. T1g ve kenar suyu
desenleri de ayn1 derecede 6zensiz ele alinmigtir.

Nesih hattiyla yazilan icazetin hatime sayfasi icaze hatt1 ile kaleme
almmustir. Her sayfa 11 satir olarak yazilirken “b” sayfalarinda reddadeler
yer almaktadir. Donemine gore vasat bir nesihle yazilmis metinde siyah
miirekkep hakimken yalnizca 2a sayfasinda kirmizi miirekkeple “emma
ba’d” ifadesine yer verilmistir.

2.1. icazet Metninin Terciimesi

Gorsel 2-5te yer alan Arapga olarak kaleme alimmis icazetnamenin
metni, yaklagik olarak asagidaki sekilde terciime edilebilir:

(1b-Gorsel 2)
Rahman ve rahim olan Allah’in adiyla

Ey insanlar1 hidayete erdirdikten sonra takva ile ikram eden ve kalemle
ogreten Allah’im, hamd sana mahsustur. Sen ki “Kaf” ve “Nan” harflerini
bir araya getirerek kainat levhasini o kalemle naksedip siisledin. Comertlik
bulutlari, i¢inde miiriivvet ve keremin bulundugu bir makamin {izerine
rahmetini doker. Kalemler, onun binasinin ¢evresinden ayrilmazlar.

(2a-Gorsel 2)

Ummetlerin kitaplart O’nun dini karsisinda hiikmiinii yitirmistir.
Salat ve selam, sancaklarin alametlerinin parladig1 ve parmak uglarinin
dallarindan kalemlerin nagmelerinin duyuldugu miiddetce Efendimiz
Muhammed’e, onun aline ve seckin ashabi tlizerine olsun. Bundan sonra
bilinsin ki; yazi ve kalem, vasfedilemeyecek kadar yiice ve biiyiik bir sana
sahiptir. Clinkii kalem, dilsiz oldugu halde padisahin lisaniyla konusan
bir papagan gibidir. Yiice Allah, “Oku! Rabbin sonsuz kerem sahibidir. O,
kalemle yazmay: ogretendir. Insana bilmedigini Ggretmistir” buyurmus ve
kitabinda kaleme yemin ederek onun kadrini yiiceltmistir.

(2b- Gorsel 3)

Kovulmus seytandan Allah’a sigimirim. “Nin. Kaleme ve (meleklerin)
yvazdiklarina andolsun.” Stiphesiz bu, akil eden bir topluluk i¢in bir 6giittiir.
Peygamber Efendimiz sallallahu aleyhi ve sellem, kalem ve yaz1 hakkinda
sOyle buyurmustur: “Her kim (besmeleyi) giizel yazarsa, Allah da ona
ihsanda bulunur (durumunu giizellestirir).” Yine Peygamber Efendimiz
(s.a.s.) soyle buyurmustur: “Kim Besmeleyi (Bismillahirrahmanirrahim)
giizel ve 6zenli bir sekilde yazarsa, Allah onu bagislar.” Resulullah dogruyu
sOylemigtir. Hz. Ali de kerremallahu vechehti sdyle buyurmustur: “Giizel
yaziya devam ediniz; zira o, rizik anahtarlarindan biridir. Yine denilmistir
ki; Giizel yazi ilmin yarisidir.”

(3a-Gorsel 3)

Ve yazinin hem giizel bir hatla hem de a¢ik ve diizgiin bir ifadeyle olmasi
ve kisinin saadetindendir. Yakt el-Musta’simi s0yle demistir: “Giizel yaz1;
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fakir i¢in mal, zengin i¢in kemal ve ydneticiler igin ise cemaldir.” Iste bu
sebeple, bu miibarek belgenin hamili ve bu hayirli toplulugun vesilesi olan
Hiiseyin Asim, bizden ders alip egitimini tamamlamis ve yazi sanatinin
usullerini kazanmustir. Adet oldugu iizere, kendi yazilarmin altma imzasin
(ketebe) koyabilmesi icin bizden icazet istemistir. Sehrimizde bulunan
hocalar da onun yazisini giizel bulup bu icazeti onaylamiglardir. Allah
onu fazliyla en giizel yollara iletsin. Ben de (hocasi olarak) kendisine izin
verdim ve ismini yazdigi eserlerin altina koymasi i¢in icazet verdim.

(3b-Gorsel 4)

Buicazet, listadim Muhammed Vehbi Efendi’nin (bana) izin verdigi gibi
diizenlenmistir. O (Muhammed Vehbi), merhum ve magfur Muhammed
Avni Efendi’den ders almisti. Muhammed Avni Efendi ise Ebubekir
el-Hamid Efendi’den ders almistir. O, Muhammed Teymir el-Kemali
Efendi’den, o ise Feyzullah el-Miinir Efendi’den el almigtir. O, Mustafa
Efendi’den, o da Muhammed Efendi’den ders almustir. (Silsile sdyle devam
eder) ibrahim Efendi, Koca Ismail Efendi, Dervis Ali Efendi, Halid Efendi,
Muhammed Efendi, Dervis Muhammed Efendi, (babasi) Mustafa Dede.

(4a-Gorsel 4)

O ise merhum ve magfur, hattatlarin kutbu, diinyaca taninmis ve
mutlak surette herkesin tistadi olan kigiden el almigtir. Bu kisi, yolumuzun
rehberi ve pirimiz olan, Amasyali $eyh’in oglu olarak bilinen meshur Seyh
Hamdullah’tir. O da Hayreddin el-Marasi’den ders almistir. O ise Abdullah
es-Sayrafi’den ders almis, o da “hattatlarin kiblesi” olarak anilan Yakit
el-Musta’simi’den ders almistir. Yakit el-Musta’simi ise, ibnii’l-Bevvab
lakabiyla taninan Bagdatli EbG Hasan Ali bin Hilal’den egitim gérmiistiir.
O da vezir Ibn Mukle adiyla sdhret bulan Ali’den el almustr.

(4b-Gorsel 5)

O ise sifi mesayihinin reisi Hasan-1 Basri’den kuddise sirruhu’l-aziz
el almistir. O da dersini Allah’1n aslan1 ve galibi olan Ali b. Ebi Talib’den
kerremalldhu vechehl ve radiyallahu anh almistir. Bu icazet, hidayet
yildizlar1 ve karanligin kandilleri olan ResGlullah’in ashabinin (Allah
onlardan razi olsun) bereketiyle tamamlanmustir.

Ben, kullarin en zayifi ve muhtaci olan hattat Osman Sevki; Allah hem
onu hem anne ve babasini hem de biitiin Misliimanlari bagislasin. Ey Celal
ve Ikram sahibi olan Allah’im. Bize ve onlara diinyada nimetlerini, ahirette
ise cemalini gdrmeyi ikram eyle.

(5a-Gorsel 5)

Allah’1n salat ve selam1 Efendimiz Muhammed’e, onun aline ve biitiin
ashabina olsun. Hamd, dlemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur
Bu miibarek belge, hicri bin iki yiiz doksan dokuz (1299) yili Muharrem
aymin baslarinda (Kasim 1881) kaleme alinmistir. Bu yazi, (sahibine) her
iki cihanda izzet, saadet ve seref getirmesi dilegiyle yazilmistir.
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Gorsel 2. icazetnamenin 1b-2a sayfalar1

Gérsel 3. Icazetnamenin 2b-3a sayfalari.
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Gorsel 4. icazetnamenin 3b-4a sayfalar1.

Gorsel 5. icazetnamenin 4b-5a sayfalar1.
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2.2. icazet Metninin Muhteva Incelemesi ve Benzer Orneklerle
Kiyasi

Icazetname metinleri konu olarak genellikle belli unsurlarin terkibinden
olusmaktadir. Buna gore, basta besmele ile baslayip Allah’a hamdden
sonra Hz. Peygamber’e salat ve selam, al ve ashabina dua yer almaktadir.
Ardindan konunun ehemmiyeti ve icazet verilen 6grencinin ismiyle birlikte
elde ettigi ehliyete vurgu yapilmaktadir. Son olarak silsileye yer verilerek
hocanm ismi, tarih ve miihiir ile metin tamamlanmaktadir. icazetin verildigi
alana gore bir kisim eklemeler disinda umumi yapist bu sekildedir.?

Incelemeye konu olan icazetnamede de belirtilen muhteva 6zelliklerine
aynen rastlanmaktadir. Besmele, hamdele ve salvele ile basladiktan sonra
Alak ve Kalem srelerinden ayetler delil getirilerek yazinin, yazanin ve
kalemin ehemmiyeti vurgulanmigstir. Tipki ilmi eserlerde bir konunun
acimlanmasinda basvurulan yontem gibi ayetlerden sonra iki hadis-i serif
ile yazma ameliyesinin 6nemine deginilmis, burada besmele ile ilgili
rivayetler tercih edilmistir. Metindeki besmelenin giizel yazilmasina dair
iki hadis, Nefeszade Ibrahim’e ait (8. 1060/1650) Tezkiretii’l-hattdtin
gibi hat sanatina dair klasik eserlerde ve incelenen icazetnameye benzer
icazet tiirlerinde sik¢a kullanilan iki rivayettir.’*® Celaleddin es-Siiytti (6.
911/1505), ed-Diirrii’l-mensir fi t-tefsir bi’l-me sir adl1 eserinde 6zellikle
“Kim besmeleyi giizel ve 6zenli bir sekilde yazarsa, Allah onu bagislar.”
seklindeki ifadeyi, zayif isnadli bir rivayet olarak belirtir.’! Ancak hat
sanatinin manevi degerini yiikselten bu iki rivayeti hattatlar levhalarda da
sik¢a kaleme almustir.

Metnin devaminda Hz. Ali’den ve en son Yakt el-Musta’simi’den (0.
698/1299) benzer icerikli ifadelere yer verilerek hiyerarsik bir diizlemde
icazetnamenin konusu ve énemi iizerinde durulmustur.

Buraya kadar mukaddimesi yapilan konunun ardindan icazet almaya
hak kazanan talebenin adi (Hiiseyin Asim) zikredilerek ehliyetine vurgu
yapilmis ve dualarla birlikte hocasinin (Osman Sevki) izin ifadelerine
yer verilmistir. Bu noktadan itibaren icazeti veren hocanin hocasindan
baslanarak uzun bir silsile kaydedilmistir. Muhammed Vehbi Efendi’den
baslayarak Hz. Ali’ye dayandirilan silsile su sekildedir:

1. Hiiseyin Asim (icazeti alan)> 2. Osman Sevki (icazeti veren)> 3.
Muhammed Vehbi Efendi> 4. Muhammed Avni Efendi> 5. Ebubekir el-
Hamid Efendi> 6. Muhammed Teymir el-Kemali Efendi> 7. Feyzullah

2 Akprmnar, “Icazet”, 21/398.
30 Mustafa Cetinkaya, Tezkire Gelenegi Icinde Nefeszéde Ibrahim el-Hiisni nin Tezki-

retii’l Hattatin’i ve Miiellif/Miitercimi Bilinmeyen Muhtasar Tezkire-i Hattdtin
(Nevsehir: Nevsehir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2012), 54.

31 Celaleddin es-Suyti, ed-Diirrii’l Menstir fi t-tefsir bi’l-me 5iir;, gev. Zekeriya
Yildiz (istanbul: Ocak Yayncilik, 2012), 79.
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el-Miinir Efendi> 8. Mustafa Efendi> 9. Muhammed Efendi> 10. Ibrahim
Efendi> 11. Koca Ismail Efendi> 12. Dervis Ali Efendi> 13. Halid Efendi>
14. Muhammed Efendi> 15. Dervis Muhammed Efendi> 16. (babasi)
Mustafa Dede> 17. Seyh Hamdullah> 18. Hayreddin el-Marasi> 19.
Abdullah es-Sayraft> 20. Yakat el-Musta’simi> 21. Ibnii’l-Bevvab> 22.
fbn Mukle> 23. Hasan-1 Basri> 24. Ali b. Ebi Talib.

Icazeti veren hattat, ismini 4b sayfasinda dile getirmekte ve 5a’da yer
alan hatime sayfasinda hicri Muharrem ay1 baglart 1299 (1881) tarihini
kayit diismektedir. Icazeti veren Osman Sevki Efendi hakkinda bir kisim
malumat bulunabilse de icazetin verildigi Hiiseyin Asim Efendi hakkinda
hi¢bir malumat bulunamamastir.

Sekil ve muhteva agisindan benzer baska icazetnamelere dair ¢alismalar
cergevesinde risale bigimli icazetname tiirline Erzurum yoresinde siklikla
rastlandig1 anlasilmaktadir.® Zira silsiledeki Dervis Ali’den dnceki hattatlar
hat sanatinin 6nemli isimleri olmakla birlikte kronolojik olarak Dervis
Ali’den sonraki isimler, Erzurumlu hattatlardan miitesekkildir.** Okcu’nun
ulastigr bir hilye-i serifin ketebe kisminda®** “Osman Sevki Efendi el-
Erzurmi min telamiz-i Muhammed Vehbi Efendi el ErzurGmi” ifadesi
geregince bu durum bastan anlagilmaktadir. Boylece silsile bagindaki iki
hattattin Erzurum yoresi hattatlarindan oldugu asikar olmaktadir. Bununla
birlikte mezar tasinda 1329/1910°da vefat ettigi goriilse de Okcu’ya
gore hilye-i serifin 1210/1795 tarihinde yazildiginin belirtilmesi*® dogru
gorinmemektedir. Zira hattatin hilye-i serifi yazdiktan sonra vefatina kadar
115 yil daha yasadigi dogru kabul edilse bile hilyeyi ¢ocukken yazmis
olmasi gerekirdi.

Muhammed Vehbi Efendi’nin de hilye-i serifinde® hocasi olarak
Eskicizdde Mehmed Avni Efendi’yi gostermesi, incelenen icazetteki
silsileyle uyusmaktadir. Avni Efendi’den sonra silsilenin 5 ve 6. sirasindaki
isimlerin Erzurumlu olmalar1 yaninda aralarindaki hoca-talebe miinasebeti
bilinse de haklarinda daha fazla bilgi yoktur.?” Tim kaynaklara bakildiginda

32 Bilal Sezer, “Erzurum’da Ahmet Vefik Efendi’ye Verilen Hat icazetnamesi”, Sanat

Dergisi 16 (Agustos 2009), 11; Hasan Akdag, “Icazetnameler ve Erzurumda Ahmet
Sevki Efendi’ye Verilen Bir Hat icazetnamesi”, EKEV Akademi Dergisi 12/35
(2008), 107-108.

Bilal Sezer - Pelin Giileda Karadeniz, “Erzurum’da Hat Gelenegi ve Hattat Tahtaci-
zade Mustafa Fehim Efendi”, Giizel Sanatlar Enstitiisii Dergisi 31 (May1s 2013),
178-179; Bilal Sezer - Pelin Giileda Karadeniz, “Erzurum’da Hat Gelenegi ve Hattat
Tahtacizade Mustafa Fehim Efendi”, Osmanli 'dan Giintimiize Kur 'an ve Hiisn-i Hat
(Ankara: DIB Yaymlari, 2017), 339.

Pelin Giileda Okcu, Ge¢gmisten Giiniimiize Erzurumlu Hattatlar (Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 45.

Okcu, Gegmisten Giintimiize Erzurumlu Hattatlar, 43.

Okcu, Ge¢misten Giintimiize Erzurumlu Hattatlar, 46.

Okcu, Ge¢misten Giintimiize Erzurumlu Hattatlar, 32.

33

34

35

36

37
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incelemeye konu olan icazetnamenin de hem sekil/muhteva ozellikleri
hem de silsile baglaminda Erzurum’da verildigi goriisii 6ne ¢ikmaktadir.

Arastirmaya konu olan icazetnamenin, benzer icazetname ornekleriyle
hem gekil hem de muhteva cihetinden Kkarsilagtirilmasiyla daha iyi
anlagilmasi saglanabilir. Levha veya kita biciminde olmayan bu hat
icazetnamesine ait en eski 6rneklerden birine 1098/1686 tarihli bir icazette
rastlanmaktadir. Sekil olarak murakka bi¢imindeki bu icazetnamede
metin igerigi ve uslibu, incelenen 6rnekle aynidir. Bas kismi Arapga,
icazet konusu ve silsileye dair kisim Tiirk¢e yazilmigtir.*® Daha benzer bir
ornek olarak Muhammed el-Arif’e verilen 1262/1846 tarihli ve Hiiseyin
el-Fenn’ye verilen 1275/1859 tarihli risale bigimindeki icazetnameler,
Arapga kaleme alinmistir. Bunun yaninda sekil itibariyle (yaz1 ve tezyinat
bakimindan) incelenen metne olduk¢a benzer yapidadirlar.®® Tablo 1°de
de goriildigl tizere her iki hattat, Hiiseyin Asim ile Muhammed Avni
Efendi’den itibaren kesisen bir silsileye sahiptir. Bu benzerlik, incelenen
icazetnamenin Erzurum hat gelenegine ait oldugunu gosteren dénemli bir
veri sunmaktadir.

Tablo 1. Muhammed el-Arif, Hiiseyin el-Fenni ve Hiiseyin Asim’n sil-
silelerinin karsilastirilmasi.

el-Avni Efendi

Muhammed el-Arif (icazet Hiiseyin el-Fenni | Hiiseyin Asim

tarihi 1262/1846) (icazet tarihi | Efendi (icazet
1275/1859) tarihi 1298/1881)

Hafiz Mustafa el-Fehim Hafiz Mustafa Osman Sevki Efendi
el-Fehim

Muhammed el-Avni Efendi | Muhammed Muhammed Vehbi

Efendi

Es-Seyyid Ebubekir
el-Hamid Efendi

Es-Seyyid Ebubekir
el-Hamid Efendi

Muhammed  Avni

Efendi

Muhammed Teymir

el-Kemali Efendi

Muhammed Teymar

el-Kemali Efendi

Ebubekir
el-Hamid Efendi

Feyzullah el-Miinir Efendi | Feyzullah el-Miinir | Muhammed Teymr
Efendi el-Kemali Efendi
Mustafa Efendi Mustafa Efendi Feyzullah

el-Miinir Efendi

3% Soyuer, Hat Sanatinda Icazetname, 68-73.
* Selami Bakire1 - Sadi Cégenli, Erzurum 'da Hat Icazeti Gelenegi (Erzurum: Ata-
tiirk Universitesi Yayinlari, ts.), 97-126.
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Muhammed Efendi Muhammed Efendi | Mustafa Efendi
Ibrahim Efendi [brahim Efendi Muhammed Efendi
Koca Ismail Efendi Koca Ismail Efendi |ibrahim Efendi
Dervis Ali Efendi Dervig Ali Efendi Koca Ismail Efendi
Halid Efendi Halid Efendi Dervis Ali Efendi
vd. vd. Halid Efendi

vd.

Diger benzer 6rneklerden Ahmed Vefik Efendi’ye verilen 1280/1863
tarihli risale bicimindeki icazetnamede ise baslangic kismi Arapca iken asil
icazet metni Tiirkce kaleme alinmistir. Yazi ve tezyinat bunlarda da 19.
ylizy1l islubunu devam ettirir mahiyette olup incelenen metne benzer yapi-
dadir.** Tablo 2’de Vefik Efendi’nin baglandig silsile, ibrahim Efendi’den
itibaren, incelenen Hiiseyin Asim’1n silsilesi ile ayn1 sekilde ilerlemekte-
dir. Hatta Vefik Efendi’nin silsilesinde Ibrahim Efendi’den &nce yer alan
Muhammed Efendi’nin, imamzade lakabini tasimasina karsilik incelenen
metinde Ibrahim Efendi’den énce yer alan Muhammed Efendi’yle drtiistii-
gii diisiiniilebilir. Imamzide Muhammed Efendi, Okcu’nun c¢alismasinda,
hakkinda bilgi bulunamayan bir hattat olarak ge¢gmektedir.*! Buna karsilik
Bakirc1 ve Cogenli’nin hazirladigt Erzurum’'da Hat Icdzeti Gelenegi’nde
verilen benzer 6zellikteki 11 icazetin metin ve silsilesinde, Ahmet Vefik
Efendi’nin silsilesinin besinci kademesi olan hattat Imamzade Mehmed
Efendi olarak kaydedilmistir.*> Rado’nun Tiirk Hattatlari'nda ise Imam-
zade Mehmed Efendi’ye (61. 1165/1751) dair Istanbullu bir hattat olmasi
ve mesk siireciyle ilgili kisa bir bilgi yer almaktadir.* Her haliikarda Erzu-
rumlu hattat silsilelerinin biiyiik cogunlugunda goriilen Muhammed/Meh-
med Efendi veya Imamzade lakapli hattatin aym kisi oldugu diisiiniilerek
Hiiseyin Asim’in silsilesinde de yer almis olmalidir.

Bir diger ornekse, 1279/1862 tarihli Hafiz Ahmet Sevki’ye verilen
icazetnamedir. Bu da risale formatinda ve muhteva/sekil ozellikleri
bakimindan benzer yapidadir. Burada da Arapca ve Tirkce metinler
birlikte kullanilmistir.** Silsile olarak Tablo 2’de takip edilebildigi tizere
yine Ahmed Vefik Efendi’yle ve dogal olarak incelenen (Hiiseyin Asim
Efendi’ye ait) icazetnameyle ayn1 noktada kesigsmektedir. Hiiseyin Asim,
Ahmed Vefik ve Ahmed Sevki Efendilere verilen {i¢ icazetnamenin de
1279-1299 gibi yakin bir aralikta olmasi ayrica dikkat c¢ekicidir.

% Bilal Sezer, “Erzurum’da Ahmet Vefik Efendi’ye Verilen Hat icAzetnamesi”, Sanat
Dergisi 16 (Agustos 2009), 10-11.

4 Okcu, Gegmisten Giintimiize Erzurumlu Hattatlar, 63.

2 Bakire1 - Cogenli, Erzurum’da Hat Icazeti Gelenegi, 34.

4 Rado, Tiirk Hattatlart, 149.

# Akdag, “Icazetnameler ve Erzurumda Ahmet Sevki Efendi’ye Verilen Bir Hat ica-
zetnamesi”, 108-110.
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Tablo 2. Ahmet Vefik Efendi, Ahmed Sevki Efendi ve Hiiseyin Asim
Efendi’nin silsilelerinin karsilastiriimasi.

Hiiseyin
Ahmefl Yeﬁk ... | Ahmed Sevki Efendi silsilesi A.s1.m l?fendl
Efendi (icazet tarihi (icazet tarihi 1279/1862) silsilesi
1280/1863) (icazet tarihi
1298/1881)
Hafiz Abdullah Enis . N . Osman Sevki
Efendi El-Hac Mustafa Necib Efendi Efendi
El-Hac Mustafa N . Muhammed
Necib Efendi Kadanazade Ahmed Efendi | G p e i
Kadanazade Ahmed . R . Muhammed
Efendi Imamzade Mehmed Efendi Avni Efendi
Imamzade Ebubekir
Muhammed Efendi Ibrahim Efendi el—Harpld
Efendi
Muhammed
Ibrahim Efendi Koca Ismail Efendi Teymar .
el-Kemali
Efendi
Feyzullah
Koca Ismail Efendi Dervig Ali Efendi el-Miinir
Efendi
. . . . . Mustafa
Dervis Ali Efendi Halid Efendi Efendi
. . Muhammed
Halid Efendi vd. Efendi
d Ibrahim
Ve Efendi
Koca Ismail
Efendi
Dervis Ali
Efendi
Halid Efendi
vd.

Bunlarla birlikte, benzer o6zelliklerde ve silsileleri belli oranlarda
ortiisen icazetnameler de Erzurum’da Hat Icazeti Gelenegi isimli kaynakta
yer almaktadir. Orneklerin tamaminin Erzurum’da verildigi ve hepsinin
risale bigiminde nesih hattiyla yazilarak yaklasik ifadeler igerdigi buradaki
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metinlerden anlasilmaktadir. Bunlar icinde tespit edilen en eski tarihli
icazetin 1219/1804 senesinde verildigi gorilmektedir.* Bu baglamda
da incelenen ve Hiiseyin Asim Efendi’ye verilen icazetnamenin tarih
araligy, silsile, muhteva, tezyin anlayisindaki benzerlikler yaninda sira dis1
icazet usulii dolayisiyla Erzurum’da siiregiden bir gelenegin igerisinde
konumlandig1 anlagilmaktadir.

Sonug¢

[cazetname, bir izin belgesi olarak modern diplomadan daha fazla
anlam ihtiva etmektedir. Zira bir talebenin usiliine uygun bir bigimde
icazetname almasi gerek ilmi gerek sanatsal veyahut tasavvufl cihetten
yalniz teknik degil manevi bir donanimla bir kemal haline ulagmasiyla
iliskilendirilmektedir. Caligmada incelenen Siileymaniye Kiitiiphanesi
05249 numarada yer alan icazet, muteber bir belge olarak bir yandan
Erzurum’daki hat sanati gelenegine ve bir hattatin sanat hayatina dair
veriler sunarken diger yandan bu belge 6zelligiyle bir déneme dair verilere
katk1 sunmaktadir. 1298/1881 tarihini tagiyan ve Hiiseyin Asim’a verilen
icazet metninden edinilen bilgilerin benzer 6zellikteki icazet metinleriyle
karsilagtirilmasi sonucu, belgenin Erzurum’da 19. yiizy1l iginde siiregiden
birhatgelenegineaitolduguanlasilmaktadir. Benzer metinlerdekisilsilelerin
bir kismiyla biiyiik oranda bir kismiyla ise yaklasik yar1 yartya oOrtiisen
yapisi yaninda levha veya kita bi¢iminde olan klasik icazetnamelerden
ayr1 olarak risale bi¢iminde olmasi bu aidiyeti gdsteren 6nemli hususlardir.
Ayrica tamaminin nesih hattiyla yazilmis olmasi ve metnin muhtevasi da
bu aidiyeti gliglendirmektedir. Hiiseyin Asim hakkinda herhangi bir bilgiye
yahut kendisine ait herhangi bir levhaya ulasilamamistir. Hocas1 Osman
Sevki Efendi’den itibaren silsilesinde yer alan diger hattatlarin isimleri
en azindan bir icazet metninde, bir silsilede yahut bir yazisiyla bilinirken
Hiiseyin Asim’in varligina dair tek kanit, yeni bir veri bulunana kadar bu
icazet belgesidir. Bu nokta, bir nevi tarihe not olarak icazetnamelerin belge
niteliginin 6nemini vurgulamaktadir.

Diger bir husus olarak icazetname geleneginin hat sanatinda 15.
yiizy1l gibi nispeten erken bir tarihte goriilmesi dolayisiyla bir sorun teskil
etmemesine karsilik tezhip, ebru gibi sanatlarda daha geg bir tarihte ortaya
cikmasi -tezhipte 18. yiizyil civarinda icazet verildigine dair kanitlarin
olmasi, ebruda ise 20. yiizyilda ilk 6rneklere rastlanmasi- hat digindaki
sanatlarda icazetin reddine dair bir goriis dogurmustur. Konuya bu
zaviyeden bakildiginda baslangici Kur’an-1Kerim’in niizuliine dayandirilan
hat sanat1 i¢in 15. yiizy1l da oldukg¢a ge¢ bir tarih olarak goériinmektedir.
Buna istinaden icazetnamelerin sanat egitimine pratik katkilar1 ve sanat
tarihi yaziminda Onemli bir belge hiiviyeti tagimasi hasebiyle faydasi

4 Bakire1 - Cogenli, Erzurum’da Hat Icazeti Gelenegi, 26-27.
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cihetinden ne zaman bagladigindan ziyade nasil dogru stirdiiriilebilecegi
iizerinde durulmasi1 ehemmiyet arz eden konuyu olusturmaktadir. Sorunun
tespit ve teshisinden sonra, faydasi asikar olan kurumun degil sorunlu
kismin ¢oziime kavusturulmasi daha insafli bir yaklasim olacaktir. Zira
hat sanat1 disindaki Islam sanatlarinda tarih yaziminin sorunlu noktalari
ve teknik/terminolojik noksanlar, icazet gibi bir belgeyle sadece yazili
tarih aktarimi i¢in degil, icazet alma siirecindeki hoca-talebe iligkisi ve
baglilig1 ile ¢oziimlenebilir goriinmektedir. Buradan hareketle soz ucar
yazi kalir diisturuna bagl olarak kisitlayici olmayan ve sanatlardaki zaman
ve insan etmenleri ger¢evesinde gerceklesen dogal degisimi reddetmeyen
bir standartlagma yahut kurumsallik, Islam sanatlarinin daha saglam kokler
iizerinde gelismesine imkan taniyacaktir. Icazet kurumu bu hususta tek
ve vazgeg¢ilmez degil ancak uzun bir siire boyunca denenmis, sonuglar
alinmis bir olgu olarak durmaktadir. Bu noktada icazet konusunu tartigan
calismalarin bir kismi “gelenegin devamina” vurgu yaparak icazeti
temellendirmeye ¢aligirken diger kisminin “gelenek icat etmek” {izerinden
konuya bakmasi, bir siireklilik yanilgisi ¢ercevesinde her iki bakis
acisii zayif kilan bir yoni olusturmaktadir. Zira iki bakis da ters yonlii
bir geleneksellik kalib1 i¢inde kalmakla daha somut diizlemde yapict bir
¢dziime ulasamamaktadir. Bu durum, Islam sanatlari i¢in akademinin genis
perspektiften ve daha donanimli tartisma ortamlarma ihtiya¢ duydugunu,
daha otesinde Isldim sanatlar1 icin akademik paradigmanin gdzden
gecirilmesi gerektigini gostermektedir. Son olarak incelenen Siilleymaniye
Kiitiiphanesi 05249 numarada bulunan icazetname, ihtiva ettigi isimler,
tarihler ve mukaddimesinde yer alan bir kisim 6l¢iitler ve yaklagim tarzi ile
icazetin bir vesika olarak dnemine somut bir 6rnek olusturmaktadir. Boyle
bir belgeyle talebe, sanatin teknik ve metafizik bilgisiyle harmanlanan bir
cat1 altia girmekle dahil oldugu halkanin ehemmiyetini kavramaktadir.
Diger agidan ise aradan gegen zamana ragmen kaybolmayan bir iz olarak
hem sanatin hem de sanatkdrin gegmisini takip etmeyi kolaylastirarak
bugiine dair mesnet noktalar1 olusturmaktadir.
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