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Editorden

Diyanet Ilmi Dergi’nin kiymetli okurlar1,

Insanlik tarihinin en &nemli doniim noktalarmdan biri, hi¢ siiphesiz Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) diinyay1 tesrifleridir. O, yalnizca bir toplumu doniistiiren
tarihi bir sahsiyet degil; Allah’in son elgisi olarak insanliga hidayet, adalet,
merhamet ve hikmet yolunu gosteren evrensel bir rehberdir. Kur’an-1 Kerim’in
ifadesiyle “alemlere rahmet” olarak gonderilen Hz. Peygamber, teblig ettigi
ilahi mesaj ve 6rnek hayatiyla insanligin maddi ve manevi diinyasinda derin
izler birakmis, asirlar boyunca farkli cografyalarda yasayan milyonlarca insanin
diisiince, ahlak ve medeniyet tasavvurunu sekillendirmistir. Onun 6rnekligini
hakkiyla kavramak, yalnizca dini bilgi edinmek degil; inanci ahlakla, ibadeti
sorumlulukla ve insan olmay1 merhametle bulusturmaktir. Hz. Peygamber’in
rehberligi, miiminlere Rabbine karsi daha bilingli bir kullugun, insanliga
karst ise daha adil, daha diiriist ve daha merhametli bir hayatin imkanlarmi
gostermeye devam etmektedir.

Giintimiizde insanlhigm kars1 karsiya bulundugu ahlaki, sosyal ve kiiltiirel
sorunlar dikkate alindiginda, Hz. Peygamber’in ortaya koydugu degerler
sisteminin daha iyi anlasilmasina duyulan ihtiya¢ her gegen giin artmaktadir.
Adalet, merhamet, insan onuruna saygi, birlikte yasama ahlaki, emanet bilinci
ve sorumluluk gibi evrensel ilkeler, onun hayatinda somut karsiligini bulan
temel degerlerdir. Bu yoniiyle Hz. Muhammed (s.a.s.), yalnizca Miislimanlar
icin degil, insanhigin ortak vicdanima hitap eden evrensel bir 6rnek olarak
6nemini korumaktadir.

Hz. Peygamber’in hayatini, sdzlerini, uygulamalarini ve temsil ettigi degerler
sistemini anlama cabasi, Islam ilim geleneginin en kokli ve en verimli
aragtirma alanlarindan biri olmay siirdiirmektedir. Islam ilim geleneginde siyer
ve hadis ¢alismalari, Hz. Peygamber’i anlama ¢abasinin en temel iki siitununu
olusturmustur. Siyer, onun hayatin1 ve teblig miicadelesini tarihi baglami
icerisinde ele alirken; hadis ilmi, sézlerini, uygulamalarint ve Ornekligini
sonraki nesillere aktaran ilmi miras1 incelemektedir. Bununla birlikte tefsir,
kelam, fikih, tasavvuf, Islam tarihi, edebiyat ve diger bir¢ok ilim dali da kendi
yontem ve perspektifleri ¢ercevesinde Hz. Muhammed’i anlamaya, onun
ornekligini yorumlamaya ve gelecek nesillere aktarmaya gayret etmistir. Asirlar
boyunca olusan bu ¢ok yonlii ilm1 birikim, Hz. Peygamber’in yalnizca tarihi
bir sahsiyet olarak degil, her cagda insanliga rehberlik eden canli bir 6rneklik
modeli olarak daha kapsamli bicimde anlagilmasina imkan saglamaktadir.

Dogumunun 1500. yil1 miinasebetiyle hazirlanan “Dogumunun 1500. Yilinda
Alemlere Rahmet Hz. Muhammed (s.a.s.)” konulu bu sayimiz, Hz. Peygamber’i
evrensel bir 6rnek olarak yeniden diisiinmeye imkan saglayacak ¢aligmalari
okuyucularla bulusturmay: hedeflemektedir. Sayimizda Hz. Peygamber’in
ornekliginin glinlimiiz diinyasina sundugu imkanlar1 degerlendiren makalelere



yer verilmistir. Boylece klasik kaynaklarin sundugu zengin mirasin yeniden
okunmasi ve c¢agdas arastirmalarin ortaya koydugu yeni perspektiflerin
okuyucularla bulusturulmast hedeflenmistir. Bu saymin, Hz. Peygamber’e
dair mevcut literatiire miitevazi bir katki sunmasinin yani sira, onun hayati
ve mesaj1 lizerine yapilacak yeni aragtirmalara da zemin hazirlamasi timit
edilmektedir.

“Dogumunun 1500. Yilinda Alemlere Rahmet Hz. Muhammed (s.a.s.)” konulu
sayimizla alanlarina katki sunacagini diisiindiigiimiiz on makaleyi istifadenize
sunuyoruz.

“Giiniimiizdeki Hak Ihlalleri Karsisinda Veda Hutbesi’nin Evrensel Ogreti ve
Ilkelerini Yeniden Okumak” baslikl1 ¢alismasiyla Emine Giimiis Boke, Veda
Hutbesi’nde yer alan temel insan haklar ilkelerinin giiniimiiz insan haklart
anlayistyla iliskisini ortaya koymay1 amaglamaktadir. Saban Kondi, “Bireysel
Imandan Toplumsal Insaya Kur’an’in Teblig Dilindeki Tedrici Déniisiim”
isimli makalesiyle Mekke ve Medine donemlerindeki teblig ve davet dilinin
tedrici donlisiimiinii, bireysel iman insasindan toplumsal diizenin kurulusuna
uzanan bir siire¢ olarak ele almaktadir.

“Islam Oncesi Arap Toplumunun itikadi Yapis1” konulu ¢alismastyla Ramazan
Altintag, Cahiliye Arap toplumunun inang sistemini deformasyona ugramis
kavramlardan hareketle kendi i¢ tutarliligi olan bir “sirk kozmolojisi” olarak
degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Muzaffer Barlak, “iman-Amel Biitiinliigiiyle
Bir Medeniyet Kurmak: Hz. Muhammed ve Islim Medeniyetinin Insas1”
isimli makalesiyle Hz. Peygamber’in vefatindan kisa bir siire sonra vuku bulan
istikrarsizlik ve i¢ ¢atigmalar neticesinde gliindeme gelen, iman ile amel arasinda
iliskiyi, Islam medeniyetinin kurucusu olarak Hz. Peygamber’in serdettigi ve
Ehl-i slinnet diistincesinde sistemlesen denge ¢ercevesinde, degerlendirmeye
tabi tutmaktadir. Mustafa Yalginkaya, “Hz. Peygamber’in Ummet Bilinci
ve Kelami Perspektiften Uhuvvetin Evrensel Boyutu” adli ¢alismasiyla Hz.
Peygamber’in tesis ettigi immet bilincini kelami bir perspektiften incelemekte,
bu hususun bir yansimasi olan iman kardesliginin ontolojik, epistemolojik ve
evrensel boyutlartyla ele almaktadir.

“Boykot Déneminde Hz. Peygamber ve ilk Miisliimanlarin Direnisi” adli
makalesiyle Hasan Telli, misriklerin Hz. Peygamber’e, ilk Miisliimanlara ve
Hasimogullara kars1 uyguladiklar1 boykotu; o dénemde nazil olan Kur’an
ayetleri ve siyer kaynaklar1 {izerinden inceleyerek analiz etmis, nazil olan
ayetleri siyer rivayetleriyle biitiinciil bir sekilde konuya farkli bir agidan
bakmistir. Mustafa Soycan, “Kur’an ve Siinnetin Cahiliye Siddet Kiiltiiriine
Pedagojik A¢idan Yaklasimi” konulu ¢alismasinda Islam’m teblig doneminde
Arap Yarimadasinda yasayan insanlara Kur’an’in hangi pedagojik islupla
yaklastig1 ve siddete dayali bu ortami koklii bir zihniyet doniisiimiiyle nasil
¢6zdiigii lizerinde durmaktadir.

Omer Dursun, “Hakikat-i Muhammediyye Diisiincesinde Hz. Peygamber’in
Alemlere Rahmet Olusunun Anlam1” konulu ¢alismastyla muhakkik safilerin,



yaratilisin gayesi baglaminda ortaya koyduklari hakikat-i Muhammediyye
diisiincesinden yola ¢ikarak Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ait hakikatle temsil
edilen ilahi rahmetin yaratilig siirecindeki konum ve islevini incelemekte;
rahmetin muhabbet ve marifetle iliskisini ele alarak Hakk’1n bilinme iradesinin
yaratiligin gayesi olarak nasil temellendirildigini ele almaktadir.

“Ebli Hanife nin Hz. Peygamber Medhiyyesi: Kaside-i Nu ‘maniyye ve Manzum
Terciimesi” isimli makalesiyle brahim Akyol, Ebli Hanife’ye aidiyetinde
tartisma bulunan 53 beyitlik Kaside-i Nu ‘mdniyye’yi yer yer bazi imge ve
ifadeleri serh eden Yalvacli Tbrahim Efendi’nin manzum terciimesi iizerinden
alan yazina bir katki olarak sunmaktadir. Gokhan Cosgun, “Recaizade Ibrahim
Sefik Bey’in Na‘tlar1” adli calismasiyla Hz. Peygamber sevgisini konu edinen
edebi na’t tiiriinii; Osmanlinin son dénemlerinde yasayan ibrahim Sefik Bey’in
na’tlar1 tizerinden ele almakta bu na’tlar1 sekil ve muhteva yoniinden tahlil
etmektedir.

Bu vesileyle “Dogumunun 1500. Yilinda Alemlere Rahmet Hz. Muhammed
(s.a.s.)” konulu sayimiza katki sunan kiymetli arastirmacilarimiza, titiz
degerlendirmeleriyle yayin siirecine destek veren hakemlerimize ve derginin
hazirlanmasinda emegi gecen biitiin ¢alisma arkadaslarimiza tesekkiir
ediyoruz. Hz. Peygamber’in hayatini, siinnetini ve insanliga biraktigi evrensel
mirasi daha yakindan tanimaya katki saglamasini temenni ettigimiz bu sayinin,
ilim diinyasina ve okuyucularimiza faydali olmasini Yiice Allah’tan niyaz
ediyoruz.

Prof. Dr. Talip Ayar



From the Editor

Esteemed Readers of the Diyanet Ilmi Journal,

One of the most significant turning points in human history is undoubtedly the
advent of the Prophet Muhammad (saw). He was not merely a historical figure
who transformed a single society; rather, as the final Messenger of Allah, he
was a universal guide who showed humanity the path of guidance, justice,
mercy, and wisdom. Described in the Holy Qur’an as “a mercy to the worlds,”
the Prophet left profound marks on both the material and spiritual realms of
humanity through the divine message he conveyed and his exemplary life.
Over the centuries, he has shaped the thought, morality, and conception of
civilization of millions of people living across different geographies. To
comprehend his exemplary model properly is not merely to acquire religious
knowledge; it is to unite faith with morality, worship with responsibility,
and humanity with compassion. The guidance of the Prophet continues to
demonstrate to believers the possibilities of a more conscious servitude to their
Lord and a more just, honest, and compassionate life toward humanity.

Considering the moral, social, and cultural challenges confronting humanity
today, the need for a deeper understanding of the system of values established
by the Prophet is increasing with each passing day. Universal principles
such as justice, mercy, respect for human dignity, the ethics of coexistence,
trustworthiness, and responsibility are among the fundamental values that
found concrete expression in his life. In this respect, the Prophet Muhammad
(saw) retains his significance not only for Muslims but also as a universal
model addressing the common conscience of humanity.

The endeavor to understand the life of the Prophet, his sayings, practices, and
the system of values he represented continues to be one of the most deeply
rooted and productive fields of inquiry within the Islamic scholarly tradition.
In this tradition, studies of sirah and hadith have constituted the two principal
pillars of efforts to understand the Prophet. While sirah examines his life and
mission of proclamation within its historical context, the science of hadith
investigates the scholarly legacy that transmitted his sayings, practices, and
exemplary conduct to subsequent generations. In addition, tafsir, kalam, figh,
tasawwuf, Islamic history, literature, and many other disciplines have sought,
within the framework of their own methods and perspectives, to understand
the Prophet Muhammad, interpret his exemplary model, and convey it to
future generations. This multidimensional scholarly heritage, accumulated
over centuries, enables a more comprehensive understanding of the Prophet
not merely as a historical figure but as a living model of guidance for humanity
in every age.

Prepared on the occasion of the 1500th anniversary of his birth, this issue
entitled “The Prophet Muhammad (saw), Mercy to the Worlds, on the 1500th



Anniversary of His Birth” aims to present readers with studies that offer an
opportunity to reconsider the Prophet as a universal exemplar. This issue
includes articles evaluating the possibilities that the Prophet’s example offers
to the contemporary world. In this way, it seeks both to encourage a renewed
reading of the rich legacy preserved in the classical sources and to introduce
readers to the new perspectives put forward by contemporary scholarship.
It is hoped that, in addition to making a modest contribution to the existing
literature on the Prophet, this issue will also provide a foundation for future
research on his life and message.

In this issue devoted to “The Prophet Muhammad (saw), Mercy to the Worlds,
on the 1500th Anniversary of His Birth,” we are pleased to present ten articles
that we believe will contribute to their respective fields.

In her study entitled “Rereading the Universal Teaching and Principles of the
Farewell Sermon in the Face of Contemporary Human Rights Violations,”
Emine Giimiis Boke aims to demonstrate the relationship between the
fundamental human rights principles contained in the Farewell Sermon and
contemporary understandings of human rights. In his article, “The Gradual
Transformation of the Language of Da‘wah from Individual Faith to Social
Construction,” Saban Kondi examines the gradual transformation of the
language of proclamation and invitation during the Meccan and Medinan
periods as a process extending from the construction of individual faith to the
establishment of a social order.

In his study entitled “The Religious Doctrinal Structure of Pre-Islamic Arab
Society,” Ramazan Altintas evaluates the belief system of the Jahiliyyah Arab
society as a “cosmology of shirk” possessing its own internal coherence,
based on concepts that had undergone deformation. In his article, “Building
a Civilization with the Unity of Faith and Action: The Prophet Muhammad
and the Construction of Islamic Civilization,” Muzaffer Barlak examines the
relationship between faith and deeds-a matter that came to the fore as a result
of the instability and internal conflicts that emerged shortly after the Prophet’s
death-within the framework of the balance articulated by the Prophet as the
founder of Islamic civilization and systematized in Sunni thought. In his study
entitled “The Prophet Muhammad’s Consciousness of the Ummah and the
Universal Dimension of Ukhuwwah from a Theological (Kalam) Perspective,”
Mustafa Yalginkaya investigates the consciousness of ummah established by
the Prophet from a theological perspective and discusses the ontological,
epistemological, and universal dimensions of the brotherhood of faith as one
of its reflections.

In his article, “The Resistance of the Prophet Muhammad and the Early
Muslims During the Boycott Period,” Hasan Telli analyzes the boycott
imposed by the polytheists against the Prophet, the early Muslims, and the
Bant Hashim through the Qur’anic verses revealed during that period and the
sources of sirah. By examining the revealed verses together with sirah reports,



he approaches the subject from a different and holistic perspective. In his study
entitled “The Pedagogical Approach of the Quran and Sunnah to the Jahiliyyah
Culture of Violence,” Mustafa Soycan focuses on the pedagogical manner in
which the Qur’an addressed the people of the Arabian Peninsula during the
period of Islamic proclamation and how it transformed this violence-based
environment through a profound change of mentality.

In his study entitled “The Meaning of the Prophet Muhammad’s Mercy to the
Worlds in Sufi Thought,” Omer Dursun examines the position and function
of the divine mercy represented by the Muhammadan Reality in the process
of creation, drawing upon the doctrine of al-Haqiqah al-Muhammadiyyah
developed by the verifying Sufis in the context of the purpose of creation. He
also addresses the relationship of mercy with love and gnosis, exploring how
God’s will to be known is grounded as the purpose of creation.

In his article entitled “Abu Hanifa’s Eulogy for the Prophet: Qasida-i
Nu’maniyya and its Verse Translation,” Ibrahim Akyol presents, as a
contribution to the scholarly literature, the fifty-three-couplet al-Qasidah al-
Nu ‘maniyyah-whose attribution to Abti Hanifah remains a matter of debate-
through the poetic translation of Yalvacli Ibrahim Efendi, who explains certain
images and expressions in places. In his study entitled “The Na‘ts of Recdizade
Ibrahim Sefik Bey,” Gokhan Cosgun examines the literary genre of na‘t, which
centers on love for the Prophet, through the na‘ts of Ibrahim Sefik Bey, who
lived during the late Ottoman period, and analyzes these poems in terms of
both form and content.

On this occasion, we would like to express our gratitude to the esteemed
researchers who contributed to this issue entitled “The Prophet Muhammad
(saw), Mercy to the Worlds, on the 1500th Anniversary of His Birth,” to the
reviewers who supported the publication process through their meticulous
evaluations, and to all our colleagues whose efforts contributed to the
preparation of this journal. We pray to Almighty Allah that this issue, which we
hope will contribute to a closer understanding of the Prophet’s life, Sunnah, and
the universal legacy he left to humanity, will prove beneficial to the scholarly
community and to our readers.

Prof. Dr. Talip Ayar
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Giiniimiizdeki Hak Ihlilleri Karsisinda Veda Hutbesi’nin Evrensel
Ogreti ve ilkelerini Yeniden Okumak

Oz
Bu c¢alisma, Vedd Hutbesi’nde yer alan temel insan haklari ilkelerini
inceleyerek bunlarin giiniimiiz insan haklar1 anlayisiyla iliskisini ortaya
koymay1 amaglamaktadir. Hz. Peygamber’in Veda Hacci sirasinda irad ettigi
bu hutbe, insan onurunu merkeze alan evrensel mesajlar icermekte ve Islam’mn
hak, adalet ve sorumluluk anlayigini yansitmaktadir. Calismada yasama hakki,
can, mal ve namus dokunulmazligi, hukuk 6niinde esitlik, kadin haklari, aile
kurumunun korunmasi, ekonomik adalet, su¢ ve cezada sahsilik, mahremiyet
hakki ve toplumsal barig gibi temel ilkeler ele alinmistir. Aragtirmada nitel
yontem benimsenmis, Kur’an-1 Kerim, hadis kaynaklari, klasik islam hukuku
literatiiric ve konuya iligkin akademik ¢aligmalar incelenmistir. Ayrica
Vedd Hutbesi’nde yer alan ilkeler, insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi
ile karsilagtirilarak benzerlik ve farkliliklari degerlendirilmistir. Inceleme
sonucunda, hutbede yer alan birgok ilkenin modern insan haklari belgelerinde
yer alan haklarla biiyiik olgiide Ortiistiigli goriilmiistiir. Bununla birlikte
Veda Hutbesi, insan haklarini ilahi kaynakli ahlaki ve hukuki sorumluluklar
temelinde ele almasi bakimindan modern sekiiler insan haklar1 anlayisindan
ayrilmaktadir. Sonug olarak Veda Hutbesi, insan onurunu, adaleti ve esitligi
esas alan yaklagimiyla giiniimiizde devam eden savaslar, ayrimcilik, siddet ve
hak ihlalleri karsisinda evrensel degerini koruyan 6nemli bir referans metni
niteligindedir.
Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Hz. Peygamber, Vedd Hutbesi, Insan
Haklar1, Evrensel Ilkeler.
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Rereading the Universal Teaching and Principles of the Farewell Sermon
in the Face of Contemporary Human Rights Violations

Abstract

This study aims to examine the fundamental human rights principles contained
in the Farewell Sermon and to reveal their relationship with the contemporary
understanding of human rights. Delivered by the Prophet Muhammad during
the Farewell Pilgrimage, this sermon contains universal messages centered
on human dignity and reflects Islam’s understanding of rights, justice, and
responsibility. The study addresses fundamental principles such as the right
to life, the inviolability of life, property, and honor, equality before the law,
women’s rights, the protection of the family institution, economic justice,
individual responsibility in crime and punishment, the right to privacy, and
social peace. A qualitative research method was adopted, and the Qur’an, hadith
sources, classical Islamic legal literature, and academic studies related to the
subject were examined. In addition, the principles contained in the Farewell
Sermon were compared with the Universal Declaration of Human Rights, and
their similarities and differences were evaluated. As a result of the analysis, it
was observed that many of the principles in the sermon largely correspond to
the rights set out in modern human rights documents. However, the Farewell
Sermon differs from the modern secular understanding of human rights in that
it addresses human rights on the basis of divinely grounded moral and legal
responsibilities. Consequently, with its approach centered on human dignity,
justice, and equality, the Farewell Sermon remains an important reference text
that preserves its universal value in the face of ongoing wars, discrimination,
violence, and human rights violations in today’s world.

Keywords: Islamic Law, Prophet Muhammad, Farewell Sermon, Human
Rights, Universal Principles.
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Summary

Islam and Human Rights are based on a divine approach that centers on human
dignity. According to Islam, every human being has an inviolable worth and
dignity due to his or her creation. For this reason, the right to life, security of
life, property and honor, freedom of religion and conscience, justice, equality,
and freedom are among the fundamental principles. It is emphasized in the
Quran and Sunnah that all people are equal, regardless of race, lineage, color,
and status. It is stated that superiority lies only in moral responsibility and piety.
The farewell sermon generally summarizes the basic principles of religion and
covers issues that can be described as basic human rights. The aforementioned
sermon was given by Hz. Prophet. It consists of re-expressing the main points
of the divine messages of the Prophet in his 23-year-long preaching and
guidance activity in a concise way. The messages presented in the sermon are
not limited to that day or only to the Muslims there. This is because after the
Messenger of Allah began his sermon with praise and thanksgiving to Allah,
he exclaimed, "O people! O mankind!" thus first attracting the attention of
his companions and, through them, addressing all of humanity. “Today I have
perfected your religion for you.” Considering that the verse, “I have perfected
My favor upon you and have chosen for you Islam as your religion,” was
revealed while standing in Arafét, and that no verses concerning religious
rulings were revealed afterward, it becomes self-evident that it would not be
wrong to say that the Farewell Sermon embodies the essence of Islam in terms
of human rights. In the sermon, fundamental Islamic principles concerning
creed, worship, and conduct are clearly and explicitly addressed. Topics such
as piety, belief in the afterlife, accountability, justice, and equality principles
for peaceful coexistence among humanity are expressed in a simple and
eloquent style. A few months before his death, Prophet Muhammad (pbuh)
announced his intention to perform the Hajj pilgrimage in Mecca from Medina
and invited others to join him. As a result, Muslims from all over the Arabian
Peninsula flocked to Mecca. This pilgrimage, which the Messenger of Allah
performed with more than one hundred thousand Muslims, is known as the
“Farewell Hajj,” and the speech he delivered during this pilgrimage is called
the “Farewell Sermon”.

The fact that the Prophet Muhammad, in the context of fulfilling the mission
of prophethood and conveying the message given to him by God, asked his
audience at the end of the Farewell Sermon, “Have I conveyed the message?”,
seeking their confirmation, is another aspect of the importance he attached to
the message. A careful examination of the Universal Declaration of Human
Rights, adopted by the United Nations in 1948, reveals that many of the rights
it advocates and seeks to promote among the world's nations were expressed,
explicitly or implicitly, centuries earlier in the Farewell Sermon. This situation
further enhances the historical and moral value of the Farewell Sermon. The
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sermon emphasizes many fundamental principles aimed at protecting the right
to life, freedom of religion and conscience, freedom of communication and
travel, inviolability of domicile, the right to social participation, women's
rights, and human dignity. Although these rights are not expressed in modern
terminology, their content reflects the essence of universal human rights.
Therefore, the Farewell Sermon is a fundamental document demonstrating
that human rights are not merely a modern achievement but rather were firmly
established on a strong moral and legal foundation in early Islamic thought.
The Prophet Muhammad, like other prophets, worked to establish human rights
in society and to ensure a humane life, setting an example in this regard. Many
hadiths concerning human rights can be used to derive universal principles.
Freedom of belief, worship, and thought, as well as the security of life, property,
and honor, are matters that apply to everyone, Muslim and non-Muslim alike.
It is essential to prohibit all forms of injustice, oppression, and torture among
people, and to establish values such as right, justice, and equality. It should be
noted that the rights emphasized by the Prophet Muhammad possess qualities
that make a person valuable and give them the respect they deserve. It should
not be forgotten that the statements in the Farewell Sermon affirming human
dignity continue to hold profound significance today. Societies composed
of individuals who embrace and uphold these principles are better equipped
to appreciate, preserve, and transmit fundamental human values across
generations.
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Giris

Veda Hutbesi, Hz. Peygamber’in hicretin 10. yilinda gergeklestirdigi
Veda Hacci sirasinda irat ettigi ve Islam diisiince tarihinde énemli bir yere
sahip olan hitabelerin genel adidir.! Farkl kabile, kiiltiir ve cografyalar-
dan gelen genis bir topluluga hitap eden bu hutbe, donemin sosyal prob-
lemlerine ¢dziim Onerileri sunmakla beraber insanin cani, mali, onuru, aile
yapist ve toplumsal giivenligi gibi temel hak alanlarina iliskin ahlaki ve
hukuki ilkeler ortaya koymustur.2 Bu y&niiyle Veda Hutbesi, Isldm’in insan
tasavvurunu ve toplumsal diizen anlayigini yansitan temel metinlerden biri
olarak degerlendirilmektedir. Modern dénemde insan haklar1 sdyleminin
onemli bir metni kabul edilen Birlesmis Milletler Insan Haklar1 Evrensel
Beyannamesi (IHEB) ile Veda Hutbesi arasinda cesitli benzerliklerin bu-
lundugu sike¢a dile getirilmektedir.* Ancak mevcut literatiirde bu benzerlik-
ler cogu zaman genel degerlendirmeler diizeyinde ele alinmakta iki metin
arasindaki yapisal benzerlikler ve ayrisma noktalar1 sistematik bir karsi-
lagtirma ydntemiyle yeterince incelenmemektedir. Ozellikle Veda Hutbe-
si’nin insan haklar1 bakimindan hangi ilkeleri igerdigi, bu ilkelerin modern
insan haklar1 anlayistyla hangi yonlerden ortiistiigli ve hangi noktalarda
farklilastig1 konusu daha analitik bir degerlendirmeyi gerekli kilmaktadir.
Asagidaki tabloda ilkeler mukayeseli olarak verilmistir.

A . Veda ; 1
Ved&} Hu?beSI Hutbesi’ndeki IHEB te,k] Benzerlikler Farkhhklar

Ilkesi . Karsihig

Ifade
“Canlarmz Madde 3: Veda Hutbesi
insan Onuru birbiriniz Yasama, Insan hayatinin hakki ilahi temele
ve Yasama haram dlr?’ ozgiirlitk ve kisi| dokunulmazligi kabul | dayandirir, [HEB
Hakk ’ giivenligi hakki | edilir. sekiiler hukuk
temellidir.

! Halit Ozkan, “Hadis ve Tarih Kaynaklarinda Vedid Hutbesi Rivayetleri”, Hz.
Peygamber’in Veda Hacci Hutbeleri -Sempozyum Tebligler, ed. Suat Mertoglu
(Ankara: DIB Yayinlari, 2021), 221.

> Mustafa Yayla, Islim Hukukunda Insan Haklari ve Esitlik (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1994), 212.

3 Saffet Sancakli, “Hz. Peygamber ve Insan Haklar1”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 3/2 (2003), 23; Fikriyat, https://www.fikriyat.com/Islam/veda-
hutbesi-ve-insan-haklari (03.02.2026); Tevhit Ayengin, Isldm ve Insan Haklar:
(Istanbul: Ravza Yayinlari, 2017), 55-56.
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A . Veda . I
Veda Hu?bem Hutbesi’ndeki IHEB te,kl Benzerlikler Farkhhklar
Ilkesi . Karsih@
Ifade
“Rabbiniz Hutbe ustulvllugu
bir. ceddiniz Madde 1 ve takvaya baglar;
O . 2: Esitlik ve [HEB tiim
bir’dir. Hepiniz . .
s . . |ayrimeilik Irk, soy ve koken insanlar1 mutlak
Adem’den tiiremis - - . .
Esitlik ve bulunuyorsunuz” | Y2538 ayrimciligi reddedilir. | esit kabul
s « i Madde 4: Adalet ve hakkaniyet |eder. Hutbe
Adalet Arabin Arap - - : e
olmavana Kolelik yasagi | vurgulanir. Insan adaleti dinf bir
ﬁstﬁn}l/ﬁ“ii oktur” Madde 7: ozgiirliigl korunur. yiikiimliiliik olarak
shy " | Kanun 6niinde sunar. Kolelik
esitlik tedrici olarak
kaldirilmustir.
Madde 16:
Evlilik ve aile
haklari.
Madde E;(tk:}eekarslllkll
“Kadinlarin 16/3: Aile
Kadin . sorumluluklart
haklarmna riayet toplumun temel | Kadimnin korunmasi ve :
Haklari R . .| vurgular. IHEB
R ediniz. unsurudur. haklarmin gozetilmesi .
ve Aile . et daha bireysel
Eslerin CEDAW 15/1: | 6ngoriiliir. -
Kurumunun . hak merkezlidir.
karsilikli hak ve | Taraf devletler | Aile kurumu korunur. e A
Korunmasi Hutbe aileyi dini
sorumluluklart kadinlarin .
bir emanet olarak
erkeklerle Sriir
hukuk 6niinde gorur.
esitligini kabul
eder.
Veda Hutbesi
neslin korunmasini
Gergek Madde 16: d¥m ve ahlaki
babasindan - S bir gaye
Evlilik ve Her iki metin de
baskasina nesep aile kurma ailevi toplumun olarak ele alir.
Neslin iddiasinda bulunan o y1top Hutbede nesebin
. X hakki, ailenin | temel kurumu olarak
Korunmasi | kimse Allah’mn e korunmast ve
. toplumun temel | goriir ve korunmasint | .
ve meleklerin S zinadan kagimma
. birimi olarak | amaglar.
lanetine Korunmast yurgulamrken,
ugrayacaktir.” THEB bu hususlara
dogrudan yer
vermez.
“Cabhiliye
Ekonomik | ribasi (faiz) Madde 17/1-2, [HEB faiz yasag1
Adalet ve kaldirtlmustir. 22-25: Sosyal | Ekonomik adalet ve | icermez; Hutbe
somiiriiniin | Ancak ve ekonomik | insan onuru amaglanir. | agik sekilde
Onlenmesi | anaparalariniz haklar yasaklar.
sizindir.”
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A . Veda ; .
Veda Hu?besn Hutbesi’ndeki lHEB’te}u Benzerlikler Farkhhklar
Ilkesi ifade Karsih@
Veda Hutbesi
sorumlulugu ilahi
bir emanet anlayis1
Her iki metin de iizerine kurar ve
Emanet ve “‘Kimin yaninda | Dolayli olarak | bireyin yaln.lzca insani Allah’a
Sorumluluk bir emanet varsa | Madde 29 haklara degil, topluma | kars: da sorp.mlu
Bilinci onu h.emen ) (topluma kars1 | karst sgrumluluklara kabul eder. IHEB
sahibine versin!” | sorumluluklar) | da sahip oldugunu ise sorumlulugu
kabul eder. toplumsal
diizen ve hukuk
gercevesinde ele
alir.
Veda Hutbesi,
mahremiyeti
“Hoslanmadiginiz| Madde 12: insan onuru ve
kimseleri izniniz | Hi¢ kimsenin ahlak ilkeleriyle
olmaksizin evinize | 6zel hayatina, iligkilendirirken,
almamalar1” ailesine, Her iki metin de| [HEB bunu
Ozel Hayatin ifadesinde Hz. konutuna veya b.ireyin mahremiy.et.ini, temel bir bireysel
Ginliligi Peygamber haberlesmesine | aile hayatin1 ve kisisel| hak ve hukuki
meskenin mahrem | keyfi olarak itibarini korumayi| giivence olarak
ve dokunulmaz miidahale amaglar. diizenler. Hutbe
bir alan olduguna | edilemez; seref mahremiyetin
agikea isaret ve itibarina korunmasini
etmistir. saldirilamaz. dini ve ahlaki bir
sorumluluk olarak
da ele alir.
IHEB bunu
“Higbir suglu Madde 11: . hukuk il{ﬁesi
Sucun baskasinin Masumiyet Bireysel  sorumluluk| olarak diizenler;
Sahsiligi sugundan sorumlu L esastir Hutbe ahlak-dini
" karinesi.
tutulamaz. sorumluluk boyutu
da tagir.
Veda Hutbesi
Madde 3: kabilecilik ve
Yasama ve o . intikam kiilttirtini
“Cahiliyyet kisi glivenligi Her iki r.netln de ortadan kaldirarak
Kan devrinde giidiilen | hakki; Madde b.l reylerin keyfi toplumsal barist
Davalarmin | kan davalar 7: Ka;xun slddettenAk()fu MMASIN 1o defler. THEB
Kaldirilmasi | tamamen ontinde esitlik; Vethkukl giivenligin ise hukuk devleti
kaldirilmistir.” Madde 8: Etkili saglanmasini ve yargisal
- amaglamaktadir. .
hukuki bagvuru giivenceler
hakki araciligryla kisi

giivenligini korur.
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A . Veda . e s
Vedz} Hu?bem Hutbesi’ndeki IHEB te,kl Benzerlikler Farkhiliklar
Ilkesi ifade Karsihg
« Veda Hutbesi
e s | e
zulmetmeyin. ‘.‘HIG kimse Her iki metin de yasagini insanin
iskence ve | Sakin baski, zuliim 1skf:nceye, mnsantn m“a(}di ve dokunulmazhg ve
Eziyetin ve iskencey;: Zahrr}fme, manevi biitiinliigiiniin | Allah’m emaneti
Yasak Olusu | alet olmayn. gayriinsani korunmasini ve olmast anlayist
Sakin zulme veya agagilayici| insan onuruna _ g:er(;eves.mde ele
boyun egmeyin. muamele ya . éyklrl mu.elrpelelerln alirken, IHEB
Haksizhiga riza da cezaya tabi | onlenmesini amaglar. | bunu agik bir
gostermeyin.” tutulamaz.” hukuki hak olar‘ak
) diizenlemektedir

Bu ¢aligma, Veda Hutbesi’'nde yer alan temel insan haklar ilkeleri ile
Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi’nde yer alan hak anlayisi arasindaki
benzerlik ve farkliliklart incelemeyi amaglamaktadir. Arastirmanin
temel sorusu, Veda Hutbesi’nin insan haklar1 baglamida hangi evrensel
ilkeleri icerdigi ve bu ilkelerin modern insan haklar1 soylemiyle ne Sl¢iide
ortiistiiglidiir. Caligma, Veda Hutbesi’nin insan haklar1 diisiincesine iliskin
ahlaki ve hukuki ilkeler barindiran bir metin* oldugunu ortaya koymay1
hedeflemektedir. Nitel arastirma yoOnteminin benimsendigi c¢alismada
dokiiman incelemesi yapilmig; Kur’an-1 Kerim, temel hadis kaynaklari,
klasik siyer ve tarih eserleri ile konuya iliskin modern aragtirmalar
incelenmistir. Bu c¢alismada, Veda Hutbesi’nin temel metni olarak
Muhammed Hamidullah’in Mecmii ‘atii’l-vesa ‘iki s-siyasiyye 1i’l- ‘ahdi’n-
nebevi ve’l-hildfeti r-rdside® adli eserinde derledigi rivayet esas alinmistir.
Ayni metin, miiellifin Tiirkceye Isldm Peygamberi adiyla terciime edilen
eserinde de yer almaktadir. Bununla birlikte, Veda Hutbesi’'nin farkli
rivayetlerine ve tercimelerine ¢esitli akademik ¢aligmalarda da rastlamak
miimkiindiir. Ancak metinler arasinda yer yer lafiz farkliliklar: bulunmakla
birlikte, hutbenin temel mesaji ve muhtevasi bakimmdan &nemli bir
farklilik s6z konusu degildir. Bu sebeple arastirmada, biitlinliik ve tutarlilig
saglamak amaciyla Hamidullah’in derledigi metin esas alinmistir. Bunun
yaninda Ibn Hisdm’in Siretiin 'n-nebeviyye de faydalandigimiz eserler
arasindadir.

Veda Hutbesi’yle ilgili yapilan ¢aligmalar arasinda yer alan Adnan
Adigiizel’in “Veda Hutbesi’ndeki Temel Prensipler ve Kur’ ani Temelleri”
adli makalesinde hutbedeki ilkelerin Kur’an’daki karsiliklar: tesbit
edilmeye calisilmistir. Bununla birlikte Tbrahim Bayraktar’in ele aldig

* Yayla, Islam Hukukunda Insan Haklar: ve Eyitlik, 229.

5 Muhammed Hamidullah, Mecmiiatii’l-vesdikis-siydsiyye li’l-ahdi’n-nebevi ve’l-

hilafeti 'r-raside (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1983).
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“Islam’mn Insana Tanidig1 Baz1 Temel Haklar ve Veda Hutbesi” baslikl
makalesinde insan haklar1 beyannamesinin bazi maddeleriyle Veda
Hutbesi’nin ilkeleri mukayese edilmistir. Ayni sekilde Hasan Dam ve
Meryem Karatag’in kaleme aldigi “Degerler Egitimi Agisindan Veda
Hutbesinde insan Onuru” adli makalede ise Veda Hutbesi’nde yer alan
insan onuruyla ilgili hususlarin degerler egitimi agisindan incelendigi
goriilmektedir. Mehmet Sosysaldi’nin “Veda Hutbesinde Evrensel lkeler”
baslikli makalesinde giiniimiiz Miisliimanlarinin yasadigi “diinyevilesme”
ve “Ol¢iiyli kaybetme” (Kur’an ve Siinnet rehberliginden uzaklasma) gibi
sosyolojik problemlere dikkat ¢ekilmistir. Bu ¢alismada ise ITHEB ile Veda
Hutbesi arasindaki benzerlikler ve farkliliklar-faiz yasagi gibi- ele alinmakla
birlikte modern diinyadaki savas suclari, dijital mahremiyet ihlalleri ve
ekonomik sémiirii gibi giincel sorunlara Islam hukuk diisiincesi {izerinden
deginilmistir. Bu dogrultuda modern insan haklar1 séylemi ile Islam hukuk
ve ahlak diigiincesi arasindaki kesisim noktalarini degerlendirerek literatiire
katki sunulmasi hedeflenmistir. Bu ¢alismada 6ncelikle Veda Hutbesi’nin
tarihsel arka plani ele alinacak, ardindan hutbede vurgulanan temel insan
haklart ilkeleri analiz edilerek modern insan haklar1 anlayistyla iliskisi
tartisilacaktir.

1.Veda Hutbesi’nin Tarihi Arka Plam

Veda Hutbesi yalniz Arafat’ta irat edilen hutbe degil Arafat’ta arefe
giinii (Zilhicce’nin 9. gilinli), Mina’da bayramin ilk giinii ile yine Mina’da
bayramin ikinci giinii irat edilen hutbelerin biitiiniidiir.* Bu hutbelerden en
meshur olan1 da Arafat’ta kadin erkek 140.000’i agkin bir topluluga hitap
edilenidir.” Veda Hutbesi’nde sunulan mesajlar, o giin veya sadece oradaki
Miisliimanlarla sinirhi degildir. Zira Allah Res(lii hutbesine Allah’a hamd
ve senddan sonra “Eyyiithe’n-nas! Ey insanlar” nidasiyla baslamis ve
once sahabilerin dikkatlerini ¢ekmis, orada bulunanlarin sahsinda biitiin
insanliga hitap etmistir.® Restlullah’in Veda haccni ifa ederken farkli
zamanlarda ger¢eklestirdigi konusmalara “Veda Hutbesi” tabirini kullanan
ilk miellif Cahiz’dir (6. 255/868). Cahiz’in kullanmis oldugu bu terim
bilahare tarih kitaplarinda yer alarak giintimiize kadar ulasmustir.” “Bugtin

6

Hact Ahmet Ozdemir, “Son Peygamber’in Son Mesaji Olarak Vedad Hutbesi”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5/1 (2005), 100; Fikret Karaman, “Islami
Tebligin Evrenselligi ve Veda Hutbesi Uzerine Bir Degerlendirme”, Divanet IImi
Dergi 30/3 (1994), 93.

7 Muhammed Hamidullah, isidm Peygamberi (Istanbul: Irfan Yayimeilik, 1995), 273.
8 Ayengin, Isldm ve Insan Haklari, 91; Adnan Adigiizel, “Veda Hutbesi’ndeki Temel

Prensipler ve Kur’ani Temelleri”, Diyanet [Imi Dergi 52/3 (2016), 86.

9 Biinyamin Erul, “Vedad Hutbesi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/591; Ulfet Gorgiilii, “Veda Hutbesi Ekseninde
Ailede Haklar ve Sorumluluklar”, Hz. Peygamber’ in Veda Hacct Hutbeleri
Sempozyum Tebligler. ed. Suat Mertoglu (Ankara: DIB Yaymlari, 2021), 338;
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sizin icin dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi tamamladim ve sizin
i¢in din olarak Islam’1 segtim.”'® ayetinin Arafat’ta vakfede iken indigi
ve bundan sonra ahkama iliskin ayet inmedigi diigiiniildiigiinde Veda
Hutbesi’nin insan haklar1 bakimmdan islam’m temel ilke ve hedeflerini
Ozetleyen evrensel bir metin niteligi tasidig1 yoniindeki tespiti destekleyen
giiclii gerekgelerin bulundugu goriilmektedir.!

Hz. Peygamber’in, Allah’in kendisine verdigi risalet ve teblig vazifesini
eksiksiz yerine getirmek baglaminda, hutbesinin sonunda “Teblig ettim
mi?” sorusunu yonelterek muhataplara tasdik ettirmesi de mesaja
verdigi ehemmiyetin baska bir veghesidir.!> Birlesmis Milletler tarafindan
1948 yilinda kabul edilen insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi dikkatle
incelendiginde, savundugu ve diinya devletlerine benimsetmeye calistig
pek cok hakkin asirlar 6nce Veda Hutbesi’nde agik veya dolayli bigimde
dile getirildigi goriilmektedir. S6z konusu hutbede hayat hakki, din ve
vicdan 0zglirliigii, miilkiyet dokunulmazligi, kadin haklari ve insan onurunu
korumaya yonelik pek ¢ok temel ilkenin vurgulandigi goriilmektedir. Bu
haklar, modern terminolojiyle ifade edilmemis olsa da icerik itibariyla
evrensel insan haklarinin 6ziinti yansitmaktadir.'

Koken konusunda Batiliinsan haklari arastirmacilartyla Miisliiman insan
haklar1 aragtirmacilar1 arasinda yogun tartigmalar yasanmaktadir. Batili
arastirmacilar insan haklarinin Aydinlanma felsefesinin uzantisi olarak
Bat1 medeniyetinin {iriinii oldugunu ileri stirmektedirler. Miisliiman insan
haklart aragtirmacilart da bugiin insanligin ulasmis oldugu insan haklari
normlarinin olusmasindan Islam ve kiiltiir medeniyetinin dogrudan ve
dolayli olarak etkili oldugunu belirtmektedirler.'* Insan haklarmin tarihsel
kokenine iligkin literatiirde 6ne ¢ikan yaklagimlardan biri de modern insan
haklar1 disiincesinin olusumunda Yahudi-Hiristiyan geleneginin etkili
oldugu inancidir. Cagdas bir kazanim olan insan haklar1 kavrami BM Insan
Haklar1 Evrensel Sozlesmesi ile kiiresel planda kabul gérmeye baslamis ve
boylece uygulama alanina girmistir. Misliiman arastirmacilarin 6nemli
bir kismi, insan haklarinin tarihsel kdkeninin yalnizca modern déneme ve

Abdulkadir Karakus, “Kur’an Perspektifinden Kadin”, es-Sarkiyat Iimi Arastirmalar
Dergisi 11/2 (2019), 851.

10 el-Maide 5/3.

' Hamidullah, Isldm Peygamberi, 273; Mehmet Soysald1, “Veda Hutbesinde Evrensel
Ilkeler”, Hikmet Yurdu Diisiince - Yorum Sosyal Bilimler Aragtirma Dergisi 11/21
(2018), 75-76; Musa Bilgiz, Kur’an’da Insanlik Onuru (Ankara: Fecr Yayinlari,
2012), 71.

12 Mehmet Gormez, “Veda Hutbesi Bir Veda Degil Bir Bedadur”, Hz. Peygamber'in

Vedd Hacci Hutbeleri Sempozyum Tebligler, ed. Suat Mertoglu (Ankara: DIB

Yayinlari, 2021), 28.

Ayengin, Islam ve Insan Haklart, 93.

Ayengin, Islam ve Insan Haklar1, 50.
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ozellikle son iki ylizyila indirgenmesini isabetli bulmamaktadir. Aslinda
insan haklariin tarihsel gelisimini yalnizca modern doneme 6zgii bir
olgu olarak degerlendirmek, onceki medeniyetlerin, dini geleneklerin
ve hukuk sistemlerinin bu alana sundugu katkilarin g6z ardi edilmesine
yol acgabilmektedir. Miisliiman insan haklar1 arastirmacilari, Islam’in
niizul siirecinin bagladigi toplumsal ortamda mevcut bulunan adaletsizlik,
ayrimcilik ve hak ihlallerine kargi énemli doniligiimler gergeklestirdigini
savunmaktadir. islam’1n insan haklarina yapmis oldugu vurguyu gorebilmek
icin vahyin indigi dénemin sosyal, siyasal, kiiltiirel ve ekonomik yapisini
iyi tahlil etmek gerektiginin altin1 ¢gizmektedirler.'> Sonucta hem Batili hem
de Miisliiman insan haklar1 arastirmacilari insan haklarimin tarihi koklerinin
kendi medeniyetlerine aidiyetini ispatlamaya ¢aligmislardir.

Islam ve insan haklar1 alaninda islam’a y&neltilen elestirilerin basinda
Islam hukukunun haklar ile uyum saglamadig: iddialar1 yer almaktadir.
Cogunlukla giindeme getirilen konularin basinda; Misliiman ile
gayrimiislimin devlet nazarindaki hukuki statiileri, kadin ve erkek arasindaki
esitligi icerdigi sdylenen hiikiimler, koleligin mesru sayilmasi ve hiir kdle
acisindan hukuki farkliliklarin kabul edilmesi, din degistirenlere n goriilen
ceza yer almaktadir. Ayengin, Batili yazarlarin Islam hukukuna yonelik
elestirilerinde dile getirdikleri hususlarin bugiiniin degerleriyle geg¢misi
yargilama olarak degerlendirilebilecegini ifade etmektedir.'® Batili insan
haklar1 arastirmacilar islam ve insan haklar1 konusundaki elestirilerini,
Miisliiman tilkelerdeki uygulamalar {izerinden de yapmaktadirlar. Halbuki
son yillarda diinya giindemini olduk¢a mesgul eden savaslar ve zuliimler
batinin insan haklar1 anlayisiyla celismektedir. Batili insan haklar
aragtirmacilarmin yapmaya calistiklar sey, Bati 1s1nda insan haklar1 adina
ne varsa onlarimn insan haklar1 olmadigini ispatlamaya caligmaktadir. Bugiin
yeryliiziinde insan haklarini en fazla ihlal edenlerin, insan haklar1 hukukunu
en fazla 6n plana ¢ikaranlar oldugu ifade edilmektedir.!” Bu ¢alismada Hz.
Peygamber’in Veda Hutbesi’nde yer alan prensipleri ele alacagiz.

2. Veda Hutbesi’nde insan Haklan ilkeleri

Hz. Muhammed’in insan hak ve hiirriyetlerin temelini olusturan esitlik,
adalet, can giivenligi, insan onur ve haysiyeti, mal ve miilkiyet haklari
gibi ilkelere atifta bulundugu Veda Hutbesi, insanlik tarihi i¢in 6nemlidir.
Hutbede bireyin dokunulmazlhigini esas alirken toplumsal diizenin de
adalet temelinde insa edilmesini hedeflemektedir. Irk, soy, renk ve statii
farkliliklarini reddeden yaklasim, insan haklarinin 6ziinde bulunan esitlik
fikrini gii¢lli bicimde vurgulamaktadir. Ayni zamanda kadin haklari, emanet

15 Ayengin, Islam ve Insan Haklari,54-57.
16 Ayengin, Isldm ve Insan Haklari, 146.
17 Ayengin, Islam ve Insan Haklart, 285.
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bilinci, faiz yasag1 ve hukuki sorumluluk gibi konular iizerinden sosyal
ve ekonomik adaletin cergevesi ¢izilmektedir. Insan Haklar1 Evrensel
Beyannamesi’nde (IHEB) tesis edilen insan haklari ilkelerinin Islam hukuk
diisiincesindeki karsilig1 son derece genis bir alana yayilmaktadir. Asagida
bu ilkeler ele alinmistir.

2.1. insan Onuru ve Yasama Saygi

[slam ve insan haklari, insan onurunu merkeze alan ilahi ve insani
yaklasimlar iizerine kuruludur.”® Bu hakkin dokunulmazligt BM Insan
Haklar1 Evrensel Sozlesmesi’nin 3. maddesinde “Yasamak, 6zgiirlilk ve
kisi giivenligi herkesin hakkidir” ilkesi ile dogrudan ortiismektedir. Ancak
hutbenin bu konudaki ifadesinin birtakim 6zgiin boyutlar1 bulunmaktadir.
Her seyden 6nce bu hak, ilahi bir otorite kaynagina dayandirilmaktadir.
Ikincisi, s6z konusu ifade ihlal durumunda hem hukuki hem de dini bir
sorumluluk dogurmaktadir. Bu boyutuyla hutbe, yasam hakki1 giivencesine
Batili insan haklar1 belgelerinde rastlanmayan farkli bir 6zelligi ortaya
koymaktadir."

Kur’an ve Stinnette 1rk, soy, renk ve statli farki gozetilmeksizin tim
insanlarin esit oldugu vurgulanmisg; tistiinliiglin yalnizca ahlaki sorumluluk
ve takvada oldugu belirtilmistir.?® Takva ise insanin Allah’in emirlerini
yerine getirme, yasaklarindan sakinma konusunda gosterdigi samimiyet ve
hassasiyettir. Veda Hutbesi’nde, Allah’a kars1 saygi, biling ve sorumluluk
duygusunu ifade eden “takva” kavramina bir deger 6l¢iisii olarak 6zel bir
vurgu yapilmistir. Bu vurgu, esasen soy, kabile, sinif ve sosyal statii temelli
ayricaliklarin sona erdigini ve bunlarin yerine, herkesin erigebilecegi
evrensel bir ol¢iitiin ikame edildigini gostermektedir. Zira takva, insanin
dogustan getirdigi veya sahip olduklarima dayanan bir o6zellik degil
bilakis hikmet, ahlaki olgunluk ve erdemli bir yasamla elde edilebilen bir
meziyettir. S6z konusu hutbe, insanlik onurunun ve toplumsal adaletin
temelini olusturan takva-merkezli bir deger sistemi insa etmistir.?!

Itk ayrimciligi, etnik kdken temelli siddet, ayrimcilik ve dislanma,
giinlimiizde milyonlarca insanin temel haklardan yoksun kalmasia yol
acmaktadir. ABD’de siyahilere yonelik polis siddeti, Avrupa’da yiikselen

18 Servet Armagan, Islim Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler (Ankara: DIB
Yayinlari, 1996), 71; Yusuf Sayn, “Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi ve Islam”,
Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 26 (2015), 430; Recep Sentiirk, “Farkli Diinya
Medeniyetlerinde Insan Haklari: Insan Haklan Bildirgelerine Dayali Karsilagtirmali
Bir Inceleme”, Kur ‘an ve Siinnete Gore Temel Insan Haklar: Tartismal Ilmi Toplanti
(istanbul: Kur’an ve Tefsir Arastirmalari, 2014), 24.

insan Haklar1 Dernegi (IHD), “Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi” Thd.org.tr/insan-
haklari-evrensel-beyannamesi/ (Erigim 02/02/2026).

20 el-Hucurat 49/13.

21 Bardakoglu, “Veda Hutbelerinde Hukuk”, 60.



Gilntimiizdeki Hak ihlalleri Karsisinda Veeda Hutbes'nin Evrensel Oireti ve ilkelerini Yeniden Okumak | 435

asirt milliyetgilik ve azinliklara yonelik nefret suclari ayrica diinyanin birgok
yerinde Miisliimanlara reva goriilen zuliim, Veda Hutbesi’nin bu ilkesinin
glincelligini ve gerekliligini bir kez daha gozler Oniine sermektedir.?
Hutbede yer alan “Canlarimiz ... (her tiirlii tecaviizden) korunmustur”?
ifadesi, canlarin yani insan hayatinin mukaddes, dokunulmaz ve korunmus
oldugunu ifade etmektedir. Buna gore insanin yagsama hakki tabii ve
devredilemez bir hak olup bu hakka yonelik her tiirlii saldir1 dinen ve
hukuken yasaklanmigtir.>*

Islam’a gore haksiz yere bir insanin hayatina kastetmek, hayat hakkini
ortadan kaldirmak haram kabul edilmistir.?> Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
iki yerde, “Hakli bir sebep olmadik¢a Allah’in haram kildigi cana
kiymaywn. ”*¢ buyurularak bu ilke agik¢a vurgulanmistir. Ayrica Yiice Allah,
bir insanin hayatia son verenin ebedi cehennemde azap gorecegini sdyle
aciklamistir: “Kim bir miimini kasten oldiiriirse cezasi, iginde ebediyen
kalacagi cehennemdir. Allah ona gazap etmis, onu ldnetlemis ve onun
i¢in biiyiik bir azap hazirlanmigtir”” Seref ve onur sahibi olarak yaratilan
insanin,® diger varliklara iistin kilindigin1 ifade eden Kur’an, hakli bir
gerekge olmaksizin bir insani 6ldiiren kimsenin biitiin insanlar1 6ldiirmiis
gibi bir insanin hayatini kurtaran kimsenin ise biitiin insanlar1 kurtarmis gibi
olacagini belirtir.*” Kur’an-1 Kerim ayrica, insanlarin Yaratici tarafindan
belirlenen smirlar ¢ergevesinde, birbirlerinin haklarina saygi géstermek
suretiyle ozgiir varliklar oldugunu ortaya koyar. Bdylece insanin maddi,
manevi ve sahsi dokunulmazligi giivence altina alinmis, giivenlik hakkinin
dokunulmazligi ilke olarak kabul edilmistir.>

22 Sentiirk, “Farkli Diinya Medeniyetlerinde Insan Haklar1: insan Haklan Bildirgelerine
Dayal1 Karsilagtirmali Bir Inceleme”, 24.

3 Muhammed b. Isi b. Sevre et-Tirmizi, es-Siinen (istanbul: Cagri Yayinlari, 1992),
“Cihad”, 28; Ebi’l- Hiiseyin b. Haccac el-Kuseyri, el- Cdmiu s-sahih, thk:
Muhammed Fuad Abdiilbaki (istanbul: Cagri Yaynlari, 1992), “Birr”, 32, “Kasame”,
29-30, “Hacc”, 147, Muhammed Hamidullah, el-Vesdiki s-siydsiyye, 361.

2 Eba Ishak es-Satibi, el-Muvafikat, ¢ev. Mehmet Erdogan (istanbul: iz Yaymnecilik,
1999), 2/9; Hayrettin Karaman. Isldm’da Insan Haklar: Din Vicdan ve Diigiince
Hiirriyeti (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2004), 68; Osman Sekerci, Insan Haklar
Alaninda Temel Belgeler ve Islam (Istanbul: Nin Yaynlar, 1996), 17.

5 Zekiyiiddin Sa’ban, Isldm Hukuk Ilminin Esaslari, gev: Ibrahim Kafi Donmez
(Ankara: TDV Yaynlari, 2020), 536; Abdullah Kahraman, Fikih Usulii (Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2017), 391.

2% el-En’am 6/151; el-isra 17/33.

27 en-Nisa 4/93.

% el-isra 17/70.

¥ el-Maide 5/32.

30 Sayn, “Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi ve Islam”, 430; Fahri Demir, Isldm
Hukukunda Miilkiyet Hakki ve Servet Dagilimi (Ankara: DIB Yayinlari, 1988), 169;
Yayla, Islam Hukukunda Insan Haklar ve Esitlik, 57.
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Yasama hakkiyla dogrudan iliskili ¢ok sayida hadis bulunmaktadir.
Bu hadislerin biitiinciil bi¢imde incelenmesi, hukuki istisnalar disinda
bir Miisliimanin canina kiymanin helal kabul edilmedigi, bilakis haram
kilindigi ve insan hayatinin dokunulmaz sayildigi®' ortak ilkesinde
birlestigini gostermektedir. S0z konusu rivayetler ¢ergevesinde intihar
biiyiik giinahlardan biri olarak degerlendirilmis®?> ayrica Allah Tedla’nin,
koydugu hukuki odlgiiler disinda hi¢ kimseye dliim cezas1 verme yetkisi
tammadig1 acikca ifade edilmistir.® Insan hayatinin  kutsalligi ve
korunmasi, Miisliimanlar agisindan en temel sorumluluklardan biri olarak
kabul edilmis; bu degerin ihlalinin kabul edilemezIligi giiclii ve baglayici
ifadelerle vurgulanmigtir.®*

Islam hukuku hayat hakkini anne rahminden baslatmakta ve ceninin
o donemde miras vb. haklara sahip oldugunu hukuki giivenceye
baglamaktadir.’> Cenin aleyhine islenen suglara ceza ©Ongérmek
suretiyle dokunulmazligini garanti etmektedir. Dogumla birlikte insanin
sahip oldugu tam viicib ehliyetiyle dokunulmazligi da en st diizeye
cikmaktadir.®® Yasama hakki 6zgiirligiiniin en temel unsurlarindan biri
viicut biitlinliigiiniin korunmasidir. Bir insan1 dldiirmek yasak oldugu gibi
onun viicut biitiinligiinii ortadan kaldiracak veya zedeleyecek sekilde
zarar vermek de yasaktir.’’ Nitekim Kur’an-1 Kerim’de yiice Allah soyle
buyurur: “Biz Tevrat ta onlara cana can, goze goz, buruna burun, kulaga
kulak, dise dis ve yaralara karsilik kisas yazdik. Ancak kim bu hakkindan
vazgegerse, bu onun igin giinahlarina kefaret olur.”®

31 Ebi Abdillih Muhammed b. Ismail b. Tbrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Camiii’s-sahih
(istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1992), “Diyat”, 6; Miislim, “Kasame”, 25-26.

32 Mislim, “Iman”, 175; Tirmizi, “Tib”, 7.

3 Abdullah Demir, “Islam’da Insan Haklar”, Uluslararasi Tiirk Hukuk Tarihi
Kongresi, ed. Fethi Gedikli (Istanbul: Oniki Levha Yayincilik, 2016), 517; Mehmet
Sener, “Veda Hutbesinin Insan Haklari Yéniinden Kisaca Tahlili”, Dogu’da ve
Bati’da Insan Haklari (Ankara: TDV Yaymnlar, 1996), 126; Sancakli, “Hz.
Peygamber ve Insan Haklar1”, 29; Ulfet Gérgiilii, “Teknoloji Gelistiren Insandan
Teknolojinin Gelistirdigi Insana-Genetik Miidahale ile insan Gelistirmeye Etik ve
Fikhi Bakis-" Divanet IImi Dergi 58/3 (2022), 1108-1109.

3 Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi usiili’I-fikh (Beyrut: Medresetii’r-Risale, 2019), 354;
Ayengin, Islam ve Insan Haklari, 226; Hasan Dam - Meryem Karatas, “Degerler
Egitimi Agisindan Veda Hutbesinde Insan Onuru”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/2 (Eyliil/2014), 55-56.

35 Ulfet Gorgiilii, “Din Isleri Yiiksek Kurulunun Tibbi Konulardaki Fetvalarma iligkin

Metodolojik Bir Degerlendirme”, Fikih ve Biyoetik Islam Hukuku Bakimindan Tibbi

Konularda Karar Verme Stireci - 2 (1stanbul: Isar Yayinlari, 2021), 189, 190.

Ayengin, Isldm ve Insan Haklari, 227.

% Muhammed Tahir b. Astr, Isldm Hukuk Felsefesi, ¢ev. Mehmet Erdogan - Vecdi
Akyiiz (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2013), 226.

38 el-Maide 5/ 45.
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Glinlimiizde yasama hakki ihlalleri hala insanligin en yakici sorunlari
arasinda yer almaktadir. Savas suglari, yargisiz infazlar, zorla kaybetmeler
ve sivil halka yonelik saldirilar bu ihlallerin baglica bigimlerini
olusturmaktadir. BM verilerine gore 2023 yili itibariyla diinya genelinde
yaklagik 110 milyon insan silahli ¢atigsmalar ve zuliim nedeniyle yerinden
edilmis durumdadir.® islam dini, yasama hakkinimn en fazla ihlal edildigi
alanlardan biri olan savaslar1 dahi belirli kural ve kaidelere baglamistir.
Zira savas zamanlarinda hukuki ve ahlaki sinirlarin gevsemesi sebebiyle
hak ihlalleri daha sik yaganmaktadir. Bu ihlallerin 6niine gegmek amaciyla
Islam’da savas hukuku cercevesinde baglayici ilkeler belirlenmistir.** Buna
gore savasta ya da savas dis1 durumlarda soykirim yapilamaz, kaganlar
ve yaralilar oldiiriilemez. Fiilen savasa katilmayan kadinlar, ¢ocuklar,
din adamlar1 ve isgiler hedef alinamaz. Ayrica hayvanlara ve bitkilere
zarar verilmesi de yasaklanmistir.! Savaglar, zorla yerinden edilmeler,
sivil olimler ve yargisiz infazlar gibi cagdas insan haklar ihlalleri,
yasam hakkinin evrensel diizeyde hala korunmaya muhta¢ oldugunu
gostermektedir. Bu nedenle hutbede dile getirilen yasam hakkinin
dokunulmazlig: ilkesi, tarihsel baglamini asarak giiniimiiz insan haklar1
tartismalarinda da anlamli bir referans degeri tasimaktadir.

2.2. Hukuk Oniinde Esitlik ve Adalet

Islam 6ncesi donemlerde toplum, efendi-kole, erkek-kadin, zengin-fakir
gibi farkl smiflara ayrilmakta; bireyler sahip olduklar statiiye gore deger
gormekteydi. Insanlar, soy, servet ve giic gibi gecici unsurlar iizerinden
birbirlerine stiinliikk taslamakta; hatta kabirlere giderek atalarmin
mezarlarini saymak suretiyle sayisal ¢oklugu bir 6viing vesilesi haline
getirmekteydiler.*> Bu anlayista istinlikk; mal varligi, servet birikimi,
makam ve mevki gibi diinyevi 6lgiitlerle tanimlanmaktaydi. Islam ise bu
koklii hiyerarsik yapiy1 reddederek insan onurunu merkeze alan esitlik¢i bir
yaklasim ortaya koymustur.* IHEB’in 4.maddesinde yer alan “Hi¢ kimse
kolelik veya kulluk altinda bulundurulamaz; kolelik ve kole ticareti her
tiirlii sekliyle yasaktir.” ilkesi Islim’da insan i¢in asil olanin hiirriyet olmasi
anlayistyla ortiismektedir. Islam dini kélelik miiessesesini tamamen izale
edecek mutlak kurallar koymanin yani sira, maddi ve manevi yardimlar

¥ UnitedNations(UN), “BM Haberleri”, https://news.un.org/en/story/2023/10/1142827

(Erisim 17.03. 2026).

Ayengin, Islam ve Insan Haklar1, 231.

4" Buhari, “Cihad”, 147-148; Ebl David Siileymén b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani
el-Ezdi, es-Siinen (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Cihad”, 90, 121.

4 et-Tekasiir 102/1-2.

4 Demir, “Islam’da Insan Haklar1”, 524; Yayla, Isldm Hukukunda Insan Haklar: ve
Esitlik, 38.

40



438 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 62 - Sayr: 2 - Haziran 2026

iletme, evlendirme, hiir birakma gibi toplumun onlara iyilikte bulunmasini
salik vermistir. * Koleligin insan onuruna yakisan bir statii olmadig1 agiktir.
Islam bu sorunu kendisi olusturmamis, bu durumla kars1 karstya kalmustr.
Tedric metodunu kullanarak koélelerin toplumdaki durumunu diizeltmeyle
ise baslamustir.

Diger taraftan insanin mali, makami, mevkii ve unvani ne olursa
olsun, Allah katindaki degerinin bu tiir digsal unsurlarla degil takvasi ile
belirlendigi vurgulanmistir.* Bu baglamda Kur’an ve Siinnet, insanlari
yaratilis bakimidan esit kabul etmis; Ustlinliigii soyda, servette veya
sosyal statiide degil, erdem ve sorumluluk bilincinde temellendirmistir.
Nitekim Hz. Peygamber, bu hususu Veda Hutbesi’ndeki su sozleriyle tekit
etmistir: “Ey insanlar! Rabbiniz birdir. Babaniz da birdir; hepiniz Adem’in
¢ocuklarisiniz. Adem ise topraktandir. Allah katinda en kiymetliniz, takvast
cok olan Miislimandir. Arabin Arap olmayana bir stiinligii yoktur.
Ustiinliik ancak takva iledir.”** Hz. Peygamber bu edebi ve veciz sdzleriyle
biitiin insanlarin Rabbinin bir oldugunu, ayni anne babadan tiiredigini*’ ve
insanlarin esit oldugunu kesin ¢izgilerle gdzler 6niine sermistir.” Ayrica
“Irkciliga (asabiyeye) cagiran bizden degildir; rk¢ilik i¢in savasan bizden
degildir, irkgilik tizere, asabiye ugruna 6len bizden degildir.”*® anlayisi ile
ozellikle irktan dogan asabiyetlerin 6niine gecen Hz. Peygamber yaptigi son
konusmasiyla da bu durumu perginlemis ve evrensel bir kural olarak esitlik
prensibini ortaya koymustur.

Cahiliye Arap toplumunda nesep ve soy bagma verilen Onem,
sosyal hayatin hemen her alaninda belirleyici bir unsur olarak kendini
gostermekteydi. Irk asabiyetinin son derece giiglii oldugu bu toplumsal
yapidan, soyu ve nesebi bir iistiinliik gerekgesi olarak goérmeyen; aksine
bu anlayisla yanina gelinmesini reddeden bir peygamberin insa ettigi
“Miiminler ancak kardestir”® ilkesine tabi bir toplum yapisina gegis,
dogal olarak zamana yayilan bir doniisiim siireci gerektirmistir. Bu
doniistim siirecinde Hz. Peygamber, Cahiliye doneminden miras kalan
ayrimet tutum ve aligkanliklar ortadan kaldirmak i¢in yogun bir ¢aba sarf
etmistir. Nitekim bir sahabinin, bir baskasini ten rengi sebebiyle kinamasi

“ Sayn, “Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi ve Islam”, 432.

4 el-Huctrat 49/13.

46 Buhari, “Hac”, 132; Ebd Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, es-
Stinen (Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1992), “Menasik™, 76, 84; Ebl David, “Menasik”,
56, 61.

47 en-Nisa 4/1; el-En’am 6/12.

# Mislim “imare”, 53; EbG Davad, “Edeb”, 121.

4 el-Hucurat 49/10.
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tizerine Hz. Peygamber’in “Sende hala Cahiliyeden kalma bir seyler var’*

buyurmasi, ten rengi temelli ayrimciligin kesin bir bi¢imde yasaklandigini
ve bu tiir davranislarin Islami degerlerle bagdasmadigini agik¢a ortaya
koymaktadir.’!

Kur’an-1 Kerim, ahlak merkezli sorumluluk anlayisini esas alarak
insanlar 1rk, soy, renk, cinsiyet ve sosyal statii gibi aidiyetler lizerinden
degerlendiren her tiirlii ayrimc1 yaklagimi reddetmis insan onuru, adalet ve
takvay1 temel deger dlgiitleri olarak kabul etmistir.>> Allah Teala haksizligi
kendine de kullarina da haram kilmig> ve pek ¢ok ayette adaleti emretmistir:
“...Lyi bilin ki, Allah " laneti zalimlerin iizerinedir.”* “Dogrusu O (Allah)
zalimleri sevmez. ™, “Bir topluluga duydugunuz kizginlk sizi adaletsizlik
yapmaya itmesin. Addletli olun. * S6z konusu ayetler zulmiin karsiti olan
adaleti tesis etmenin dnemine vurgu yapmaktadir.’” Kur’an’a gore insanlarin
farkli 1tk ve soylara mensup olarak yaratilmalari, istiinliik sebebi degil,
karsilikli tanima ve toplumsal iliskilerin saglikli bi¢imde kurulmasina
yonelik ilahi bir hikmetin sonucudur.® Ayni sekilde Allah’in insanlara
lutfettigi rizkin adaletli bir sekilde paylasilmasi, toplumsal dengenin
korunmasi ve insanlar arasinda fiili esitligin tesis edilmesi agisindan temel
bir ilke olarak belirlenmistir. Bu ilkeler, Kur’an’in insan onurunu merkeze
alan esitlik anlayiginin baslica dayanaklarini olusturmaktadir.*

Hak ve adalet meselesi, tarih boyunca insanlari en fazla mesgul
eden temel sorun alanlarindan biri olmustur. Hz. Peygamber’in gerek
bireysel ve toplumsal iliskilerde gerekse farkli inang ve topluluklarla olan
iliskilerde hak ve adaleti tesis etmeyi temel bir ilke olarak benimsedigi
goriilmektedir. Hz. Peygamber, bir yandan Mekke’den hicret eden
Miislimanlar (muhaciriin) ile Medineli Miisliimanlar (enséar) arasinda
kardeslik akdini tesis ederek i¢ toplumsal dayanismayi giiclendirmis;
diger yandan Medine Sozlesmesi araciligiyla Miislimanlar, Yahudiler ve
migrikler arasinda karsilikli hak ve sorumluluklari belirleyerek toplumsal
baris ve adaletin kurumsal zemininin olusturulmasina onciiliik etmistir.

0 Buhard, “iman”, 23.

' Dam - Karatas, “Degerler Egitimi Agisindan Veda Hutbesinde Insan Onuru”, 59.

Adigiizel, “Veda Hutbesi’ndeki Temel Prensipler ve Kur’ani Temelleri”, 102.

3 Miislim, “Birr”, 55.

3 Had 11/18.

3 eg-Sira 42/40.

% el-Maide 5/8.

*7 Hac1 Mehmet Giinay, “Muhammed Tahir b. Astir’un Makasid Anlayis1”, Makdsid ve
Ictihad (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2017), 431; Adigiizel, “Veda Hutbesi’ndeki Temel
Prensipler ve Kur’ani Temelleri”, 101; Yayla, Islam Hukukunda Insan Haklar: ve
Esitlik,58.

% el-Hucurat 49/13.

%9 Sayin, “Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi ve Islam”, 429.
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Bu uygulamalar, Hz. Peygamber’in adalet anlayisinin yalnizca Miisliiman
toplumla sinirl olmadigini, farkli inang gruplarini da kapsayan evrensel bir
nitelik tasidigini gostermektedir.®

Bugiin biitiin diinyada yasanan uluslararasi hukuk krizlerinin ve insan
haklar1 ihlallerinin temelinde, aslinda gii¢ eksikligi degil, adalet eksikligi
yatmaktadir. Diinya iizerindeki giic dengesi giiclii olan1 hakli kabul
eden yanlis ve tehlikeli bir anlayis iizerine kurulmustur. Ozellikle iginde
bulundugumuz yiizyilda yasanan savaslara bakildiginda, bu anlayisin
nasil acimasiz sonuglar dogurdugu acgikca goriilmektedir. Giiniimiizde
yiiriirliikteki hukuki metinlere baktigimizda IHEB te deklare edilen haklar
biitlinline uymayan bir anlayisin ve buna bagli olarak geligen bir uygulama
mantigimin yiiriirliikte oldugu fark edilmektedir. Etnik ayrimcilik, yabanci
diismanlig, din temelli dislama ve sosyal esitsizlikler gibi sorunlarin hala
devam etmesi, Veda Hutbesinde ortaya konulan esitlik ve adalet anlayisinin
giincelligini korudugunu gostermektedir.

2.3. Kadin Haklan ve Aile Kurumunun Korunmasi

Veda Hutbesi basta insan haklar1 olmak {izere toplumsal giiven ve
huzura iliskin bir¢ok konuyu ihtiva etmektedir. Hz. Peygamber’in Veda
Hutbesinde ele aldig1 konulardan biri de eslerin hak ve sorumluluklaridir.
Allah Restlii 6zellikle kadin haklarina vurgu yapmis, onlarin haklarini
korumaya yonelik bir dizi tedbirden s6z etmistir. Hz. Peygamber’in sadece
Veda Hutbesinde degil, daha onceleri de birgok kez kadin haklarina vurgu
yaptig1, Islam 6ncesi Arap toplumunda sosyal anlamda diisiik bir statiide
bulunan ve bazi temel haklardan mahrum birakilan kadinlarin haklarina
saygl gosterilmesi gerektigini vurgulayan beyanlar1 vardir.®® 1948’de
kabul edilen IHEB’te ise yiizyillar sonra kadin haklari genel insan haklari
icerisinde yer almigtir.®?

IHEB’in 16. maddesinde diizenlenen aile haklar1 ve evlilik esitligi
ilkeleriyle, BM Kadmna Karst Her Tiirli Ayrimciligin  Onlenmesi
So6zlesmesi’nin (CEDAW) temel amaglariyla ve 6zellikle kadina yonelik
siddeti Onlemeye iliskin uluslararas1 diizenlemelerle ele alinan kadin
haklarma yonelik yaklasim onem arz etmekle beraber giliniimiizde
kadma yonelik siddet vb. hususlarla kadinin temel haklardan mahrum
birakilmasi kiiresel 6lgekte en ciddi insan haklart sorunlarindan biri olmay1
siirdiirmektedir. Diinya Saglk Orgiitii verilerine gore diinya genelinde
kadmlarn yaklasik yiizde otuz besi fiziksel veya cinsel siddete maruz

6 Sancakli, “Hz. Peygamber ve Insan Haklar1”, 35.

¢ Emine Giimiis Boke, Isldim ve Kadin Arastirmalari, ed. Ulfet Gorgiili - Omer
Menekse (Ankara: Ilahiyat Yayinlari, 2025), 93.

€ isa Kanik, “Insan ve Kadin Haklar1”, Kadin ve Aile, ed. Nur Cetin - Emine Sener
(Ankara: Nobel Yaymcilik, 2021), 292.
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kalmaktadir.® Yapilan aragtirmalara gore 2024 yilinda, diinya genelinde
yaklasik 50.000 kadm ve kiz gocugunun, esleri veya diger aile iiyeleri
tarafindan 6ldiiriildigi bildirilmektedir.®

Hz. Peygamber, Vedd Hutbesi’nde kadin haklarna yonelik olarak
“emanet alan ve emanet edilen” arasindaki ayrintry: hatirlatarak emanet
alanin sorumlulugunu vurgulamis ve hamimlara yonelik olumsuz
davraniglara karsi erkekleri uyarmigtir.®® Ayrica Allah Restli kadmn-
erkegin karsilikli olarak belli haklara sahip oldugunu, kadinlarin iizerine
diisen sorumluluklari, kocalar: tarafindan himaye edilirken Allah’in bir
emaneti oldugu gercegini hatirlatarak emanete hiyanet edilmemesi ve
ozellikle beseri iligkiler a¢isindan en giizel sekilde davranilmasi gerektigine
dikkat ¢ekmistir.®® Kadinlarin hem sahsiyetlerine hem de fikirlerine deger
veren Hz. Peygamber zaman zaman onlarla istisarede bulunmus,®” hem
vakit namazlarinda hem de cuma ve bayram namazlarinda kadinlarin
cemaate katilimlari® i¢in gereken ihtimami gostermistir.®” Nitekim Hz.
Peygamber’in kadinlara verdigi degere yonelik batili fikir ve ilim adamlari
da hayranliklarin1 dile getirmis ve bu konuda Islamiyet’i methetmekten
kendilerini alamamuslardir. Mesela Ingiliz oryantalist Stanley Lane-
Poole (6. 1931): “Muhammed’in kadinlara ait hususlarda yaptig1 énemli
derecedeki degisiklikleri, hicbir biiyilk kanun koyucu yapmamistir.”
seklinde ifade etmektedir.”™

Gorildigil tizere kadinlar Hz. Peygamber doneminde kiymet gormiis,
temel haklarina erigmenin otesinde Islam toplumunun ictimai, kiiltiirel
ve ticarl hayatinda miihim vazifeler iistlenmis, toplumsal hayatin degisik
birgok alaninda 6nemli sorumluluklar yerine getirmiglerdir. Kadinlarin
fiziki, maddi ya da sosyal yonden bazen giigsiiz kalmalar1 onlarin

% UnWomen (UW) https://www.unwomen.org/(Erisim 17.03.2026); https://www.
who.int/publications/i/item/9789240026681 28. 05.2026.

¢ Un Women (UW), https://www.unwomen.org (Erisim 17.03.2026)

% Emine Gumiis Boke, “Cahiliye Doneminde Kadin”, Toplum, Din ve Kadin, ed.
Emine Oztiirk (Ankara: Nobel Akademik Yaymcilik, 2022), 13-30; Ali Bardakoglu,
“Cahiliye Déneminde Kadin”, Sosyal Hayatta Kadin, ed. Ismail Kurt - Seyit Ali Tiiz
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 13-20; Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Kinani el-Cahiz,
el-Beyan ve t-tebyin (Beyrut: Daru Mektebetii’l-Hilal, 1423), 3/23.

6 Abdiilkadir Karakus, “Kur’an Perspektifinden Kadin”, es-Sarkiyat Iimi Arastirmalar
Dergisi 11/2 (2019), 851.

7 Eb( David, “Nikéh”, 23. Hz. Peygamber’in kadinlarla istisare 6rnekleri igin ayrica
bk. Recep Aslan, “Istlsarenm Onemi ve Hz. Peygamber’in Uygulamalarindan
Ornekler”, Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 2/1 (2014), 234-237.

68 Buhari, “Ezan”, 162, “ideyn”, 15; Miislim, “Cum’a”, 50.

8 Ulfet Gorgiilii, “Kur’an ve Siinnet Perspektifinden Kadin”, Isldm Penceresinden
Kadmn (Ankara: DIB Yayinlari, 2020), 25.

70 Stanley Lane-Poole, Le Koran Sa Poeste Et Ses Lois (Paris: Ernest Leroux Yayinevi,
1882), 96.
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haklarinin gaspina yol acgabilir. Hz. Peygamber bunu engellemek icin
kadmin “Allah’in emaneti” oldugunu hem tiim hayati boyunca hem de
Veda Hutbesi’nde tekrar vurgulamigtir.”! Sonrasinda hem erkeklerin hem
de kadinlarin birbiri {izerinde haklar1 oldugu belirtilerek aile i¢indeki
sinirlar belirlenmistir. “Sizin de kadinlar iizerinde hakkiniz vardir, sizin
kadinlar tizerindeki hakkiniz onlarin, aile yuvasini hoslanmadiginiz hicbir
kimseye ¢ignetmemeleridir.””

Temel hak ve hiirriyetler bakimindan kadin ile erkek arasinda ilkesel
bir ayrim dngdriilmemis; her iki cinsin de insan olmalar itibartyla esit hak
ve sorumluluklara sahip oldugu kabul edilmistir.”* insanin dogustan sahip
oldugu yasama hakki, inancini 6zgiirce yasayabilme ve mal edinebilme
gibi temel haklar kadinlar i¢in de gecerlidir. Ayn1 sekilde seref ve onurun
korunmasi, evlenme, aile kurma ve aile hayati icinde giivence altinda
bulunma gibi hususlarda kadimlarm haklarinin korunmasi, Islam’in temel
adalet anlayisinin bir geregi olarak goriilmiistii. Bu yaklasim, Islam’mn
kadm onurunu ve insan haysiyetini merkeze alan biitiinciil bir hukuk ve
ahlak anlayisi sundugunu ortaya koymaktadir.”* Hz. Peygamber Veda
Hutbesi’nde kadinlarin ve erkeklerin karsilikli vazifelerine deginmis,
kadmin kocasi iizerindeki haklar olarak; “Yedigin zaman ona yedirmek,
giydigin zaman ona da giydirmek, yliziine vurmamak, hakaret etmemek,
kiistip evi terk etmemek”” olarak aciklamistir.

Ayni 6zden yaratilmis’® ve ayni insanlik serefine sahip olan erkek ve
kadn, evlilik birligini baglatan nikah ile birbirlerine kars1 hukuki ve ahlaki
sorumluluklar yliklenmis olurlar. Bir biitiiniin birbirini tamamlayan iki yaris1
olarak” egler, Allah’in kendilerine liitfettigi farkli 6zellikleriyle birbirlerini
destekleyip biitiinleseceklerdir.’”® Nikéhla temeli atilan bir beraberligin
uzun Omiirli olabilmesi igin, karsilikli hak ve sorumluluklarin yerine

' fbn Mace, “Menasik”, 84; Mehmet Turan, Ge¢misten Giiniimiize Insan Haklar

Baglaminda Vedd Hutbesi (Kahramanmarag: Kahramanmarag Siit¢l Imam
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 111.
2 Ebha Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberl, Tarihu'l-imem ve'l-miilitk, haz.
Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim (Kahire: Daru’l-Maarif, 1967), 3/150; Hamidullah,
el-Vesdikiis-siydsiyye, 361; Adigiizel, “Veda Hutbesi’ndeki Temel Prensipler ve
Kur’ani Temelleri”, 94.
Adiglizel, “Veda Hutbesi’ndeki Temel Prensipler ve Kur’ani Temelleri”, 98; Yayla,
Islam Hukukunda Insan Haklar: ve Esitlik, 186; Recep Sentirk, Insan Haklar: ve
Islam (Istanbul: Iz Yayincilik, 2017), 141.
™ Dam - Karatas, “Degerler Egitimi A¢isindan Veda Hutbesinde Insan Onuru”, 69.
> Eba David, “Nikah”, 41.
76 en-Nisa 4/1; el-Bakara 2/30, 31; el-A’raf 7/11; el-Hicr 15/26; Sad 38/71.
77 Ebl David, “Taharet”, 94
7® Faruk Gorgiilii, “Kur’an’da Evlilige Iliskin Bazi Temel Ilkeler”, Kur’an’da Aile
(Izmir: Tibyan Yayincilik, 2012), 317-319.
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getirilmesi Onemlidir. Aile i¢i karsilikli haklarin ne oldugu o toplumun
yaygin Orf ve adeti i¢inde, maruf 6l¢iisiine gore orneklendirilmistir.” Veda
Hutbesi’'ndeki ifadelerden, aile hayatinin kutsiyeti hususunda kadinin
ve ailenin gegiminden ise erkegin sorumlulugu® dile getirilmektedir. Bu
noktalarda bir yandan taraflarin haklari, diger yandan sorumluluklar1 bir
arada ve i¢ ice degerlendirilmektedir.?!

Zaman zaman kadin ve erkegin birlikte olusturdugu aile birligi igerisinde,
taraflarin kendi imkanlariyla ¢6ziime kavusturamayacagi diizeyde ciddi
sorunlar ortaya ¢ikabilmektedir. Bu gibi durumlarda Kur’an-1 Kerim, her
iki taraftan da birer hakem belirlenmesini 6ngdérmekte, hakemlerin iyi
niyet, hakkaniyet ve adalet ilkeleri dogrultusunda hareket ederek sorunu
¢ozmeye calismalart gerektigini bildirmektedir.®> Bu siiregte oncelikli
hedef, her seyden Once barisin saglanmasi ve ailenin devaminin temin
edilmesi olmalidir. Ayni sekilde Kur’an-1 Kerim, Miisliiman erkeklere,
kadinlara kotli muamelede bulunmay1 yasaklamis; onlarla iyi gecinmeyi
dini ve ahlaki bir sorumluluk olarak emretmistir.*® Esler arasinda tam bir
hosnutluk bulunmasa dahi, Allah’in bu birliktelik vesilesiyle ¢esitli hayir
ve giizellikler yaratabilecegi goz oniinde bulundurulmali, evlilik iligkisi
sabir, merhamet ve adalet temelinde stirdiiriilmelidir.

Kur’an-1 Kerim’de “Aguwr bir misak (sozlesme) "3* olarak nitelendirilen
evliligin insan ve toplum i¢in doldurulmaz yeri ve tartisilmaz 6nemi
nedeniyledir ki hayati boyunca soézleri ve yasantisiyla aile olmanin
degerini ortaya koyan H. Peygamber Vedd Hutbesi’ni irat ederken hem
ahlaki ilkeler hem haklar ve sorumluluklar muvacehesinde bu hususa bir
kez daha dikkatleri ¢ekmistir.®> THEB’in 16. maddesinde yer alan “Alile,
toplumun dogal ve temel birimidir; toplum ve devlet tarafindan korunur.”
ilkesi® Veda Hutbesi’yle ortiismekle beraber aile kurumunun korunmasina
yonelik 6nem arz etmektedir.

Toplumun c¢ekirdegi olan ailenin yapisin1 saglamlastirmak, yuvanin
¢oziilmesini, ailenin dagilmasini 6nlemek, Kur’an-1 Kerim’in amaglarindan
biridir. Bunun i¢in de aile baglar1 zayiflayip, kopma noktasina geldiginde
kar1 ile kocanin aralarinin bulunmasi, onlarin barigmalarinin temin edilmesi

7 Halil Tbrahim Acar, js!dm Aile Hukuku (Istanbul: Ensar Yaymlari, 2019), 20-21;
Mehmet Selim Aslan, Isidm Aile Hukuku (Bursa: Emin Yaynlari, 2015), 30.

80 el-Bakara 2/233.

81 Hayrettin Karaman, Isldm in Isiginda Giiniin Meseleleri (Istanbul: Nesil Yaymevi,
1992), 321.

82 en-Nisa 4/34, 35.

3 en-Nisa 4/19.

8 en-Nisa 4/21.

8 Gorgiili, “Veda Hutbesi Ekseninde Ailede Haklar ve Sorumluluklar”, 338.

8 https://www.ihd.org.tr/insan-haklari-evrensel-beyannames/(Erisim 17.03.2026).
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veya baristirilmasi ve bdylece ailenin dagilmasiin nlenmesi énemlidir.
Glintimiizde kirginlik yasayan ciftlerin tekrar bir araya getirilmesi
ve uzlagtirilmast i¢in Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in onerdigi
“arabuluculuk” erdeminin yayginlastirilmasi, 6neminin anlatilmasi ve
kurumsal bir miiessese haline getirilmesi i¢in ¢alismalar yapilmasi bunun
farkinda olan biitlin miiminlerin gorevidir. Ailenin korunmasi i¢in gerekli
resmi ve sivil kaynakli tiim tedbirlerin alinmasi gerekir.®” Diinyanin farkli
ilkelerinde olduk¢a eski bir ge¢misi olan arabuluculuk sistemi, hukuk
sistemimize ilk olarak 6325 sayili Hukuk Uyusmazliklarinda Arabuluculuk
Kanunu®ile dahil olmustur. Sonug olarak aile, insan haklarinin yagandigi ilk
sosyal ortamdir. Saglikli aileler, saglikli toplumlarin temelidir. Giiniimiizde
artan ekonomik, kiiltlirel ve dijital tehditler karsisinda ailenin korunmasi
yalnizca 6zel hayatin korunmasi degil, toplumun geleceginin korunmasi
anlamina gelmektedir. Bu nedenle devletin, egitim kurumlarinin, medyanin
ve bireylerin ortak sorumluluk anlayisiyla hareket etmesi biiyiik 6nem
tagimaktadir. Netice itibariyla Veda Hutbesi’nde dile getirilen karsilikli
haklar, sorumluluk bilinci, adalet ve merhamet ilkeleri, aile kurumunun
giiclendirilmesine yonelik evrensel nitelikte degerler sunmaya devam
etmektedir.

2.4. Neslin Korunmasi

[slam’m gozettigi gayelerden biri neslin insan haysiyetine ve izzetine
yaragir bir sekilde devaminin ve muhafazasinin saglanmasidir. Evlilik ve
aile kurumunun korunmasi nesil emniyetinin giivencesidir.?* Kur’an’da
“son derece ¢irkin bir is ve ¢ok kétii bir yol” olarak nitelendirilen zinanin
yasaklanmig olmasi®® hem bireyin ve ailenin izzetinin korunmasma hem
neslin muhafazasina yénelik bir tedbirdir.”’ Hz. Adem’den itibaren biitiin
peygamberler, neslin seldmeti ve toplum diizeninin korunmas1 i¢in nikah
akdine biiylik 5nem vermislerdir. Zira neslin korunmasi, aile miiessesesinin
saglamhigiyla yakindan iligkilidir.”? Aile ortaminda saglikli bir sekilde

87 Abdurrahman Candan, “Aile I¢i Problemlerin Giderilmesinde Hz. Peygamber’in
Onerdigi Arabuluculuk Yontemi”, Peygamberimiz ve Aile (Ankara: DIB Yayinlari,
2021), 792, 797, 804, 807.

8 Hukuk Uyusmazliklarinda Arabuluculuk Kanunu (HUAK) Resmi Gazete 28331
(22.06.2012), Kanun No. 6325, md.52/1.

% bn Asr, Isldm Hukuk Felsefesi, 227; Sentiirk, Insan Haklart ve Islam, 141.

% el-fsra, 17 /32.

0" Zeydan, el-Veciz fi usili’l-fikh, 355; Acar, Islam Aile Hukuku, 190; Gorgiilii, “Veda

Hutbesi Ekseninde Ailede Haklar ve Sorumluluklar”, 347; Omer Faruk Habergetiren,

“Islam Hukukunda Gozetilmesi Zorunlu Maslahatlar Cergevesinde Insan Onuru”,

Tiirkiye Ilahiyat Arastirmalart Dergisi 3/1 (2019), 156-158.

[brahim Bayraktar, “Islam’in Insana Tanidig1 Bazi Temel Haklar ve Veda Hutbesi”,

Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (Erzurum: 1990), 261; Aslan, Isldm

Aile Hukuku, 147.
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yetismeyen nesillerin toplumsal yapiy1r olumsuz etkileyebilecegi kabul
edilmistir. Bu sebeple Islam dini, neslin korunmasina yonelik tedbirleri
daha baglangi¢ asamasinda ele almis; zinayr haram, nikdhi da helal
kilarak mesru aile yapisinin kurulmasimi onaylamistir. Neslin devamini
saglamak amaciyla evlilik tesvik edilmis, zinay1 dnlemek i¢in de caydirici
ahlaki ve hukuki diizenlemeler getirilmistir.”® Nitekim Hz. Peygamber’in,
“Ey gengler toplulugu! Sizden evlenmeye giicii yetenler evlensin. Giicii
yetmeyenler ise orug tutsun; zira orug, sehveti kiricidir.”** hadisi de bu
tesvikin 6nemli delillerinden biridir.%

Veda Hutbesi'nde bu durum “Ey insanlar! Bu gilinleriniz nasil
mukaddes bir giin, bu aylariiz nasil mukaddes bir ay, bu sehriniz Mekke
nasil kutsal bir sehir ise canlariniz, mallariniz, namus ve serefiniz de dylece
mukaddestir, her tiirlii tecaviizden korunmustur.” °¢ ifadesiyle agiklanmistir.
Hutbede namus ve serefin dokunulmazliginin ozellikle vurgulanmis
olmasi, neslin korunmasinda bireyin iffetini muhafaza etmesinin de ne
denli 6nemli goriildiigii ortaya konulmus olmaktadir. Vedd Hutbesi’nde,
“Gergek babasindan bagkasina nesep iddiasinda bulunan kimse Allah’in
ve meleklerin lanetine ugrayacak; ibadetleri, tovbesi ve sahitligi kabul
edilmeyecektir.” ifadesiyle de nesebin korunmasi ve kisilerin yalnizca
gergek babalarina nispet edilmesi tizerinde gii¢lii bir vurgu yapilmistir.”’
Nesep konusundaki bu hassasiyet, Cahiliye doneminde yaygin olan, daha
soylu bir kabileye mensup goriinmek veya toplumsal statii saglamak
amacityla sahte soy bagi kurma egilimlerine karsi alinmis 6nemli bir ahlaki
ve hukuki tedbir niteligindedir. Hz. Peygamber, bu tiir davraniglarin toplum
diizenini, aile kurumunu ve ahlaki degerleri zedeleyecegini belirterek,
soyun korunmasint toplumsal istikrar ve ahlaki biitiinliigin temeli
olarak gostermistir.”® Ayni sekilde Kur’an-1 Kerim’de de ¢esitli ayetlerde
miiminlerin temel nitelikleri arasinda iffetli olma 6zelligi sayilmistir.”

Hz. Peygamber, Veda Hutbesi’'ndeki beyaninda, insani insan yapan;
ona toplum i¢inde seref ve sayginlik kazandiran ve bu sebeple her tiirlii
saldir1 karsisinda dokunulmazligi bulunan kisilik degerlerini ifade etmek
iizere “1rz” kavramini kullanmustir.'® Irzin korunmasi, Isldm hukukunda
hem bireylerin temel hak ve sorumluluklar1 arasinda yer almis hem de

9 Sa’ban, Isldm Hukuk IIminin Esaslart, 536; Kahraman, Fikih Usulii, 391.

% Miislim, “Nikah”, 1.

95 Dam-Karatas, “Degerler Egitimi A¢isindan Veda Hutbesinde insan Onuru”, 56.

% Buhari, “Megazi” 77; Miislim, “iman” 274, “Fiten” 100.

7 Bubhari, “Feraiz” 29.

% Bardakoglu, “Veda Hutbelerinde Hukuk”, 69.

% el-Mii’mintn 23/5; el-Mearic 70/29.

10 Hayat Hokelekli, “Irz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlar1), 19/133.
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hukuk diizeninin korunmasi gereken temel degerlerinden biri olarak kabul
edilmistir. Ayni ilke, modern hukuk sistemlerinde de kisilik haklarinin
korunmasi bagligi altinda 6nemli bir yer tutmaktadir.'” Restlullah’in
hutbedeki; “Cocuk dosege (babaya) aittir. Zina edenin cezasi tag(lama)dir.
Babasindan baskasina mensubiyet dne siiren veya efendisinden baskasini
veli edinen, Allah’in, meleklerin ve biitiin insanlarin lanetine ugrasin.”!%?
seklindeki ciimleleri manevi kisilik degerlerinin korunmasi ve cezal
yaptirimlarin belirlenmesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Allah’1n, Miisliimanlar1 hem bu diinyada hem de ahirette mutlu ve giizel
bir hayata sahip olmalari i¢in 6ncellikle zinadan uzak kalmalar1 konusunda
uyardigimi gérmekteyiz. Kur’an-1 Kerim’de “Zinaya yaklasmayn. Zira o,
bir haydsizliktir ve ¢ok kotii bir yoldur. ' uyarist oldukga dikkat ¢ekicidir.
Kur’an-1 Kerim, inanan erkekleri ve kadinlari iffetlerini ve namuslarini
koruma konusunda esdeger sorumluluk sahibi olarak gérmiistiir. Bunun ise
ancak harama bakmaktan sakinmalari ve iffetlerini muhafaza etmeleriyle
miimkiin olacagi anlasilmaktadir.'™ Aym sekilde evlilik birligi iginde de
eslerin birbirlerinin 1rzin1 muhafaza etmeleri karsilikli bir sorumluluk
olarak diizenlenmistir. Nitekim ayette ifade edildigi izere esler “birbirinin
elbisesi (libasy)”'® olarak tanimlanmis; bu benzetmeyle esler arasindaki
mahremiyet, koruyuculuk ve biitiinleyicilik iligkisine dikkat ¢ekilmistir.'%
Hz. Peygamber, iffete yonelik saldiriy1; Allah’a ortak kosmak ve haksiz
yere insan Oldiirmek gibi helak edici biiyiik giinahlarla birlikte zikrederek
bu konudaki hassasiyetini a¢ik¢a ortaya koymustur. Veda Hutbesi’nde yer
alan bir diger dnemli uyar ise kisinin kendi nesebini inkar etmesi veya
gercekte mensup olmadigr bir soya nispet etmesidir. Hz. Peygamber, bu
tiir davraniglar1 agir bir ahlaki sapma olarak degerlendirmis ve bu fiilleri
lanetle anilan biiyiik glinahlar arasinda saymustir.'”’

Gilinlimiizde neslin korunmasina yonelik tehditler, yalnizca biyolojik
devamliligr degil aile yapisini, ahlaki degerleri, psikolojik sagligi ve
kiltiirel siirekliligi de etkileyen ¢ok boyutlu sorunlar haline gelmistir.
Ozellikle modernlesme, dijitallesme ve kiiresellesme siirecleriyle birlikte
bu tehditler daha goriinlir ve yaygin hale gelmistir. Evliligin gereksiz
goriilmesi, bireyselligin asir1 6ne ¢ikmasi, tek ebeveynli ailelerin artmasi,
nikah disi iliskilerin normallestirilmesi, ahlaki yozlasma ve ¢ocuk istismar1

%" Muhammed Sabir Firat, Vedd Hutbesinde Yer Alan Insan Haklar (Kirikkale:
Kirikkale Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 125.

12 Buhard, “Biiy(”, 3; “Huddd,” 23, “Ahkam,” 29; bn Mace, “Nikah”, 59.

103 e]-Isra 17/32.

104 Nir 24/30-31.

105 e]-Bakara 2/187.

106 Gorgiilii, “Veda Hutbesi Ekseninde Ailede Haklar ve Sorumluluklar”, 338.

197 Ebli David, “Menasik™, 87; Satibi, el-Muvdfakat, 2/9; Hokelekli, “Irz”, 19/133.
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giiniimiiz toplumunda neslin korunmasi agisindan ciddi sorunlar olarak
goriilmektedir. Dolayisiyla bu tehditler aile kurumunu zayiflatmakla
birlikte cocuklarin psikolojik ve ahlaki gelisimini olumsuz etkilemektedir.
Saglikli nesillerin yetismesi i¢in aile kurumunun desteklenmesi, ¢ocuk
haklarinin  korunmasi, egitim imkéanlarmin gelistirilmesi ve ahlaki
degerlerin giiclendirilmesi biiyiik dnem tasimaktadir. Insan haklar1, hukuk,
egitim ve dini-ahlaki degerler birlikte ele alindiginda neslin korunmasina
yonelik tehditlerin azaltilmasi miimkiin olabilir. Bugiin aile yapisindaki
doniisiimler, ¢ocuk haklari, kimlik sorunlari, dijital ortamda Kkisilik
haklarinin ihlali ve bireyin sosyal aidiyetlerini etkileyen cesitli gelismeler
dikkate alindiginda, Veda Hutbesi’nin neslin ve sahsiyet degerlerinin
korunmasina iliskin yaklagimiin giincelligini korudugu goriilmektedir.

2.5. Ekonomik Adalet ve Sémiiriiniin Onlenmesi

[ktisadi hak ve hiirriyetler, Islim’in kabul ettigi diger temel hiirriyetleri
tamamlayan unsurlar olarak degerlendirilmektedir. Zira insanin yalnizca
sahs? ve fikri hiirriyetlere sahip olmakla yetinmeyip, sahip oldugu tim
beseri giic ve enerjisini topluma faydali faaliyetlere yonlendirebilmesi
icin ¢alisma, kazanma ve miilk edinme imkanlarimi temin eden iktisadi
hiirriyetlere de ihtiyag duymaktadir. iktisadi 6zgiirliikler, bireyin onurlu bir
yasam siirdlirmesinin ve toplumsal katki sunabilmesinin vazgecilmez bir
pargasi olarak goriilmektedir.'®®

Ekonomik haklar i¢erisinde miilkiyet hakki merkezi bir konuma sahiptir.
Islam, miilkiyet hakkin ilkesel olarak tanimis ve hukuken koruma altina
almistir. Her birey, mesru yollarla elde ettigi mali iizerinde tasarruf etme ve
onu diledigi sekilde kullanma hakkina sahiptir. Ancak bu hak, baskalarinin
haklarini ihlal etmeme ve toplumsal adalet ilkesine aykirt olmama sartiyla
siirlandirtimistir.'” Ayrica iktisadi hayatta Misliiman kadinlarin miilkiyet
hakkinin bulundugu, esler arasinda mal ayriligi ilkesinden hareketle
mal sahibi olabildikleri de goriilmektedir."® Islim’in temel kaynaklari
olan Kur’an-1 Kerim ve Siinnet, kadinin {iretici ve aktif bir birey olarak
toplumsal hayatin i¢inde yer almasimi desteklemektedir. Nitekim Kur’an,
kadmi hem yaratilis hem de toplumsal sorumluluk agisindan erkekle esit
degerlilikte bir konuma yerlestirir. “Erkekler i¢in kazandiklarindan bir
pay vardir;, kadinlar icin de kazandiklarindan bir pay vardir. """ yeti hem

18 Sancakli, “Hz. Peygamber ve Insan Haklar1”, 39.

19 Demir, “Islam’da Insan Haklar1”, 532; Ayengin, Isldm ve Insan Haklar, 237.

110 Fatma Bayraktar Karahan, “Toplumsal Hayat ve Kadm”, Isldm Penceresinden
Kadin, ed. Ulfet Gorgiilii (Ankara: DIB Yayinlari, 2020), 111; Munafis Hodza, Isldm
Hukukunun Tamdigr Insan Haklart Baglaminda Kosova Anayasasinda Din ve
Diisiince Ozgiirliigii (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2017), 73.

1 en-Nisa 4/32.
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kadinlarin miilkiyet ve gelir hakkini tanimakta hem de onlarin emeginin
mesrulugunu ortaya koymaktadir.'!? Diger taraftan kadin ve erkegin mesru
siirlar igerisinde kendi miilkiinde diledigi gibi tasarruf hakkina sahip
oldugu ifade edilmektedir.''?

Islam’m ilk dénemlerinden itibaren miilkiyet hakkina yonelik saldirilar
kabul edilemez sayilmis ve ihlal edenlere ceza Ongoriilmiistiir. Medine
Sozlesmesi’nde insan haklar1 a¢isindan miilkiyet hakkinin dokunulmazlhig
noktasinda 46. Maddedeki “Haksiz sekilde kazang temin edenler, sadece
kendi nefislerine zarar vermis olurlar.” seklindeki ifade, kazancin mesru
ve yasal yollardan elde edilmesini ve dolayisiyla bagkalarinin miilkiyet
haklarina riayetin bireyin ve sonugta toplumun yararina olacagini giindeme
getirmistir.'"* BM IHEB’in 17/1-2. maddesinde “Herkesin tek basima veya
baskalariyla ortaklaga miilkiyet hakki vardir.” ve “Hi¢ kimse keyfi olarak
miilkiyetinden yoksun birakilamaz.” seklinde yer alan hiikiimler, miilkiyetin
uluslararasi diizeyde ele alinan bir insan hakki oldugunu gostermektedir.!'?

Islam hukukunun bes temel hak ve hiirriyetlerinden biri olarak malin
korunmas1 ve miilkiyet hakk, Islam’1n ortaya koydugu ilke ve diizenlemeler
gergevesinde insanlara taninmis vazgecilmez temel haklardandir.!''®
Bu hakkin tagidigi 6nem sebebiyle Hz. Peygamber, Veda Hutbesi’nde
mal dokunulmazligini acik ve kesin bir sekilde yeniden vurgulamistir.
Hutbede, miilkiyet hakkiyla dogrudan iliskili olarak malin korunmasi,
faizin yasaklanmasi, 6zel miilkiyetin muhafazasi, zekatin emredilmesi
ve miras hakkimin giivence altina alinmasi gibi temel hususlar iizerinde
durulmustur."” Veda Hutbesi’nde yer alan ve konumuzla dogrudan iligkili
olan hadis su sekildedir: “Ey insanlar! Kanlarmiz (yasama hakkiniz),
mallariiz, haysiyet ve serefleriniz, Rabbinizle bulusacaginiz giine dek, bu
ayda, bu yerde, tipki bugiiniiniiz gibi, birbirinize haramdir (birbirinize kars1
korunmustur.)”'"®  Nitekim hutbede miilkiyet hakkinin dokunulmazligi,
hutbenin irat edildigi zaman diliminin (Zilhicce ay1 ve hac ibadeti vakti)
ve mekanin (Mekke) kutsalligi ile 6zdeslestirilerek vurgulanmis; bdylece
bu hakkin ihlalinin dini ve ahlaki agidan son derece agir bir sorumluluk
dogurdugu ifade edilmisgtir.'"

112 Abdiilmecit Okeu, “Islam’da Kadin Haklar1, Degeri, Sosyal Konumu ve Sorunlar,
Uluslararast Islam ve Kadin Calistayr (1gdir: Igdir Universitesi Yayinlari, 2018),
358; Giimiis Boke, Isldm ve Kadin Arastirmalari, 177.

13- Ayengin, Isldm ve Insan Haklari, 242.

"4 Ayengin, Islam ve Insan Haklart, 239.

s Ayengin, Isldm ve Insan Haklari, 238.

16 Satibi, el-Muvdfakat, 2/9; Zeydan, el-Veciz fi usili’l-fikh, 355; Kahraman, Fikih

Usulii, 391.

Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye li Ibn

Hisam (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-Arabi, 1990), 2/ 604-605.

18 Buhari, “Ilim”, 9.

19 Frat, Vedd Hutbesi 'nde Yer Alan Insan Haklari, 113.
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Hz. Peygamber’in Vedd Hutbesi’nde yer alan, “Miiminin kim
oldugunu size bildireyim mi? Miimin, Miisliimanlarin canlari ve mallari
konusunda kendisinden emin oldugu kimsedir”'? seklindeki beyani da bu
hususu agik bigimde teyit etmektedir. Zira Islam’in temel amaglaridan
(makasidii’s-seria) biri malin korunmasidir.'”?! Nitekim bireylerden,
kendilerine ait olmayan mallara yonelik her tiirlii tecaviizden kaginmalari
ve toplum nezdinde can ve mal giivenligi bakimindan giivenilir kimseler
olmalar1 beklenmektedir.'® Malin korunarak giivence altina alinmasinin
ve emniyetinin saglanmasinin en biiyiik gostergesi, hirsizliga uygulanan
caydirict yaptirimin ¢ok agir olmasidir.'? Diger taraftan Hz. Peygamber’in
Veda Hutbesi’ndeki “Kimseye kardesinin mali, goniil rizas1 olmadikea,
helal olmaz.”'** s6zii de insanlarin mallarmni izinsiz elde etmek yani
onlarin kutsal olan miilkiyet haklarini ¢ignemenin haram kilindigina isaret
etmistir.'” Ayni sekilde Kur’an’da “Mallarin haksiz yollardan elde edilip
venilmesini ve faydalanilmasini yasaklayan” ifadesinin hemen ardinda
“Kendinizi oldiirmeyin” buyurulmasi 6zellikle dikkat ¢ekicidir.'?®

Kisinin kendinin ve ailesinin ge¢imini saglamasi i¢in de ¢aligmasi dini
bir zorunluluktur. Nitekim ¢alismanin ve kazancin faziletine isaret eden ayet
ve hadisler dikkat ¢ekicidir. “Insan icin ¢alistgimin karsihgindan baska
bir sey yoktur. Insamn yaptigi amelinin karsiigi mutlaka goriiliir, sonra
yaptiklarimin karsiligi ona tamamen verilecektir. " dyetiile; “Higbir kimse
elinin emeginden daha hayirli lokma yememistir. Allah’in peygamberi
David (a.s.) da kendi elinin emegini yerdi.”'?® Bununla beraber Islam’da
calisan kesimin haklarina ridyet edilmesi ve kimsenin somiiriilmemesi
esastir.  “Kim bir is¢i tutarsa hemen ona (alacagi) ticretini bildirsin.”'?,
“Iscinin iicretini alm teri kurumadan ddeyiniz.”, “Iscinin iicretini vermeyen
kisinin hasmiymm.”"° hadisleri kul hakkina ridyet edilmesinin ne kadar
onemli oldugunu vurgulamaktadir.”®! Toplumlar1 zayiflatan ve insanlari
somiiren faize ozellikle vurgu yapan Hz. Peygamber, Veda Hutbesi’nde;

120 Tirmizi, “Iméan”, 12.
121 fon Asir, Islam Hukuk Felsefesi, 227.

122 Sa’ban, Isldm Hukuk IIminin Esaslar, 536; Firat, Vedd Hutbesi 'nde Yer Alan Insan
Haklari, 114.

123 el-Maide 5/38.

124 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an” 9; Eb( Davad, “Menasik”, 5.

125 Errat, Vedd Hutbesi'nde Yer Alan Insan Haklari, 115.

126 en-Nisa 4/29.

127 en-Necm 53/39-41.

128 Buhari, “Buyt”, 15.

129 Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinen (Istanbul: Cagr1 Yaynlari,
1992), “Eyman”, 44.

130 fbn Mace, “Ruhiin”, 4.

131 Sancakli, “Hz. Peygamber ve Insan Haklar1”, 41.
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“Cahiliye ribasi1 (faiz) kaldirilmistir. Ancak anaparalarimiz sizindir. Ne
siz haksizlik edeceksiniz ne de size haksizlik edilecektir. Allah, bundan
bdyle riba olmayacagini buyurdu. Kaldiracagim ilk riba, amcam Abbas b.
Abdulmuttalib’in ribasidir.”'3? ciimlelerine yer vermistir. Hz. Peygamber,
Islami hiikiimleri akraba ve yabanci ayrimi yapmaksizin herkese tatbik
edildigini gostermek adina bu olayda amcasini ilk 6rnek olarak vermistir.

Ote yandan Hz. Peygamber toplumda yaygm olan somiirgecilik,
hirsizlik ve faizcilik gibi biitlin haksiz, ilkel kazang yollarii kapatmis
ve bunlarin yerine zirai, ticari ve smai yollarla emek ve sermayenin
isletilmesiyle emek-kar sistemini koymustur.'** Faiz biitiin ilahi dinlerde
yasaklanmis ve haram kilinmig bir uygulamadir. Clinkii boyle bir uygulama
sonunda elde edilen para ve mal haksiz yere elde edilen bir kazangtir. Faiz,
emege dayanmayan ve bagkasinin mali tizerinden kazang elde etmeyi esas
alan yapis1 sebebiyle, temiz mali kirleten haksiz bir kazang tiirli olarak
degerlendirilmistir. Bu sebeple Islam hukuku, miilkiyet hakkini temel
haklar arasinda kabul etmekle birlikte, bu hakkin kullanimi sirasinda elde
edilecek kazancin mesruiyetine 6zel bir onem atfetmistir. Veda Hutbesi’nin
[HEB’ten ayrildig1 noktalardan biri de faiz sistemine agikca yer vermesidir.
Batili insan haklar1 belgelerinin ¢ogunlukla bu alanda sessiz kalip ekonomik
sOmiirii mekanizmalarma kapi aralamasi giiniimiizde ekonomik esitsizligin
giderek derinlesmesini artirmakta, miilkiyet hakki ihlallerinin boyutlarini
da genisletmektedir. Faizden korunma hakkinin Islam Kalkinma Orgiitii
tarafindan 1990 yilinda yaymlanan Islim’da Insan Haklar1 Kahire
Beyannamesi’nde ve Vedd Hutbesi’nde yer almasi dikkat ¢ekicidir. Bu
hak, diinyadaki bagka hi¢bir insan hakki belgesinde yer almamaktadir.'**

Islam’da kazanilan mala herhangi bir saibenin ya da kirletici unsurun
karigmamasi esas alinmis, miilkiyet hakki, ahlaki sorumluluk ve toplumsal
adalet ilkeleriyle dengelenmistir.!*> Nitekim ser’i bir dayanagi olmadan
elde edilen faiz'*® basta olmak tizere kumar'¥’, riigvet'¥, hirsizlik'®, gasp
ve yapilan sozlesmelere riayet edilmeden elde edilen haksiz kazanglar
islam’da haram sayilmistir.' Insanlarin can ve mal giivenligini tehdit

132 {bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 3/250-252; Miislim, “Hac”, 147; Ebfi David,
“Buyt”, 5.

133 Soysaldi, “Veda Hutbesinde Evrensel ilkeler”, 85.

134 Sentiirk, “Farkli Diinya Medeniyetlerinde Insan Haklari: insan Haklar1 Bildirgelerine
Dayal1 Karsilagtirmali Bir Inceleme”, 37.

135 Firat, Vedd Hutbesi 'nde Yer Alan Insan Haklary, 116-117.

136 Al-i fmran 3/130.

137 el-Maide 5/90-91.

138 el-Bakara 2/188.

139 el-Maide 5/38.

140 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur ‘an Dili (Istanbul: Sura Yaynlari, 1993), 2/510;
Soysaldi, “Veda Hutbesinde Evrensel Ilkeler”, 84-85.
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eden fiiller Kur’an’da en agir yaptirimlar1 gerektiren suglar arasinda kabul
edilmistir. Diger taraftan, mallarin gereksiz yere heba edilmesine yol agan
israf da agik bir bigimde yasaklanmistir.'*!

Giliniimiizde miilkiyetin korunmasi, bireysel haklarin glivence altina
almmas1 ve toplumsal istikrarin saglanmasi acgisindan her zamankinden
daha onemli hale gelmistir Modern diinyada ekonomik iligkilerin
karmagiklagmasi, dijitallesme, kiiresellesme ve tiikketim kiiltiiriiniin
yayginlagmasi, miilkiyet hakkina yonelik tehditleri artirmistir. Bu nedenle
Islam’1n miilkiyetin korunmasina verdigi 6nem, giiniimiiz sartlarinda daha
da anlam kazanmaktadir. Ozellikle giiniimiizde hirsizlik, dolandiricilik,
kara para, siber suclar ve ekonomik somiirii gibi tehditler, mal glivenliginin
korunmasint zorunlu hale getirmektedir. Ayrica giiniimiizde savaslar,
gocler ve ekonomik krizler nedeniyle insanlarin mal varliklari ciddi tehdit
altindadir. Bu nedenle miilkiyetin korunmasi insan haklar1 ve toplumsal
baris meselesi agisindan da degerlendirilmelidir. islam’n adalet, emek ve
hak temelli yaklagimi, bu sorunlarin ¢6ziimiinde 6nemli ilkeler sunmaktadir.
Veda Hutbesi’nde ortaya konulan miilkiyetin dokunulmazligi, emege saygi
ve ekonomik iliskilerde adalet ilkeleri, insan onurunun ekonomik boyutunu
korumaya yonelik normatif bir g¢er¢eve sunmaktadir. Boylece hutbe,
insan haklarini yalniz siyasi ve hukuki haklarla sinirlamayan, ekonomik
giivenligi de insan onurunun vazgeg¢ilmez bir unsuru olarak degerlendiren
biitiinciil bir yaklagim ortaya koymaktadir.

2.6. Emanetler Sahiplerine Verilmelidir

Hz. Peygamber, Veda Hutbesi’nde emanetin 6nemine vurgu yaparak;
“Kimin yaninda bir emanet varsa onu hemen sahibine versin!”!#* demistir.
Ayni sekilde Kur’an-1 Kerim’de miiminlere emanetleri sahiplerine iade
etmeleri gerektigi bildirilmistir: “Ey iman edenler! Belli bir siire igin
birbirinize bor¢landiginiz zaman bunu yazin. Aranizda bir yazict adaletle
yazsin. Eger yolculukta olur da bir yazici bulamazsaniz, o zaman alinmig
rehinler belge yerine gecer. Eger birbirinize giiveniyorsaniz, kendisine
giivenilen kimse Rabbi olan Allah'tan korksun da iizerindeki emaneti
(borcunu) odesin.”'* Diger yandan Yiice Allah kitap ehlinin emanet
konusundaki yanlis tavrin1 da elestirmis ve sahibi kim olursa olsun
emanetlerin sahiplerine teslim edilmesi gerektigini su ayetle hatirlatmistir.
“Ehl-i kitaptan 6ylesi var ki, ona yiiklerle mal emanet biraksan, onu sana
noksansiz iade eder. Fakat onlardan oylesi de vardwr ki, ona bir dinar
emanet biraksan, tepesine dikilip durmazsan onu sana iade etmez. Bu
da onlarin, “Ummetlere karsi yaptiklarimizdan dolayr bize sorumluluk

141 en-Nisa 4/5, 6.
12 Tirmizi, “Buy(”, 38; Ebi Davad, “Buya”, 79.
143 el-Bakara 2/282, 283; el-Mii’min(n 23/8.
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yoktur.” demelerindendir. Allah adina bile bile yalan soyliiyoriar: "%
Ayetlerden de anlasilacag: iizere Kur’an-1 Kerim, bu hususa ¢zellikle dikkat
¢ekmis; Miislimanlarin giivenilir, so6zlerine sadik, yalandan ve ihanetten
uzak kimseler olmalar1 gerektigini agik bir ilke olarak ortaya koymustur.'*

Her insan, kendi uhdesinde bulunan emaneti koruyup kollamakla
sorumludur.'*® Nitekim bir hadis-i serifte emanetin zayi edilmesi, kiyamet
alametlerinden sayilmigtir.'¥” Emanetin zayi edilmesi, bireyler arasindaki
emniyet ve giiven duygusunun ortadan kalkmasina yol acar. Bu durum,
insanlarin kendi haklariyla yetinmemesine ve bagkalariin haklarinatecaviiz
etmesine zemin hazirlar. Giiven iligkisinin zedelenmesiyle birlikte hile ve
haksizliklar artmakta, toplumsal iliskilerde adalet duygusu aginmaktadir.
Bu ilkenin ihlali, bireysel diizeyde ahlaki ¢okiintiiye; toplumsal diizeyde
ise gliven krizine ve hukuk diizeninin zayiflamasina yol agmaktadir.'#®

“Sana emanet verenin emanetini 6de, sana hiyanet edene (senin
emanetini inkar edene) sen hiyanet etme (sana emanet ettigi seyi ona geri
ver).”!¥ soziiyle Allah Resilii, emanetin itina ile korunmasini, asla emanete
ihanet edilmemesini emretmektedir. Emanet kavrami, itina gostermeyi,
sefkatle davranmay1, koruyup gozetmeyi ve sorumluluk bilinciyle hareket
etmeyi gerekli kilmaktadir. Bu sebeple emanete keyfi bicimde tasarruf
edilemez; ona zarar verilemez ve ihanet edilemez. Bu anlayis ¢ercevesinde
aile baglaminda esler ve ¢ocuklar, birbirlerinin sahibi konumunda degil;
aksine birbirlerine Allah’in birer emaneti olarak telakki edilmelidir. Diger
taraftan emanet kelimesi, insanin sahip oldugu ve kendisine gecici olarak
verilmis ruhi, bedeni, mali imkéanlarin tamamini da kapsadig1 icin Islam
hukukunda gerek Allah hakki gerekse kul hakki ile ilgili insana yiiklenen
vazifelerin tamami i¢in kullanilmaktadir.'>°

Modern diinyada yasanan sosyal, ekonomik ve ahlaki sorunlar, emanet
bilincinin zayiflamasinin sonuglarmni agik bigimde gostermektedir. Ozellikle
giinlimiizde kamu kaynaklarinin kétiiye kullanilmasi, yolsuzluk, kurumsal
giivensizlik, kisisel verilerin ihlali ve dijital ortamda mahremiyetin
zedelenmesi gibi sorunlar dikkate alindiginda, emanet kavraminin yeni
anlam boyutlar1 kazandig1 goriilmektedir. Bu yoniiyle Veda Hutbesi’nde

14 Al-i Imran 3/75.

145 en-Nisd 4/58; el-Enfal 8/27; el-Mii’minin 23/8; el-Mearic 70/32; Adigiizel, “Veda
Hutbesi’ndeki Temel Prensipler ve Kur’ani Temelleri”, 93.

14 Mehmet Soysaldi, “Kur’an’da Emanet Kavrami ve Bu Baglamda Hz. Peygamber’in
Ornek Olusu”, Hz. Muhammed ve Toplumsal Giiven (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
141.

147 Buhari, “{lim”, 2.

148 Soysaldi, “Veda Hutbesinde Evrensel Tlkeler”, 84.

149 Tirmizi, “Buy(”, 38; Eb Davad, “Buyd”, 79.

15 Soysaldi, “Kur’an’da Emanet Kavrami ve Bu Baglamda Hz. Peygamber’in Ornek
Olusu”, 142.
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dile getirilen emanet ilkesi, bireysel giivenilirligi, kurumsal sorumlulugu
ve insan haklarinin korunmasinit birlikte temellendiren evrensel bir ilke
olarak degerlendirilebilir. Burada ifade edilen toplumu ayakta tutan,
birlikte yagamanin en 6nemli gereklerinden olan giivenilirlik erdeminin/
gorevinin yeniden hatirlatilmasidir.

2.7. Ozel Hayatin Gizliligi

Insanlarin sahip oldugu dokunulmazliklardan biri de &zel hayatin
gizliligidir. Bir bireyin baskalariyla paylasmak istemedigi, kendi kisisel
yasaminailigkin bilgi ve alanlar 6zel hayat olarak tanimlanabilir. Demokratik
toplumlarda 6zel hayatin gizliligi, temel hak ve 6zgiirliikklerin korunmasi
acisindan merkez1 bir 6neme sahiptir. Devletin, 6zel hayatin korunmasina
yonelik birtakim yilikiimlilikleri bulunmaktadir. Bu yiikiimliiliiklerin
basinda, devletin 6zel hayata keyfi ve dl¢iisiiz bigimde miidahale etmemesi
gelmektedir. Bununla birlikte, bir kisinin 6zel hayatinin {i¢iincii kisiler
tarafindan ihlal edilmesi durumunda, devletin bu ihlalleri onleyici ve
giderici tedbirler almas1 da temel sorumluluklar arasindadir. Boylece 6zel
hayatin korunmasi, hem bireyin onur ve mahremiyetinin teminat altina
alinmasini hem de toplumsal giiven ve hukuk diizeninin siirdiiriilmesini
saglamaktadir.'!

Kisilerin baskalarindan, 6zellikle de tanimadiklar1 kimselerden sakli
tutma hakkina sahip olduklar1 kisisel durum ve alanlan ifade eden 6zel
hayatin gizliligi, birey i¢in hem bir hak hem de korunmasi gereken bir statii
niteligi tasimaktadir. Bu kapsamda konut dokunulmazligi, haberlesme
hiirriyeti ve haberlesmenin gizliligi ile kisisel esya ve bilgilerin korunmasi,
Ozel hayatin gizliligi baglig1 altinda degerlendirilmektedir.'>> Modern hukuk
sistemlerinde 6zel hayatin gizliligi, bireyin kisilik haklarmin ayrilmaz
bir parcasi olarak kabul edilmekte bu alanin ihlali hem bireysel haklara
hem de toplumsal giivene yonelik ciddi bir tehdit olarak goriilmektedir.
Bu yaklagim, insan onurunun korunmasini esas alan ¢agdas insan haklari
ve hukuk anlayismin temel unsurlarindan birini olusturmaktadir.'>3
IHEB’te yer alan “Hi¢ kimse 6zel hayati, ailesi, meskeni veya yazismasi
hususlarinda keyfi karigmalara, seref ve s6hretine kars1 tecaviizlere maruz
birakilamaz. Herkesin bu karisma ve tecaviizlere karsi kanun ile korunmaya
hakk1 vardir.” ilkesi 6zel hayatin gizliliginin korunmasi agisindan 6nem arz
etmektedir.'**

Kur’an-1 Kerim’de 6zel hayatin gizliligi baglaminda en ag¢ik bigimde
belirtilen husus konut dokunulmazhigidir. Zira Yiice Allah bagkalarinin

151 Turan, Gegmisten Giintimiize Insan Haklar: Baglaminda Veda Hutbesi, 113.

S Hiiseyin Tekin Gkmenoglu, Isldm'da Sahsiyet Haklar1 (Ankara: TDV Yaymlar1.
2005), 122; Firat, Veda Hutbesi'nde Yer Alan Insan Haklari, 129.

153 Turan, Gegmisten Giiniimiize Insan Haklart Baglaminda Vedd Hutbesi, 113.

154 Sayin, “Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi ve Islam”, 438.
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evine izin ve riza alinmadan girilmemesini emretmistir.'> Hz. Muhammed,
Veda Hutbesi’nde kadin haklarina iliskin beyanda bulunurken, kari-koca
iligkileri ¢ergevesinde ‘“hoslanmadiginiz kimseleri izniniz olmaksizin
evinize almamalar1” ifadesini kullanmak suretiyle yasanilan meskenin
mahrem ve dokunulmaz bir alan olduguna agik¢a isaret etmistir.!*® Bu
durum, haneye disaridan kimlerin girebilecegi hususunun izne tabi
kilinmast yoluyla mesken dokunulmazliginin ilkesel olarak koruma
altma alindigim1 géstermektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in “Izinsiz olarak
bagkasinin evine bakmak yasaktir”'>” buyrugu, bir baskasinim 6zel yagam
alanin1 disaridan gozetlemeyi de yasaklamakta; boylece mahremiyetin
yalnizca fiziki mekanla siirli olmayip gorsel ve davranigsal boyutlariyla
da korunmas gerektigini ortaya koymaktadir.'>®

Ozel hayatin tecessiisii, arastirilmasi ve sirlarin ifsa edilmesi uygun
degildir ve Islam inancina gére haramdir. “Harimii’r-raciil” olarak da
tarif edilen bireyin harimi, hukuken kisinin korunmasi ile ilgili vacip olan
her seyi tarif eder. Bir kisinin kendini korumasi ve miidafaa etmesi hakki
bulunmaktadir.”®® Bu yasagin mahiyetini ortaya koyan rivayetlerden biri,
Hz. Peygamber’in su buyrugudur: “Kim bir kavmin (veya ailenin) evine,
izinlerini almaksizin bakarak onlarin gizli hallerini 6grenmek isterse,
o aileye onun goziinii ¢ikarmalar1 helal olur”.'® Bu hadis, mahremiyet
ihlalinin ne derece agir bir fiil olarak goriildiiglinii carpici bir iislupla ortaya
koymaktadir. Bir diger hadis-i serifte Hz. Peygamber, “Sii-i zandan sakinin;
zira s-i zan sdzlerin en yalanidir. Miisliimanlarin ayiplarini ve kusurlarimni
aragtirmayin.”'®! buyurarak, zan, tecessiis ve ay1p arastirma gibi tutumlari
yasaklamistir. Yine baska bir hadis-i serifte ise “Her kim bir Miisliimanin
ayibini orterse, Allah da diinya ve ahirette onun ayibini 6rter””!%? denilerek,
0zel hayata iligkin bir bilginin bagkasi tarafindan 6grenilmesi durumunda,
bu bilginin ifsa edilmemesi ve gizliligin korunmasi tesvik edilmistir. Bu
hadisler, Islim’m &zel hayatin gizliligini hukuki ve ahlaki sorumluluk
olarak ele aldigini agik¢a gostermektedir.'®

Kur’an-1 Kerim’de konuya iliskin olarak yer alan ayette, bagkalari
hakkinda zan yiiriitmenin uygun olmadigi ve bunun insan1 giinaha

155 Nir 24/27-28; el-Ahzab 33/53.

15 Yusuf Sen, “Islam Hukuku Acisindan Aile i¢i Mahremiyetin Ihlali ve Bosanmalara
Etkisi”, Din Gelenek ve Ahldk Baglaminda Mahremiyet Algilart Sempozyumu 27-29
Mart 2015, ed. Yavuz Unal vd. (Ordu: Ordu Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari,
2016), 254.

157 Eba Davad, “Edeb”, 126.

158 Firat, Vedd Hutbesi'nde Yer Alan Insan Haklar1, 130.

199 Turan, Ge¢misten Giiniimiize Insan Haklar: Baglaminda Vedd Hutbesi, 114.

10 Buhari, “Diyat”, 15.

161 Miislim, “Birr”, 28, 30.

192 Tirmizi,” Birr”, 19.

163 Frrat, Vedd Hutbesi 'nde Yer Alan Insan Haklari, 130.
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siiriikleyecegi hususunda agik biruyari bulunmaktadir.'* Ayetin devaminda,
gizli olan hususlarin arastirilmasinin ve bagkalar1 hakkinda giybet
yapilmasinin yasaklandigi; giybetin, son derece carpici bir benzetmeyle,
“olii kardegsinin etini yemek” gibi agir ve cirkin bir davranig olarak tasvir
edildigi goriilmektedir. Ayrica bu uyarilara riayet etmeyen kimselerin
itaatsizlik konumuna diigecekleri belirtilmis ve bu sebeple tovbe etmeleri
gerektigi ifade edilmistir. S6z konusu ayet, gizli olanin pesine diigmenin
ve insanlarin ayiplarini arastirmanin ne denli kot davranislar oldugunu
acikca ortaya koymakta; bu tiir fiillerin bireyin onurunu zedeledigi gibi
6zel hayatin gizliligine de ciddi dl¢lide zarar verdigini gostermektedir.

Gilinlimiizde 6zel hayatin gizliligi, insan onurunun, bireysel 6zgiirliigiin
ve giivenligin korunmasimin temel unsurlarindan biri haline gelmistir.
Teknolojinin hizla gelismesi, sosyal medya kullaniminin yayginlagmasi
ve dijital iletisim araglarinin hayatin merkezine yerlesmesi, bireylerin
0zel alanlarim1 daha kirilgan hale getirmistir. Bu nedenle 6zel hayatin
gizliligi hem hukuki hem de ahlaki agidan biiylik 6nem tagimaktadir.
Internet ve sosyal medya, insanlarm fotograflarinin, kisisel bilgilerinin
veya 0zel konusmalarinin izinsiz sekilde paylasiimas: ciddi magduriyetler
dogurmakla birlikte 6zel hayatin ihlal edilmesini daha kolay hale getirmistir.
Ozellikle gocuklar ve gengler dijital ortamda mahremiyet ihlallerine
karg1 daha savunmasiz durumdadir. Siber zorbalik, kimlik hirsizlig1 ve
kisisel verilerin kotii amaglarla kullanilmasi gibi sorunlar, 6zel hayatin
korunmasinin ne kadar gerekli oldugunu gostermektedir. Bu gelismeler
kargisinda Veda Hutbesi’nin isaret ettigi mahremiyet anlayisi, 6zel hayatin
gizliligini bireysel 6zgiirligiin ve toplumsal giivenin temel sartlarindan biri
olarak ele alan evrensel bir yaklagim ortaya koymaktadir.'®

2.8. Sucun Sahsiligi

Islam inancina gore insan, diinyaya giinahsiz olarak gelir. Bu
durum, insanin dogustan suglu kabul edildigini ileri siiren “asli
giinah”'% anlayisindan farkli olarak, Islim’da insanin asli beret ve fitri
temizlik lizere yaratildigi kabuliine dayanmaktadir. Kur’an’da insanin
sorumlulugunun ancak kendi fiilleriyle basladig1 vurgulanir. Dolayistyla

194 el-Hucurat 49/12.

15 Abdullah Kahraman, “Mahremiyetin Tanimi ve Siir1”, Din Gelenek ve Ahlik
Baglaminda Mahremiyet Algilart Sempozyumu ed. Yavuz Unal vd. (Ordu: Ordu
ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016), 52.

166 Hiristiyanlikta, Hz. Adem ile Havva’nin cennette “yasak meyve”den yemek
suretiyle iglediklerine ve nesilden nesile biitiin insanliga intikal ettigine inanilan sug.
Pavlus’a gore giinah diinyaya Adem vasitasiyla girmistir. Her insan Adem’in
sugundan bir miktar tagimakta ve bu sug nesilden nesile gegmektedir. Glinay Tiimer,
“Asli Giinah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1991), 3/496; Sentiirtk, “Farkl1 Diinya Medeniyetlerinde Insan Haklar1”, 23.
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kiginin islemedigi bir giinah sebebiyle dogustan suglu sayilmasi, Islam’mn
insan onuruna ve adalet anlayisina uygun goriilmemistir. Kanun oniinde
biitiin insanlar esittir, yoneten ve yonetilen arasinda bir ayirim yapilamaz.
Seriatin belirlediklerinin disinda bir sug ve ceza yoktur. islim inancinda
asli glinahin olmayisimin hukuka yansimasiin en temel ilkelerinden birisi
de su¢ ve ceza da sahsilik ilkesidir. Bu Islam hukukunun diinya hukuk
diistincesine bir armaganidir.'s’

Konuya agiklik getiren Hz. Peygamber, Veda Hutbesi’nde cezalarin
sahsiligi ilkesini ag¢ik bi¢cimde vurgulamis ve sOyle buyurmustur:
“Sozlerime dikkatle kulak veriniz! Hi¢ kimse baskasinin isledigi bir suctan
dolay1 cezalandirilamaz. Baba, ¢cocugunun sugundan; ¢ocuk da babasinin
sugundan sorumlu tutulamaz.”'® Hz. Peygamber’in Vedd Hutbesi’nde
yer alan bu ifadeler, sucun bireyselligi ve sorumlulugun sahsiligi ilkesine
verilen onemi agikca ortaya koymaktadir.'® Kur’an-1 Kerim’de, herkesin
yaptig1 amelin karsiligini gorecegi ve yanlis davraniglardan dolay1 kiginin
bizzat kendisinin sorumlu olacagi agikca bildirilmektedir.'® Dolayisiyla
hi¢ kimsenin bir bagkasinin giinah1 sebebiyle su¢lanamayacagi ve sorumlu
tutulamayacagi 6zellikle vurgulanmistir. Nitekim “Kim dogru yola gelirse
ancak kendisi igin gelmis olur;, kim de saparsa ancak kendi aleyhine
sapmis olur. Hi¢bir giinahkdr baskasmin giinahini yiiklenmez "' ayeti,
sorumlulugun bireyselligini agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu ilahi
beyanlar, suc ve cezada sahsi sorumluluk ilkesinin Islim inanci agisindan
ne denli temel ve vazgecilmez bir esas oldugunu gostermektedir.!” S6z
konusu ilke, THEB’in 11. maddesinde yer alan sugsuzluk karinesi ve
hukuki giivenceler ilkesiyle modern ceza hukukunun sahsilik ilkesiyle
dogrudan ortiigmektedir. Nitekim Roma Statiisii ¢ergevesinde kurulan
Uluslararas1 Ceza Mahkemesi de kolektif ceza anlayisini reddetmekte ve
bireysel cezai sorumlulugu esas almaktadir.!”” Bununla birlikte, kolektif
cezalandirma uygulamalarinin giinlimiizde de ¢esitli bicimlerde devam
ettigi goriilmektedir.

Sucun sahsiligi ilkesi, temel insan haklarini koruyan bir giivencedir.
Ozellikle gegmis dénemlerde goriilen toplu cezalandirmalar, siirgiinler veya

7 Sentiirk, /nsan Haklar: ve Islam, 144; Dam - Karatas, “Degerler Egitimi Agisindan
Veda Hutbesi’nde Insan Onuru”, 61.

198 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 9.

19 Firat, Vedd Hutbesi’'nde Yer Alan Insan Haklari, 137; Bardakoglu, “Veda
Hutbelerinde Hukuk”, 61.

170 e]-En’am 6/164.

171 el-Isra 17/15.

"2 Turan, Ge¢misten Giiniimiize Insan Haklart Baglaminda Vedd Hutbesi, 112.

173 Yasin Aslan, “Uluslararasi Ceza Divam ve Kisisel Ceza Sorumlulugu”, Tiirkiye
Barolar Birligi Dergisi 73 (2007), 243.
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aile fertlerinin cezalandirilmasi gibi uygulamalar bu ilkeye aykiridir. islam
oncesi donemde yaygin olan “bir {iyenin islediginden kabilesinin kolektif
sorumlulugunun bulunmasi1” anlayis1 geride kalmig, onun yerini sahsi
sorumluluk almistir. Kan davasmin kaldirilmisg olmasi da yine bu ilkenin
geregidir.'” Modern hukuk sistemlerinde herkes yalnizca kendi fiilinden
sorumlu tutulur. Bireyin yalnizca kendi fiilinden sorumlu tutulmasi hem
hukukun tistiinliglinii korumakta hem de toplumsal barigin siirdiiriilmesine
katki saglamaktadir. Bir¢ok iilkenin anayasasinda ve uluslararasi insan
haklar1 s6zlesmelerinde sugun sahsiligi ilkesi agik¢a kabul edilmistir.
Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasast’nin 38/7. maddesinde “Ceza sorumlulugu
sahsidir.” hitkmii yer almaktadir. Bu durum, ilkenin ¢agdas hukuk sistemleri
acisindan evrensel bir deger oldugunu gostermektedir.'”

2.9. Kan Davalarimin Kaldirilmasi

Kur’an-1 Kerim’de haksiz yere adam oldiirmek kesin bir sekilde
yasaklanmig; bir insan1 haksiz yere 6ldiirmenin biitiin insanlig1 6ldiirmek
gibi oldugu bildirilmistir.'”® Bununla birlikte, bu sugu isleyenler hakkinda
adaletin saglanmasi amaciyla kisas cezasi mesru kilinmistir. Haksiz
yere Oldiirme durumlarinda kisas, hakkin yerini bulmasina ve toplumda
dogabilecek kin ve diismanlik duygularinin 6nlenmesine yonelik dnemli
bir hukuki diizenleme olarak degerlendirilmistir. Nitekim Kur’an’da kisas
uygulamasinin “hayat verici” bir yon tasidigina dikkat c¢ekilmis'”’ ve
bdylece bu hiikmiin toplumsal diizeni koruyucu iglevine isaret edilmistir.
Bununla birlikte kisasin uygulanmasi mutlak bir zorunluluk olarak degil,
maktuliin velisinin affetmesi veya diyete razi olmasi durumunda diisebilen
bir hak olarak diizenlenmistir."’® Bu yoniiyle Islam hukuku, adalet ile
merhamet arasinda dengeli bir yaklagim ortaya koymustur.'”

Hz. Peygamber’in Vedd Hutbesi’nde kan davalarma son verildigi
ve kaldirilan ilk kan davasinin ibn Rebi’a b. Haris b. Abdiilmuttalib’in
kan davasi oldugu belirtilmistir."®® Kan davasi, hukuk diizeni iginde
gerceklestirilen cezalandirmanin yetersiz goriilmesi veya mesru kabul
edilmemesi durumunda, bireylerin adaleti kendi elleriyle saglamaya
yonelmesi sonucu ortaya ¢ikan toplumsal bir sorundur. Bunun yaninda

174 Bardakoglu, “Veda Hutbelerinde Hukuk”, 61.

' Veysel Candan Canoglu, “Anayasa M.38/7 Baglaminda Ceza Sorumlulugunun
Sahsiligi Ilkesinin Kabahatler ve Disiplin Suglarinda Uygulanabilirligi”, Su¢ ve
Ceza Dergisi (1), 46.

176 el-Maide 5/32; el-isra 7/33; el-Furkan 25/68.

177 el-Bakara 2/179.

178 el-Bakara 2/178.

17" Adigiizel, “Veda Hutbesi’ndeki Temel Prensipler ve Kur’ani Temelleri”, 90.

18 Byhari, “Hac”, 132; Ozdemir, “Son Peygamber’in Son Mesaj1 Olarak Veda Hutbesi”,
103.
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kin, nefret, intikam duygusu, nefsi tatmin arzusu ve kontrolsiiz 6fke gibi
psikolojik ve sosyolojik etkenler de kan davalarinin siiriip gitmesine zemin
hazirlamaktadir.!®! Aile ve kabile baglarinin son derece gii¢lii oldugu, orf
ve torelerin belirleyici rol oynadigi toplumlarda kan davasi, ¢ogunlukla 6¢
alma duygusundan beslenen yanlis bir gelenek olarak ortaya ¢ikmistir. Bu
anlayista, kan davasi silsilesini hangi taraf baslatmis olursa olsun, karsi
taraftan da birinin 6ldiiriilmesi gerektigi diislincesi benimsenmis; bdylece
oldiirme eylemleri yillar hatta nesiller boyunca siiren bir siddet dongiisiine
doniismistiir.'$?

Cahiliye doneminde yaygm olan kan davalar1 Islam tarafindan
tamamen yasaklanmistir. Bu husus, kisi dokunulmazligi, yasama hakki,
toplum diizeni ve sosyal giivenlikle dogrudan ilgilidir. Kan davalarinin
kaldirilmasiyla toplumu altiist eden anarsik yap1 engellenmis, bunun
yerine kardeslik ve toplumsal baris ilkesi tesis edilmistir. Nitekim bu
emir ve yasaklar sadece teorik diizeyde kalmamis; bizzat Hz. Peygamber
tarafindan toplumsal hayatta uygulanarak ideal anlamda bir Islami birlik
ve kardeslik ortami olusturulmustur. Bu nesil, ortaya koydugu ahlaki ve
hukuki déniisiim bakimindan insanlik tarihinde benzeri az goriilen 6rnek
bir toplum modeli haline gelmistir.'s}

Kan davalar1 yagsam hakkini ihlal etmesi, masum bireyleri hedef haline
getirmesi ve toplumsal baris1 bozmasi nedeniyle hem hukuk hem de insan
haklar1 agisindan kabul edilemez bir uygulamadir. Modern toplumlarda
adaletin kigisel intikamla degil, hukuk devleti ilkeleri ¢ercevesinde
saglanmasiesastir. Kandavalarminonlenebilmesii¢inyalnizcacezaitedbirler
yeterli degildir. Egitim, ekonomik kalkinma, toplumsal bilinglendirme
ve arabuluculuk mekanizmalarinin gii¢clendirilmesi dnemlidir. Dini ve
kiiltiirel liderlerin barig dilini tesvik etmesi, ailelerin uzlastirilmasi ve
devletin adalet mekanizmasma giivenin artirilmasi da onemli ¢dzim
yollarindandir.'® Netice itibartyla Allah Tedla, yeryiiziinde islenen
hi¢bir zuliim, su¢ ve haksizligi cezasiz birakmayacagini bildirmistir.'®
[1ahi adaletin tecellisi bazi durumlarda diinya hayatinda gerceklesse de
mutlak ve eksiksiz hesabin goriilecegi asil mekan ahirettir. Nitekim Hz.
Peygamber, kiyamet giinii insanlar arasinda hiikiim verilmeye baglanirken
ilk olarak kan davalarinin ele alinacagini ifade ederek kul haklarinin ilahi

181 Soysaldi, “Kur’an’da Emanet Kavrami ve Bu Baglamda Hz. Peygamber’in Ornek
Olusu”, 87.

182 Firat, Vedd Hutbesi 'nde Yer Alan Insan Haklar, 101.

18 Sener, “Veda Hutbesi’nin insan Haklari Yoniinden Kisaca Tahlili”, 127.

184 Ali Bardakoglu, “Katil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2022), 25/45-48.
185 Tirmizi, “Sifatii’l-cenne”, 22.
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adalet agisindan tagidig1 6neme dikkat gekmigtir.'® Diger taraftan cezanin
hukuk c¢ercevesinde verilmesi gerektigini hatirlatan peygamberimiz, bu
konuda da kendi yakinlarindan birinin kan davasini kaldirarak 6rnek bir
davranis sergilemis ve hukukun herkese esit uygulandigini bir kez daha
gOstermigtir.'s’

2.10. iskence ve Eziyetin Yasak Olusu

Insanin son derece degerli bir varlik olmasi, onun temel hak ve
hiirriyetlere sahip olmasini ve bu haklarin titizlikle korunmasini zorunlu
kilmaktadir. Islam’m bu konudaki temel yaklasimma gore kisi hak ve
ozgiirliikklerinin ihlal edilmesi dogrudan kul hakkinin ¢ignenmesi anlamina
gelir. Bu sebeple, insan haklarina yonelik her tiirlii haksizlik dini ve ahlaki
acidan biiyiik bir sorumluluk dogurmaktadir. Zira her Miisliiman, diger
insanlarin temel hak ve hiirriyetlerine azami derecede saygi gostermekle
yukimlidar. '8

Kisisel hak ve hiirriyetler baglaminda Vedd Hutbesi’'nde “...Bu
glinliniiz, nasil hiirmete layik ve dokunulmaz ise; miimin de miimine
kars1 boylece hiirmete layik ve dokunulmazdir. Miiminin eti, miimine
haramdir, onu giyabinda giybet ederek yiyemez; irz1 kendisine haramdir,
1irzina kargi herhangi bir hiirmetsizlik yapamaz (irzin1 ¢igneyemez); yiizii
kendisine haramdir, onu tokatlayamaz; kendisine eziyet etmesi haramdir,
ona eziyet veremez; miimini yerinden slirmesi haramdir, onu zorlayarak
yerinden siiremez, uzaklastiramaz.”'® geklinde yer alan bu ifadede bir
kisinin arkasindan konusmanin ¢irkin bir davranis oldugu dile getirilmis
ve giybet kesin bir dille yasaklanmigtir.' THEB’in 5. maddesinde yer
alan “Hi¢ kimse iskenceye, zalimane, gayriinsani, haysiyet kiric1 cezalara
veya muamelelere tabi tutulamaz.” ilkesi"! Veda Hutbesi’yle ortiismekle
birlikte gliniimiizde bu hakkin ihlal edilmesi insanlik adina kabul edilmez
bir durumdur.

Islam, insan bedeninin her tiirlii iskence, zuliim ve eziyete maruz
birakilmasini kesin bir sekilde yasaklamistir. Bu yasak, yalnizca fiziksel
siddeti degil, insanin psikolojik yonden baski altina alinmasini da
kapsamaktadir. Ciinkii insan, ruh ve bedeniyle bir biitiindiir; bu iki unsurdan
birine yonelen saldiri, biitiinliyle insan varligina yapilmis olur. Ne var ki

186 Byhari, “Rikak”, 48; Miislim, “Kasame”, 28.

187 Adigiizel, “Veda Hutbesi’ndeki Temel Prensipler ve Kur’ani Temelleri”, 94.

'8 Hodza, Isldm Hukukunun Tanmidigi Insan Haklar: Baglaminda Kosova Anayasasinda
Din ve Diisiince Ozgiirliigi, 71.

189 Ebﬁ’l—KéSlm Siileyman b. Ahmed Taberani, el-Mii’cemu’l-kebir (Musul: Dar’u
Thya’it-Tiiras’il-Arab, 1983), 19/175; Miislim, “Birr”, 115.

19 Turan, Gegmisten Giiniimiize Insan Haklart Baglaminda Vedd Hutbesi, 118.

91 Sayin, “Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi ve Islam”, 432-433.
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giiniimiizde gesitli sebeplerle insana yonelik baski, zuliim ve iskencelerin
artmasi, insan onurunun sistematik bicimde ihlal edilmesine yol agmakta
ve bu durum, insanligim ortak vicdanini derinden yaralamaktadir.'* Iskence
yasag1, uluslararasi insan haklari hukukunun en saglam giivencelerinden
biriyle korunmaktadir. 1984 tarihli BM Iskenceye Kars1 Sozlesme (CAT),
iskenceyi hem maddi hem de manevi boyutlariyla tanimlamakta; devletlere
bu eylemlerin 6nlenmesi, sorusturulmasi ve yargilanmasi yoniinde kapsamli
pozitif yiikiimliiliikler yiiklemektedir. Avrupa Insan Haklar1 S6zlesmesi’nin
t¢lincli maddesi de benzer bigimde higbir istisna dngérmeksizin iskenceyi,
insanlik dis1 ya da asagilayict muameleyi mutlak olarak yasaklamaktadir.
Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasast madde 17 de “Kimseye iskence ve eziyet
yapilamaz.” seklinde ifade edilmistir.

fslam hukukunda da insan onurunun korunmasi ve iskence yasagi,
normatif metinlerde agik bir sekilde temellendirilmistir. Kur’an-1 Kerim’de
bu hususa dair ¢esitli ayetler, konunun hem diinyevi hem de uhrevi
boyutlarmi ortaya koymaktadir. “Miimin erkeklere ve miimin kadinlara
her tiirlii iskenceyi yapan, sonra da pigman olup bundan vazge¢meyenlere
cehennem azabi, bir de yangin azabi vardw. ' seklindeki ikaz biitiintiyle
insan onurunu zedeleyen davraniglarin basinda gelen eziyet ve iskenceye
isaret etmektedir. Allah Resilli, Veda Hutbesi’nde kdle ve cariyelere iyi
davranilmasini ve onlara eziyet ve iskence yapilmamasini kati surette
isterken; “Kolelerinize karst iyi davraniniz. Onlara yediklerinizden
yedirip, giydiklerinizden giydiriniz. Bir sug¢ isledikleri zaman, onlarin
cezalarmi i¢inizdeki hiirlerden o sugu isleyenlere kiyas ediniz. Sayet sizlere
affetmek istemeyeceginiz bir sug ile gelirlerse onlar1 satiniz, onlara eziyet
etmeyiniz!”"* ifadelerini kullanmistir. Hz. Peygamber, “Allah her hususta
iyilikle hareket etmeyi emretmektedir. O halde 6ldiirlirken bile en iyi ve en
giizel tarzda 6ldiirtiniiz”"** buyurarak eziyet edilmesini, iskence yapilmasini
yasaklamistir. Islim savas hukuku agisindan da savasta oldiiriilenlerin
cesetlerine saygisizlik olarak degerlendirilen miisle yani cesetten intikam
alircasina onu kesme ve pargalama gibi davranislar yasaklanmistir. Esirlere
iskence yapmak, savasta diigman askerlerini igkence ile 6ldiirmek, mahsul
tahribatinda bulunmak, keyfi olarak hayvanlar1 6ldiirmek te yasaklanan
eylemler arasindadir.’® Islam hukukuna gore iskence ve eziyet yasagi
yalnizca bireyi koruyan bir hukuk kurali degil insanlik onurunu, adaleti ve
demokratik toplumu ayakta tutan evrensel bir insan haklar ilkesidir. Bu
yasak insanin sirf insan olmasi sebebiyle sahip oldugu degerin korunmasini

192 Tyran, Gegmisten Giiniimiize Insan Haklar: Baglaminda Vedd Hutbesi, 118-119.
19 el-Burfic 85/10.

194 Buhari, “Iman”, 28.

195 Miislim, “Sayd”, 57.

196 Ayengin, Isldm ve Insan Haklart, 232.
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amaclamaktadir. Veda Hutbesi’nde bu kadar onemli bir konunun dile
getirilmesi, bu konuyu insan onurunun korunmasina yonelik bir ¢abanin
iiriinii olarak gérmek miimkiindiir.

Sonu¢

Glinlimiizde artik insan haklar1 evrensel bir konu olarak karsimizda
durmaktadir. Buna duyarsiz kalmak miimkiin degildir. Biitiin insanlarin
serefli bir yaratilisa sahip oldugunu temel insan haklar1 agisindan ana ilke
olarak kabul eden Islam, hak ihlallerinde bulunmasini arizi bir durum
olarak degerlendirmektedir. Dolayisiyla insan haklar1 ihlallerinin 6niine
gecilmesinde dinin kutsal metinlerindeki vurgulardan da yararlanmak
akillica bir davranis olacaktir. Mevcut insan haklar1 diizenlemeleri ve
Islam insan haklar1 diizenlemeleri kiyaslandiginda, Islam’mn insanlar
icin belirledigi hak ve hiirriyet alanlarinin, Batili normlar1 esas alan
insan haklar1 diizenlemelerine nazaran daha genis oldugu goriilmektedir.
Yiizyillar siiren miicadeleler sonucu Batida insan haklarinin Birlesmis
Milletler Genel Kurulunca 1948 yilinda kabul edilmesiyle insan haklar1 ve
hukuku uluslararasi nitelik kazanmistir. Insan haklari diisiincesinin tarihsel
gelisimi incelendiginde, IslAm medeniyetinin bu alana énemli katkilar
sundugu goriilmektedir. Ancak klasik donemde insan haklari, adalet ve
insan onurunun korunmasi gibi konularda oncii bir konumda bulunan
Miisliiman toplumlarin, gliniimiizde bu alandaki fikri ve kurumsal dnciiliigii
biiylik ol¢iide baska medeniyetlere birakmis olmalar1 dikkat cekici bir
durumdur. Bu tablo, Isldm hukuk diisiincesinin insan haklarina iliskin
zengin birikiminin ¢agdas sartlar 1s18mnda yeniden degerlendirilmesini
gerekli kilmaktadir. Hz. Peygamber’in Vedd Hutbesi’'nde ortaya
koydugu ilkeler, insan haklarinin korunmasi ve gelistirilmesi agisindan
tarihi ve evrensel degere sahip 6nemli bir referans niteligi tasimaktadir.
Bununla birlikte Isldm’m insan haklar1 anlayis1, haklar1 yalnizca hukuki
diizenlemeler ¢ercevesinde ele almamakta; ayni zamanda dini ve ahlaki
sorumluluklarla destekleyerek daha kapsamli bir koruma mekanizmasi
ongormektedir. Bu yoniiyle Islim’in insan haklar1 yaklasimi, bireyin
hem hukuki yiikiimliiliklerini hem de vicdani sorumluluklarini esas alan
biitiinciil yapisi sayesinde diger insan haklar1 sdylemleri arasinda 6zgiin ve
ayirt edici bir konuma sahiptir.

Arastirmanin temel bulgulart degerlendirildiginde, Vedad Hutbesi’nin
insan onuru ve yasama hakkini dokunulmaz kabul ederek bireyin temel
gilivenligini oOnceledigi goriilmektedir. Hukuk oniinde esitlik ve adalet
ilkesi, ik, soy ve statii temelli ayricaliklar1 reddederek evrensel bir
insanlik anlayis1 ortaya koymaktadir. Kadin haklar1 ve aile kurumuna
iligkin hiikiimler, karsilikli hak ve sorumluluk dengesi c¢ercevesinde
toplumsal istikrar1 hedeflemektedir. Neslin korunmasina yonelik ilkeler,
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aileyi ve toplumsal devamlilig1 giivence altina alirken; mal gilivenligi ve
ekonomik adalet anlayisi, miilkiyet hakkinin korunmasi ve ekonomik
sOmiiriiniin  Onlenmesi amacina yonelmektedir. Sucun sahsiligi, kan
davalarinin kaldirilmas: ve iskence yasagi gibi ilkeler modern hukuk
sistemleri tarafindan asirlar sonra benimsenmis temel giivencelerdir. Ozel
hayatin gizliligine iliskin ¢er¢eve ve diger diizenlemeler, Veda Hutbesi’nin
yalnizca doneminin degil, insanli§in ortak vicdanina hitap eden kalict bir
miras oldugunu kanitlamaktadir.

Bu ¢alismanin 6ne ¢ikardigi bir diger 6nemli husus, Veda Hutbesi’nin
siradan bir hukuki metin olarak degil bir ahlak, hukuk, inang ve toplumsal
sorumluluk biitiinii olarak okunmas1 gerektigidir. Nitekim hutbede
kadinlara, kolelere, bor¢lulara ve miilkiyet hakkina yapilan vurgu, o ¢agin
toplumsal gerceklikleri i¢inde Onemli bir doniisiime isaret etmekte ve
haklarin yalnizca egemenler i¢in degil, toplumun tiim kesimleri i¢in gecerli
oldugunu ilan etmektedir. Giiniimiizde, insan haklar1 ihlallerinin sistematik
bir hal aldigi, savaslarin sivilleri ve nesilleri yok ettigi, dijitallesmenin
mahremiyet ve onuru tehdit ettigi ve ekonomik esitsizliklerin derinlestigi bir
diinyada Veda Hutbesi’nin mesaj1 daha da acil bir ¢cagriya doniismektedir.
Faizin kaldirilmasi ilkesinin higbir Batili insan haklar1 belgesinde yer
bulmamasi Islam’in ekonomik adalet anlayigmin, sémiiriiye agik kiiresel
finansal sistemin karsisinda sundugu 6zgiin alternatifin hala tartisilmay1 ve
hayata gecirilmeyi bekledigini gostermektedir.

Calismanin bazi sinirliliklart bulunmaktadir. Arastirma, Veda
Hutbesi’nin insan haklariyla iligkili temel ilkeleriyle sinirlandirilmig
hutbenin farkli rivayetleri arasindaki ayrintilar ve tarihsel uygulamalardaki
yansimalar1 ayrintilt bicimde incelenmemistir. Ayrica karsilagtirma biiytik
olciide THEB ekseninde yiiriitiilmiis, diger uluslararasi insan haklari
sozlesmeleri kapsam diginda birakilmigtir. Gelecek aragtirmalarda Veda
Hutbesi’nin farkli rivayetlerinin mukayeseli analizi yapilabilir; hutbede yer
alan ilkelerin Islam hukuk tarihi boyunca uygulama 6rnekleri incelenebilir
ve cagdas insan haklar sozlesmeleriyle daha kapsamli karsilagtirmalar
gergeklestirilerek konuya iligkin literatiir zenginlestirilebilir. Sonug¢ olarak
Veda Hutbesi, evrensel bir dil kullanan, biitiin insanlia seslenen ve
haklar1 yalnizca yasal bir zemine degil, ilahi bir sorumluluga dayandiran
bir metin olarak, Islam diisiincesinin insan haklari tarihine yaptig1 6zgiin
ve Oncii katkinin en giicli belgesidir. Bu katkinin akademik diizeyde daha
sistematik bi¢gimde taninmasi ve giinlimiiz insan haklar1 sdylemine dahil
edilmesi hem Islam hukukunun dogru anlasilmas1 hem de kiiresel insan
haklar1 pratiklerinin zenginlestirilmesi agisindan biiyiik 6nem tasimaktadir.
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Bireysel imandan Toplumsal insaya Kur’an’in Teblig Dilindeki Tedrici
Doniisiimii

Oz

Bu ¢alisma, Kur’an-1 Kerim’in Mekke ve Medine donemlerindeki teblig ve
davet dilinin tedrici doniistimiinii, bireysel iman insasindan toplumsal diizenin
kurulusuna uzanan bir siiregte ele almaktadir. Literatiirde Mekki ve Medeni
teblig dilinin cogu zaman ayr1 ayr1 degerlendirilmesi, iman merkezli bireysel
inga ile hukuki ve toplumsal diizen kurucu boyut arasindaki siirekliligin
biitiinciil bir ¢ercevede yeterince ele alinmamasi, ¢alismanin temel problemini
olusturmaktadir. Calismanin amaci, vahyin teblig dilinin yalnizca konu ve
muhatap bakimindan degil; yontem, Uslup, strateji ve hedefler agisindan da
tarihsel siiregte nasil doniistiiglinii ortaya koymak ve bu doniisiimiin birey-
toplum iligkisine yansimalarini sistematik bigimde temellendirmektir. Bu
yoniiyle ¢alisma, tebligi salt sozlii aktarim olarak ele alan yaklagimlarin tesine
gecerek, Kur’an’in inga edici ve diizen kurucu rehberlik islevini biitiinciil
bicimde analiz etmeyi hedeflemesi bakimindan literatiire katki sunmaktadir.
Yontem olarak nitel icerik analizi ve baglamsal analiz benimsenmis, ayetler
niizul ortami ve muhatap profili dikkate alinarak klasik ve modern tefsir
literatiiriiyle birlikte okunmustur. Elde edilen bulgular, Mekki donemde teblig
dilinin iman, ahlak ve sabir merkezli bireysel ingay1 hedefledigini, Medeni
donemde ise takva, adalet ve toplumsal sorumluluk temelli diizenlemelere
evrildigini, zaman, mekan ve muhataplarin durumuna goére degiskenlik arz
ettigini gdstermektedir. Sonug olarak teblig dili, sabit bir retorik degil, baglama
duyarli, dinamik ve bireyden topluma uzanan insa edici bir rehberlik modeli
olarak belirginlegsmektedir.

Anahtar Kelimeler: "l_"efsir, Vahiy, Ayet, Teblig, Davet, Tedrici Doniisiim,
Bireysel ve Toplumsal Insa.
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The Gradual Transformation of the Qur’anic Language of Tabligh: From
Individual Faith to Social Construction

Abstract

This study examines the gradual transformation of the language of tabligh in
the Qur’an during the Meccan and Medinan periods as a process ranging from
the construction of individual faith to the establishment of social order. The
main problem is the tendency in the existing literature to examine the language
of tabligh in the Meccan and Medinan periods separately, overlooking their
continuity from individual faith formation to social order. The study aims to
demonstrate how the language of revelation evolved not only in terms of its
themes and audience but also in its methodology, style, and objectives, and
to clarify the implications of this transformation for the relationship between
the individual and society. Going beyond approaches that reduce tabligh to the
verbal transmission of the divine message, the study contributes to the literature
by analyzing the Qur’an’s constructive and order-establishing role as a source of
guidance. A qualitative content analysis and a contextual analysis were adopted
as the study's methodological framework. The Qur’anic verses were examined
alongside both classical and contemporary exegetical literature, taking into
account their context of revelation and the characteristics of their primary
audience. The findings reveal that, during the Meccan period, the language
of tabligh primarily aimed at the formation of the individual, whereas in the
Medinan period it evolved toward regulations grounded in tagwd, justice, and
social responsibility, adapting to changing circumstances. The study concludes
that the language of tabligh constitutes a dynamic model of divine guidance
aimed at cultivating both the individual and society.

Keywords: Tafsir, Revelation, Verse, Da‘wah, Proclamation, Gradual
Transformation, Individual and Social Construction.
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Summary

This study examines the gradual transformation of the Qur’anic language
of proclamation and da‘wah during the Meccan and Medinan periods as
a holistic process extending from the construction of individual faith to
the establishment of social order. The Qur’anic language of proclamation
is approached not merely as the transmission of religious knowledge but
as a multidimensional divine model of guidance aimed at reconstructing
human belief, morality, psychological resilience, and social relations.
Although many previous studies have focused on the characteristics
of Meccan and Medinan verses, the methods of da‘wah, the strategies
of the Prophet Muhammad (peace be upon him), and themes such as
monotheism, prophethood, the afterlife, gradual revelation, and character
formation, Meccan and Medinan revelations have generally been evaluated
separately. In contrast, this study investigates how the discourse that aimed
to construct individual faith, morality, and psychological endurance in
Mecca gradually evolved into a socially constitutive and order-establishing
discourse in Medina. The study comparatively analyzes the language of
proclamation directed toward different audiences, particularly polytheists,
hypocrites, and Jews, during the Meccan and Medinan periods. It also
examines how revelation educated and strengthened believers, instilled
within them a consciousness of divine support and responsibility, and
developed both individual and collective awareness. Furthermore, the
study explores the legal, moral, and social regulations introduced in
Medina for the preservation of social order, together with the directive and
protective discourse adopted by revelation. Methodologically, the research
employs qualitative content analysis and contextual analysis. Qur’anic
verses are examined in light of their historical circumstances of revelation
and audience profiles, while classical and modern exegetical literature is
comparatively evaluated. The study first focuses on the Meccan period
and argues that the primary objective of Meccan revelation was to place
God at the center of the human heart. The Meccan discourse constructed
a consciousness centered on monotheism, prophethood, the afterlife,
patience, trust in God, and morality, while strengthening believers living
under oppression and isolation by providing them with psychological
resilience. The Qur’an addressed human fears, weaknesses, and worldly
inclinations through a discourse aimed at transforming the individual’s
inner world before social transformation. Thus, the Meccan language of
proclamation emerged not as coercive, but as reflective, consciousness-
raising, and centered on human free will. At the same time, believers were
provided with hope, divine support, and a sense of security, demonstrating
that proclamation was not merely the transmission of information, but also
a process of character formation and spiritual endurance. The study also
emphasizes the principles of gradualism and flexibility in the Qur’anic
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method of proclamation. Revelation introduced its rulings progressively in
accordance with the psychological and social conditions of the audience,
demonstrating that the language of proclamation was dynamic and context-
sensitive rather than rigid and static. The discourse that strengthened
individual faith in Mecca later evolved in Medina into a legal, political,
and moral framework regulating social life. In the Medinan period,
principles such as piety, justice, law, worship, and social responsibility
became foundational elements of communal order. Consequently, the
language of proclamation developed into a constitutive discourse that
established boundaries, imposed responsibilities, and protected social
order. In conclusion, the study demonstrates that the Qur’anic language of
proclamation is not a fixed and one-dimensional discourse, but a dynamic
and constructive model of guidance extending from the individual to
society. The revelatory discourse that constructed hearts in Mecca evolved
in Medina into a structure that established and protected social order. In
this way, the Qur’an presents a comprehensive civilizational vision aimed
at transforming both the individual and society together.
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Giris

Kur’an, ilahi teblig ve davetin temel ¢cergevesini belirleyen, insanin inang
diinyasini, ahlaki tutumlarini ve toplumsal iliskilerini birlikte insa etmeyi
hedefleyen bir rehberdir. Vahyin hitap dili, niizul siirecinde muhataplarin
sosyolojik ve psikolojik durumu, toplumsal gerceklik ve tarihsel sartlar
dikkate alinarak tedrici bigimde doniismiis; bu doniisiim, Mekke’de tevhid,
niibiivvet ve ahiret merkezli bireysel iman ingasindan Medine’de takva,
adalet ve toplumsal sorumluluk temelli diizenlemelere uzanan dinamik
bir teblig yapist olusturmustur. Bu yoniiyle Kur’an, yalnizca inang ve
ibadet esaslarmi bildiren bir metin olmanin &tesinde, insani, toplumu
ve hayatin biitlin alanlarin1 kusatan kapsamli bir doniisiim hedefi ortaya
koyan ¢ok boyutlu bir davet ve teblig metoduna sahiptir. Onun teblig
dili, muhatabin inang¢ diinyasini, ahlaki egilimlerini ve iginde bulundugu
sosyo-kiiltiirel sartlar1 dikkate alarak sekillenmis; boylece sadece sozlii bir
aktarim olmaktan ¢ikip hayatin her alanina yon veren bir rehberlik niteligi
kazanmistir. Bu metodolojik yapinin en dikkat cekici tezahiirlerinden biri
ise, Mekke ve Medine donemleri arasinda teblig dilinde tedrici sekilde
gozlenen iislup ve icerik farklilagmasidir.

Kur’an’1n teblig dili Mekke’de iman, sabir ve tevekkiil merkezli bireysel
bir insa hedeflerken, Medine’de tesekkiil eden toplumsal yapi i¢in inang,
ibadet, adalet, liyakat, hukuk, ahlak, siyaset, ekonomi ve birlikte yagama
ilkelerini kapsayan baglayic1 bir cerceveye evrilmistir. Boylece teblig,
sadece bireysel inanci gii¢lendiren bir hitap olmaktan ¢ikarak toplumsal
diizeni kuran, koruyan ve yonlendiren bir rehberlik diline doniigmiistiir.

“Mekkive Medeni ayetlerin 6zellikleri, teblig dili, hitap tislubu, sahsiyet
ingast ve tedrici donilisiim {lizerine yapilan caligmalar incelendiginde,
alanda onemli bir literatliriin olustugu goriilmektedir. Bu g¢alismalardan
bir kismimi zikretmek faydal olacaktir. Muhammed Hamidullah, Isldm
Peygamberi adli eserinde Islam davetinin tarihsel gelisimini, Mekke ve
Medine’de tesekkiil eden toplumsal yapiy1 siyer merkezli bir yaklagimla
degerlendirmis; Islam toplumunun olusum siirecini vahyin yonlendirdigi
doniisiim ekseninde ele almigtir. Miinir Muhammed Gadban’in Nebevi
Hareket Metodu adl1 eseri ise vahyin egitim, teskilatlanma ve toplum ingas1
boyutunu merkeze almakta; Hz. Peygamber’in teblig siirecini hareket
metodolojisi ¢ercevesinde degerlendirmektedir. Waddah Kahanfar’in /7k
Bahar: Hz. Peygamber’in Hayatina Dair Stratejik ve Siyasi Bir Okuma
adli caligsmasi, klasik siyer okumalarindan farkli olarak Hz. Peygamber’in
hayatini stratejik liderlik, toplumsal doniisiim ve siyasal biling agisindan
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incelemektedir. Ahmet Onkal’in Resiilullah 'in Islam’a Davet Metodu adl
calismasi, Hz. Peygamber’in davet yontemlerini muhatap, teblig tislubu ve
irsad dili agisindan ele alirken; Celaleddin Vatandas, Hz. Muhammed’in
Hayati ve Islim Daveti adli eserinde Mekke ve Medine dénemlerinin
davet karakterini tarihsel siire¢ igerisinde degerlendirmistir. Aysenur
Fidan’in Kur’dn Dilinde Mekki ve Medeni Ayetlerin Biitiinliigii doktora
calismasi, Kur’an’m Mekki ve Medeni dénemlerdeki tislup ve yontemi
ele alinmis, Kur’an’in insan ve toplum tasavvurunun iki dénem arasinda
stireklilik arz eden yapisina dikkat cekilmistir. Hamza Sadan’in Mekki
ve Medeni AAyetlerin Semantik Cercevesi: Itaat ve Ittiba Kavramlari
adl1 doktora tezinde ise Mekki ve Medeni ayetlerin semantik yapisi ve
hitap oOzellikleri incelenmis; miimin, miisrik ve miinafiklara ydnelik
hitaplarin icerik ve Uslup farkliliklar ele alinmigtir. Mesut Okumus’un
“Kur’an’in Tedrici Niizdl Siireci Baglaminda Mekki ve Medeni Ayetler
Uzerine” adli makalesi, vahyin asamali inis siirecini metodolojik agidan
degerlendirmekte ve Mekki-Medeni ayetlerin muhatap merkezli yapisina
dikkat ¢ekmektedir. Atilla Yargici’nin “Mekki ve Medeni Stirelerin Ana
Mesajlar1” baglikli ¢aligmasi ise Mekki strelerde tevhid, niibiivvet ve
ahiret; Medeni strelerde ise hukuk, ibadet ve toplumsal diizen temalarinin
one ¢iktigini ortaya koymaktadir. Ismail Kurt'un “Kur’an’a Gére Medine
Dénemi Cihad-Teblig Iliskisi” isimli makalesinde Medine donemindeki
cihad-teblig iliskisi Kur’an merkezli olarak incelenmistir.

Mevcut ¢aligmalarin énemli bir kisminin; Mekki ve Medeni ayetlerin
ozellikleri ile teblig ve davet metodunu tarihsel silire¢ igerisinde ayri
ayr1 degerlendirdigi ve Hz. Peygamber’in bu konudaki stratejilerini
ele aldig1 goriilmektedir. Ayrica bu c¢aligmalarin, ayetlerin semantik
yapisina odaklandigi, ayetleri sadece tevhid, niibiivvet ve ahiret agisindan
degerlendirildigi tespit edilmistir. Calismamiz ise, Mekke’de bireysel iman,
ahlak ve psikolojik dayaniklilik insa etmeye yonelik hitabin, Medine’de
toplumsal diizen kurucu bir dile nasil doniistliglinii bir biitiin olarak teblig dili
baglaminda incelemekte; Mekke ve Medine donemlerinde farkli muhatap
kesimlere, 6zellikle miisrik, miinafik ve Yahudilere yonelik kullanilan teblig
dilini karsilastirmali olarak ele almaktadir. Calismada, Mekke doneminde
vahyin inananlar1 nasil egittigi, giiclendirdigi, ilahi yardim ve destek
bilincini ne sekilde kazandirdigi, ayn1 zamanda onlara sorumluluklarini
hatirlatarak bireysel ve toplumsal biling olusturdugu hususlari iizerinde
de durulmaktadir. Medine doneminde ise toplumsal yapinin korunmasi
ve ingas1 amaciyla gelistirilen dini, hukuki, ahlaki ve sosyal diizenlemeler
ile vahyin bu siiregte benimsedigi koruyucu, yonlendirici ve diizen kurucu
dil ve islup ele alinmaktadir. Boylece calisma, vahyin dilinin yalnizca
teselli eden ve bireysel iman1 gliglendiren bir hitap olmaktan ¢ikarak; sinir
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koyan, sorumluluk yiikleyen, toplumsal yap1y1 koruyan ve kurumsal diizen
olusturan bir nitelige nasil kavustugunu, inanan insanlara nasil bir immet
bilinci kazandirdigin1 ortaya koymayr hedeflemektedir. Arastirmada
yontem olarak nitel icerik analizi benimsenmis; ayetler niizul ortami,
tarihsel sartlar ve muhatap profilleri dikkate alinarak degerlendirilmis,
konuyla ilgili klasik ve modern tefsir literatiirii ile gilincel akademik
calismalar karsilastirmali olarak incelenmistir. Boylece makale, Mekke’de
kalpleri inga eden hitabin Medine’de hayatin her alanina sirayet eden kurucu
bir dile nasil doniistiigiini, stireklilik ve farklilasma ekseninde yeniden ele
almay1 ve bu ¢ercevede literatiire katki sunmay1 amaglamaktadir.

1. Mekke: Tebligin Kaynagi ve Teblig Dilinin Dinamik Yapisi

Hz. Peygamber, Mekke toplumunda yayginlasan dini ve ahlakiyozlasma
karsisinda vahiy oncesinde derin bir hakikat arayisina yonelmistir. Boyle
bir ortamda vahyin baslangictyla birlikte yeni bir medeniyet tasavvurunun
kapisini aralamustir. “Seni yaratan Rabbinin adiyla oku ' emriyle baslayan
siire¢, bireyi ve toplumu dini ve ahlaki agidan gelistirmeyi ve kemale
erdirmeyi amaglamistir. Ayette okunmasi emredilen sey, varligi, kiinati,
hayati ve var olusu anlamay1 saglayacak ebedi hakikatler, ilkeler, bireysel
ve toplumsal hayati diizenleyecek emirler ve yasaklardir.? Bu baglamda
Kur’an, insanhi@i, “karanliklardan aydinliga’ gagiran bir rehber olmustur.
Yiice Allah, Hz. Peygamber’i kendisine kars1 takva tizere olmasini,* her tiirli
kotiiliikten uzak durmasini, yaptigi iyiliklerden dolay1 baga kakmamasini,®
yemin edip duran, asagilik, daima kusur arayip kinayan, durmadan sz
tastyan, iyiligi hep engelleyen, saldirgan, giinaha dadanmis kisilere boyun
egmemesini® emretmistir. Mekke’de Hz. Peygamber ile bireysel iman
merkezli baglayan bu siire¢, evrensel bir medeniyet ingasinin temelini
olusturmustur. Mekke, putperestligin, ¢ok tanrili inang yapisinin, zulmiin,
haksizligin, gii¢ ve kabile asabiyetinin hakim oldugu bir sehirdi. Boyle bir
toplumsal zeminde Hz. Peygamber, risaletin ilk {i¢ yilinda tebligini gizli
olarak yiiriitmiis, ardindan on yi1l boyunca da insanlar1 Islam’a agiktan
davet etmistir.” Bu zorlu sartlara ragmen vahyin dénistiiriicii etkisi kisa
stirede toplumun her kesimine ayr1 ayr1 niifuz etmis; 6zellikle ilk bes yil
icerisinde Kur’an ayetlerinin ulagmadigi neredeyse hicbir hane kalmamas,

I el-Alak 96/1.

* Celaleddin Vatandas, Hz. Muhammed’in Hayati ve Islam Daveti Mekke Dénemi
(Istanbul: Pinar Yayinlari, 2005), 1/77-78.

el-Bakara 2/257; Tbrahim 14/1; el-Hadid 57/9.

el-Ahzab 33/1.

el-Miiddessir 74/3-8.

el-Kalem 68/8,10-12.

Eb Abdillah Muhammed ibn Sa’d, et-Tabakdtu’l-kiibrd, thk. Ali Muhammed
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l [lmiyye, 1990), 1/168.

R T )
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Kureys’in onde gelen ailelerine mensup geng¢ yasli her gruptan insan
[slam’la tanisarak Hz. Peygamber’in saflarina katilmigtir.®

Mekke donemi, insanin 6nce kendi i¢ diinyasini degistirdigi; sirkten
tevhide ydneldigi bir bireysel insa siirecini ifade eder. ilk Miisliimanlar,
i¢cinde yasadiklar1 diizeni ve sistemi degistirmeye kalkmadan 6nce kendi
kalplerini, diisiincelerini ve hayat anlayiglarmi degistirmis; bdylece
toplumsal doniisiimiin zemini bireylerin kendi nefislerinde hazirlanmistir.
Nitekim “Bir kavim kendi durumunu degistirmedik¢ce Allah onlarin
durumunu degistirmez.”° ayeti de bireysel degisime isaret eder. Allah’a
ve peygamberlere iman1 vurgular. Medine donemi ise Mekke’de kazanilan
bu iman, sabir ve ahlak temelli birikimin toplumsal yapiya tasindig: insa
safhasini temsil eder. “Bir toplum kendilerinde bulunan (iyi davraniglari)
degistirmedik¢e Allah onlara verdigi bir nimeti degistirmez.”° ayeti
de bu siirecin devamlilik boyutunu ortaya koyar. Her iki ayet birlikte
degerlendirildiginde, Allah’mn verdigi nimetin korunmasi, vahye ve
Peygamberlere sahip ¢ikmak, insanin fitri ve ahlaki yapisini bozmamak,
imani ve ahlaki ¢izgiyi muhafaza etmek seklinde tarif edilir.!

Islami telakkiye gore tebligin temel ilkelerini koyan, y&ntemini ve
islubunu belirleyen yegane kaynak “nur”'? diye tanimlanan vahiydir.'
Vahyin kaynagi ise Yiice Allah’tir." Kur’an, kendisinin argin sahibi
olan Allah katindan, degerli, gii¢lii, sozli dinlenen ve serefli bir elgi
vasitasiyla' insanlia ulastirilan ildhi talimatlardan ibaret oldugunu agik¢a
ifade etmektedir. Bu yoniiyle teblig ve davetin temel ilkeleri, yontemi
ve tarihsel siiregteki hitap dili, insani tecriibe ve beseri arayislarin tiriini
olmayip dogrudan vahiy kaynaklidir. Teblig yontemi sonradan elde edilmis
bilgiler biitlinii degil, Allah Tedld’nin bizzat belirledigi ilahi esaslara
dayanmaktadir.'® Hz. Peygamber ise vahiy ile haber verilen, “istikamet
iizere olma”, “hevadan uzak durma” ve “adaletle uygulama” emirleri

¢ Waddah Kahanfar, [lk Bahar Hz. Peygamber’in (s.a.s) Hayatina Dair Stratejik ve
Siyasi Bir Okuma, ¢gev. Mehmet Yusa Solak - Hasan Hacak (Istanbul: Vadi Yayinlari,
2020), 180-182.

° er-Ra‘d 13/11.

10 el- Enfal 8/53.

""" Muhammed b. Muhammed el-imédi Ebiissutd, [rsadii’l- ‘akli s-selim ild mezdya’l-
kitabi’l-kerim (Beyrut: Déru lhyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 4/28-29; Ebii’l-Kasim
Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, e/-Kegsaf ‘an haka ik
gavamizi t-tenzil ve ‘uyuni’l-ekavil fi viicithi t-te vil (Kahire: Daru’r-Reyyan li’t-
Turas, 1947), 2/230-231.

12 el-Maide 5/15.

Ebiissutid, [rsddii’l- ‘akli s-selim ild mezdya I-kitabi’l-kerim, 5/151.

4 el-Hakka 69/43; es- Su‘ara 26/192.

15 et-Tekvir 81/19-21.

'* EbQ Abdilléh Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatihu’I-gayb
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1999), 20/286.
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tizerinden ilahi ilkeleri en giizel sekilde uygulayarak tiim insanliga 6rnek
olmustur.!’

Kur’an, teblig ve davetin mabhiyetini ve kaynagimi agiklarken,
Hz. Peygamber’in bu siiregteki konumunu da net bir bicimde ortaya
koymaktadir: “Iste boylece sana da kendi buyrugumuzla bir ruh (Kur’an)
vahyettik. Sen kitap nedir, iman nedir bilmiyordun...”"® Bu ilahi beyan,
vahyin hem kaynagini hem de teblig stirecindeki yonlendirici ve belirleyici
roliinii agik¢a ortaya koymaktadir. Zira Hz. Peygamber daha dnce Kur’an’1
tanimiyor, aklin tek basina ulagsamayacag: ilkeleri de bilmiyordu. Teblig
metoduna dair bir bilgiye de sahip degildi.” Nitekim ayetin devaminda
yer alan “Oyle ise sana vahyedilene sumstki saril. Siiphesiz sen dogru yolu
gostermektesin.” emri, Hz. Peygamber’in tebligde bagimsiz ve keyfi bir
tutum degil, biitiiniiyle vahye bagli bir durus sergiledigini gostermektedir.
Yine, Kur’an, Hz. Peygamber’in bazi tasarruflarini dogrudan tashih
ederek teblig siirecinin ilahi denetim altinda yiiriitiildigiinii agik¢a ortaya
koyar. Nitekim Tebiik Seferi’'nde miinafiklara izin verilmesi lizerine gelen
“Allah seni affetti; nigin onlara izin verdin? ’*° hitabi, miinafiklarin s6zli
ve fiill tutumlarina karsi tavizkar davranilmamasi, cenaze namazlarinin
yasaklanmas1,?' Mescid-i Dirdr’da namaz kilmanm men edilmesi, buna
karsilik takva {izere kurulan Kuba Mescidi’nde ibadetin tegvik edilmesi,*
teblig ve ibadet faaliyetlerinin niyet, zemin ve amag¢ bakimindan vahiy
tarafindan belirlendigini gosterir. Bedir sonrasi esirler konusunda fidyenin
tercih edilmesine yonelik ikaz,> diinyevi maslahatlarin degil ilahi muradin
belirleyici oldugunu vurgular. “Ey Peygamber! Allah’in sana heldl
kildigimi nigin kendine haram ediyorsun?’* uyarisi sahsi hassasiyetlerin
ilahi hiikmiin Oniine gegirilemeyecegini gosterirken; vahyin aliniginda
acele edilmemesi gerektigini bildiren ilahi yonlendirme® tebligin
tamamen vahiy merkezli ylriitiildigiinii ortaya koyar. Bu ayetler birlikte
degerlendirildiginde, tebligin kaynaginin dogrudan vahiy oldugunu; teblig
dilinin ise muhatabin inang, psikolojik durum ve toplumsal sartlarina
gore sekillenen dinamik bir yapiya sahip bulundugunu gostermektedir.

17 Ebiissuld, frsddii’l- ‘akli s-selim il mezdya’l-kitébi’l-kerim, 8/28.

8 es-Stird 42/52.

' Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiul-beydn fi te vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullih
b. Abdilmuhsin et-Turki (Beyrut: Daru Hicr, 2001), 20/542-544; Ebiissuid, Irsdadii’'l-
‘aklis-selim ild mezaya’l-kitabi’l-kerim, 8/38.

20 et-Tevbe 9/43.

2 et-Tevbe 9/84.

2 et-Tevbe 9/107-108.

2 el-Enfal 8/67-68.

2 et-Tahrim 66/1.

% el-Kiyame 75/16-19.
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Hz. Peygamber’in teblig ve uygulamalarinin keyfi degil; bilakis vahyin
yonlendirmesiyle sekillenen, sinirlari ilahi irade tarafindan ¢izilen bir siire¢
oldugu anlagilmaktadir.

1.1. Vahyin Sabir ve Tevhid Merkezli insa Dili

[slam’m ilk ve asil kaynagi olan Kur’an, Hz. Peygamber’e 610
yili Ramazan ay1 igerisinde inmeye basglamistir.?® Yirmi {i¢ yil devam
eden bu siiregte insanin inang, sosyolojik ve psikolojik durumu dikkate
almarak vahiyle inga edilmistir. Hz. Peygamber’e ilk vahyin gelmesiyle
birlikte, Mekke toplumu sahsinda biitiin insanliga yonelik teblig gorevi
baslamistir.”” Bu gorev, sadece inang bildiriminden ibaret olmayip insani,
toplumu ve ahlaki yeniden inga etmeyi amaglayan, insan1 ve insanligi
doniistiirmeyi hedefleyen bir sorumluluk alani olarak sekillenmistir.
Kur’an, insana hitap eden ve birey lizerinden toplumu insa eden ilahi
bir rehberdir. Insan ve toplumun diinyevi ve uhrevi saadeti, onun ilkeleri
dogrultusunda sekillenmesine baglidir. Bu yoniiyle Kur’an, insan hayatini
biitiin boyutlartyla kusatan temel bir referans kaynagidir.?®

Tebligin ilk sathasinda iman edenlerin zarar gérmemesi igin {i¢
yil boyunca islami faaliyetler gizli yiiriitiilmiistiir> “Once en yakin
akrabani uyar’® ayeti dogrultusunda Hz. Peygamber, davetine ailesi ve
yakin g¢evresinden baglamig,®! onlar tevhid ve tevhidin geregi iman ve
amel konusunda uyarmustir.’> Mekke doneminde vahyin ilk ve belirgin
Ozelliklerinden biri, muhatap alinan insani tanimlamak ve onun fitratini
ortaya koymak olmustur. Kur’an, tebligin soyut bir hitap degil, insanin
gercekligi ilizerine insa edilen bilingli bir davet oldugunu vurgular. Bu
baglamda insan; aceleci,®® zayif,** sabirsiz ve sikdyet¢i,*> ¢ok zalim,

26 Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Ebii’l-Fadl (Liibnan: Mektebetii’l-Asriyye, 2009), 1/165; Celaleddin Abdurrahman
b. Ebi Bekr es-Siiyiti, el-Itkdn fi ulimi’l-Kur'dn, thk. Fevvaz Ahmet Zumerli
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Arabi, 2011), 111-112; Muhammed Hamidullah, /sidm
Peygamberi, ¢ev. Salih Tug (Istanbul: Irfan Yaymevi, 1995).

27 Taberi, Camiu’l-beydn, 24/528.

% Mekki Solmaz, “Kur’an’da Birey ve Toplumun insas1”, Batman Akademi Dergisi
6/1 (2002), 33.

2 ibn Sa’d, et-Tabakdtu 'l-kiibrd, 1/168.

30 eg-Suard 26/214.

3t Ahmet Onkal, Resiilullah’in Islam’a Davet Metodu (Istanbul: Hikmet Yayinevi,
2025), 114.

32 Razi, Mefatihu'l-gayb, 24/538.
33 el-Enbiya 21/37; el-Isra 17/11.
3 en-Nisa 4/28.

3 el-Medric 70/19-21.

3 fbrahim 14/34.
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nankor,”” mala, menfaate®® ve rahatina diiskiin,® kendine agir1 giivenen,*
kibirli ve simarik*' bir varlik olarak tasvir edilir. Kur’an’in bu tahlili,
Mekke toplumundaki sirk ve diinyevi ¢ikar merkezli din anlayiginin
arka planin1 da agiklamaktadir. Kur’an, bu zeminde tevhid, niibiivvet ve
ahiret merkezli yeni bir biling insa etmeyi hedeflemis, teblig dilini insanin
zaaflarini yok sayan degil, insanin kalbine, vicdanina ve aklina hitap ederek
onu doniistiiren muhatap, amag¢ ve baglama gore degisen, ayni igerigin
farkl iisluplart degil, farkli zihinsel ve psikolojik diizeylere hitap eden
bir yontem iizerine kurmustur.*? Hz. Peygamber, Safa tepesinde Kureys
kabilesini toplayarak “Sen, sana buyurulami agik¢a duyur, miisriklere
aldiris etme! ™ ayetiyle birlikte, kinayanlara ve tehdit edenlere aldirmadan
onlart bir olan Allah’a ve O’nun emirlerine ¢agirmistir.** Bu ayette, biitiin
baski ve olumsuzluklara ragmen miisriklere verilmek istenen temel mesaj,
hakikatin artik gizli degil acik, net ve geri doniisii olmayan bigimde ilan
edildigi gercegidir. Miisriklerin, inat ve direnisleri karsisinda artik dini
emirlerden taviz vererek uzlasmaci bir tutumun s6z konusu olmadigini,
ilahi mesajin biitin acikligiyla ortaya kondugunu ilan eden giiclii bir
meydan okuma niteligi tasimaktadir.*® Ayette, miisriklerden yiiz cevirme
emri, onlarla iletisimi tiimiiyle kesmeyi degil, davetin acgik¢a ortaya
konulmas siirecinde onlarin kinama ve baskilarina aldirmamayi ifade eder.
Bu ¢agriyla birlikte teblig artik kamusal alana tagmmustir.*® “Ey ortiisiine
biiriinen (Peygamber)! Kalk ve uyar.”*" ayeti, yalnizca fiziki bir hareketi
degil, teblig gorevine zihinsel, ahlaki ve toplumsal diizlemde hazir olusu
ifade eden sembolik bir gecisi temsil etmektedir. Bu durum, tebligin bireysel
dindarlikla sinirh kalmay1p yakin ¢evreden baglayarak bireysel sorumluluk
bilincini harekete geciren bir misyon tagidigini gostermektedir. Bu emir
ve tavsiyeler Hz. Peygamber’in sahsinda davet ve irsad vazifesi yapacak

3 Yanus 10/12, 21; Had 11/9-10; Torahim 14/34; el-Isra 17/67; el-Hac 22/11, 66; el-
Furkan 25/50; el-Ankebit 29/10, 65; er-Rtim 30/33; ez-Ziimer 39/8, 49; Fussilet
41/50-51; es-Stira 42/48; ez-Zuhrut 43/15; Abese 80/17; el-Fecr 89/15-16; el-Adiyat
100/6-8.

3 el-Adiyat 100/6-8; el-Kiyamet 75/20-21; Al-i imrén 3/14; el-Kehf 18/46; el-
Miinafikin 63/9.

¥ et-Tevbe 9/86.

40 el-Alak 96/6-7.

41 el-fsra 17/37; Lokman 31/18.

42 Razi, Mefatihu'l-gayb, 20/286.

# el-Hicr 15/94.

4 Taberi, Camiu’l-beydn, 14/139.

% Eb Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccc, Me ‘Gni’l-Kur’an ve i ‘rabiih, thk.
Abdiilcelil Abduh Selebi (Beyrut: ‘Alemu’l-Kiitiib, 1988), 3/186.

4 Razi, Mefatihu'l-gayb, 30/696.

47 el-Muddessir 74/ 1-2.
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herkese yoneliktir.*® Artik Hz. Peygamber sadece vahiy alan, Kur’an’i
kendi i¢inde yasayan birisi degil, kinayanlarin kinamasina aldirmadan,*
higbir baskidan ¢ekinmeden Islam’1 acik¢a anlatan bir konuma geg¢mistir.
Bu anlatimda Allah’in azabi, 6nceki timmetlerin basina gelen ilahi cezalar
ve ilahi adaletin tarihsel tezahiirleri de tebligin merkezine yerlestirilmistir.
Bu durum, teblig metodunun tarihsel biling ve ibret eksenli bir yap1 arz
ettigini, muhatabin sadece gelecege degil, ge¢mis tecriibeler lizerinden
de diistinmeye sevk edildigini gostermektedir. Dolayisiyla Mekke’deki
teblig, sadece ¢aresiz ve duygusal bir telkin degil, akli, hafizay1 ve tarihsel
farkindalig: birlikte harekete geciren bir davet diline sahiptir. “Rabbinin
rizasina ermek igin sabret.”® ayetinde kastedilen, sabredilecek olan sey,
teblig siirecinde karsilasilan inkar, alay, baski ve diismanliklar ile Allah
i¢in yapilan bagis ve fedakarliklardir. Sabrin yoneldigi merci ise dogrudan
Yiice Allah’tir. Zira ayette sabir, herhangi bir diinyevi beklentiye degil,
“Rabbinin rizast i¢in” kaydina baglanmistir. Bu vurgu, teblig faaliyetinin
karsilik ve takdirinin yalnizca Allah’a havale edilmesi gerektigini ortaya
koymaktadir.>! Teblig ve davette sabir, yalnizca fiziki eziyetlere katlanmay1
degil, Allah yolunda yapilan fedakarliklarin kargiligini insanlardan
beklememeyi, verilen maddi ve manevi emekleri diinyevi kazang hesabina
doniistiirmemeyi de ifade etmektedir. Bu ayet Kur’ani teblig metodunun
cikar gozetmeyen, ihlas temelli ve uzun soluklu bir sabir ahlak: tizerine
inga edildigini gostermektedir.

Mekke doneminde Kur’an’in davet ve teblig diline bakildigi zaman,
oncelikle, Hz. Peygamber’e yonelik hitaplarda daha ¢ok sabir,> uyarma3
ve hatirlatma® merkezli bir teblig dili benimsenmistir.™ Bu ayetlerde
Hz. Peygamber’e, teblig gorevini yumusak bir islupla siirdiirmesi,
inkar karsisinda direncini muhafaza etmesi ve vahyi hatirlatma gorevini
israrla yerine getirmesi emredilmistir. Kur’an’in, Mekke toplumuna
yonelik, Allah’m, birligini,®® her seyin yaraticisi oldugunu,” yasatan,
oldiiren ve diriltenin® Allah oldugunu,®® Hz. Muhammed’in elgi olarak
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gorevlendirildigini,*® kiyametin mutlaka gergeklesecegini’' uzunca
orneklerle anlattign goriilmektedir. Mekke’de misriklerin sert tepkileri
karsisinda Hz. Peygamber’e agik¢a teblig etme emrinin verilmesi® ve
buna eslik eden sekilde tartismadan uzak durma tavsiyesinde bulunulmasi,®
teblig dilinin kavgaya girmeyen, insan onurunu rencide etmeyen bir iislup
cergevesinde yiritildigini gostermektedir. Mekki ayetlerde ozellikle,
sitk ve putperestlik akll ve temsili delillerle elestirilerek bozuk inang
sistemi reddedilmistir. Muhataplar, goklerin ve yerin yaratilig1 lizerinden
tefekkiire, akletmeye ve ibret almaya davet edilmis, insanin hem kendi
varlig1 hem de evren iizerinden ilahi kudreti kavramasi amag¢lanmistir. Bu
yoniiyle de Mekki vahiy, bireyin zihni ve ahlaki doniigiimiinii esas alan bir
iman ve karakter insas siireci ortaya koymaktadir.*

Bununla birlikte, Mekke doneminde agir baski, tehdit ve zuliim altinda
yasayan miiminlere hitap eden vahiy dili, korku, yalmzlik ve caresizlik
duygularimi gidermeyi hedefleyen teskin edici, umut verici ve giiven telkin
eden bir 6zellik tasimaktadir. Bu sebeple Mekke’de nazil olan ayetlerde,
Allah’m miminleri asla terk etmedigi, onlar1 korudugu ve sonunda
mutlaka destekleyecegi giiclii bir bigimde vurgulanmigtir. Nitekim
Mekke’de vahyin bir siire gecikmesi iizerine, Mekkeli miisrikler bu
durumu Hz. Peygamber’e kars1 bir alay ve istihza konusu haline getirmis,
“Muhammed’i Rabbi terk etti ve ona bugzetti” iddiasinda bulunmuslardir.
Bazi rivayetlerde ise Ebti Leheb’in esi Ummii Cemil’in, Hz. Peygamber’e
hitaben: “Seytaninin seni terk ettigini goriiyorum” diyerek alayci bir dil
kullandig1 aktarilmaktadir.®® Bu olay tizerine Allah, “Rabbin seni terk
etmedi, sana darilmadi”® ve “Elbette Rabbin sana verecek, sen de razi
olacaksin®" ayetleriyle Hz. Peygamber’i ve onunla birlikte baski altindaki
miiminleri asla yalniz birakmadigini ve onlara kiismedigini bildiren agik bir
beyanda bulunmustur.®® Ayni sekilde “Allah iman edenleri diinya hayatinda
da ahirette de saglam bir sozle sabitlestirir. ”® ayetinde gegen “sabit s6z”,
delil ve burhanla kalpte yerlesmis, sahibinin i¢ diinyasinda kdklesmis sahih
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bir iman1,”® kelime-i tevhidi, kelime-i sehadeti temsil eder.”! Allah Teala
“Bizim ugrumuzda cihad edenler var ya, biz onlart mutlaka yollarimiza
iletecegiz. Siiphesiz Allah mutlaka iyilik yapanlarla beraberdir.”";
“...Stiphesiz ki Allah kendi dinine yardim edene mutlaka yardim
eder.”™ buyurarak, kendi yolunda miicadele edenleri destekleyecegini,’
inananlarin imanlar1 sebebiyle i1dh1 giivence altinda olduklarini bildirerek
imanlarin1 ve psikolojik dayanikliliklarini giiclendirmistir. Bahse konu
bu ayetler, Mekke’de yalnizlastirilan miiminlere ilahi beraberlik bilinci
kazandirmistir. Bu beraberlik, yalnizca manevi bir yakinlik degil, hakikatin
ortaya konulmasinda hiiccetle iistiin gelme, gerektiginde ise fiili gii¢ ve
imkanla desteklenme seklinde tezahiir eden aktif bir ilahi yardimi da
kapsamaktadir.” Neticede teblig gorevinin etkisi Allah’in hidayeti, lituf ve
inayetiyle ortaya ¢ikar. Nitekim Hz. Suayb’in “Benim muvaffakiyetim ancak
Allah’in yardimina baghdir.”¢ ifadesi ile “Insan icin ancak calistiginin
karsiligr vardir. "7 seklindeki temel ilkeleri, tebligde sorumlulugun gayret
ve istikrar, sonucun ise ilahi yardimla miimkiin olabilecegini agik¢a ortaya
koymaktadir.

Mekki ayetlerde sabir, tevhid, umut ve ilahi yardim vurgusunun stirekli
tekrar edilmesi, Kur’an’in teblig anlayisinda onceligin ekonomik, siyasi
veya toplumsal gili¢ insasina degil, insanin iman, ahladk ve psikolojik
dayaniklhilik bakimindan doniistiiriilmesine verildigini gostermektedir.
Bu durum, vahyin ilk dénem teblig metodunun, ¢atigma ve baskiya karsi
Once insanin i¢ diinyasini insa eden tedrici bir doniisiim modeli tlizerine
kuruldugunu ortaya koymaktadir. Dolayisiyla Kur’an’in insa ettigi teblig
dili, yalmzca hakikati bildiren bir sdylem degil; ayni zamanda insani
uzun soluklu bir iman ve sahsiyet egitimine hazirlayan bilingli bir inga
yontemidir.

1.2. Teblig Dilinde Tedricilik ve Esneklik

Kur’an, teblig ve davet siirecinde muhataplarin i¢inde bulunduklar
sartlar1 dikkate alan, gelisme asamasindaki toplumlarin ihtiyaglarini
gozeten ve insanlar1 daha once karsilagmadiklart hiikiimlerle birdenbire
yliz yiize birakmayan tedrici bir yontem benimsemistir. Bu ydntemin
benimsenmemesi halinde, Kur’an’in ihtiva ettigi ¢ok sayidaki hiikiim
sebebiyle muhataplarin 6nemli bir kisminin ilahi mesaja direng gostermesi
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kaginilmaz olacakti. Nitekim Hz. Aise’den nakledilen rivayet, tebligde
tedriciligin pedagojik ve ilahi bir ilke olarak isletildigini agik¢a ortaya
koymaktadir. Rivayete gore, ilk asamada cennet ve cehennem gibi
temel inan¢ esaslarini konu edinen kisa streler indirilmis; muhataplarin
Islam’a yonelisi arttikca helal ve harama dair hiikiimler asamali olarak
vazedilmistir. Zira baglangicta icki yasagi gelmis olsayd: muhataplarin
bunlari kabullenmekte zorlanacag ifade edilmistir.”® Bu rivayet, tedriciligin
teblig ve davet metodunda Snemli bir ilke oldugunu gostermektedir.
Kur’an’i teblig metodunu gii¢lii kilan bir diger ilke ise esnekliktir. Islam
dininin esnekliginden maksat, asla dinin temel sabitelerinin degismesi
veya degistirilmesi degildir. Bu esneklik, zamanin, mekanin ve muhatabin
sartlarina gore teblig dilinin farklilasmasini saglar. S6z konusu esneklik,
Kur’an’in 6ziine zarar vermez. Aksine bu durum, Islam’in ideal tatbikinin
tek bir sekle indirgenmemesini ifade eder.”

1.3. Teblig ve Davet Sorumlulugu

Kur’an’a gore teblig ve davet, Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e
kadar uzanan niibiivvet silsilesinin asli gorevi; immet i¢in ise kiyamete
kadar devam edecek imani, ahlaki ve toplumsal bir sorumluluktur. Bu
sorumluluk, muhatabin iman etmesiyle sona eren gecici bir faaliyet
degildir. Aksine teblig ve davet, bireyin imanini derinlestiren, ahlakini inga
eden ve toplumsal diizeni 1slah etmeyi hedefleyen siireklilik arz eden bir
gorev alanidir. Insanoglu, Rabbini tanimay1, O’nun iradesini ve emirlerini
kabul etmeyi, bireysel ve toplumsal sorumluluklarinin farkina varmayi,
peygamberlerin sundugu ilahi teblig ve davet faaliyetleri aracilifiyla
ogrenmistir. Nitekim Kur’an, “Andolsun biz, her iimmete ‘Allah’a kulluk
edin, tagittan kaginin’ diye peygamber gonderdik.° ve “...Hi¢bir iimmet
yoktur ki aralarinda bir uyarici gelip ge¢mis olmasin.” ¥ buyurarak,
insanlik tarihinde peygambersiz, tebligsiz ve davetsiz hicbir toplumun
bulunmadigini bildirmistir. Kur’an’da yer alan “Sen yine de 6giit ver.
Ciinkii ogiit miiminlere fayda verir”® ayeti, tebligin siireklilik ilkesine
isaret etmektedir. “Icinizden hayra cagiran, iyiligi emreden ve kétiiliikten
sakindwran bir topluluk bulunsun, iste kurtulusa erenler onlardir”® ayeti
ise davet ve tebligin kurumsal bir sorumluluk alani oldugunu ortaya
koymaktadir. Bunun yaninda “Siz insanlar icin ortaya ¢ikarilmis en
hayirly iimmetsiniz; iyiligi emreder, kotiiliikten sakindirir ve Allah’a iman
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edersiniz "% ayeti de “en hayirli immet olma” vasfinin dogrudan dogruya
teblig, iyiligi yayma ve toplumsal 1slah sorumluluguna bagli oldugunu
gostermektedir.

Hz.Peygamberteblig ve davetinihmal edilmesinin doguracagi toplumsal
sonuclara dikkat cekmis, “Giinah isleyenlerin bulundugu bir toplumda bunu
onlemeye giicli yeten bir toplum oldugu halde, onlar bunu engellemezlerse
Olmeden 6nce Allah onlarin hepsini bir azaba ugratir.”® Ya da “Sunu
yeminle sdyliiyorum ki siz ya iyiligi emreder kotiiliikkten sakindirirsiniz;
Ya da Allah yakinda size kendi nezdinizden bir azap gonderir. Sonra dua
edersiniz de Allah’ta sizin dualarimizi kabul etmez.”® buyurarak, teblig
ve 1slah sorumlulugunun terk edilmesinin ilahi yardimdan mahrumiyetle
sonuclanabilecegini ortaya koymustur. Ahlaki yozlagmayi, toplumsal
¢6ziilmeyi dnlemenin en etkili yolu, IslAm’m evrensel mesajlarini nebevi
yontem dogrultusunda toplumun her ferdine ulastirmaktir.

Kur’an’in Mekke doneminde muhataplariyla kurdugu iletisim, temelde
tevhid inancinin ingasi, bireysel imanin tahkimi, ahlaki arinma, niiblivvet
ve ahiret bilincinin diri tutulmasi ile sabir merkezli bir direnis anlayisi
etrafinda sekillenmistir. Bu siirecte vahiy, insanin duygu, diisiince ve
davranig diinyasini biitliinciil bicimde doniistirmeyi hedeflemis; inang
yapisint sahih bir zemine oturtarak yozlasmig kulluk anlayisimi tevhid
merkezli bir bilingle yeniden insa etmeyi amaglamigtir.®’

Hz. Peygamber, bu donemde miisriklerin biitiin yalan,®® iftira® ve
baskilarina® ragmen davet ve teblig faaliyetlerine sabirla® devam etmistir.
“Sana da bu zikri indirdik ki, kendilerine indirileni insanlara a¢iklayasin...
72 emri, Misliimanlarin son derece zayif, misriklerin ise baski ve
tehditlerinin zirvede oldugu bir dénemde * tebligin 6nemli bir sorumluluk
oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.”* “Kalbi imanla dolu oldugu halde
zorlanan kimse harig, inandiktan sonra Allah’t inkdr eden ve béylece
g6gsiinii kiifre acanlara Allah tan gazap iner ve onlar icin biiyiik bir azap
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vardir.” ayeti, baski ve zuliim altinda ger¢eklesen inkari, ahlaki ve itikadi
sorumluluk kapsami disinda degerlendirerek, kalbi iméni esas alan ilahi bir
koruma ve rahmet perspektifi sundugunu ortaya koymaktadir.”

Kur’an’in teblig dili, Islim’mn temel sabitelerinden taviz veren,
hakikati belirsizlestiren tavizkar bir uzlagsmaciliga da zorlayici bir baskiya
da dayanmamakta; aksine insan iradesini esas alan agik ve bilingli bir
sorumluluk ¢agrisi olarak insa edilmektedir.

Kur’an, Hz. Peygamber’e diisen gorevin hidayeti zorla kabul ettirmek
degil, hakk: acik ve se¢ik bigimde teblig etmek oldugunu vurgulamistir.
“Dinde zorlama yoktur. Artik dogruluk sapikliktan ayrilmigtir.”” ayeti,
iman-inkar tercihinin insanin 6zgiir iradesine birakildigini agik bir sekilde
ifade etmektedir. Bu ayet, Miisliiman olmayanlar1 zorla Islam’a sokmanin
Kur’an’in amaglar1 arasinda olmadigini da gostermektedir. Ayni ilke, farkli
ayetlerde insanin tercih ve sorumlulugu baglaminda tekrar edilmistir: “De
ki: Hak Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin. "%,
“Biz ona yolu gosterdik, ister siikredici olsun ister nankor.” ayetleri,
insanin tercihte bulunabilecek biling ve donanima sahip kilindigini ortaya
koymaktadir. Buradaki hidayet ve yol gdsterme, insanin hak ile batili, iyi
ile kotliyl ayirt etme, bilingli tercih yapma iradesi ve kabiliyetine sahip
oldugunu ifade etmektedir.'* Buger¢evede Hz. Peygamber’in daveti, insani
zorlayan, mecbur birakan degil, bilgilendiren, uyaran ve tercih yapmaya
davet eden bir mahiyet tagimaktadir. Nitekim Hz. Peygamber kimseye
baski yapmamis, onlari inanmaya zorlamamis, tebliglerine karsi ¢ikan
insanlara karst da gorevlerinin sadece uyarmak ve vahyin prensiplerini
bildirmek oldugunu,'®! “Bizim gorevimiz sadece acik bir sekilde teblig
etmektir.”'® buyurarak ilan etmistir. “Sizin dininiz size, benim dinim
bana.”'® ayeti, tebligin zorlayici bir asimilasyon faaliyeti degil, hak ile
batil arasinda bilingli bir ayrisma oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.
Bu ilkesel durus, yalnizca inang Ozgiirligiinii degil, ayni zamanda
tebligin sinirlarint da belirlemektedir. Tebligdeki bu ilkesel ayrisma, ayni
zamanda evrensel adalet vurgusuyla tamamlanmaktadir. “Allah bizim de
Rabbimiz, sizin de Rabbinizdir. Bizim yaptiklarumiz bize, sizin yaptiklariniz
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sizedir.”'* ayeti, Hz. Peygamber’in muhataplariyla iligkisini adalet,
sorumluluk ve hesap bilinci iizerine kurdugunu gostermektedir. Boylece
Mekke doneminde teblig dili, bir taraftan hakikati biitiin a¢ikligiyla ortaya
koyarken, diger taraftan insan iradesine saygi goOsteren, sorumlulugu
bireyin kendisine yiikleyen dengeli bir yapiya kavusmustur. Ayn1 zamanda
toplumsal ¢6ziilmeyi Onleyen ahlaki ve medeni bir sorumluluk modeli
ortaya koymustur. Bu sebeple Kur’an’in teblig anlayisi, bireyi ve toplumu
doniistiirmeyi amaglayan siirekli bir sorumluluk alanidir.

1.4. Miisriklere Yonelik Teblig Dilinde Adalet Vurgusu

Mekke doneminde Kur’an, yalnizca miiminleri teskin eden bir dil
kullanmakla yetinmemis, ayni zamanda misriklere yonelik acik uyari
ve tehdit iceren bir {islubu da siirdiirmiistiit. “Zulmedenler hangi akibete
ugrayacaklarimi goreceklerdir. ”'%; “Kim Rabbini inkdr ederse, ona
siddetli bir azap vardir. "% gibi ayetler, inkar ve zulmiin diinya ve ahirette
karsiliksiz kalmayacagini,'”’Hz. Peygamber’in gérevinin yanlizca teblig
oldugunu'® bildirerek baskici tutumlara karsi ilahi adalet vurgusunu giiglii
bicimde giindemde tutmustur. Boylece Mekki ayetlerdeki vahyin temel
vurgusu, bir yandan merhamet ve umut diliyle miiminleri ayakta tutarken,
diger yandan zuliim ve inkar cephesine kars1 ilahi adalet ilkesini hatirlatan
dengeli bir teblig dili insa etmistir.

Medine donemine gelindiginde ise Kur’an’in teblig dili, Mekke’de
temelleri atilan bu manevi ve psikolojik insayi, toplumsal, hukuki ve
siyasal bir zemine tastyan daha belirgin sinirlar ve diizenleyici ilkelerle
tamamlamigtir. Artik vahyin islubu, yalnizca teskin eden degil, ayni
zamanda sinir koyan, koruyucu ve toplumsal diizen kurucu bir nitelik
kazanmigtir. Kur’an, bir taraftan inang 6zgiirliiglinii temel bir esas olarak
belirlerken, diger taraftan bu 6zgiirliigli ortadan kaldiran fitne ve baskinin
giderilmesi i¢in miicadeleyi tesvik etmistir: “Fitne ortadan kalkincaya,
din yalniz Allah’in oluncaya kadar onlarla savasin; fakat vazgegerlerse,
artik zalimlerden baskasina saldirmak yoktur. ' Bu ayetlerde hedeflenen
miicadeleninamaci, savasi daimi kilmak degil, insanlarin inanglarini 6zgiirce
yasayabilecekleri glivenli bir ortam1 hazirlamaktir. Burada “fitne” kavramu,
bir yoniiyle miisriklerin Mekke déneminde miiminlere uyguladiklar baskai,
iskence ve tehditler yoluyla onlari irtidada zorlamay1 hedefleyen dini ve
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toplumsal kusatma,'® bir yoniiyle, kiifiir,'"! sirk!"> ve onun miiminlere
yonelik eziyet olarak dogurdugu sonuglar,''® bir diger yoniiyle de miiminleri
dinlerinden uzaklagtirmaya yonelik baski, iskence, siirgiin, sirk ve agir
imtihanlart kapsayan ¢ok boyutlu bir zulmii ifade eder.'"* Bu baglamda
ayette emredilen fitne ile miicadele, insanlar1 zorla dine sokmay1 degil,
din ve vicdan 6zgilirligiini fiilen ortadan kaldiran baskici fitne ortaminin
sona erdirilmesini ve insanlarin inanglarini serbestge yasayabilecekleri bir
giivenlik zemininin tesisini amaclamaktadir. “Dinin Allah’a ait olmast”
ifadesi de, bu baski ve zorlamanin ortadan kalkmasiyla dinin {izerinde hi¢bir
zorlayici beseri tahakkiimiin kalmamasini, inang alanimin Allah’a tahsis
edilmesini ifade eden normatif bir hedeftir. “Sizinle savasanlara karsi Allah
yolunda siz de savasin. Ancak agirt gitmeyin. Ciinkii Allah asir gidenleri
sevmez.”"5; “Onlar1 nerede yakalarsaniz oldiiriin. Sizi ¢ikardiklar: yerden
(Mekke den) siz de onlart ¢ikarin. Kdfirlerin cezasi boyledir...”""® Burada
teblig dilinde Allah Teald, diismanin Miisliimanlara saldirdigi her yeri
savag ve miidahale alam1 saymugtir.!'” Burada toplumsal diizeni fiilen
bozan ve Miislimanlar1 yurtlarindan ¢ikaran, yapilan antlagsmalara bagl
kalmayan ve inananlara savag acanlara karsi nerede olursa olsun acik ve
net bir tavir vardir. Ancak Miisliimanlara da haddi asmama,''® kadinlari,
cocuklari, yaslilar1 6ldiirmeme uyarist vardir.!"” Misrikler bu fitnelerinden
vazge¢medikleri takdirde 6ldirilmeleri'®® ya da siirgiine gonderilmeleri
istenmistir.!! Misriklerin 6ldiiriilmesi ya da siirgiine gonderilmesi bastan
beri Islam’a ve Miisliimanlara karsi diismanliklarim siirdiirdiikleri ve
yapilan antlagmalar1 her defasinda bozduklar1 i¢in bunlarla bdyle bir
miicadele tarzi benimsenmistir. “Ceza yolu ancak insanlara zulmedenler
ve yeryiiziinde haksiz yere tagkinlik edenler icindir. Iste onlar icin elem

110 Razi, Mefdtihu'l-gayb, 5/29.

W Zeccac, Me ‘ani’l-Kur dn ve i ‘rabiih, 1/264.

12 Ebiissutid, [rsddii’I- ‘akli s-selim ild mezdya’l-kitabi l-kerim, 1/204.

' Ebil Abdillah Muhammed b. Eb Abdullih Muhammed b. Ahmed el-Hazreci el-
Kurtubi, el-Cami‘ li ahkdmi’l-Kur’an, thk. Ahmed el-Berdini - Ibrdhim Etfis
(Kéahire: Daru’l-Kiitiibi’l Misriyye, 1964), 2/353-354.

14 Zemahserd, el-Kegsdf, 1/236.

115 el-Bakara 2/190.

116 e¢]-Bakara 2/191.

17 Muhammed el-Fazil b. Muhammed et-Tahir b. Muhammed et-Tanisi ibn Asr, ez-
Tahrir ve t-tenvir mine t-tefsir (Tunus: ed-Daru’t-Thnisiyye, 1984), 2/201-202.

18 Zemahserd, el-Kessaf, 2/201-202.

19 bn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 2/200.

120 fon Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 2/200-201.

121 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-
Cevzi, Niizhetii'l-a yuni 'n-nevazir fi ilmi’l- viiciihi ve 'n-nezdir, thk. Kazim er-Razi
Muhammed Abdu’l-Kerim (Beyrut: Miiessesetii er Risale, 1987), 172-173.
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dolu bir azap vardir.”'** ayeti de bu durumu agikga ortaya koymaktadir.
Eger savagin sebebi sadece sirk ve kiiflir olsaydi, onlara zimmilik hakki
verilmezdi. Kafir kadinlarin da 6ldiiriilmesi gerekirdi. Kafir kadinlar fiilen
savagmadigi i¢in oldiiriilmeleri haramdir.'*

Mekke doneminde teblig dili, agirlikli olarak sabir, teskin ve ilahi adalet
uyarilari iizerinden inga edilirken Medine’de bu dil, toplumu ve inang
Ozglirliiglinii fiilen koruyan, sinir koyan ve gerektiginde caydirici bir gii¢
diliyle tamamlanmistir. Bu meydan okuyucu dil, miisriklerde psikolojik
bir ¢6ziilme ve caydiricilik olustururken, miiminlerde kolektif gii¢ bilinci,
birlik ruhu, sebat, Allah’a giiven ve ilahi nusret inancini pekistirmistir.

2. Medine Déneminde Kalbe Hitaptan Toplumsal insaya Vahyin
Tedrici Dili

Hz. Peygamber, Mekke’de tevhid, niibiivvet ve ahiret ekseninde
yiiriitillen ¢caligmalardan Medine’de gerceklesecek olan toplumsal insaya
gecigin ilk adimini, sehrin ismini degistirmekle baslatmistir. Nitekim
doniisiime sahne olan bu sehrin, zarar vermek, karistirmak, kotiilemek,
bozmak anlamlarini ¢agristiran s-r-b kokiinden tiireyen “Yesrib” ismi terk
edilmis; yerine sehirlesmeyi ifade eden “Medine ” ismi tercih edilmistir.!**
Hz. Peygamber’in, “Insanlar ona Yesrib diyorlar; oysa onun adi Medine’dir.
Koriigiin demirin pasini giderdigi gibi Medine de koétii insanlar1 digina
atar”'® buyrugu, bu isimlendirme ile hedeflenen toplumsal doniistimiin
mahiyetini agik¢a ortaya koymaktadir. '26

Hz. Peygamber ilk donem Isldam toplumunun ingasinda soy ve kabile
baglarimin yerine inang birligini esas almis, bu temelde bir “limmet”
yapisinin  omurgasini olusturmustur. Bdylece Medine, Islim’in temel
prensiplerinin teorik diizlemden pratige aktarildigi ve toplumsal hayatta
somut karsilik buldugu bir merkez haline gelmistir. Bu sebeple Medine
doneminde vahyin dili, bireyin kalbine hitap eden iman ¢agrisindan sokag,
pazart, aileyi, komsuluk iligkilerini hukuki agidan diizenleyen bir doniigiim
gecirmistir. Bu doniigiim, takva temelli bir toplumsal insay1 hedefleyen
teblig dilinin bizzat ilahi irade tarafindan belirlenmesi ve Hz. Peygamber
tarafindan fiili hayata aktarilmasiyla somutlasmistir. Medine’de nazil
olan ayetler, beseri tedbir ve stratejilerle yeni bir medeniyet tasavvuruna
doniistiiriilmiistiir. Bu siirecte vahyin irsad ve teblig dili, yalnizca bireyin
kalbine yonelen bir iman ¢agris1 olmaktan ¢ikarak toplumsal hayatin biitiin

122 eg-Stira 42/42.

123 Ahmet Ozel, “Cihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 7/527-531.

'** Ebii’l-Fazl Ceméliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-
Riiveyfii Ibn Manztr, Lisanu’l- ‘Arab (Kahire: Daru’l-Hadis, 2003), 1/662-663.

125 Buhari, “Fedailii’l- Medine”, 2; Miislim, “Ha”c, 488.

126 Komisyon, Hadislerle Islam (Ankara: DIB Yaymnlari, 2014), 4/124.
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alanlarmi diizenleyen, insan diinya ve ahiretin kurtulus yolunu gosteren
kurucu bir nitelik kazanmisgtir.'*” Bu doniisiim, teblig goérevinin sadece
yontemini degil, ayn1 zamanda bu gorevi iistlenen Hz. Peygamber’in ilahi
koruma altina alinmig sorumlulugunu da daha belirgin hale getirmistir. “Ey
Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et! Eger bunu yapmazsan
O ’nun mesajint iletmemis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir.”'*
ayeti, Hz. Peygamber’in kendilerinin azlhigina, diismanlarmin ¢okluguna
bakarak vahiyden tek bir hitkkmii dahi gizlemesinin risalet goérevini biitiiniiyle
ihlal anlamina gelecegini ortaya koymaktadir.'” Ayn1 zamanda bu dyet Hz.
Peygamber’e hitap ettigi gibi timmetin ilim adamlar1 ve alimleri i¢in de
vahyin ve ser‘l bilginin hicbir kismini gizlememe yiikiimliiliigiinii ifade
eden temel bir ilke ortaya koymustur.'** Bu ¢er¢evede Medine déneminde
teblig dili, gerektiginde Hz. Peygamber’e yonelik yonlendirici ve tashih
edici uyarilar'®' da igeren; miiminler ve gayrimiislimler i¢in sorumluluk
bilincini merkeze alan, yer yer miieyyideyi giindeme getiren bir iislupla
yirtitiilmiistiir. Teblig, sonug¢ odakli degil, yiikiimliiliikk odaklidir. Hidayet
Allah’a ait olup, '3 Hz. Peygamber’e ve immete diisen gorev mesaji agik
ve eksiksiz ilahi teblig oOlgililerine gore iletmektir. Bu yoniiyle Medeni
vahyin dili, muhatab1 incitmemek adina hakikati gizleyen bir dil degil,
hakikati agiklama sorumlulugunu 6nceleyen baglayici bir risalet dilidir.

Medine doneminde ilk inen sOrelerden Bakara Saresinde takva
kavramimnin kurucu bir biling olarak vurgulanmasi, insa edilecek
toplumun ahlaki ve hukuki temelinin bu biling iizerine oturtuldugunu
gostermektedir. Kullugun nihai hedefi, ibadetlerin temel gayesi ve ahlaki-
hukuki sorumluluklarin Ol¢iisii olan takva, toplumsal diizenin vicdani
zeminini teskil eder. Boylece Medeni vahiy, kul ile Allah arasindaki bag:
derinlestirirken bu bagin hayata yon veren sorumluluklara doniismesini
hedeflemistir. Takva bilincini yalnizca bireysel bir i¢ disiplin olarak
degil, diinya ve ahirete dair davraniglar1 belirleyen temel bir 6l¢ii olarak
belirlemistir.

2.1. Miiminlere Yonelik Hitap Dili

Medine donemine gelindiginde Kur’an’in teblig dili, iman etmis bir
toplumu yeniden insa etmeyi, korumay1 ve olgunlastirmay1 hedeflemistir.
Miintesiplerine sorumluluk yiikleyici bir islup benimsemistir. Bu donemde

127 Hasen b. Abdillah b. Sehl Ebi Hilal el-Askeri, el-Viicith ve’n-nezdir (Kahire:
Mektebetii’s-Sekafiyyetii’d-Diniyye, 2007), 45-48.

128 el-Maide 5/67.

129 Ebi Muhammed Abdurrahméan b. Muhammed b. 1dris er-Razi ibn Ebi Hatim,
Tefsirii’[-Kur'ani’l-azim, thk. Es‘ad Muhammed et-Tayyib (Suudi Arabistan:
Mektebetli Nezzar Mustafa el-Baz, 1419), 12/399-400.

130 Rurtubi, el-Cami’li ahkami’l-Kur’dn, 6/242.

31 et-Tevbe 9/43, 84, 107, 108; el-Enfal 8/67-68; et-Tahrim 66/1.

132 Taberi, Camiu’l-beyadn, 8/567.
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Kur’an’da sikc¢a tekrar edilen “Ey iman edenler!” hitabi, miiminlerin
artik sadece inanan bireyler degil, ayn1 zamanda toplumsal bir yapinin
aktif unsurlar1 olarak muhatap alindigin1 gostermektedir. Bu hitap tarzi,
miiminlere verilen degeri ve onlara duyulan giiveni yansittigi gibi, yiiklenen
sorumlulugun agirligmi da ortaya koymaktadir. Medine’de miiminlere
yonelik teblig dilinin en dikkat ¢ekici yonlerinden biri, birlik ve kardesligin
korunmasina yénelik hassas uyarilardir. Iman edenlere hitaben, hep birlikte
Allah’1n ipine simsik1 sarilmayi, ayriliga diismemeyi,'** Inananlarin kardes
oldugunu,'** bu kardeslige zarar vecek olan, alay, zan, tecessiis ve giybet'?
gibi i¢ baris1 tehdit eden davranislar1 da yasaklayarak, vahyin etrafinda
birlesmis bir immet bilincini olusturmay1 amaglamaktadir. '3

Ayrica, Medeni ayetlerde, miiminlere ge¢mis toplumlardan 6rnekler
verilerek dinlerine sahip ¢ikmalari, din konusunda tefrikaya diismemeleri,
menfaatleri kargiliginda dini par¢alamamalari'®” ve birliklerini her hal
tizere muhafaza etmeleri emredilmistir.'*® Bu ayetler, Medine déneminde
insana ahlaki, ameli, dini ve toplumsal sorumluluklar yiiklendigini
gostermektedir.'*

2.2. Teblig Dilinde Adalet

Medeni ayetler, toplumsal diizenin en temel ilkelerinden biri olarak
adaleti merkeze almig ve bu ilkenin higbir aidiyet, ¢ikar veya duygusal
baglilikla zedelenmemesini emretmistir. Miiminler, haset, kin ve nefret
gibi duygularin adaleti ortadan kaldirmasina izin vermemekle sorumlu
tutulmustur. Herhangi bir topluluga duyulan 6fkenin kisiyi adaletsizlige
sevk etmemesi gerektigi 6zellikle vurgulanmistir.'** Ayni sekilde adaletin,
kisi agisindan en zor alanlarda dahi anne-baba ve en yakin ¢evre s6z konusu
oldugunda bile tavizsiz sekilde ayakta tutulmasi emredilmistir.'*! Bu
ayetler, Medine’de insa edilen toplumda adaletin duygulara, soy bagina,
kabileye, dile veya sosyal statliye gore degisen goreceli bir deger degil,
ilahi ve evrensel bir sorumluluk oldugunu ortaya koymaktadir. Medeni
vahiy, adaletin yalnizca yargi siiregleriyle sinirlt olmadigini, gorev, yetki
ve sorumluluklarin ehil ve liyakatl kimselere verilmesini de kapsadigini
acikca bildirmistir. Nitekim Nisa Stresinde'*? emanetlerin ehline verilmesi

133 Al-i Tmran 3/103.

134 el-Hucurat 49/10.

135 el-Hucurat 49/11,12, 13.

13 Bbii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-mesir fi "ilmi t-tefsir, thk. Abdurrazzak el-Mehdi
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-’ Arabi, 2001), 1/50.

137 el-Mii’minéin 23/53.

138 [bn EbG Hatim, Tefsirii’l-Kur dni’l-azim, 8/311-313.

139 Eba Hilal el-Askeri, el-Viiciih ve 'n-nezdir, 47.

140 el-Maide 5/8.

141 en-Nisa 4/135.

142 en-Nisa 4/58.
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ve insanlar arasinda hitkmedildiginde adaletle hiikmedilmesi emri, liyakat
ilkesini toplumsal diizenin ve kalkinmanin vazgecilmez unsuru haline
getirerek, bu ildhi hitabin baglayici bir emir oldugu ifade edilmistir.'
Boylece Medeni ayetler, toplumsal adaleti, tarafsizlik, esitlik ve liyakat
esaslari lizerine bina ederek, 11k, dil, aidiyet, mezhep, mesrep ve gii¢ temelli
ayrimciligin Oniinii kapatan biitiinctil bir hukuk ve ahlak anlayis1 ortaya
koymustur. Adalet, toplumsal iligkilerde gliven duygusunu tesis ederken,
liyakat, bu adaletin kurumsal yapilarda saglikli bigimde islemesini teminat
altina almaktadir.'*

Hiilasa, Medeni vahiy, takva bilinciyle baslayan iman insasini, birlik,
sorumluluk, miicadele, sabir, adalet ve liyakat ekseninde toplumsal bir
yaptya doniistlirmiistiir. Medine’de iman, kalpte baslayan ancak vatanin
korunmasindan toplumsal barigin tesisine kadar hayatin her alanini kusatan
kurucu bir gii¢ haline gelmistir. Hz. Peygamber, bu ayetlerin rehberliginde
aileyi, pazari, sokagi, idari yapiy1 ve biitiin iligkileri kusatan bir modeli
ortaya koymustur.

2.3. Teblig Dilinin Miiminlere Yonelik Uslibu

Kur’an, Medeni hitap dilinde sikca tekrar edilen “Ey iman edenler!”
nidast araciligryla, miimini pasif bir inanan konumundan ¢ikarip ibadet,
ahlak, hukuk ve toplumsal sorumluluk alanlarmi kusatan aktif bir
toplumsal insa 6znesi haline getirmeyi amaclamaktadir. Bu hitap dili
miiminleri Allah’a ve Restlullah’a itaat etmeye,'* ibadetlerini yapmaya,
146 komguluk hukukuna riayet etmeye,'”’ Yahudi ve Hiristiyanlar1 dost
edinmemeye '*® ve adaletli olmaya'® ¢agirmaktadir. Ayrica mal ve canla
Allah yolunda cihad etmeye,'* miiminlerin islerini aralarinda danisarak
yiriitmeye,"! boliinlip par¢alanmamaya,'> miiminlerin, diniyle alay eden
ve onu hafife alan kimselerle velayet iliskisi kurmamaya davet etmistir.'*?
Medine doneminde sabir hitab1 dogrudan Hz. Peygamber’e degil, miimin
topluluga yoneltilmistir. “Ey iman edenler! Sabir ve namazla Allahtan
yardim isteyin. ”'** buyrugu, sabri bireysel bir erdem olmaktan ¢ikararak
toplumsal direncin ana dayanagi haline getirmistir. Ayni sekilde “Ey iman

143 Razi, Mefitihu’l-gayb, 10/108; ibn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 5/91.
14 bnii’l-Cevzi, Niizhetii 'I-e 'yuni 'n-nevézir, 172-173.
145 en-Nisa 4/59.

146 e]-Bakara 2/43,183.

147 en-Nisa 4/36.

148 e]l-Maide 5/51.

149 en-Nisa 4/135; el-Maide 5/8.

150 et-Tevbe 9/41.

151 es-Stira 42/38.

152 Al-i Imran 3/103.

153 en-Nisa 4/140; el-Maide 5/57.

154 el-Bakara 2/153.
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edenler! Sabredin. Sabwr yarisinda diigmanlarimizi gegin. (Cihat igin)
hazwrlikli ve uyanik olun. ”'> emri, miiminlere disiplin, istikamet ve kolektif
biling kazandirmay1 hedeflemistir.

Biitiin bunlarla birlikte, “Allah inananlarla beraberdir.”'® ayeti,
basariin ve zaferin; say1, giic ve asabiyetten degil, iman, takva, Allah’in
yardimi ve destegi, kulun fiili ¢abasi ile geldigini belirtir. Bu durum Medine
toplumunda direnis, sebat ve kolektif biling insasina gii¢lii bir psikolojik
zemin hazirlamaktadir.'S” “Eger Allah size yardim ederse, sizi yenebilecek
hi¢chir gii¢ yoktur.”'® ifadesi, ilahi nusretin mutlak belirleyiciligini
vurgularken, miiminlerin giiven duygusunu diinyevi imkanlara degil
dogrudan Allah’a yoneltmeyi hedefleyen bir irsad dili kullanmustir. Ayet,
nusretin ilah1 kaynagimi merkeze alarak miiminleri pasif bir beklentiye
degil, ilahi yardimi celbeden bir tevekkiil ve sorumluluk bilincine, her
haliikarda ¢alismaya yonlendirmistir.'” Ayni zamanda bu ayetler, Allah’in
miiminlerle kurdugu velayet iliskisinin, yalnizca soyut bir yakinlik veya
koruyuculuk degil, hidayet, delillendirme, imanin giiclenmesi, nusret ve
amel karsiligr miikafat1 kapsayan ¢ok yonlii bir i1ahi rehberlik ve destek
sistemi oldugunu ortaya koymaktadir.'® Nitekim bu ayetlerin ortak amacinin
miiminleri diisman baskis1 karsisinda yalniz olmadiklarina ikna etmek ve
onlart manevi agidan ayakta tutmak oldugu ifade edilmektedir.!®' Yine
medeni teblig dilinde, miiminlere yonelik, “Ey iman edenler! Miisrikler
ancak necistir.”'%? ayeti onlarin inang diizeyine dair agik bir deger yargisi
ortaya koymus, devaminda ise Kébe’ye yaklastirilmamalari, kendileriyle
miicadele edilmesi ve Ehl-i kitaptan cizye alinmasi hiikiimleriyle bu
tanimlama, Medine toplumunda dini sinirlart belirleyerek, bglayici bir
gergeveye doniistiirilmistiir.'s

2.4. Teblig Dilinin Miinafiklara Yénelik Uslubu

Kur’an, Medine’de miinafiklar1 yalnizca pasif bir inangsizlikla degil,
aktifbi¢imde kotiliigii yayma veiyiligi engelleme ¢abasiyla tanimlamigtir. '
Bu baglamda Hz. Peygamber’in miinafiklara yonelik teblig ve uyari
yontemi, dogrudan vahyin rehberliginde belirlenmistir. Kur’an, Uhud
savast ve sonrasinda miinafiklarin ikiyiizli, korkak, bozguncu ve kararsiz

155 Al-i imran 3/200.

156 e]-Enfal 8/19.

157 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur dn ve i ‘rdabiih, 2/408.

158 Al-i imran 3/160.

19 Ebiissuiid, Irsddii’I- ‘akli 5-selim ild mezdya’l-kitabi’l-kerim, 2/105.
160 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur dn ve i ‘rdbiih, 1/339.

11 Taberi, Cdmiu lI-beydn, 19/93.

162 et-Tevbe 9/28.

163 Zeccac, Medni’I-Kur'an ve i rabuhii, 2/440-441.

104 et-Tevbe 9/67.
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karakterlerini agik¢a ortaya koyarak, miiminleri bu tiir unsurlara karsi
uyanik olmaya sevk etmis, boylece iman toplulugunun i¢ biitiinliiglini
korumaya yonelik ildhi bir biling insas1 gergeklestirmistir.'S miinafik
karekterini acik bigimde ortaya koyarak, miiminleri bu tiir unsurlara kars1
uyanik olmaya sevk etmis; boylece iman toplulugunun i¢ biitiinliiglini
korumaya yonelik ilahi bir biling ingas1 ger¢eklestirmistir.'

Bu sebeple Medine déneminde miinafiklara yonelik teblig dili, tavir
koyma, smir belirleme, teshir etme ve ihanetin devami halinde siirgiin
ve Oliimle'®” tehdit gibi yaptirim merkezli unsurlar igeren bir gercevede
sekillenmistir.

Kur’an, minafiklarin ildhi hiikim yerine bagka mercilere
basvurduklarini, ardindan Hz. Peygamber’e gelerek yemin ve beyanlarla
niyetlerini masum gostermeye ¢aligtiklarini bildirir.'®® Bu durum karsisinda
Hz. Peygamber’e, onlarin i¢ diinyalarin1 bilen Allah’mn bilgisine isaret
edilerek aceleci fiziki bir cezalandirma dili degil, ol¢iilii bir mesafe ve
1slah1 hedefleyen bir teblig dilini benimsemesi emredilir. “Onlardan yiiz
gevir. Onlara ogiit ver. Onlara kendileri hakkinda tesirli bir soz soyle.”"®
ayetindeki “kavlen beligd”, muhatabin vicdanina ve i¢ diinyasina niifuz
eden,!'” gerekgeli ve hedefi belli, uyar1 ve tehdidi agikga hissettiren etkili
bir hitab1 ifade eder.'” “Onlara nasihat et.” emri ise, miinafiklarin yalan ve
kagc1s tizerine kurulu tutumlarini ifsa edici bir teshir degil, nifakin diinyevi
ve uhrevi sonuglarini hatirlatan, onlar1 i¢ muhasebeye ¢agiran ahlaki bir
uyari niteligi tagir.'”? Bu islup, Medine doneminde vahyin psikolojik ve
ahlaki ¢oziimleme giiclinii yansitan temel bir yaklagimi ortaya koymaktadir.
Burada miinafiklarla iligkide ii¢ asamali bir yonteme dikkat ¢ekilmektedir.
Allah’n kalplerden gecen her seyi bilmesi, Hz. Peygamber’in miinafiklar
hemen cezalandirmamasi, zahiren yiiz ¢evirmesi ve buna ragmen Ogiit
vermeye devam etmesi. “Ey Peygamber! Kalpten inanmadiklar: halde
agizlaryla “Inandik” diyenler (miinafiklar) ile Yahudilerden, kiifiirde
yarisanlar seni tizmesin. " ayeti de Restlullah’1 teselli eden ve tebligin
neticesini Allah’a havale etmeyi 6greten ilahi bir yonlendirme ve yontem
olarak degerlendirilmistir.'™

165 Miinir Muhammed Gadban, Nebevi Hareket Metodu Teori ve Pratik, gev. Tarik
Akarsu (Istanbul: Merve Yayin Dagitim, 1992), 1/254-258.

166 Gadban, Nebevi Hareket Metodu Teori ve Pratik, 1/254-258.

7 el-Ahzab 33/60-61.

168 en-Nisa 4/62.

® en-Nisa 4/63.

170 {bniv’1-Cevzi, Zddii'l-mesir fi “ilmi t-tefsir, 1/427.

' Taberi, Camiu’l-beydn, 7/197.

172 Razi, Mefdtihu'l-gayb, 10/133.

173 el-Maide 5/41.

174 Razi, Mefatihu’l-gayb, 11/223.
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Bu ayetler, giinimiiz Miisliimanlarina nifakla miicadelede duygu ve
zan merkezli tutumlardan kaginilmasi, bunun yerine toplumsal barisi tehdit
eden somut eylem ve sdylemlerin esas alinmasi gerektigini 6gretmektedir.
Miinafiklikla miicadelede aceleci tekfir ve diglama yerine sabir ve teshir
yontemi 6n plana ¢ikmalidir. Ancak siirekli fitne ve korku yayan sdylemler
kargisinda da toplumsal sorumluluk bilinciyle kararli ve caydirict
bir durus sergilenmelidir. Ayetlerin ortaya koydugu bu ilahi yontem,
glinimiiz Miisliimanlar1 i¢in nifakla miicadelede Ol¢iisiiz sertlik ile sinirsiz
hosgorii arasinda dengeli bir yol izlenmesini emretmektedir. Yanliglari
mesrulastirmadan vakarl bir tutum gelistirilmesini gerekli kilmaktadir.
Nitekim Kur’an’in Medine donemindeki teblig dili, miinafiklar taninir
kilmay1 ve toplumun bu tiir yapilara kars1 bilinglenmesini 6ncelemistir. Bu
yonliyle ayetler, yalnizca miinafik bir karakter tasviri sunmakla kalmamas;
her donemde toplumun giiven ve barisini tehdit eden bu tiir sahsiyetlere
ve yapilara kars1 kalici bir teblig ilkesi ortaya koymustur. Kur’an, Medine
tebliginde miinafiklar agik inkar tizerinden degil, samimiyetsizlik, s6z-
fiil uyumsuzlugu ve bilingli rol yapma gibi gostergeleri tizerinden teshir
etmistir.

Miinafiklik, yalnizca kalbi bir problem olarak degil, toplumda korku
yayma, diizeni bozma ve ahlaki bozukluk iiretme gibi fiili davraniglarla
iligkilendirilir. “Andolsun, eger miinafiklar, kalplerinde bir hastalik
bulunanlar ve Medine’de kotii haberler yayip ortaligi karistiranlar
(tuttuklar: yoldan) vazgegmezlerse elbette seni onlarin iizerine gitmeye
tesvik edecegiz. Onlar da (bundan sonra) orada lanete ugramis kimseler
olarak seninle pek az siire komsu kalacaklardir. Nerede bulunurlarsa
yakalanirlar ve yaman bir sekilde oldiiriiliirler. '™

Boylece Kur’an’da teblig dili, bir taraftan “kavl-i belig”!" ile etkileyici
ve giliclii bir hitabi, “hikmetle ve giizel 6giitle daveti” ve gerektiginde “en
giizel yontemle miicadeleyi””’ esas alirken; diger taraftan toplumda korku,
giivensizlik ve karamsarlik olusturan miinafiklara kars1 da yaptirim giicti
tagtyan acgik ve net bir Gslup kullanmistir. Bu yiizden Hz. Peygamber’e,
bu zararl faaliyetler sona ermedigi takdirde, miinafiklara kars1 toplumsal
diizeni koruyucu ve caydirict bir otorite kullanma yetkisi verilecegi
bildirilmistir. Boylece Medeni tebligde, miinafiklara kars1 nihai miidahale
Olciitii olarak niyet degil, agik ve devam eden ferdi ve toplumsal zarar
esas alimmustir. Hz. Peygamber’e iftira atan ve toplumda nifak hareketleri
yayanlara yonelik yaptirimlar, siirgiin, 6lim veya islaha sevk etme
seklinde siralanmistir. Nitekim Kur’an, bu kimselerin siirekli zillet icinde

175 ¢l-Ahzab 33/60-61.
176 en-Nisa 4/63.
177 en-Nahl 16/125.
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yasayacaklarini, giivenli bir siginak bulamayacaklarin1 ve bulunduklari
hi¢cbir yerde tam anlamiyla gizlenemeyeceklerini vurgulamistir.'”

Kur’an, miinafiklig1 yalnizca bireysel bir inang ve sahsiyet zaafi olarak
degil, ayn1 zamanda toplumsal yapiy1 igten ige ¢iiriiten dini, ahlaki ve
psikolojik bir bozulma bi¢imi olarak ele almaktadir. Bu ¢ergevede Kur’an,
miinafiklarin kalplerindeki hastaligin zamanla derinlestigini; ' iman
iddialarina ragmen yalan, séziinde durmama ve ihanet gibi davranislarla
toplumsal giiven duygusunu zedelediklerini vurgulamaktadir.'® Dig
goriinis itibariyla aldatici bir cazibeye sahip olsalar da i¢ diinyalariin, ¢ok
hesapgi, karamsar, bos ve istikrarsiz oldugu'®! ifade edilerek, miiminlerin
bu yapiya kars1 fert ve toplum bazinda uyanik olmalar istenmektedir.
Nitekim bu problemli ve ¢ift yonlii karakter, hem toplumsal giiveni
sarsmakta hem de iimmet bilincini zedeleyerek Miisliimanlar arasinda
fitne ve i¢ ¢ozlilmelere yol agmaktadir. Kur’an, bu tehlikenin biiyiikliigiine
dikkat ¢ekmek {izere miinafiklarin nifaklarina devam ettikleri siirece
diinya ve ahirette en agir cezaya carptirilacaklarini, hatta cehennemin en
alt tabakasinda yer alacaklarini bildirir.'®* Boylece vahiy, miinafiklig1 ifsa
ederek sadece diinyevi ve uhrevi bir tehdit ortaya koymakla kalmaz, ayni
zamanda miimin toplumu bu sinsi tehdit karsisinda bilinglendirmeyi de
amagclar.

Kur’an’in Medine baglaminda ¢izdigi ¢erceve, miinafik tipolojisiyle
iliskide bizlere iki durumdan sakinmayi ogretir. Birincisi, her siipheli
durumda niyet okumaya yonelen aceleci dislama dilidir. Bu tutum, adalet ve
hukuk ilkesini zedeleyebilir. Toplumda daha ¢ok karisikliga sebep olabilir.
Ikincisi ise nifak gostergelerini normallestiren sinirsiz miisamahadir. Bu da
toplumsal huzuru, giiveni, adaleti ve tebligin etkinligini yipratir. Medine’de
miinafiklara yonelik teblig dilinin hidayet odakli bir davetten ziyade,
miiminleri bilinglendirmeyi, nifakin zararlarmni ortaya ¢ikarmayi ve islam
toplumunun i¢ biitiinliigiinii muhafaza etmeyi amagladigi goriilmektedir.
Kur’an’in miinafiklara yonelik bu teblig dili, zaaf veya ihmal degil, aksine
vahyin yonlendirdigi bilingli ve stratejik bir tercihtir. Bu tutumun temel
gerekgeleri arasinda, miinafiklarin zahiren Misliiman olmalar1 sebebiyle
onlarla silahli veya dogrudan bir miicadelenin Islam toplumunda fitneye
yol agma, i¢ barigi bozma ve Muhammed ashabini 6ldiriiyor seklinde bir
algiin olusmasina sebep olma ihtimalleri say1labilir. Bu yaklagim, {slam’in
zahire gore hiikmetme ve toplumsal maslahatlar1 gézetme ilkesinin pratik
bir yansimasidir.

178 Razi, Mefatihu’l-gayb, 25/184.
179 el-Bakara 2/10.

180 e]-Bakara 2/10.

181 e]-Miinafik(n 63/4.

182 en-Nisa 4/145.
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3. Teblig Dilinin Temel Unsurlar:

Kur’an, teblig ve irsad faaliyetlerinin yontem ve tislubuna dair evrensel
ilkeler ortaya koymus, bu ilkeleri zaman, mekan ve muhatabin durumunu
dikkate alan ¢ok yonlii bir davet diliyle inga etmistir. Davet dilinin en 6nemli
ozelliklerinden biri basirettir. Kur’an, “De ki: “Iste bu benim yolumdur.
Ben ve bana uyanlar bilerek Allah’a ¢cagiririz. Allah’in sanm yiicedir.”'®
ayetiyle bu hususa isaret eder. Bu basiret {lizere olan yol, Kur’an’a, Hz.
Peygamber’in siinnetine, yontemine ve hayat nizamina gétiiren bir yoldur.
Ayette gecen “basiret iizere” ifadesi ise teblig ve davetin; ilim, hiiccet
ve yakin ifade eden bilgiye, kesin kanaate dayanmasi gerektigini ortaya
koymaktadir. Bu sebeple ayet, Allah’a davetin ancak bilgi, hikmet ve
hakikati ayirt edebilecek ilmi bir birikimle yiiriitilmesi gerektigini, Hz.
Peygamber’e tabi olan miiminlerin de ayni biling ve yontem dogrultusunda
hareket etmekle sorumlu olduklarini géstermektedir. '8

Teblig ve davet konusunda ana referans, “Rabbinin yoluna hikmetle,
giizel ogiitle ¢agwr ve onlarla en giizel sekilde miicadele et.”'® ayetidir.
Ayette davet yontemlerinin emir sigasiyla zikredilmesi ve muhatabin genel
birakilmasi, tebligin biitiin insanlig1 kusatan evrensel bir sorumluluk alani
oldugunu gostermektedir.

3.1. Hikmet

Klasik tefsir gelenegi ile viich ve nezdir literatiirli, teblig dilinde
“hikmet” kavramimi yalnizca aktarilacak igerigin  dogruluguyla
sinirlamayan, muhatabin durumu, sartlar1 ve yontemin ahlaki boyutunu
birlikte gbzeten temel bir ilke olarak ele almistir. Erken donem miifessirleri
hikmeti; insani 1slaha yonelten ahlaki bir rehberlik, derin kavrayis, fehm
ve ilim, bazi baglamlarda ise niiblivvet gorevi olarak degerlendirmislerdir.'®
Bunun yaninda hikmet; Kur’an’in kendisi, soziin dogru, yerinde ve
baglama uygun bigimde sdylenmesi,'®’ ildhi emir ve yasaklar,'®® bilginin
kalpte derinleserek amelle olgunlasmasi ve davranislara yon veren bir suur
héline doniismesi seklinde de agiklanmustir. ' Bu anlayis dogrultusunda
teblig dili; muhatabin idrak seviyesini, psikolojik durumunu ve iginde
bulundugu sartlar1 dikkate alan; s6zii yerli yerinde kullanan ve daveti
yalnizca bilgi aktarimiyla sinirlamayip insani inga eden bir irsad yontemi

183 Yasuf 12/108.

18 Taberi, Cdmiu l-beydn, 13/378; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 18/520.

185 en-Nahl 16/125.

186 Mukatil b. Siileyman, el-Viicih ve'n-nezdir fi’lI-Kur’ani’l-azim, thk. Hatim Salih
ed-Damin (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2011), 74-78.

187 Eba Hilal el-Askerd, el-Viiciih ve 'n-nezdir, 180-183.

188 Seyh Ebi Abdilladh el Hiseyin b. Muhammed ed-Damegani, el-Viiciih ve 'n-nezdir
Sfi’l-Kur ani’l-azim (Riyat: Mektebetii’r-Riisd, 2011), 175-176.

18 Damegani, el-Viiciih ve 'n-nezdir fi’I-Kur 'ani’l-azim, 175-176.
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olarak sekillenmistir. ' Taberi’ye (6. 310/923) gore, hikmet, dogrudan
vahiy ve Kur’an merkezli ilahi bilgiye karsilik gelmektedir."”' Ibn Kesir’e
(6. 774/1373) gore hikmet, yalnizca genel bir akil yiirlitme veya soyut bilgi
degil; vahiy, Kur’an ve Siinnet merkezli ilahi rehberligi ifade etmektedir.!*?
Vehbe Zuhayli (6. 2015), hikmetin daha ¢ok hakikati aragtiran segkin
kimselere, giizel 6giidiin ise halk tabakasina yonelik bir davet yontemi
oldugunu belirtmektedir > Rézi’ye gore, hikmet, hakikati kesin bilgi ve
burhanla temellendiren, 6zellikle ilmi ve akli yetkinlige sahip kimselere
yonelik bir davet yéntemidir.'™* Ibnii’l-Cevzi’ye (6. 597/1201) gore,
hikmet kavrami; vahiy, dini anlayis ve peygamberlik rehberligi etrafinda
sekillenen ¢ok yonlii bir anlam alanina sahip goriinmektedir.'”> Hikmet,
yalnizca bilgi sahibi olmak degil; bilginin dogru yontem, uygun {islup ve
ahlaki sorumluluk bilinciyle muhataba aktarilmasidir. Bu yontiyle hikmet,
s6zli muhatabin durumuna gore yerinde kullanmayi, ikna edici bir dil
kurmay1 ve ilmi davranisla biitiinlestirmeyi ifade etmektedir. Dolayisiyla
hikmet merkezli teblig dili, bilgi ile ameli, hakikat ile merhameti, dogruluk
ile etkili iletisimi birlikte kusatan bir davet anlayigina isaret etmektedir.

3.2. Giizel Ogiit (Mev‘iza-i Hasene)

Kur’an-1Kerim’de, teblig ve davetin etkili olabilmesi, yalnizca aktarilan
hakikatin dogruluguna degil, bu hakikatin hangi @islipla sunulduguna da
baglidir. Bu baglamda teblig yonteminde “mev‘iza-i hasene” belirleyici bir
ilke olarak karsimiza ¢ikar. Bu ilke, sertlik ve dislayicilik yerine, kalpleri
yumusatan ve goniilleri kazanan bir dilin esas alinmasini 6ne ¢ikartir.!”
Muhatabin kiiltiirline, diline ve anlayisina uygun bigimde sunulan etkili ve
yumusak bir irsad yontemini kaba, sert ve kati kalpli olmadan sunmaktir. Bu
durum, muhataplarin asina oldugu giizel, nazik bir nasihat dili ile tebligin
yiriitiilmesine imkéan saglar.'” Davet dilini kullanirken iletisim esnasinda
ne sOylendigi kadar nasil soylendigi de biiyiik 6nem arz etmektedir.!*®
Davette muhatab alinan kisi ya da grubun sosyolojik ve psikolojik durumu,
kiiltiirel, ekonomik ve inang¢ yapisi incelenmeden yapilacak olan teblig

1 EbG Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen Hakim et-Tirmizi, Tahsilii nezdiri’l-
Kur’an, thk. Hasan Nasr Zeyd (Kahire: y.y., 1969), 108.

1 Taberi, Camiu’l-beydn, 14/400.

2 Ebii’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir ed-Dimeski Ibn Kesir, Tefsirii 'I-Kur ani’l- ‘azim,
thk. Hikmet b. Besir b. Yasin (Suudi Arabistan: Dar’u Ibnii’l-Cevzi, ts.), 4/721.

19 Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir fi’l-‘akideti ve’s-seri’ati ve’l-menhec (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1991), 14/267-268.

194 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 20/286-287.

195 Tbnii’l-Cevzi, Zddii 'I-mesir fi "ilmi t-tefsir, 2/593.

196 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur dn ve i ‘rabiih, 3/223.

197 [bnii’l-Cevzi, Zadii'l-mesir fi “ilmi t-tefsir, 2/593.

198 Yusuf Akyiiz, “Arap Dilinde Incelik [Nezaket] Kurami: Kur’an’da Istifham Uslubu
Baglaminda Diyaloglarin Tahlili”, Hitit Ilahiyat Dergisi 23/2 (30 Aralik 2024), 612.



500 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 62 - Sayi: 2 - Haziran 2026

muhatab1 kazanalim derken kaybettirebilir. insanlara anlayacagi dilde
ve Usliipta konusmak nebevi tebligin temel ilkelerindendir. Taberi’ye
gore“ahsen”, miisriklerin eziyetlerine ragmen teblig gorevini terk etmeyen,
affi ve yumusak yontemi onceleyen bir miicadele bigimini, “mev‘iza-i
hasene” ise, insanlarin diisiinmesini saglayan giizel ibretler, deliller ve
hatirlatmalardir.'”® Teblig ve davette, 6fke ve intikam dili kullanmadan,
tartisma ve miicadelede affedici, sabirli ve vakar sahibi bir yontemi 6ne
cikmaktadir. Kur’an’m “Iyilikle kétiiliik bir olmaz. Kotiiliigii en giizel bir
sekilde sav.”™ ilkesinde gegcen “ahsen” kavrami, karsilasilan kotiiliige
verilebilecek-aklin ve hikmetin uygun gordiigii, ser‘l ve ahlaki agidan
en isabetli-en yapic1 karsihigi ifade eder.®®! “En giizelle karsilik vermek,”
kotiillige ayniyla mukabele etmek degil; hikmet, sabir, yumusaklik,
affedicilik ve 1slah edici bir tavirla karsilik vermektir. Davet¢inin dili
sadece dogruyu soyleyen bir dil degil, ayn1 zamanda muhatab1 hakka ve
dogruya yaklagtiran, kirmadan en etkili yontemi kullanan bir dildir.>*? Tlk
donem miifessirleri, “hasen” kavramini giizel ve iyi olan fiil; “ahsen”
kavramini ise giizel olanlar igerisinde duruma, baglama ve hedefe en uygun,
en etkili ve en kusatict davranis bigcimi olarak agiklamislardir. 2> Buna
gore “ahsen”, yalnizca iyi olmay1 degil; muhatabi incitmeyen, intikam
duygusuyla hareket etmeyen, karsi tarafi diismanlastirmadan hakikate
yoneltmeyi amaglayan doniistiiriicii bir teblig tislubunu ifade etmektedir.
Nitekim Kur’an’da mev‘izanin ahsen “giizel” sifatiyla nitelenmesi, nasihat
ve irsadin kaba, kiric1 ve diglayici bir dilden uzak; bilgi, hikmet, nezaket
ve goniil kazanmay1 esas alan bir yontemle yapilmas: gerektigine isaret
etmektedir.?*

3.3. yilikle Miicadele

Teblig ve davette karsilasilan olumsuzluklara karsilik vermede esas
olan, kotiiliigii kotiliikle degil, iyilikle kargilamaktir. Yumusak ve nezaketli
bir iislupla muhatap olmaktir. Tyilikle miicadele, hakikati kaba ve kiric1 bir
yontemle degil; yumusaklik, giizel hitap, Kur’an ve Siinnete dayali saglam
delillerle ortaya konan bir miicadele tarzidir.** Giiglii delillerle muhatabi
ikna etmeyi esas alan ahlaki bir cedel yontemidir.*® Bu yaklagim insana,
hakikatin muhatap {izerinde donistiiriicii bir etki olusturabilmesi igin
ahlaki bir zemin ve yontemsel bir ¢er¢eve sunar. Ayrica, yumusak {iislup,

199 Taberi, Camiu’l-beydn, 14/400.

200 Fuyssilet 41/34.

201 Eba Hilal el-Askerd, el-Viiciih ve 'n-nezdir, 173-175.
202 Razi, Mefdatihu’'l-gayb, 27/560-562.

203 Eba Hilal el-Askerd, el-Viiciih ve 'n-nezdir, 178.

204 Tbn Asfr, Tefsirii t-tahrir ve t-tenvir, 14/331-333.

25 [bnii’l-Cevzi, Zddii’l-mesir fi "ilmi t-tefsir, 2/592.
206 Razi, Mefditihu'l-gayb, 20/286-287.
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affedicilik, kolaylagtirma, zorlastirmama, miijdeleme ve nefret ettirmeme
gibi prensiplerde bu yontemin tamamlayici unsurlaridir.*” Bunlara ilaveten
temsil, samimiyet, merhamet, kolaylik, hos gort, sert ve kirici davranmama
sabir, bazi suglar karsisinda “keffaret” ve “diyet” gibi uygulamalarla
hafifletici yollarin benimsenmesi de*® nebevi teblig ve davetin kisa stirede
etkili olmasinda belirleyici bir rol oynamistir.

Hz. Peygamber’in Mekke ve Medine’de yiriittiigii teblig ve davet
metodunun kisa zamanda Once Arap yarimadasi ve biitiin diinyaya
yayilmasi, insanlarin goénliinii kazanmasi temelde muhatabi agagilayan,
degerlerini yok sayan, onurunu rencide eden degil, 1slah ve ahlak merkezli
bir yaklagimin benimsenmesiyle alakalidir. Hz. Peygamber toplumda var
olan iyilikleri sahiplenen, kotiiliiklerin gercek mahiyetini ortaya cikaran,
yikict degil dontstiiriicli, yok edici degil, disiindiiriicii bir yontem
izlemistir. Teblig siireci intikam ve nefret duygulariyla degil, affedicilik ve
1slah perspektifiyle yiiriitiilmiistiir. Hiikiim verme ve yargilamada aceleci
davranilmamistir. Kur’an’in niizal siireci, tedrici bir dontisiimii ve derin bir
iyimserligi beslemis, en zor sartlarda dahi umutsuzluga kapilmadan teblig
faaliyetlerinde gelecek tasavvurunu daima canli tutmustur. Bu ¢ergevede
Miisliimanlar arasinda, tefrika ve onur kirici s6z ve davranislara asla
mahal verilmemistir. Kardeslik, paylasma, muhabbet, dayanisma ve ortak
sorumluluk bilinci her daim giiglendirilmistir. Diismanlari toptan karsisina
almak yerine, ittifaklarini dagitan ve gerilimi diigiiren tedbirler uygulanmas,
gerekli goriilen durumlarda anlagsmalar (Medine s6zlesmesi, Hudeybiye
anlagmasi vb.) yapilmis, catisma alani genisletilmemistir. Siire¢, duygusal
reflekslerle degil, olaylarin muhtemel sonuglarini hesap eden ilahi yontem,
beseri tedbir ve objektif degerlendirmelerle yiiriitilmistir. Mekke ve
Medine’de ylriitiilen teblig ve davet siirecinde nebevi strateji, adalet,
liyakat, gliven, merhamet, sevgi, dogruluk, ahlak, 1slah, tedricilik, istisare,
toplumsal biitiinliik gibi ilkeler iizerine kurulmustur. Bu ilkeler, Isldim’m
kisa siirede genis kitlelere ulagsmasini ve kalic1 bir medeniyet tasavvuruna
doniligsmesini saglamustir. 2

Miifessirlerin, teblig ve davetin temel esaslarint belirleyen Nahl
Stresinin 125. ayetine dair agiklamalar1 nitel olarak karsilastirildiginda,
kavramlar farkli yonleriyle temellendirdikleri goriilmektedir. Mukatil b.
Siileyman (6. 150/767) hikmeti daha ¢ok IslAm dini ve vahiy merkezli
bilgi olarak degerlendirirken, Taberl onu dogrudan Kur’an ve ilahi vahiy
ekseninde aciklamaktadir. ibn Kesir hikmete siinnet boyutunu da ekleyerek
vahiy merkezli rehberligi 6ne ¢ikarmus; ibnii’l-Cevzi ise hikmeti vahiy,

207 Onkal, Resilullah in Islam’a Dédvet Metodu, 57-59.
28 Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdamin Degismesi, 63-65.

29 Waddah Kahanfar, /lk Bahar Hz. Peygamber’in (s.a.s) Hayatina Dair Stratejik ve
Siyasi Bir Okuma, 29-41.
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fikih ve niibiivvet gercevesinde ¢ok yonlii bir kavram olarak ele almistir.
Ebt Hilal el-Askeri (6. 400/1009’dan sonra) hikmetin bilgi kadar s6z ve
davranista 6nemli olduguna dikkat ¢ekerken, Raz1 (6. 606/1210) hikmeti
kat‘i ve yakini delillerle temellendirilen akli-burhani bir yontem olarak
sistemlestirmistir. Zuhayli ise hikmeti, hakki ortaya koyan ve siipheyi
gideren ilmi delil seklinde yorumlayarak modern déonemde pedagojik ve
ikna merkezli yoniinii 6ne g¢ikarmistir. “Mev‘iza-1 hasene” konusunda
Taberi daha ¢ok ibret, delil ve hatirlatma yéniinii vurgularken, ibnii’l-
Cevzi muhatabin anlayisina uygun giizel {islubu 6ne ¢ikarmistir. Razi giizel
6glidii ikna edici ve pedagojik deliller olarak degerlendirirken, Zuhayli
bunu yumusak so6z ve psikolojik ikna yontemiyle iliskilendirmistir. “ En
giizelle miicadele ” kavraminda ise Taberi affi ve sabri, Ibn Kesir yumusak
hitab1, Razi Kur’an ve Siinnete dayali ilmi ve seviyeli cedeli, Zuhayli ise
Ofkeyi yatigtiran ikna yontemini 6ne ¢ikarmistir.

Kanaatimizce bu ve benzeri ayetlerde miifessirlerin farkli yaklagimlari,
Kur’an’in teblig metodunun tek tip ve statik bir sdylem ve yodntem
olmadigimi gostermektedir. Klasik miifessirler daha ¢ok vahiy, giizel soz,
ahlak ve yumusaklik boyutunu dne ¢ikarirken; 6zellikle Razi ve modern
donemde Zuhayli gibi miifessirler, teblig dilinin akli delil, psikolojik ikna
ve pedagojik yontem boyutlarimi daha belirgin bi¢imde vurgulamislardir.
Bu durum, Kur’an’in davet anlayisinin muhatabin bilgi diizeyi, psikolojik
yapisi ve toplumsal sartlarini dikkate alan ¢ok boyutlu ve dinamik bir irsad
metodolojisi ortaya koydugunu gostermektedir.

Sonuc¢

Bu ¢alisma, Kur'an’in Mekke ve Medine donemlerinde bireysel imandan
toplumsal ingaya dogru teblig dilinde gergeklesen tedrici doniisiimii ele
almistir. Kur'an’in teblig ve davet dili, yalnizca belirli bir donemin hitabi
degil; her zaman ve her donemde insani, toplumu ve medeniyeti agamali
olarak insa eden, degistiren ve doniistiiren ildhi bir metottur. Vahyin
niizul siireci dikkatle incelendiginde, Kur’an’in muhatabin inang yapisini,
sosyal ve psikolojik durumunu, ekonomik sartlarini dikkate alan tedrici bir
yontem benimsedigi goriilmektedir. Bu yoniiyle vahiy, yalnizca inang ve
ibadet esaslarii bildiren teorik bir metin degil; bireyden baglayarak aileye,
topluma ve medeniyete uzanan ¢ok boyutlu bir insa hareketinin temel
kaynagidir.

Caligmada ulasilan bulgulara gére Mekke’de vahiy; tevhid, niibiivvet
ve ahiret ekseninde insanin inan¢ diinyasini yeniden kurmus; sabur,
ahlak, merhamet, tevekkiil ve ilahi yardim bilinciyle de miiminlerin
sahsiyetini olgunlastirmistir. Baski, yalnizlik ve tehdit ortaminda nazil
olan Mekki ayetler, miiminlere yalmzca diren¢ kazandirmamis; ayni
zamanda onlarin varlik, hayat ve sorumluluk anlayigini vahiy merkezli
yeniden sekillendirmistir. Boylece Kur’an, toplumsal doniisiimden 6nce
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insanin imanini, ahlakini ve i¢ diinyasini insa etmis; kalic1 bir medeniyetin
ancak Kur’ani bir hayat tasavvuruna sahip sahsiyetlerle kurulabilecegini
gostermistir.

Medine doneminde ise Mekke’de insa edilen bu imani ve ahlaki
zemin, toplumsal diizenin kurulusuna taginmistir. Bu silirecte vahyin
dili, yalnizca bireyi bilinglendiren bir hitap olmaktan ¢ikarak; toplumu
koruyan, yonlendiren, sorumluluk yiikleyen ve kurumsal yap1 olusturan
bir nitelige donlismiistiir. Adalet, emanet, liyakat, hukuk, aile yapisi,
iktisadi diizen, birlikte yagama ahlaki ve toplumsal sorumluluk gibi ilkeler,
vahyin medeniyet kurucu yoniinii agik bicimde ortaya koymustur. Boylece
Kur’an’1n teblig dili, bireysel iman ingasindan immet bilincine, sahsiyet
egitiminden toplumsal diizenin kurulusuna uzanan bir yap1 kazanmistir.

Bu ¢ercevede ¢alisma, Mekki ve Medenti hitap arasindaki farkliligin bir
kopusu degil; ayn1 ilahi metodun birbirini tamamlayan iki asamasin1 temsil
ettigini ortaya koymustur. Mekke’de kalpleri ve sahsiyetleri insa eden
vahiy dili, Medine’de toplumu, hukuku ve medeniyeti insa eden bir nitelige
dontismistiir. Dolayisiyla Kur’an’in teblig anlayisi, yalnizca bireysel
dindarlig1 hedefleyen bir sdylem degil; insan iligkilerini, toplumsal yapiy1
ve medeniyet tasavvurunu doniistiiren ¢ok dinamik bir yapiya blirinm{istiir.
Nitekim modern diinyada yasanan bireysel yalmizlik, ahlaki ¢oziilme,
giiven bunalimi, aile kurumunun zayiflamasi, menfaat merkezli iliskilerin
yayginlagmasi, giic ve ¢ikarin hakikatin oniline gegcirilmesi gibi krizler
dikkate alindiginda, Kur’an’in ortaya koydugu teblig ve davet modelinin
giiniimiiz insan1 agisindan da gii¢lii bir ¢ikis yolu sundugu goriilmektedir.
Ciinkii vahyin insa ettigi model, gii¢ merkezli bir istiinliik anlayisini degil;
hak, adalet, merhamet, emanet, liyakat ve sorumluluk merkezli bir toplum
tasavvurunu esas almaktadir. Insanhigin huzur ve giiven arayisi, ancak
insan1 tiiketen rekabet, ¢ikar ve tahakkiim merkezli anlayislarin yerine;
giiveni, sadakati, ahde vefayi, sozde ve 6zde diiriistliigii, kul hakkina riayeti
ve birlikte yasama ahlakin1 merkeze alan bir bilingle miimkiin olacaktir.

Busebeple Kur’an’in teblig dili, teorik bir 6greti olarak birakilmamalidir.
Bu ilkeler; aile hayatinda sevgi, sadakat ve merhamet; komsuluk
iligkilerinde giliven, yardimlagsma ve vefa; ticaret hayatinda diiriistliik ve
kul hakk1 bilinci; kamu gorevlerinde adalet, liyakat ve emanet suuru;
egitim alaninda ise ahlak, maneviyat ve sahsiyet merkezli bir yaklagim
olarak yeniden hayatin merkezine tasinmalidir. Ciinkii vahyin hedefledigi
toplum modeli, yalnizca ibadet eden bireylerden degil; ayn1 zamanda
adaletli, glivenilir, merhametli ve sorumluluk sahibi insanlardan olusan bir
medeniyet tasavvurunu 6n gorr.
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islam Oncesi Arap Toplumunun itikadi Yapisi

Oz

Bu ¢alisma, Islam 6ncesi Arap toplumunun inang yapisin “bilgisizlik” kavrami
yerine, kendi i¢ tutarliligi olan bir “sirk kozmolojisi” olarak ele almaktadir.
Arastirmanin konusunu Cahiliye zihniyetinin itikadi yapist olustururken;
kapsami, Hanif mirasindan tevariis eden Allah, peygamber, kitap, melek, kader
ve ahiret gibi temel metafizik kavramlarin ugradigi teolojik deformasyonla
sinirlandirilmigtir. Aragtirmada mukayeseli analiz yontemi benimsenmistir. Bu
baglam dogrultusunda bagta Kur’an olmak tizere Cahiliye tasvirleri ile klasik
siyer ve tarih kaynaklarindan yararlanilarak metinler arasi bir degerlendirme
yapilmistir. Cahiliye inan¢ diinyasinin, mutlak bir ateizmden ziyade, ilahi
otoriteyi aract varliklar hiyerarsisine indirgeyen ve zamani mutlaklastiran
bir “sekiiler fatalizm” {izerine kurulu oldugu tespit edilmistir. Cahiliye sirki
sekiiler bir ateizm degil; Allah’in varligint merkeze alan ama O’nun mutlak
haklarini, yarattig1 varliklara (putlar, cinler, kabile liderleri, melekler) dagitan
pargali bir egemenlik tasarimi oldugu goriilmiistiir. Islaim’in getirdigi tevhid
ise, bu paylasim masasini tamamen devirerek otoritenin hem gokte hem yerde
sadece ve sadece tek olan Allah’a ait oldugunu ilan etmistir. Bu zihniyetin
siire¢ igerisinde; insani ilahi ve ahlaki sorumluluktan uzaklastirarak kabile
asabiyetine mahkim ettigi, dini ise yalnizca diinyevi menfaatlerin takas
edildigi sekli bir gelenek yiginina doniistiirdiigii ortaya ¢ikmistir. Calismanin
temel 6nemi, Cahiliyenin sirk temelli inang diinyasini giin yiiziine ¢ikararak,
Islam’in vazettigi inang sisteminin tutarliligini, dogrulugunu ve diisiince
tarihindeki doniistiiriicii giliciinii ortaya koymasidir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Cahiliye, Sirk Kozmolojisi, Dehr, Kahin, Sair,
Sekiiler Fatalizm.
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The Religious Doctrinal Structure of Pre-Islamic Arab Society
Abstract

Pre-Islamic Arab beliefs are often described in the literature through the
reductive notion of “ignorance.” This article approaches the period instead as a
structured polytheistic worldview sustained by its own conceptual coherence.
It investigates the doctrinal configuration of the Jahiliyyah mentality,
concentrating on how fundamental metaphysical notions-God (Allah), angels,
revelation, prophethood, the afterlife, and destiny-were reshaped through the
transformation of the Abrahamic Hanif legacy. The analysis proceeds through
a comparative reading of Qur’anic discourse in dialogue with classical strah
and early historical narratives. The study argues that Jahiliyyah belief operated
through a mode of secular fatalism that curtailed divine sovereignty by
redistributing authority among intermediary beings and by elevating time (dahr)
to an absolute explanatory principle. In other words, Pre-Islamic Jahiliyyah
polytheism was not a form of secular atheism; rather, it was a fragmented
construct of sovereignty that acknowledged the existence of Allah as central,
yet distributed His absolute prerogatives, such as legislation, supplication,
devotion, obedience, and ultimate love among created entities, including idols,
jinn, tribal leaders, and angels. Conversely, the concept of Tawhid introduced
by Islam completely dismantled this collaborative power structure, declaring
that supreme authority, both celestial and terrestrial, belongs exclusively to
the one and only God. Rather than denying God altogether, this framework
weakened moral accountability, reinforced tribal structures, and reduced
religion to formalized practices tied to worldly exchange. By reconstructing
the internal logic of this polytheistic system, the article clarifies the theological
rupture introduced by Islam and demonstrates the intellectual coherence and
transformative scope of the Islamic conception of tawhid within the history of
religious thought.

Keywords: Kalam, Jahiliyyah, Polytheistic Cosmology, Dahr, Soothsayer,
Poet, Secular Fatalism.
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Summary

This study reconsiders the belief system of pre-Islamic Arab society by moving
beyond its conventional depiction as a simple state of “ignorance” (jahalah)
in modern and classical scholarship. From an etymological and conceptual
perspective, Jahiliyyah signifies not merely the absence of knowledge, but a
broader condition marked by resistance to truth, moral excess, and distorted
consciousness. On this basis, the research examines the period’s distinctive
polytheistic worldview through the analytical framework of Kalam, with the
aim of identifying the theological logic that sustained it. The analysis focuses
on how the Jahiliyyah mentality conceptualized the relationship between God,
the cosmos, and humanity, and on the semantic strategies through which Islam
reconfigured this relationship. The core subject of the study is the doctrinal
configuration of Jahiliyyah and the altered understanding of divinity that
emerged from it. Particular attention is given to the polytheistic model in
which divine authority was distributed among idols, angels, and jinn, despite
an explicit acknowledgment of God’s existence, as well as to a form of secular
fatalism that confined meaning and causality to worldly life and temporal
existence. The scope of the research is limited to the theological transformations
imposed upon the Abrahamic Hanif heritage. Within this framework, central
issues of Kalam are examined, including the fragmentation of belief in divine
unity, the reinterpretation of revelation as a phenomenon akin to divination
or poetry, the denial of resurrection in favor of annihilation (fana’), and the
reduction of destiny to chance. The study employs a comparative analytical
approach. The Qur’anic text’s descriptions of Jahiliyyah society are treated as
primary historical testimony and are analyzed intertextually alongside classical
sirah and early historiographical sources, notably the works of Ibn al-Kalbi (d.
204/819), Ibn Hisham (d. 218/833), and al-TabarT (d. 310/923). In addition,
poetic representations and ritual expressions such as the Talbiyah are examined
phenomenologically through key Kalam concepts, including tanzih, tashbih,
rublibiyyah, and ultthiyyah. The findings indicate that the belief system of the
Jahiliyyah period cannot be described as atheistic. Instead, it functioned as a
hierarchical structure in which divine power was mediated through subordinate
entities. While the Qur’an records that those polytheists attributed the creation
of'the heavens and the earth to Allah, theological deviation emerged through the
attribution of worship and intercession to secondary beings. The formulation
found in the Talbiyah, which affirms God’s uniqueness while simultaneously
acknowledging dependent partners, reflects a division of divine authority. In
Kalam terminology, this condition corresponds to shirk al-tab‘id, indicating
fragmentation at the level of attributes and acts rather than essence. Within
this worldview, Allah was perceived as transcendent yet remote, whereas idols
functioned as accessible intermediaries (wasa’it) in everyday life. A similar
epistemological distortion appears in the understanding of prophethood.
Revelation was not evaluated in terms of the moral integrity and reliability
emphasized in Kalam, but was instead explained through associations with
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soothsaying, poetry, or madness. Demands for tangible, heavenly scriptures
reveal an effort to undermine the instructive and normative role of divine
speech by reducing it to esoteric or extraordinary phenomena. The denial of
resurrection further reinforced a materialistic outlook in which death signified
complete annihilation and temporal forces (dahr) governed existence. Literary
evidence, such as Zuhayr ibn Ab1 Sulma’s depiction of death as the random
strike of a blind camel, illustrates a conception of life devoid of ultimate
accountability. This fatalistic orientation weakened moral responsibility and
transformed religion into a set of ritualized customs embedded within tribal
interests. Against this backdrop, Islam emerged not simply as a new religious
proclamation, but as a comprehensive theological reorientation. It replaced the
distant and inactive conception of divinity with an understanding of God as an
ever-present and sovereign agent, characterized by the attributes of al-Hayy
and al-Qayyiim. Rather than abolishing pre-Islamic concepts altogether, Islam
subjected them to a process of semantic purification through tanzih, removing
anthropomorphic and pagan elements. Destiny was reconceived as divine
knowledge and decree, angels as obedient servants rather than intercessory
powers, and worldly life as the foundation of enduring moral responsibility.
This transformation represents a decisive articulation of the tawhid paradigm
and marks the ontological dissolution of the Jahiliyyah worldview.
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Giris

Islam oncesi dénemin metafizik tasavvurlarini ve bu inang yapisinin
sekillendirdigi toplumsal diizeni tiim boyutlariyla kavramak, her seyden
once o donemi niteleyen en merkezi kavram olan “Cahiliye” teriminin
mahiyetini dogru analiz etmekten gecmektedir. Islam 6ncesi Arap tarihinin
“Cahiliye” olarak isimlendirilmesi, o doneme dair koklii bir zihniyetin
yansimasidir. Zihnimizde cahiliye lafzinin dogrudan “bilgisizlik” anlamina
geldigi diislincesi uyanabilir. Ancak Araplarin yasamima baktigimizda
bu kelimenin kastettigi anlami tam olarak karsilamadigini fark ederiz.
Ozellikle Giiney Araplarinin son derece gelismis ve yiiksek bir medeniyete
sahip olmalar1 bunun en biiyiik delilidir." Cahiliye, Islim’m dogusuyla
birlikte ortaya ¢ikan yeni bir terimdir. Bu isimlendirme, Islam’in tebligiyle
yasanan bilylik donligiimii Onceki yasam tarzindan ayirt etmek ve o
donemi farkli bir konuma yerlestirmek amaciyla tercih edilmistir. Tipki
diger toplumlarda oldugu gibi sarsici ve kokli degisimlerin ardindan
yeni donemi eskisinden ayirmak i¢in kullanilan tarihsel bir isimlendirme
yontemi burada da uygulanmustir? iki peygamber arasinda vahiysiz gecen
ve fetret olarak adlandirilan siireg, teknik anlamda Cahiliye donemi olarak
bilinir. Cahiliye, teknik olarak fetret araliginda yaganan itikadi doniisiimii
ifade eder. Bu kavram, mutlak inkar donemini, Mekke’nin fethinden
onceki siireci ya da Hz. Peygamber’in dogumu ile risaletin baslangici
arasindaki dénemi tanimlamak icin de kullanilmaktadir. Oziinde Islam ile
birlikte literatiire giren bu terim, temel olarak peygamberligin gelisinden
onceki zaman dilimini isimlendirmek amaciyla tercih edilmistir.?

“Cahiliye” lafz1, Arapca c-h-1 kokiinden tiiretilen sinai bir mastar olarak
kokenindeki dogal mastarlarin tiim anlam yiikiinii biinyesinde barindirir.
Bu baglamda kavram, sadece yaygin olarak bilinen bilgisizlik durumunu
degil, ayn1 zamanda kisinin bagkalarma kars1 sergiledigi kabalik ve
akilsizligi, bir hakk: haksizca zayi etmeyi, yanhslik ve hakikatten sapma
halini kapsayan ¢ok boyutlu bir yasayis bicimini anlatir.* Ayrica cehl

' Deyzire Sakkal, el-Arab fi’l-asri’l-Cahili (Beyrut: Daru’s-Sadakati’l-Arabiyye,
1995), 68.

2 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable’l-Islam (Bagdat: Cami‘atu Bagdad,
1993), 6/37.

3 Ebii’'l-Meali Cemaliiddin Mahmad Siikri b. Abdillah b. Mahmad el-Aldsi,
Buliigu’l-ereb fi ma rifeti ahvali’l- ‘Arab, thk. Muhammed Behcet b. Mahmid b.
Abdilkadir b. Ahmed el-Eseri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1314h.), 2/15.

4 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed Ibn Manzir,
Lisdnii’l- ' Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 11/146; Ebu’t-Tahir Mecdiddin Mu-
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kavrami; nefsin bilgiden yoksun olmasinin yani sira yanlig inanglara sahip
olmay1 ve hakikatin aksine hareket etmeyi de igeren ¢ok yonlii bir tutumu
dile getirir.’ Nitekim Cahiliye, sadece basit bir bilgi eksikligi degil, mevcut
kurallara bilingli bir bagkaldirty1 ve etik degerleri kasten ihmal eden ahlaki
bir sapmay1 temsil eder. Islim’m hemen &ncesindeki devri niteleyen bu
terminolojik tantmlama, o donemin ruhuna hakim olan fevriligi, kontrolsiiz
cesareti ve akil dis1 tutumlar1 biinyesinde barindirir. Bundan dolay:
Cahiliye, aslen kabile asabiyetinin dogurdugu korii koriine bir dayanigma
ve kibir duygusundan beslenen bir yasam formunu da igerir.® Cahiliye
kavraminin semantik iceriginde yer alan “tagkinlik, zorbalik ve kontrolsiiz
giic kullanim1” vurgusu, donemin edebi iiriinlerinde de tiim agikligiyla
gozlemlenmektedir. Nitekim tinli Muallaka sairi Amr b. Kiilsim (6. 600
civari), kabile onurunu ve misilleme anlayigini dile getirdigi su beyitlerde
kavramin bu yoniinii ¢arpici bir sekilde ortaya koymaktadir:

Sakin ola kimse bize karsi bir cahillik (kabalik, haksizlik, zorbalik)
etmeye kalkmasin.

Yoksa biz o cahillerin cahilliginden (tagskinligindan) ¢ok daha siddetli

bir cahillikle mukabele ederiz.”

Sairin bu ifadeleri, Cahiliyenin bilgi karsithigindan ziyade, itidalin
(hilm) z1dd1 olan bir kolektif 6fke ve ustiinliikk iddias1 oldugunu kanitlar
niteliktedir. Bu anlayis, haklilik kriterini adalette degil, zorbalik ve
cesaretin dozunda arayan bir zihniyetin tezahiiriidiir. Nitekim siirde de
goriildigii iizere “cahiller” ifadesi, bilginin z1dd1 olan bir bilgisizligi degil,
agirbashlik ve sagduyu anlamina gelen “hilm” kavraminin karsiti olan bir
taskinlig1 ve akilsizligi (sefeh) temsil etmektedir. Ote yandan Cahiliye, salt
bir bilgi noksanlifindan 6te; aklin ve sagduyunun devre dis1 birakildigi,
nefsin, 6fkenin ve kaba kuvvetin hilkiim siirdiigii toplumsal bir karakter
yapisini temsil eder.® Bu nedenle Cahiliye; barindirdigi putperestlik,
kabileci gayretkeslik ve kan davasina dayali ahldk anlayisiyla o devrin
ruhunu biitiintiyle yansitan bir kavramdir. °

hammed b. Ya‘kiib b. Muhammed el-Firtizabadi, el-Kamiisii’l-muhit, thk. Muham-
med Naim el-Araks@si (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2005), 1/696.

5 Ragib el-isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur'an (Istanbul: Kahraman Yayinlari,
1968), 143.

¢ Ahmed Ibrahim Serif, Mekke ve’l-Medine fi’l-Céhiliyye ve ahdi’r-Resiil (Kahire:
Daru’l-Fikri’l-Arabi, 2009), 107.

7 Ebl Abdillah Hiiseyn b. Ahmed ez-Zevzeni, Serhu’l-Mu ‘allakati s-seb ‘a, thk. Yasuf

Ali Biideyvi (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1989), 195.

Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, Esd-

sii’l-belaga, thk. Muhammed Basil Uytnu’s-Stid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,

1988), 1/160-161.

o Serif, Mekke ve’l-Medine, 107.
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Kur’an ayetlerine gore Cahiliye, bir toplumun maddi refahi veya
medeniyet seviyesi ne olursa olsun, hidayetten kopuk ve tevhid inancindan
mahrum her tiirli yasam bi¢imini kapsayan kusatict bir kavramdir.'’
Benzer sekilde hadis kaynaklari incelendiginde, sahabilerin Islam &ncesi
donemdeki aligkanliklarmi degerlendirirken veya o giinlere dair anilarini
naklederken bu siireci bizzat “Cahiliye” ismiyle andiklari bilinmektedir."!
Gorildigi gibi “Cahiliye” kavrami, yalmzca bireysel ya da toplumsal
olgekteki bir bilgi eksikligine degil, Islam’mn temel degerleriyle
bagdasmayan her tiirlii diislince, inang ve yasam bi¢imini kapsayan genis
bir anlama karsilik gelir.'"> Her ne kadar bu terim, dar anlamda Hicaz
Yarimadasi’nda vahyin, peygamberin ve kutsal bir kitabin bulunmadigi
“fetret” donemini tanmimlamak i¢in kullanilsa da genel anlamda tarih
boyunca tevhid inancindan sapan tiim zihniyetleri igine alan evrensel bir
karaktere sahiptir.'®

Kur’an-1 Kerim’in Cahiliye toplumuna dair sundugu referanslarin
temel alindig1 bu ¢alismada, karsilagtirmali analiz yontemi uygulanmuistir.
Incelenen donemin tarihsel arka plani, siyer ve ahbar geleneginin temel
otoritelerinin nakilleri 1s1ginda temellendirilerek analitik bir perspektif
sunulmugstur. Cevad Ali’nin (6. 1987) tarihsel verileri, Toshihiko [zutsu’nun
(6. 1993) semantik analizleri, W. Montgomery Watt (6. 2006) ve kelam
bilginlerinin galigmalariyla disiplinler aras1 bir sentez olusturulmustur. islam
oncesi Arap inanglarini konu alan mevcut ¢aligmalarin ¢ogunlukla belirli
ve dar bir alana odaklandigi, ancak bu inang sistemini genel ve kapsamli
bir bakis agisiyla ele almadigi goriilmektedir.'* S6z konusu literatiiriin
biiylik oranda tasviri diizeyde kalmasi, donemin inang¢ esaslarinin tutarl

10 Bk. Al-i imran 3/154; el-Maide 5/50; er-Raim 30/9.

" Eb( Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimi, es-Siinen, thk. Hii-
seyin Selim Esed ed-Darani (Riyad: Daru’l-Mugni, 2000), “Mukaddime”, 1; Ebt
Abdillah Muhammed b. Yezid ibn MAce, es-Siinen (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992),
“Ziihd” 29.

12 Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates (Ankara: Kevser
Yaymevi, 1975), 190.

13 Philip Khuri Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, gev. Salih Tug (Istanbul: Bogazi-

¢i Yaymlari, 1995), 1/132-133; Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/17.

Mehmet Mahfuz Séylemez, “Ilk Dénem Islam Tarihi Kaynaklarina Gére Cahiliye

Araplarinda Ahiret Inanc1”, Milel ve Nihal 13/1 (2016), 71-109; Zekeriya Pak, “Ca-

hiliye Araplarinm Allah Inancimin Kur’ani Boyutu”, CUIF Dergisi 5/1 (2001), 311-

330; Orhan Atalay, “Cahiliye Déneminde Putlar ve Putguluk”, Islami Ilimler Dergisi

5/1 (2010), 91-105; Zeki Tan, “Kur’an-1 Anlamada Cahiliyenin Kitap inancini Bil-

menin Onemi”, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi (SBD) 2/16 (2018), 113-

136; Suayip Karatas, “Kur’an Oncesi Cahiliye Toplumunun Melek inanci”,

Miitefekkir Aksaray Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 6/11 (Haziran

2019), 111; Sevket Kotan, “Cahiliye Araplarinda Niibiivvet Inanc1”, Dinbilimleri

Akademik Arastirma Dergisi 20/1 (2020), 95-127.
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bir diisiince yapist ya da itikadi bir sistem olarak kuramsallagtirilmasini
engellemigtir. Bu ¢alisma, s6z konusu parcali yaklasimin 6tesine gegerek
Islam 6ncesi Arap toplumunun inang diinyasini kusatici bir perspektifie ele
almay1 ve Islam’m déniistiirmeyi hedefledigi zihniyet temelini netlestirmeyi
amaglamaktadir. Bu dogrultuda, klasik kaynaklardaki veriler ile giincel
akademik bulgular harmanlanarak, donemin inan¢ yapisi salt bir tasvirin
Otesinde, sistematik ve tutarli bir biitlinliik i¢erisinde degerlendirilmistir.

Arastirmanin kapsami; sosyo-politik siireclerden ziyade dogrudan Islam
inan¢ sisteminin ¢ekirdegini olusturan Allah, melek, kitap, peygamber,
ahiret ve kader tasavvurlariyla sinirlandiriimis olup Islam’in neset ettigi
cografi ve fikrl havzanin mutlak bir ontolojik bosluk olmadigi, aksine
tahrifata ugrayarak itizerine yeni katmanlar eklenmis kadim bir mirasi
barindirdigr gergeginden hareket etmektedir. Bu mirasin merkezinde
yer alan ve Hz. Ibrahim’den tevariis eden tevhid ilkesinin temsilcisi
konumundaki Hanifligin mahiyetini kavramak, ¢aligmanin odaklandigi
temel sorunun netlestirilmesi agisindan hayati bir 6nem tasimaktadir. Zira
Haniflik ekseninde gerceklesen itikadi doniistimiin kdkleri ¢dziimlenmeden,
[slim’m inang karakterini ve mahiyetini biitiiniiyle kavramak miimkiin
olmayacaktir.

1. Céahiliye Donemi Araplarinda Dini Doéniisiim: Haniflikten
Putperestlige Gecis

Bu ¢alisma kapsaminda, Hanifligin kavramsal g¢ercevesi ¢izilerek bu
kisilerin benimsedigi tevhid anlayisinin mahiyeti ile goktanrili bir toplumda
varliklarini bireysel bir tutumla m1 yoksa belirli bir hareket ¢ergevesinde
mi siirdiirdiikleri sorusuna agiklik getirilecektir. Ayrica, Hanif inancinin
tarihsel siiregte zayiflama nedenleri ve Arap toplumunun bu siire¢ sonunda
coktanrili inang sistemine yonelim asamalar1 incelenecektir. Bu sebeple,
Islam oncesi Arap Yarimadasi’nda tevhid geleneginden sapma siireci
toplumsal ve dini etkenler 1s131nda degerlendirilerek, Hanifligin 1s1am’m
dogusuna zemin hazirlayan tarihsel dnemi iizerinde durulacaktir.

1.1. Hanif Kavraminin Etimolojik Analizi ve Kur’ani Anlami

Islam &ncesi Arap Yarimadasinda dini hayat, biiyiik 6lciide
putperestligin sekillendirdigi bir goriiniim arz etmekteydi. Kabe’ nin
cevresinde ii¢ yliz altmis put bulunmakta, Arap kabilelerinin her biri
kendisine ait bir ilah veya put edinmekteydi.”* Bununla birlikte, Mekke’de
bu yaygin ¢oktanrili inang ortami igerisinde putlara tapmayan, tek bir
Allah’a iman eden, sadece O’na kullukta bulunan ve Hz. [brahim’in dinine

5 Ebii’l-Velid Muhammed b. Abdillih b. Ahmed b. Muhammed el-Ezraki, Ahbdru
Mekke ve md cad’e fiha mine’l-asdr, thk. Abdiilmelik b. Abdillah Diiheys (by.: Mek-
tebetii’l-Esedi, 2003), 1/192.
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bagl kalmaya calisan kimseler vard1.'® [1ahi hitap, bu kimseleri nitelemede
“Hanif” tabirini se¢mistir.”” Hanif mefhumu, zamanla 6rfi anlamda Hz.
[brahim’in diniyle &zdeslesmis; tek Allah’a iman eden, Beytullah’a
yonelen, hac yapan ve siinnet olan kimseleri tanimlamak i¢in kullanilmaya
baglanmustir.'s Etimolojik olarak Arapga h-n-f (<) kokiine dayanan Hanif
kavrami; liigatte egriligi terk edip dogruluga yonelmeyi veya batildan
hakka meyletmeyi ifade eder. Cogulu “hunefd” (sl&s) olan bu kelimeyle
ayn1 kokten tlireyen “hanef™ ise, her tiirlii sapmadan uzaklasarak dogrudan
hakka yonelen kimsenin halini tanimlar.” Kavram diizleminde yapilan bir
tanimla Hanif, [brahimi gelenekten tevariis eden inang sistemine baglilik
gosteren, itikadi odagini Beytullah ile somutlagtiran ve katisiksiz bir tevhid
bilinciyle Miisliiman sifatin1 haiz olan miistakim kisileri ifade eden bir
adlandirmadir.®

Kur’an’in on iki ayr1 yerinde gegen “Hanif” istilahi; vahyedilis
siireciyle muhteva yoniinden, ¢ogunlukla Hz. Ibrahim’in kisiligi ve
davetiyle iliskilendirilmektedir. Bu ayetlerde, Hz. ibrahim’in dininin
Hanif?' kendisinin ise Miisliiman bir Hanif*? oldugu belirtilmis, Ibrahim’in
yoluna uyanlar &viilerek, bu vasfi tastyan kimseler yiiceltilmistir.2> I1ahi
mesaj Ibrahim peygamberi, Yahudilik, Hiristiyanhik gibi kurumsallasmis
dini kimliklerin Oncesinde konumlandirarak, onu hi¢bir beseri sisteme
dahil olmayan, “Hanif” ve “mislim” bir kisilik olarak takdim eder.*
Bu ayet, “Hanif” kavraminin tevhid ilkesine dayali saf ve katigiksiz
bir inanc1 ifade ettigini acikca ortaya koymaktadir.?® Islam’in evrensel
karakterine isaret eden bir rivayette Hz. Peygamber, kendisinin Yahudilik
ya da Hiristiyanlik i¢in degil, hosgoriilii bir tevhid inanci (el-Hanifiyye
es-Sembha) icin gonderildigini ifade ederek dinin kolaylik yoniine dikkat
cekmigtir.?® Naslarda yer alan ifadelerden hareketle Hanif kavrami; her
tirlii ifrat ve tefritten arinmis, batil telakkilerden ve sirk unsurlarindan

16 Ali, el-Mufassal, 6/449-450.

17" en-Nisa 4/125.

¥ Muhammed Tevfik Ebl Ali, el-Emsdlu’l- ‘Arabiyye ve’l- ‘asru’I-Cahili (dirdse tahli-
liyye) (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1988), 209-210.

19 sfahani, el-Miifredat, 490.

Ramazan Mese, “Cahiliye Dénemi Hanif Sairlerin Siirlerine Tematik Bir Yaklagim

-Tevhid Anlayis1-”, Amasya Ilahiyat Dergisi 16 (2021), 8.

21 el-Bakara 2/135; Al-i imrén 3/95.

22 el-Bakara 2/135; en-Nahl 16/120.

2 en-Nisa 4/125; el-En’am 6/101.

2 Al-i Imran 3/67.

% Ebii’l-Hasen Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, thk. Abdullah Mah-
mid Sehhate (Beyrut: Miiessesetii’t-Tarthi’l-Arabi, 2002), 1/141.

2 Ebl Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel,
el-Miisned (Kahire: Miiessesetii Kurtuba, ts), 5/266.



518 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 62 - Sayi: 2 - Haziran 2026

tecrit edilerek biitiiniiyle Hakk’a yonelmis, samimi bir miimin modelini
temsil etmektedir.?’

Islam 6ncesi Cahiliye toplumunda Hz. ibrahim’in mirasina bagliliklarimni
gostermek amaciyla menasik-i hacci ifa eden ve hitan gelenegini siirdiiren
kimseler “Hanif” olarak adlandirilmistir.”® Yine bu kisilerin putperestlikten
uzak durduklari, yalnizca tek bir Allah’a inandiklar®® Kéabe’yi tavaf
ettikleri, hac ve umre ibadetlerini yerine getirdikleri ve ciiniipliikten
temizlendikleri aktarilmaktadir.**Ayrica bu kimseler, toplum iginde ahlaki
bir biling olusturma gabasi i¢inde olmuslardir. Topluma, putlara tapma,
kumar oynama, igki igme ve kiz ¢ocuklarmin diri diri topraga gémiilmesi
gibi Cahiliye adetlerinden vazgegilmesini 6giitlemislerdir.’! Bu yonleriyle
Hanifler; hem inan¢ hem de ahlak agisindan Cahiliye toplumunun genel
egiliminden ayrilan, Hz. Ibrahim’in tevhid merkezli mirasim siirdiirmeye
caligan ziimreler olarak Islam oncesi Arap toplumunda miistesna bir
konuma sahip olmuglardir.

Islam kelam tarihinde Haniflik, hem bir inang tavri hem de tarihi bir
kimlik olarak stratejik bir deger tagir. Miifessirler ve tarihgiler, bu kavramin
mabhiyetini agiklarken farkli vurgular 6ne ¢ikarmiglardir. Tabiin nesline
mensup miifessirlerin 6ncii isimleri, kavramin koken anlamini “hac1” veya
“hac farizasin1 eda eden” kisi olarak takdir etmislerdir.?> Bu yaklagim,
kavramin ibadet/merasim boyutuna isaret ederken ayni zamanda onun
ihlasli olmak ve Islam’a tereddiitsiiz teslim olmakla bir tutuldugunu da
ortaya koyar. Nitekim Hz. Ibrahim’in dini Isldm oldugu igin, bu dine tam
anlamiyla tabi olanlar “Hanif” olarak adlandirilmiglardir. 3* Hanifligin bir
diger ayirt edici vasfi ise Hz. Tbrahim’den tevariis eden hitan (siinnet olma)
gelenegidir. Ibrahimi gelenek uyarinca bu uygulamay bir ibadet bilinciyle
stirdiirenler, onun dini tizere “Hanif” sayilmiglardir.

77 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Cami ‘u’l-beydn fi tef-
siri’lI-Kur’dn, thk. Abdullah b.. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Merkezu’l-Buhiis
ve’d-Dirasati’l-’ Arabiyye ve’l-Islamiyye, 2001), 2/591.

2 [sfahani, el-Miifreddt, 190; Ali, el-Mufassal, 6/451.

2 Muhammed b. EbQ Bekir b. Abdilkadir er-Razi, Muhtdrii’s-sihdh (Kahire: Da-
ru’l-Maarif, 1990) 159.

** Ebtl Abdilaziz Kutbiiddin Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim b. Vecihiddin
ed-Dihlevi, el-Fevzii'l-kebir fi usiili t-tefsir, gev. Mehmed Sofuoglu (Istanbul: Cagri
Yayinlari, 1980), 5.

31 Ebii’l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed Sehristani,
el-Milel ve’n-nihal, thk. Emir Ali Mehna - Ali Hasan Fadr (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife,
2001), 1/275.

32 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 2/592.

3 Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, 2/592.

3 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 2/593.
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Taberi (6. 310/923) yukaridaki tanimlari zikretmekle birlikte, Hanifligin
sadece hac ve silinnete indirgenmesine karsi c¢ikar. Miiellife gore eger
Haniflik sadece hac yapmak olsaydi, Islam &ncesi dénemin miisrikleri
de Hanif sayilmaliydi. Zira onlar da Kabe’yi tavaf etmekteydiler. Yiice
Allah, Hz. Ibrahim’in miisriklerden olmadigimi vurgulayarak bu ihtimali
reddetmistir.>> Benzer sekilde, eger bu sifat sadece siinnet olmay ifade
etseydi, Yahudilerin de Hanif sayilmasi gerekirdi. Buna mukabil ilahi
kelam, Hz. Tbrahim’in ne Yahudi ne de Nasrani oldugunu vurgulamis,
boylelikle her iki dini gelenegi de s6z konusu tanimin haricinde tutarak
tevhidin asil kokenine isaret etmistir.*® Bu konuda Taberi’nin ulastig
sonug sudur: Haniflik, Hz. Ibrahim’in akidesine, rehberligine ve yontemine
dosdogru bagli kalmaktir.’” Dolayisiyla gercek bir Hanif; ihlash, Hz.
Ibrahim’in izinden giden, hac yapan ve her tiirlii sapmadan uzaklasarak
hakka yonelen kimsedir.*® Maverdi’nin (6. 450/1058) de dikkat g¢ektigi
tizere Haniflik, hem bir akide sistemini, hem belirli bir ameli disiplini ve
hem de ahlaki durusu biinyesinde barindiran miistakil bir yagam tarzini
sembolize etmektedir. Onlar; putlar ile Allah disindaki varliklar namina
kesilen kurbanlarin etlerini yemeyen, i¢ki igmeyen, haccin siarlarini tam
olarak yerine getiren ve kainat iizerinde tefekkiirde bulunan kimselerdir.
Islam’a biitiin benlikleriyle teslim olan bu bireyler, dogruluk ve diiriistliikten
ayrilmayan vasiflariyla taninmiglardir.* Haniflik, bu donemde orgiitlii veya
kurumsallasmis bir dini hareket degil, aksine pagan c¢evreler icerisinde
fitratin sesine kulak veren ferdi bir hidayet arayisidir.** Haniflerin temel
yonelimi, toplumsal bir 1slah hareketinden ziyade, kendi inan¢ diinyalarini
arindirma ve kisisel kurtuluslarimi saglama amaci giitmektir.*! Bazilari,
mevcut dinlerin (Yahudilik ve Hiristiyanlik) tahrif edildigi kanaatiyle
Sam ve Hicaz gibi bolgelere seyahat etmisler, ancak aradiklari saflig:
bulamayinca tevhidi, fitri bir ilke olarak bizzat yasamaya ¢alismislardir.*?
Haniflik, Isldm’m getirecedi evrensel tevhid mesajina zihni bir hazirlik
evresi ve ictimai bir mesruiyet zemini olugturmustur. Ne sistemli bir din
ne de orgiitlii bir hareket olan bu yonelis, ibrahimi gelenegin kalmtilarin

35 Al-i Imran 3/67.

36 Al-i imran 3/67.

37 Taberi, Cami ‘u’l-beydn,2/595.

3% Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 2/593.

* Ebl Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, thk.
Omer Abdiisselam Tedmuri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1990), 1/251-261; Ta-
beri, Cami ‘u’l-beyan, 2/ 595.

¥ Tzutsu, Kur dn’da Allah ve Insan, 111.

4 Tzutsu, Kur 'dn’da Allah ve Insan, 111.

“ Ebi Abdillah Muhammed Ibn Sa’d, ef-Tabakatii 'I-kiibrd, thk. Ali Muhammed Omer
(Kahire: Mektebetﬁ’l-Hénci, 2001), 1/74; Muhammed Hamidullah, Isldm
Peygamberi, ¢ev. Salih Tug (Istanbul: Yeni Safak Gazetesi Yayinlari, 2003), 1/72.
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Cahiliye karanliginda diri tutan bir inan¢ tavridir. Hanifler, putperest
toplumun iginde ahlaki ve fikri bir direnis sergileyerek Islam’in dogusundan
onceki en dikkat ¢ekici dini tezahiirii temsil etmislerdir.* Hanifligin 6ziinde
barindirdig1 saf tevhid inancindan putperestlige (sirk) gecisin nedenleri
tizerinde durdugumuzda, Cahiliye toplumunun itikadi yapisim1 daha iyi
anlayacagiz.

1. 2. Haniflikten Putperestlige Gecis Siireci

Islam 6ncesi Arap toplumunun inang yapist, dziinde tek tanriya baglilig
esas alan Haniflik gelenegine dayaniyordu.* Araplar Amr b. Lithay el-
Huzai’nin (6. MS. 3. veya 4. ylizyillar) tarih sahnesine ¢ikisiyla baglayan
siirecte, Allah’in peygamberi Hz. Ismail’den aldiklari Hz. Ibrahim’in
getirdigi tevhid inancina ve geriatina gore ibadet ediyorlardi.*® Bu gelenek
uzun bir déonem Arap Yarimadasi’nda canliligini korumus, Allah’a ibadet
eden ve putlardan uzak duran bir inang bigimi olarak varligini stirdiirmistiir.
Ne var ki zamanla bu sahih tevhid inanci, toplumsal, kiiltiirel ve cografi
etkenlerin de etkisiyle 6ziinden uzaklagmis, Hanifligin temsil ettigi saf
monoteizm, fetisizm ve putperestlige evrilen bir inan¢ doniigiimiine maruz
kalmigtir. Bu dontigiimiin ilk asamasini, fetisist egilimler olusturmustur.*
Araplar arasinda yayginlasan bu inang bi¢imi, kutsal giiciin tas, agac,
kum ya da diger dogal nesnelerde tecelli ettigine inanma diisiincesine
dayaniyordu. Baslangigta bu nesneler yalnizca ilahi kudretin sembolleri
olarak goriiliirken, zamanla bu sembollere bizzat kutsallik atfedilmeye
baglanmistir. Mekke merkezli kutsal mek&n anlayis1 da bu egilimi
pekistirmistir.¥’ Kabe’ye derin saygi duyan Araplar, orada bulunan taglari
“ulvi bir giiciin tezahiirii” olarak kabul eder, Kabe’yi ziyaret ettiklerinde
oradan bir tag alip kendi bolgelerinde ona yonelirlerdi. Bu taslari Kabe’nin
sembolik uzantisi sayarak onlarin etrafinda donmek (tavaf) suretiyle ibadet
etmeleri, Hanifligin sembolik tevhid anlayisinin zamanla maddeye tapinma
bi¢imine doniistiigliniin agik gostergesidir.*

Islam 6ncesi Arap toplumunda putperestligin yayginlasmasinda Amr
b. Lithay adli sahsiyetin rolii belirleyici olmustur. Sam’daki toplumlarin

# Mehmet Azimli, Cdhilive’yi Farkli Okumak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2015), 69-70.

“ Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberd, Tdrihu t-Taberi, thk.
Eb Siiheyb el-Kerami (Riyad: Beytii’l-Efkari’d-Devliyye, ts.), 1/245.

5 Aldsi, Buliigu’l-ereb, 2/195.

% Sinasi Giindiiz, Din ve Inang¢ Sézliigii (Ankara: Vadi Yaymnlari, 1998), 129-130.

¥ Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/71; Mehmet Mahfuz Sdylemez, “Cahiliye Arap
Inancinda Putlarin Yeri”, Milel ve Nihal 11/1 (2014), 25-26.

8 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/185-186; Mehmed Semseddin Giinaltay, “Kable’l-Islam
Araplar ve Tedeyyiinleri”, Ddru’l-Fiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi 1-10/3
(1926), 149.
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inanglarindan etkilenen bu isim, s6z konusu uygulamalar1 Mekke’ye
tagimistir. Hubel adli putu Kébe’nin yanimna yerlestirmis ve onu sifa
kaynagi bir ilah olarak sunmustur.*’ Béylece Hanifligin tevhid temellerini
zedeleyen putperestligin ilk miiesseselesmis yapisi ortaya ¢ikmistir. Amr
b. Lithay’in bu girisimi, tevhid gelenegini temsil eden Kabe’yi, zamanla
putlarin merkezi haline getirmistir. Baslangicta tek Allah’a yonelen
ibadet, putlar araciligiyla tevessiil anlayisina doniismiis, ardindan putlara
dogrudan ulthiyet atfedilmistir.*° Bu gelisme, Hanifligin sembolik araglarla
Allah’a yonelme ilkesinin, sirk temelli ¢oktanriciliga doniisiimiine zemin
hazirlamistir.”' Bununla birlikte putperestligin savunulmasinda sadece
itikadi nedenlerin degil, ekonomik nedenlerin de rol oynadigi sdylenebilir.

Islam o6ncesi Arap putperestliginde ilahi tasvirler, bigimlerine ve
kullanim amaglarina gore sanem, vesen ve nusub kavramlariyla kategorize
edilmistir.”> Kabe ¢evresindeki ti¢ yiliz altmig putun varligi ve i¢ mekanin
putlagtirillmis  sahsiyetlerin tasvirleriyle silislenmesi, Hanif mirasin,
putperest halk dindarlig1 ve miisrik geleneklerle i¢ ice gecerek nasil tahrif
edildiginin en somut kanitlari olmustur.”® Bu tablo, Islam 6ncesi Arap
toplumundaki dini yozlasmanin ulastig1 boyutu gozler dniine sermektedir.
Baglangigta Allah’in birligine inanan Hanif topluluklarin zamanla fetigizm
ve putperestligin etkisiyle tevhidi sirke doniistiirmesi, Ibrahimi gelenegin
yasadig1 radikal sapmanin en agik 6rnegidir. Vahiy temelli inancin yerini
coktanriciliga biraktig1 bu itikadi yapi, Islam’in tevhid mesajimin neden bir
aslina dondiirme hareketi olarak dogdugunu temelden agiklamaktadir.

2. islim Oncesi Arap Toplumunun itikadi Tasavvuru ve inang
Esaslar1

Cahiliye donemi, sadece entelektiiel manada bilgisizlik hali degil, ayn1
zamanda ilahi hakikatten sapmayi, itikadi bir kirilmay1 ve sosyo-ahlaki
bir yozlagmay1 kapsayan tasavvurl bir doniisiimdiir. Bu dénemde Arap
toplumlar1, Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’in miras biraktigi Hanif gelenegine
dayali tevhid anlayigin1 biiyiik olgiide terk ederek, yerine coktanrili
ve nesne merkezli bir inang sistemini ikame etmislerdir.>* Her ne kadar

4 Ebii’l-Miinzir Hisdm b. Muhammed b. Séib b. Bisr ibnii’l-Kelbi, Putlar Kitabi:
Kitab al-Asndm, ¢ev. Beyza Diisiingen (Ankara: AUIF Yayinlari, 1969), 27-28; Ibn
Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/99-169; Safiyyurrahman Miubarekfiri, er-Rahi-
ku’l-mahtim (Kahire: Daru’l-Vefa, 2009), 39.

50 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 2/580.

5t [bnii’l-Kelbi, Putlar Kitabi, 27-28; Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1/94-99.

52 Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtazd b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak
el-Bilgrami el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcu 'l- ariis min cevahiri’l-Kamiis (Beyrut: Daru
Sadir, 1966), 1/972.

3 Tbnii’l-Kelbi, Putlar Kitabi, 36; Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/253-254.

54 Tbn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1/94-95.
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Haniflikten gelen inang esaslari toplumun héafizasindan silinmemis olsa
da bu ilkeler zaman i¢inde itikadi acidan bozulmaya ugramistir. Bundan
dolay1 Islam oncesi Arap toplumunun itikadi yapisini analiz etmek, tevhid
tasavvurunun hangi tarihsel ve kiiltiirel dinamiklerle zayifladigimi ve bu
boslugun hangi inan¢ bicimleriyle dolduruldugunu anlamak agisindan
hayati 6neme sahiptir.

2.1. Allah inanci

Islam 6ncesi Arap toplumunun inang diinyas1, olduk¢a katmanli bir yap1
sergilemektedir. Vahiy kaynakli veriler, arkeolojik bulgular ve Cahiliye
tarihi ile ilgili kaynaklar, miisrik Araplarin putlara tapinmakla birlikte,
evrenin mutlak hakimi olan yiice bir Allah inancina sahip olduklarini
acikca ortaya koymaktadir.>® Cahiliye Araplari, Allah’1 evrenin yaraticisi,
goklerin ve yerin tek hakimi olarak kabul ediyorlardi. Onlara gére Giines
ve Ay’1bir diizene koyan, yagmuru indirerek yeryiiziine hayat veren ve tim
kozmik isleyisi idare eden gii¢ bizzat Allah’t1.’” Kur’an-1 Kerim, onlarin bu
ikrarini, kendilerine yoneltilen sorulara verdikleri “Allah” cevabiyla teyit
etmektedir.® Cahiliye insani, Allah’in varligin1 kabul etmekle kalmamus;
O’nu “aziz” (Ustiin kudret sahibi) ve “alim” (sonsuz ilim sahibi) gibi
subiti sifatlarla tavsif etmekten imtina etmemislerdir.® Miisriklerin Allah
inanc1 sadece teorik bir kabulle sinirli kalmamis, zor zamanlarda pratik bir
siginma merciine doniigmiistii. Normal zamanlarda putlar araci kilsalar
da denizde firtinaya yakalanmak gibi biiyiik bir tehlike veya caresizlik
aninda aracilari bir kenara birakarak dogrudan Allah’a dua etmislerdir.*
Bu ayetler miisriklerin zihnindeki Allah tasavvurunun “Yiice Yaratic1”
ve “Sonsuz Gii¢ Sahibi” oldugunu, ancak giindelik hayatta menfaatleri
veya dini anlayislart geregi putlar1 araci kildiklarini, fitri bir sikismiglik
aninda ise onlar nezdinde sahte aracilarin higbir hitkkmiiniin kalmadigin
kanitlar niteliktedir. Kelam literatiiriinde kabiil-i amme delili, beserin fitri
yonelislerini ve tarihsel siiregteki ortak bilincini temel alir. Bu argiimanin
pratik bir tezahiirii olarak insanoglunun ontolojik bir sarsintiya yol agan
biiyiik felaketler veya ¢aresizlik anlarinda, tabiatin cansiz unsurlart olan
taga, topraga yahut agaca siginmadigi misahede edilmektedir. Aksine
birey, bu tiir kriz anlarinda dogrudan Zat-1 Bari’ye iltica eder. S6z konusu
yonelis, bireyin kendi yetersizligini kavradigi noktada Mutlak Varlik ile
kurdugu dikey bir yakinlik bigimidir. Bu egilim, ilahi bir giice inanma
arzusunun insan fitratinda koklii bir karsilig1 oldugunu ve zorlu siireglerde

3 el-A’raf 7/180; en-Necm 53/19-20.

¢ Ali, el-Mufassal, 6/104.

57 el-Ankebit 29/61, 63; ez-Zuhruf 43/9.

% el-Ankebit 29/61, 63.

% el-Ankebit 29/61; ez-Zuhruf 43/9.

60 el-En’am 6/40-41; Yanus 10/22; el-Isra 17/67; el-Ankebit 29/65; Lokman 31/32.
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bu bastirilmis gergegin giin yiiziine ¢iktigin1 gosteren antropolojik bir veri
niteligi tasir.*!

Islam oncesi donemde “Allah” kelimesi; giinlik konusmalarda,
siirlerde, atasozlerinde ve dualarda yaygin bir sekilde kullanilmistir.®* Bu
terminolojik siireklilik, Hz. Ibrahim’den tevariis eden Hanif gelenegin
teolojik bir bakiyesi niteligindedir. Tevhid inancinin tarihi siiregte ugradigi
tahrifata ragmen, Arap zihnindeki ulthiyet tasavvurunda ne denli kokli
bir yer tuttugunu kanitlamaktadir. Ancak onlarin hatasi, Allah’in varligini
inkar etmek degil; O’na yaklasmak icin putlar1 vasita-i kurbiyet ve sefaat¢i
kilarak, ulfhiyetin oziindeki “aracisizlik” ilkesinden sapmalariydi.®®
Cahiliye toplumunun tanr1 tasavvuru, fenomenolojik agidan deizm
diisiincesiyle ¢arpict benzerlikler sunar. Onlarin nazarinda Allah, gilinliik
detaylarla ilgilenmeyecek kadar ylice ve erisilmezdir. Bu sebeple yaratici ile
kul arasindaki ontolojik bosluk, daha ulagilabilir gériilen putlar, melekler ve
cinler gibi araci varliklarla doldurulmaya ¢alisilmigtir.** Cahiliye insaninin
zihniyetinde putlar, dogrudan birer tanr1 olmaktan ziyade, Allah katinda s6z
sahibi olduguna inanilan “sefaatgiler” (siife ‘@) olarak konumlandirilmistir.
Vahy1i bildirimde yer alan sefaat ve yakinlik kurma beklentisi, putperestligin
felsefi alt yapisini olusturan bu aracilik diisiincesinin en agik yansimasidir.®
Miisriklerin hac esnasinda okuduklar telbiye duasi, bu inang sistemindeki
celigkili yapiy1 biitiin ¢iplaklifiyla yansitir. S6z konusu dualardaki araci
varliklarin miilkiyet ve irade bakimindan en iist otoriteye bagimli oldugu
vurgusu, ortak kosulan nesnelerin bile ilahi kudret karsisindaki acziyetini
itiraf etmektedir.’” Cahiliye sirkinin Allah’mn varligini reddeden bir
“ateizm” degil, O’nun egemenligini parcalara bolen bir “paylasimci
teoloji” oldugunu ispatlamaktadir.®®

Cahiliye toplumunda sirkin simirlart yalnizca putperestlikle simirlt
kalmamus, cinlere duyulan korku ve saygi, bu varliklari ilahi iradeye ortak
kosan koklii bir inang sistemine doniigtiirmiistiir. Dénemin dini zihniyetine
gore cinler, tabiat lizerinde tasarruf sahibi, gizemli ve kudretli varliklar
olarak goriilmiistiir. Bu inancin pratik yansimalari 6zellikle giinliik hayatta
ve yolculuklarda kendisini gdstermistir. Ornegin, bir kimse yolculugu

6 Bekir Topaloglu, Isldm Kelamcilarina ve Filozoflarina Gére Allah ' Varligt (Isbat-1

Vicib) (Ankara: DIB Yayinlari, 2012), 114.

¢ Ali, el-Mufassal, 6/106.

63 Pak, “Cahiliye Araplariim Allah Inancimin Kur’ani Boyutu”, 322.

Ibn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 1/95.

% Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/122, 196.

¢ ez-Ziimer 39/3.

7 bnii’l-Kelbi, Putlar Kitabi, 27; ibn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 1/96; Ali, el-Mu-
fassal, 6/105.

% Yasuf 12/106.

64
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esnasinda 1ssiz bir vadide konaklayacagi zaman, o bolgeye hakim olduguna
inandig1 cinleri kastederek: “Bu vadinin azizine sigiirim” demek suretiyle
onlardan himaye talep ederdi.® Kur’an-1 Kerim, insanlarin cinlere
sigimmasinin yalnizca bu varliklarin azginligini arttirdigin1 vurgulayarak™
bu tutumun itikadi bir sapma oldugunu agik¢a beyan etmistir. Hatta bu
tahrif edilmis ilah tasavvuru, Allah ile cinler arasinda asilsiz bir soy bagi
kurulmasina kadar varmis, ancak Kur’an, cinlerin de Allah’in huzurunda
hesap verecek birer yaratik oldugunu hatirlatarak bu asilsiz iddialar1 kesin
bir dille reddetmistir.”*

Islam &ncesi Arap toplumunda dis goriiniiste ¢ok tanrili bir yapr hakim
olsa da inang¢ sisteminin temelinde aslinda yiice bir Allah bilinci var
olmustur. Ancak bu inang¢ bigimi gesitli sirk unsurlariyla bagdastirilarak
tevhidi safligmi yitirmis, dogrudan Allah’a yonelmek yerine, O’na
araci varliklar iizerinden ulasma cabasina doniismistiir. Misriklerin bu
noktadaki temel hatasi, Allah’in biiyiikligiinii O’nu hayattan ve insandan
uzaklastirarak takdir etmeye calismalariydi. Islam ise tevhid ilkesiyle
Allah’in mutlak ytceligi ile kuluna olan “sah damarindan daha yakin”?
olma vasfini biitlinlestirmis ve yaratici ile yaratilan arasina giren tiim araci
kurumlari ortadan kaldirmistir.

2. 2. Melek inanci

Arapga’da “e-1-k” kokiinden tiireyen melek kelimesi; koken itibariyla
“el¢i” mahiyet bakimindan “latif, nurani ve diledigi sekle girebilen bir
cevher”, istlendigi gorev yoniiyle ise “Allah’in emirlerini kainata ve
peygamberlere ulastiran bir vasita” olarak tanimlanir.” Islam 6ncesi Arap
toplumunda melek inancinin varligi, hem dénemin edebi metinlerinden
hem de ilahi vahyin hitaplarindan anlagilmaktadir. Ornegin, Islam &ncesi
donemin soz tistad1 Antere b. Seddad (6. 614) bir beytinde 6liim melegine
atif yaparak, kilicinin ucunda her an bir 6liim meleginin hazir bekledigini
ifade etmistir.”* Miisriklerin melek inanci, Hz. Peygamber’in risdletine
yonelttikleri elestirilerde de tezahiir etmektedir. Putperestler, niibiivvetin
ispat1 i¢in somut ve dogaiistii kanitlar talep ederek, “Allah’t ve melekleri
karsumiza getirmelisin”™® seklinde bir itirazda bulunmuslardir. Ayrica,
beseri bir peygamber modelini kabullenemeyerek vahyin bir insana degil,

® Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 23/322.

70 el-Cin 72/6.

I es-Saffat 37/158.

2 Kaf 50/16.

3 sfahani, el-Miifredat, 719; Ebii’l-Hasen Al b. Muhammgd b. All es-Seyyid es-Serif
el-Ciircani, et-Ta rifat, thk. Abdurrahmén Umeyra (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1987), 284.

™ Antere b. Seddad b. Amr el-Absi, Divinu Antere, thk. Halil el-Hiri (Beyrut: Matba-
atii’l-Adab, 1983), 13.

s el-Isra 17/92.
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ancak bir melege indirilmesi gerektigini’® savunmuslardir. Bu itirazlar
Cahiliye Araplarinin zihin diinyasinda mahiyeti tahrif edilmis olsa da
belirgin bir melek tasavvurunun varligmma ve bu varliklarin yiice bir
makama sahip olduklarma dair kolektif bir bilince delalet etmektedir.””

Cahiliye akidesindeki en derin itikadi sapma, meleklerin Allah ile bir
nesep iliskisi igerisinde kurgulanarak, beserl vasiflarla tavsif edilmesi
ve onlara cinsi bir mahiyet atfedilmesidir. Yahudilik ve Hiristiyanliktaki
bazi antropomorfik egilimlere benzer sekilde miisrikler, melekleri
“Allah’in kizlar1” olarak nitelendirmiglerdir.”® Meleklerin bu sekilde
nitelendirilmesinde Ehl-i kitabin melek inancinin da etkili oldugu
sOylenebilir. Bu anlayisin bir yansimasi olarak Lat, Uzza ve Menat gibi
putlar, kadinst niteliklerle donatilmis ve melekleri sembolize eden araci
ilahlar konumuna getirilmistir.” Bu inanis, melekleri “yaratici-yaratilmig”
dengesinden c¢ikarip bizzat ibadetin nesnesi haline getiren kokli bir
kirtlmaya yol a¢mistir.’ Kur’an, putperestlerin mesnetsiz telakkisini
su beyanla geri ¢evirmektedir: “O, eviat edindi dediler, hdsa O, noksan
sifatlardan beridir. Bilakis melekler, ildhi ikrama layik goriilmiis birer
kuldur. O ’nun kelaminin oniine ge¢meye ciiret etmez, ancak O 'nun hiikmiine
ram olurlar.”®" Bu beyan, meleklerin Yiice Allah’in bir pargasi degil,
mutlak itaat icindeki onurlu kullar oldugunu tescil eder. Kur’an, meleklerin
ilahi otoriteye tam bagliligin1 vurgularken, onlarin miistakil birer gili¢ odag1
olmadigini da su ¢arpici uyariyla dile getirir: “Sayet i¢lerinden biri ¢cikip da
‘O ’nunla beraber ben de bir tanryyum’diyecek olsa, biz o kimseyi cehennem
azabiyla tecziye ederiz.”® Ayetlerin isari manasindan anlasildig: iizere,
fitraten miimkiin olmasa da, varlik hiyerarsisinin en tepesindeki melekler
dahi ilahlik iddiasinda bulunsalardi cehennemle cezalandirilirlardi. Bu
gergekler 1518inda, Allah’in varligini ikrar etmesine ragmen O’na araci
vasitalarla ortak kosanlarin sergiledigi itikadi savrulma, ¢ok daha derin bir
zuliim ve hiisran olarak tanimlanmaktadir.®

Cahiliye toplumunda melek inanci, kokli bir varlik kabuli olarak
mevcudiyetini stirdiirse de tevhid inancindan uzaklasilarak ciddi bir tahrife
ugramig ve mitolojik bir karakter kazanmistir. Bu donemde melekler,
yalnizca nurani varliklar olarak degil, ayn1 zamanda kozmik giiglerin

" el-Furkan 25/7.
77 Taberi, Cami ‘u’l-beydn,15/72-73.
78 Karatas, “Kur’an Oncesi Cahiliye Toplumunun Melek Inanc1”, 106.

" Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, gev. Hasan Hacak
vd. (Istanbul: Kitabevi, 1999), 232.

80 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn,16/ 250.
81 el-Enbiya 21/26-27.

82 el-Enbiya 21/29.

83 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 16/253.
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kisisellestirilmis bigimleri ve insan kaderi ilizerinde dogrudan tasarruf
sahibi olan yari ilahi varliklar olarak tasavvur edilmistir.3* Kur’an-1 Kerim,
Araplarin kendi toplum yapilarinda erkek evladi iistiin tutarken, melekleri
“Allah’in kizlar1” olarak niteleyerek O’na evlat nispet etmelerindeki
mantiki tutarsizhigr ve itikadi sapmayi siddetli bir sekilde elestirmisgtir.®
Bu ilahi hitap, Cahiliye zihnindeki melek algisinin hem antropolojik
celiskilerini hem de Tanri tasavvurundaki biiylik sapmay1 agiga ¢ikararak,
meleklerin cinsiyetten miinezzeh ve mutlak birer kul olduklar1 gergegini
yeniden tesis etmektedir.

Islam’in gelisiyle birlikte Cahiliye donemine ait garpik melek anlayis
vahyin rehberliginde 1slah edilmistir. Teftdzani’nin (6. 792/1390) de
vurguladig1 tizere, melekleri ilahlik hiyerarsisine dahil etmek batil bir
iddia ve ilahi san hakkinda haddi asmaktir.® islam, melekleri ve diger
gizli varliklar1 yalnmizca Allah’in emirlerini yerine getiren latif varliklar
konumuna yerlestirerek tevhidi safiyeti yeniden aslina riicu ettirmistir.’’

2. 3. Kitap inanai

Islam’in  dogusundan ©6nce, Cahiliye dénemi Arap toplumunda,
Kur’an ismiyle anilan sistemli bir kutsal metin veya miinhasir bir vahiy
telakkisi yoktu. Bu dénemde Arap kiiltiirii, sifahi bir gelenek iizerine insa
edilmisti. Siir, hitabet ve kissa gibi edebi formlar, toplumsal hafizanin
muhafazasinda ve kiiltiirel degerlerin aktariminda temel mekanizmalar
olarak islev gormiistiir.® Bununla birlikte Araplar, ulii’l-azm olan
biiyiik peygamberlere indirilen ilahi kitaplara dair dolayli bir malumata
sahiptiler. Kur’an-1 Kerim, miisriklerin ge¢mis {immetlere indirilen
kitaplara referansla, kendilerine de bir kitap gelmesi durumunda hidayete
ereceklerine dair iddialarin1 nakletmektedir.®” Ancak Kur’an, bu taleplerin
ardindaki samimiyetsizlige ve muhataplarin cedelci tavirlarina isaret
eder.” Nitekim kendilerine Tevrat ve Incil hatirlatildiginda gelistirdikleri

8 William Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekike de, gev. Siileyman Kalkan (Is-
tanbul: KURAMER Yayinlar1, 2016), 138.

8 el-Isra 17/40.

8 Sa‘diiddin Mes‘iid b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasan?
et-Teftazani, Serhu’l- ‘Aka’id, thk. Abdiisselam b. Abdi’l-hadi Sennar (Beyrut: Da-
ru’l-Beyriti, 2007), 167.

87 et-Tahrim 66/6.

88  Ahmed Emin, Fecrii’l-Islam (Isldm’mn Dogusu), cev. Ahmed Serdaroglu (Ankara:

Kilig Kitabevi, 1976), 98; Corci Zeydan, Tarihu adabi’l-lugati’l- ‘Arabiyye (Beyrut:

Daru Mektebeti’l-Hayat, 1992), 1/77-90; Muhammed Fuad ‘Abdiilbaki, Mu 'cemu

garibi’l-Kur 'dn mustahrecen min Sahihi’l-Buhdri (Istanbul: Teblig Yaymlari, 1985),

234.

“O putperestler hep soyle derlerdi: Elimizde éncekilerden gelmis bir kitap bulun-

saydi; elbet biz de Allahin halis kullari olurduk.” (es-Saffat 37/168, 169).

% el-En’am 6/155-157.

89
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“habersizlik” mazereti, i1dh1 mesajla muhatap olmanin getirecegi ahlaki
ve hukuki sorumluluktan kaginma c¢abasi olarak degerlendirilmistir.”!
S6z konusu gerekeeler, vahiyle gelen yiikiimliilikten siyrilma ¢abasinin
birer yansimasidir. Yiice Allah, son peygamberi Hz. Muhammed’e kendi
dillerinde fasih bir hitap olan Kur’an’1 indirmek suretiyle bilgi ve dile
dayali gerekgeleri ortadan kaldirmistir.”> Buna ragmen Mekke misriklerinin
sergiledigi reddiyeci tavir, sorunun vahyin mahiyeti olmasindan ziyade,
peygamberlik kurumuna karsi duyulan asli 6n kabullerden beslendigini
gostermektedir. Bu tutum, ilahi hakikatin 6niinde engel teskil eden zihni
vehimlerin bir sonucudur. Onlarin bu inat¢1 tutumu, Kur’an’da su sekilde
aciklanir: “Eger sana kdgida dokiilmiis somut bir kitap gonderseydik ve
onlar o kitaba bizzat dokunsalard: bile, o kdfirler mutlaka: ‘Bu, aldatici bir
sihirden baska bir sey degil!’ diyeceklerdi.

Miisriklerin, Hz. Peygamber’in vahyi okumasini (tilavetini) yeterli
bulmayarak, gokten bizzat okuyabilecekleri kitap inmesi* veya “agilmig
sahifeler™” seklinde maddi mucize talepleri, imani rasyonel bir temele
oturtma isteginin 6tesinde, slireci imkansiz sartlara baglayarak mesruiyet
zeminini kaydirma girisimidir. Diger bir ifade ile miisriklerin kitap talebi,
hidayet arayisindan daha ¢ok bu durumu bir sosyo-kiiltiirel itibar unsuru
yapma amacina matuftur. Kur’an’in sahip oldugu nazm (iislup) ve i‘caz
(essizlik), ilk muhataplar iizerinde sarsici bir etki birakmis®® bu durum
miisrikleri, vahyin kaynagini sairlik, kahinlik veya biiyii gibi beseri
kategorilere indirgemeye zorlamigtir.”” Misriklerin Kur’an’in tedrici
niiziiliine yonelik itirazlar ve igerigin degistirilmesi talepleri®® muhataplarin
vahyi ilahi bir buyruk olarak degil, izerinde pazarlik yapilabilir bir metin
olarak gordiiklerini ortaya koymaktadir. Bu itirazlarin tamamu, kars1 tarafin
gercegi kabul etmemek i¢in uydurdugu bahaneler, dille yaptiklari kelime
oyunlar1 ve i¢ diinyalarinda kendilerini rahatlatmak i¢in sigindiklar birer
savunma yontemidir. Vahyin kaynaginin beseri bir kurgu olduguna yonelik
iddialar, bu temelsiz ithamlar igerisinde zikredilmektedir. Kur’an, bu
iftiralara kars1 muhataplarini tutarli bir metin tiretmeye cagirarak meselenin
asilsizligini ortaya koymaktadir.”

o1 Taberi, Cami ‘u’l-beydn,19/ 8.

%2 el-En’am 6/155-157.

% el-En’am 6/7.

9% el-Isra 17/93.

% el-Miiddessir 74/52.

% Subhi b. Ibrahim es-Salih, Mebdhis fi ‘ultimi’l-Kur’én (Beyrut: Daru’l-‘Ilm 1i’l-
Melayin, 1969), 46.

Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1/303, 319.

% el-Furkan 25/32-33; el-Isra 17/45-46; Yanus 10/15.

% et-Thr 52/33-34; Had 11/13-14.
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Cahiliye doneminde Arap toplumunun vahiy kavramia dair algisi,
genellikle gizli ilham veya kahinlere cinler aracilifiyla iletilen gaybi bilgiler
seklinde smnirliydi.'® [lahi hitabm niizul siirecinde Mekke miisriklerinin
verdigi ilk tepkiler, vahyi, kendi aligik olduklar kiiltiirel kaliplara, yani o
donemde iyi bildikleri kahinlik ve siir gibi sozlii sanat tiirlerine benzetme
cabasi seklinde gelismistir. Ancak Kur’an, bu iddialar1 kesin bir dille
reddederek kendi ilahi kaynagini agik¢a ortaya koymustur.!®! Hakikati
kavrayanlar i¢in bu ayetler, siir ve kehanet gibi Cahiliye doneminin sozlii
kiiltlir tirtinlerinden biitiinliyle ayristigini, bunlarin ¢ok 6tesinde, kaynagini
dogrudan ilah1 makamdan alan bir hitap oldugunu agikca beyan etmistir.

Goriildiigi tizere, Cahiliye Araplarinin Kur’an’a yonelik ilk tepkileri,
derin bir tereddiit, kesin bir dislama ve ilahi vahyi kahinlik, siir ya da
geemis toplumlarin uydurma masallar (ustire)'® gibi bildikleri kiiltiirel
kaliplara hapsetmeye calisan benzetmelerden ibaretti. Ancak Kur’an’in
sahip oldugu i‘cAz, yani essiz edebi {istiinliigii, Ragib el-Isfahani’nin
“kitap” kavraminda vurguladig: iizere tiim hakikatleri bir araya getiren
derin anlam yapis1 ve evrensel tevhid mesaji, zamanla bu toplumu zihin
ve inang agisindan kokli bir degisime ugratmistir.!® Bu biiyiik doniistim,
sadece bir inang sisteminin degismesiyle kalmamis, Arap dilinin anlam
yapisini, hukuk kurallarini ve ahlaki degerlerini de derinden etkileyerek,
yeni ve kusatici bir Islam medeniyetinin sarsilmaz temellerini atmustir.

2. 4. Peygamberlik Inanci

Insanlik tarihi boyunca Yiice Allah, ilk insandan itibaren beseriyete din
ve diinya islerinde ihtiya¢ duyduklar seyleri agiklayan, miijdeleyici ve
uyarici olarak insanlardan peygamberler gondermistir.'* Islam 6ncesi Arap
toplumunda peygamberlik kavrami biitiinliyle yabanci bir olgu degildi.
Literatiirde Ad kavminin peygamberi Hid ve Semiid kavminin peygamberi
Sélih (a.s.) gibi tarihsel figiirlerin hatiralarina rastlanmaktadir.'® Buna
ragmen Cabhiliye doneminde peygamberlik anlayis1 asil mahiyetinden
uzaklasarak, yerini bilylik Ol¢lide geleneksel anlatilara ve mitolojik
unsurlara birakmustir. Ozellikle kadim tevhid geleneginden tevariis eden
mirasin, ilahi kdkene dayali suurdan ziyade, sozIi kiiltiiriin pargas1 olan
toplumsal bir hafiza seklinde yasatildigini ortaya koymaktadir. Bu nedenle
“Allah’m elgisi” ve niibiivvet fikri, o giinkii toplumun zihninde aligilmigin

100 Tan, “Kur’an-1 Anlamada Cahiliyenin Kitap Inancini Bilmenin Onemi”, 120.

101 e]-Hakka 69/40-43.

102 Bk. el-En’am 6/25; el-Enfal 8/31; en-Nahl 16/24.

103 [sfahani, el-Miifieddt, 638-639.

'% Ebii Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi, ‘Aka idii'n-Nesefi
(Istanbul: Dersaadet Kitabevi, ts), 10.

195 Ali, el-Mufassal, 6/83.
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¢ok uzaginda, sarsici ve sira dig1 bir kavram olarak algilanmistir.!® Zira
s0z konusu donemde peygamberlik degil, kahinlik miiessesesi toplumda
daha yaygin ve saygin bir konuma sahip olmustur. Kahinlik, bilinmeyen
alemlerle irtibat kurma ve gelecekte vuku bulacak olaylar1 6nceden sezme
inancini temsil etmekteydi.'”” Halk, kahinde dogaiistii bir gii¢ ve bu gii¢
araciligiyla vahiy alma yeteneginin varligina inaniyordu. Miisriklere gore
kahin, sahip oldugu bu yetenek sayesinde kendisine sorulan sorulara cevap
verebilmekte ve goriinmez bir varlikla (rai) bag kurabilmekteydi. Kahinin
takipgisi ve yoldasi durumundaki bu “rai”, ona perdeleri aralar, gizli sirlari
bildirir ve boylece kahinin topluma birtakim mesajlar iletmesine imkan
saglardi.'® Ayrica kahinlerin putlara hizmetkarhik ettikleri ve cinlerle
stirekli temas halinde olduklar1 yoniinde giiglii inanglar bulunmaktaydi.'®
Halk, kahinleri el¢i mertebesinde kutsal sayarak gelecekten haber alma
ve toplumsal anlagmazliklari ¢6zme hususunda onlara sigmirdi. Kahinler;
savag ilani, suclularin tayini ve kayiplarin bulunmasi gibi 6nemli islerde
belirleyici yetkilere sahiptiler.'’ Bu cercevede kahinlik, Islam dncesi Arap
toplumunun hem sosyal hem de dini yasantisi {izerinde derin etkileri olan
merkezi bir kurum olarak kabul edilmistir.!"!

Cahiliye toplumunun inan¢ diinyasinda bilgi otoritesi; biiyiik 6l¢iide
kahinler, sairler ve onlara ilham verdigine inanilan duyu &tesi (gaybi)
varliklardan olusuyordu.''? Bu dini zihniyete gore kahine sozlerini telkin
eden varlik “kahinin gseytani”, saire ilham veren ise “sairin seytan1” olarak
isimlendirilmistir.!® Rivayetlere gore bu varliklar, mele-i a’ladaki gizli
konugmalar1 kulak hirsizlig1 yoluyla dinleyerek elde ettikleri bilgileri
kéhinlere aktarir, kahinler de bu bilgiler 151831nda topluma kehanetlerde
bulunurlardi.!* Kahinlerin mahiyeti hakkinda kendisine yoneltilen sorulara
Hz. Peygamber: “Onlar bir higtir” seklinde cevap vermistir. insanlarin,
kahinlerin bazi haberlerinin dogru c¢ikabildigini hatirlatmasi {izerine
ise meselenin hakikatini su sekilde beyan etmistir: “Cin, gokten caldig1
hakikati kahinin kulagina bir tavugun seri gagalamasi gibi fisildar. Kahin
ise bu kiiciik dogruyu yiizlerce yalanla karistirarak ¢arpitir.”!'> Kur’an’da

196 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat,
1986), 7/4078-4079.

07 Ali, el-Mufassal, 6/755.

198" Ali, el-Mufassal, 6/757.

199" Ali, el-Mufassal, 6/757.

10 Hiisni Abdiilcelil Ytsuf, el-Edebii’I-Cahili (Kéhire: Miiessesetii’l-Muhtar, 2001), 514.

" Ali, el-Mufassal, 6/763.

112 Kotan, “Cahiliye Araplarinda Niibiivvet inanc1”, 106.

13- Ali, el-Mufassal, 6/758.

4 AN, el-Mufassal fi tarihi’l- ‘Arab kable’l-Islim, 6/758.

1> Ebl Abdillih Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhéri, el-Cdmi u s-sahih
(Istanbul: Cagn Yayinlari, 1981), “Tib” 46; “Tevhid” 57.
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bu kavram, genellikle el¢iye ve teblig edilen keldma kahinlik suglamasi
yonelten muarizlara kars1 gelistirilen bir reddiye baglaminda ele alinir:
“(Resuliim!) Sen 6giit ver. Rabbinin liitfuyla sen ne bir kdhinsin, ne de
bir deli. ”"'® Vahyin, beseri ve cin kaynakl bilgi tiirlerinden olan sairlik ve
kahinlik ithamlariyla hi¢bir ilgisinin bulunmadig1 bir bagka ayette ise su
sekilde vurgulanir: “Ve o, bir sair sézii degildir. Ne de az iman ediyorsunuz!
Bir kdhin sozii de degildir (o). Ne de az diisiiniiyorsunuz! """ Boylece ilahi
hitap, teblig makamina yoneltilen “gayb habercisi” veya “akli melekeleri
kisith” ithamlarina dogrudan karsilik vererek, bu iki mecra arasindaki
ayrimi kesinlestirmistir."'® Niibiivvet siireciyle birlikte, mesajin bozulmadan
ulastirilmasini saglamak amaciyla, gayb aleminden haber ¢alma girigimi
engellenmis ve ilahi iletisim alan1 her tiirlii miidahaleden arindirilmistir.
Kur’an-1 Kerim, cinlerin agzindan bu yeni semavi diizeni ve “kulak
hirsizligma” kars1 alinan sert tedbirleri sdyle tasvir eder: “Hdalbuki (daha
once) biz onun bazi kisimlarinda (haber) dinlemek igin oturacak yerler
(bulup) oturuyorduk; fakat simdi kim dinlemek isterse, kendisini gozetleyen
bir alev huzmesi buluyor.”"® Bu ilahi miidahale ile seytanlar ve cinler
vahyi gizlice dinlemekten kesin surette menedilmis, bdylece peygamberlik
miiessesesi her tiirlii saibeli ve tahrif edilmis bilgi kaynagindan tecrit
edilerek yalnizca ilahi koruma altindaki vahye has kilinmistir.'?

Cinlerin birer bilgelik ve kudret kaynagi olarak goriildiigii Cahiliye
inang sisteminde, kahinler ve sairler ilhamlarini1 bu metafizik varliklardan
aldiklarma inanirlardi.'?' Miisrikler, kendi zihin diinyalarindaki bu yerlesik
kaliplar1 Hz. Muhammed’in (s.a.s.) risaletine de uygulamaya calismis;
vahyi cin kaynakli bir 6greti sanarak ona “kendisine bazi seyler 6gretilmis
mecnln” 2 ithamida bulunmuglardir. Allah Teald, miisriklerin bu tiir
isnatlarimi reddetmek suretiyle elgisini teselli etmistir.'>® Bu ayette, risalet
makaminin asil gayesinin, kehanet gibi gizemli sirlar fisildamak degil,
insanliga hakikati hatirlatmak oldugu vurgulanir. Miisriklerin ona mecnun,
biiylilenmis kimse ya da kahin gibi yakistirmalarda bulunmalari, aslinda
ilahi bildirimleri degersizlestirerek halkin bu c¢agriya kulak vermesini
onleme girisimleridir.'>* Ibn Atiyye’nin (6. 541/1147) ifadesiyle Araplar,

16 et-Tar 52/29.

17 el-Hakka 69/40-42.

118 et-T0r 52/29.

19 el-Cin 72/9.

120° Ali, el-Mufassal, 6/759.

12 Tbn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 1/231.

122 ed-Duhén 44/14.

123 et-Tar 52/29.

124 Eb{i Manstir Muhammed b Muhammed b. Mahmd el-Matiiridi, Te vilatii'l-Kur dn,
¢ev. Yunus Vehbi Yavuz (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 8/320.
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cinlerin insanlarla ancak kahinlik veya mecnunluk vasitasiyla iliski
kurabilecegine alistiklar1 igin vahyi bu s1g ¢er¢evede yorumlamislardir.'?
Oysa kahinlik, fiilen vahiy ve peygamberlik islevini listlenmis, sahte bir
otoriteden ibarettir.'”® Hz. Peygamber, bu bilgi kaynagini kesin bir dille
yasaklamig, “kim bir kahinin kapisini calip onun sdzlerini dogrularsa,
Islam’m aslindan ve vahiyle gelen hakikatlerden bagimi koparmis olur’'?’
buyurarak kahinlik meslegini dini acidan gegersiz kilmistir. Matiiridi’nin
(6.333/944) dedigi gibi, kahinlerin iddialar1 hi¢bir gergeklige dayanmayan,
yalan ve aldatmaca tizerine kurulu bir kurgudan ibarettir.!*

Arap misriklerinin, Hz. Peygamber’in risaletini ilan etmesiyle birlikte
“Yiice Yaratici, el¢i olarak bir insant mi segti? ”'?° tarzindaki itirazlar1'3°
donemin zihin diinyasinda niiblivvet tasavvurunun zayifligini ve vahyi
stirecin “kahinlik” gibi mitolojik kaliplarla tevil edildigini gostermektedir.!!
Nitekim Cahiliye toplumunda peygamberlik, ilahi bir se¢imden daha
cok aristokratik kabile yapilarina mahsus bir statii unsuru olarak telakki
edilmistir.”*? Islam, bu hatali algiy1 diizelterek peygamberligi, secilmis
elgilerin insanlig1 dogru yola ulastirmakla gorevlendirildigi, tim zamanlar1
kapsayan bir makam olarak tanimlamstir.'*

2. 5. Ahiret inanc

Cahiliye toplumunda &liim, yasamin sona erip bedenin hareketsiz
kalmasi anlaminda bir “siikin” olarak goriliir."** Bu donemde 6lim
sonrast hayata dair beslenen asilsiz kabullerden biri de haksiz yere
oldiiriilenlerin ruhlarmin “ha&me” denilen bir kusa doniistigii ve mezar
yoresinde dolandig iddiasidir.'*® Miisriklerin ekseriyeti 6liimden sonraki
dirilisi ve ahiret fikrini akli a¢idan imkansiz goriir, varolusu diinyevi
stireclerle sinirlandirirlardi.’* Bu sebeple 6liim otesi varolusu miimkiin

' Ebl Muhammed Abdiilhak b. Galib ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi tefSi-
ri’l-kitdbi’l- ‘aziz, thk. Abdullah b. Ibrahim el-Ensari vd. (Katar: Vizéretii’l-Evkaf
ve’s-Sutini’l-Islamiyye, 2007), 8/95,96.

126 bnii’l-Kelbi, Putlar Kitabt, 32; isfahani, el-Miifredat, 665.

127 Ebf David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani, es-Siinen (Kahire: Daru ib-
ni’l-Cevzi, 2011), “Tib”, 21.

128 Ebi Mans(r Muhammed b. Mqhammed b. Mahmd el-Matiiridi, Kitdabii t-Tevhid,
cev. Bekir Topaloglu (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2002), 264.

129 e]-Isra 17/94.

130 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 2/584.

131 el-Hakka 69/42.

132 Muhammed Gazzali, Fikhii 5-sire (Kahire: Darii’1-Kiitiibi’1-Hadise, ts.), 26.

133 ez-Zuhruf 43/31-32.

134 Ali, el-Mufassal, 6/122-123.

135 Alast, Buliigu 'l-ereb, 2/311.

136 Tzutsu, Kur 'dn’da Allah ve Insan, 117.
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gormezlerdi."” Islam’in temel naslari, inkarcilarin ebediyet konusundaki
kat1 tutumlarimi ele almistir. Onlarin yaygin sdylemi suydu: “Onlar, hayat
ancak bu diinyadaki hayatimizdan ibarettir; biz, bir daha da diriltilecek
degiliz, demiglerdi.”"®®; “Onlar: “Allah élen bir kimseyi diriltmez” diye
olanca giigleriyle Allah’a and ictiler. Aksine, bu O’nun bizzat kendisine
karst gergek bir vadidir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmez.”'*; “Bir de onlar
dediler ki: Sahi biz, bir kemik yigint ve kokusmus bir toprak olmus iken,
yvepyeni bir hilkatte diriltilecegiz, oyle mi!”"*° sorusuyla, dirilis fikrini akil
dis1 bulduklarim ifade ettiler.

Goriildiigii iizere bu vb. ayetler'*! Islam o6ncesi Araplarm biiyiik
¢ogunlugunun, dirilisi inkar ettiklerini ve 6liimden sonra toz haline gelmis
bedenlerin yeniden hayata donmesini imkansiz gordiiklerini aktaran
birer beyan niteligindedir. Ahiretle ilgili bu mesele, putperestlerin Hz.
Peygamber’i alaya aldiklan, elestirdikleri ve sakalastiklar1 konularin
basinda geliyordu:'? “Onlar (miisrikler) diyvorlar ki: Ilk éliimiimiizden
sonra bir sey yoktur. Biz diriltilecek degiliz. Dogru soyliiyorsaniz,
atalarimizi getirin.”' Bu sozleriyle onlar, hesaba ¢ekilmeyi, ilahi 6diil
ve cezayi inkar ediyorlardi.'* Bununla da yetinmiyorlar, Hz. Peygamber’i
ilzam etmek i¢in “Mademki Allah bizi ¢iirliylip yok olduktan sonra tekrar
diriltecekmis, oliimiimiizden sonra yeniden hayat verecekmis'* Gyleyse,
sOziiniizde dogruysaniz, haydi bakalim 6liip gitmis olan babalarimizi geri
getirin” diyorlardi.™® Bu meydan okumayla da yetinmeyen miisrikler,
Hz. Peygamber’e hitaben: “Oldiikten, toprak olduktan, cesetlerimiz
clriidiikten, etlerimiz kemiklerimizden ayrildiktan sonra mi1 dlmeden
onceki seklimizle kabirlerimizden diriltilecegiz, 6yle mi? Bu imkansiz bir
seydir” diyorlardi.'¥’

Cahiliye toplumundaki bu inkarci tutum, varlik diizenini ilahi bir irade
yerine tesadiif, zaman (dehr) ve dogal siireclerle agiklayan sekiiler bir
kozmolojiye dayaniyordu.'* Tzutsu’nun da belirttigi gibi, bu zihniyette ilahi

137 Tbn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 1/343-344; Ali, el-Mufassal, 6/123.
138 ¢]-En’am 6/29.

139 en-Nahl 16/38.

140 e]-sra 17/49. Ayrica bk. et-Tegabiin 64/7; Had 11/7; er-Ra’d 13/5.
141 Bk. Had 11/7; el-Mii’'mintn 82; Sebe’ 34/3; el-Césiye 24.

142 Matiiridi, Te vildti’I-Kur dn, 8/78; Ali, el-Mufassal, 6/125.

143 ed-Duhan 44/34.

144 Taberi, Cami ‘u’l-beydn,21/ 48.

145 ed-Duhan 44/34.

146 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 19/49.

7 Taberi, Cami ‘u’l-beydn,17/ 97.

148 {sfahani, el-Miifredat, 249.
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otorite yerini “kor tabiat” algisina birakmstir.'* Hayati sadece “dogum-
oliim-nesil devami1” dongiisiine indirgeyen bu anlayis, insani ahlaki
sorumluluktan ve metafizik bir hesap verme bilincinden uzaklagtirmistir.
Kur’an ise bu maddeci bakis agisin1 Allah’in mutlak giiciinii ve ilk
yaratilistaki kolayligi vurgulayan ayetlerle gegersiz kilmistir:'® “ilk
yaratilig1 gergeklestiren, yeniden diriltmeyi de gergeklestirecektir. Ciinkii
O’nun ilmi, varligin her evresini ve her yaratma yontemini kusatmigtir”!*!
buyurularak, Allah’in yaratma kudretinin siirekliligi vurgulanmigtir.
Bununla birlikte Kur’an, 6liimden sonraki hayati inkar eden miisriklerin
maddeci ve smirli diinya goriisiinii agarak insani ebedi bir sorumluluk
bilincine ve hesap verme farkindaligina davet etmistir.'*?

Cahiliye toplumunda O6limiin yalnizca bedene ait bir hareketsizlik
olarak goriilmesi, Kureys icindeki baz1 gruplarin ahireti ve rublibiyeti inkar
etmelerine yol agmistir. Hire bolgesinden tevariis edilen bu anlayisa gore
putlara sunulan kurbanlar, “sonraki yer” olan ahiret i¢in degil, tamamen
diinya hayatindaki refahi artirmak i¢indir."® Nitekim Seddad b. Esved’in
(6. 678) Bedir gazvesi sonrasi yaktigi1 agitlar, bu “ikinci dlem” inancinin
yoklugunu ve dirilisin inkarin1 somut bir bigimde yansitmaktadir:

Ibn Kabese (yani Muhammed) bize yeniden diriltilecegimizi mi

soyliiyor?

Kemikler kuru bir yigin ve kafatasi toz haline gelmisken nasil bir hayat

olabilir?

Oliimii benden uzaklagtirmaktan Aciz olan biri, kemiklerim ¢iiriiyiip yok
olduktan sonra beni nasil diriltebilir? '**

Sair bu beyitlerde ¢iiriimiis kemiklerin ve toz olmus kafatasinin yeniden
hayat bulmasini akil dis1 bularak Hz. Peygamber’in (Ibn Kabese) dirilis
mesajint reddeder. Mekke miisriklerinin bu inkarci ve alayci tutumu, Hz.
Peygamber’in siitbabast Haris b. Abdiiluzza Mekke’ye geldiginde ona
yoneltilen sikayetlerde de acik¢a dile getirilmistir. Nitekim Kureysliler
Haris’e, oglunun Allah’in o6ldiikkten sonra diriltecegine, asilere azap
edip itaat edenleri yiiceltecegine dair sozlerini aktararak, bu mesajin
toplumsal birligi bozdugunu savunmuglardir.!>> Onlara gére bedenler yok
olup onlardan hi¢bir iz kalmamigken dirilisin ger¢eklesmesi imkansiz
goriilmistiir. O zaman bu durum, insanlarin neden bir ilaha tapip kurban

19 Tzutsu, Kur ’dn’da Allah ve Insan, 122.
150 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 17/126.

51 Yasin 36/79.

152 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 19/488.

153 Ali, el-Mufassal, 6/126.

154 Ali, el-Mufassal, 6/126.

155 Ali, el-Mufassal, 6/127.
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sunduklart sorusunu akla getirmektedir. Ehl-i hadis alimlerinin bu soruya
verdikleri cevap, Araplarin sadece diinyevi ¢ikarlar i¢in dua ettikleri
yoniindedir. Onlar, ahireti bilmedikleri ve inanmadiklar i¢in dualarinda
yalnizca deve, koyun ve diismana kars1 zafer gibi bu diinyaya ait taleplerde
bulunmuslardir.!®® Putlara tapinmalarinin temel dayanagi, bu diizmece
varliklarin kendilerine zarar verebilecegine, onlar1 yok edebilecegine veya
baslarina diinyevi yikimlar getirebilecegine dair duyduklar1 korkudur.
Nitekim yalan yere ant icen birinin basina, tanrilarin intikami olarak
hastalik, mal kayb1 ya da ailevi acilar gelecegine inanilirdi. Bu sebeple
halkin ¢ekindigi cezalar sonrasina (&hirete) dair degil, bu diinyada hemen
gerceklesecegini disiindiikleri elle tutulur sonuglardir.’” Genel bu inkarci
tutumun aksine, Céhiliye Araplar1 arasinda 6ldiikten sonra yeniden dirilise
ve hesap glinline inanan az sayida da olsa kimseler olmustur. Bu inancin bir
yansimast olarak vefat edenin yakinlar1 cenazeyi yikayip kefenler, ardindan
bir tabut lizerinde tasiyarak defin mahalline getirirlerdi. Burada o6liiniin
velisi tarafindan merhumun faziletlerinin anlatildig1 6vgii dolu bir konusma
yapilir ve cenaze “Allah sana rahmet etsin” dualart esliginde topraga
verilirdi.'® Yine bu inan¢ grubunda, kisilerin mahser glinii bineklerinden
mahrum kalmamasi disiincesiyle hayvanlarinin da kendileriyle birlikte
gomiilmesini vasiyet ettikleri ve adina “el-Beliyye” dedikleri bir uygulama
hiikiim stirmekteydi.'® Vasiyet geregi devenin basinin arkasina baglanarak
mezar baginda a¢ ve susuz 6liime terk edilmesi, yeniden dirilis giinii hagir
meydanina yaya gitmek yerine, bu hayvana binerek ulasilacagi inancindan
kaynaklanmaktaydi.'®® Her ne kadar bu tiir yerel ritiieller mevcut olsa da
ekseriyet itibariyle Cahiliye toplumu 6liim &tesi hayati reddetmistir. Islam
ise bu smirlt anlayist tevhid merkezli bir kozmolojiyle doniistiirerek,
insanin yaratilig, 6liim ve dirilis stirecini Allah’in mutlak ihatasi, kiilli
iradesi ve yaratma sanati ¢ercevesinde anlamli ve kusatici bir yapiya
kavusturmustur.

2. 6. Kader Inanci
Bir terim olarak kader; “Allah’mn, varliklarin ve yasanacaklarin

zamanini, yerini ve niteliklerini heniiz onlar varlik alanina ¢ikmadan
once; zaman ve mekanin Otesindeki bilgisiyle kusatip, her olay1 kendi

156 Ali, el-Mufassal, 6/128.

157 Ali, el-Mufassal, 6/128.

158 Ebai Ca‘fer Muhammed Ibn Habib, el-Muhabber, thk. Ilse Lichtenstidter (Hay-
darabad-Dekken: Dairetii’l-Maarifi’l-Osmaniyye, 1942), 320.

' Soylemez, “IIk Dénem Islam Tarihi Kaynaklarima Goére Cahiliye Araplarinda Ahiret
Inanc1”, 80.

160 [bn Habib, el-Muhabber, 323; Ali, el-Mufassal, 6/129.
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dilemesiyle yerli yerine koymasi1” seklinde tanimlanmistir.'' Islam oncesi
Arap toplumunda da koklii bir kader inanisit vardi. Cahiliye Araplart,
insanin tamamen yonetildigine, se¢cim giiciniin bulunmadigmna, basina
gelen her seyin Onceden yazildigina ve bu akista kendisinin hicbir s6z
hakki olmadigina inanirlardi. Bu inang sisteminde dehr, 6lim ve ecel
gibi terimlerin sik¢a kullanilmasi, s6z konusu anlayisin toplumdaki derin
izlerine isaret etmektedir.'®> Onlarin kader anlayisinin 6ziinde, insanin
ciiz’l iradeden yoksun oldugu, gercek etki sahibi giiclerce yonetildigi
ve kidemi olmayan bir ge¢miste kendisi i¢in tayin edilen 6l¢iiniin disina
cikamayacagi goriislinii savunan cebirci bir yaklagim hakimdi.'* Bu kanaati
benimseyenlerin bir kismi, s6z konusu cebir anlayiginin merkezine Allah’1
veya dehri yerlestirirken; bir kismi ise bu viicubiyeti herhangi bir duyu
otesi varhiga dayandirmamistir.'® Insanin eylemlerinde 6zgiir olmadigini
savunanlar, putlara tapma gerekgelerini de ilahi mesiete atfetmislerdir.'®
Bu donemin itikadi yapisini yansitan en elle tutulur veriler ise Cahiliye
siirlerinde saklidir. Ornegin, Hatim et-Tai (6. 578), kaza ve kader inancina
sahip bir sairdir. O, Allah’n elgileri araciligiyla bildirilen gerceklere de
itimat ederek inancini su misralarla dile getirir:

Ona yerden ve gékten oliim takdir edildi.

Allah’in emrettigi sey, mutlaka gerceklesir.'*

Tai, her seyi Allah’a havale ederek halkini rizik veren kudretli yaraticiya
teslim olmaya cagirir:

Bugiin paymniza diisen nimetlerin tadim ¢ikarin, yarimin ge¢imi ise
stiphesiz sonsuz sefkat sahibi olan Allah’in teminatt altindadir.'%

Sair burada, kaderden kagisin olmadigini1 hatirlatirken, rizkin Allah’in
garantisinde oldugu miijdesini verir. Benzer bir inanci Cahiliye sairi
Musakkab el-Abdi (6. 587)’de de gérmek miimkiindiir. Bagina gelen her
seyin Allah’in takdiriyle gerceklestigine inanan sair, bu teslimiyeti su
sekilde ifade eder:

161 Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmid b. Ahmed el-Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-
stinne ve’l-cemd ‘a, thk. Ahmed Mahmiid es-Sehade (Istanbul: el-Mektebetii’l-Hani-
fiyye, 2018), 169.

192 Ali, el-Mufassal, 6/153.

16 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es’ari, Makalatii 'I-Islamiy-
yin ve ihtilafii’l-musallin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut:
el-Mektebetii’l-Asriyye, 1990), 1/338.

14 Ali, el-Mufassal, 6/153.

165 e]-En’am 6/148.

' Ebt Salih Yahya b. Miidrik et-Tai, Divanu Si‘ri Hatim b. Abdilldh et-Tai ve ahbd-
ruh, thk. Adil Siileyman Cema (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1990), 270; Ali, el-Mu-
fassal, 6/154.

167 Tai, Divdn, 270; Ali, el-Mufassal, 6/154.
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Kesin olarak anladim ki, eger Allah dilerse, beni yolun en cetin
safhalarina da amacin en son noktasina da ulagtiracaktur.'®

Yine Cahiliye ve muhadram sairlerinin siirlerinde de kader inancina
isaret edilmistir. Muhadram sairlerin 6nde gelenlerinden birinin kaleminden
¢ikan su beyitte kader tasavvuru belirginlesmektedir:

Basima bir felaket geldiginde, kaderin bu getirdiklerinden dolayr ‘vay
basima gelenlere!” demem.'"

Sair, insan1 felaketler karsisinda metanete davet ederken, siirlerinde
kader diisiincesini yogun ve sarsilmaz bir bigimde isler. O, kaderin iyisiyle
kotiistiyle Allah’tan geldigine, insana isabet eden her seyin Onceden
yazilmis olduguna ve bu yazgiya karst koymanin imkansizligina inanir.
Bu sebeple kul, hayir i¢in Allah’a hamd etmeli, ser karsisinda ise O’ndan
bagislanma dilemelidir.!”

Ote yandan, kader inanci, Cahiliye doéneminin hikmet sairi olarak
bilinen Ziitheyr b. Ebi Siilma tarafindan da ¢arpici tasvirlerle islenmistir.
Sair, insanin 6liim ve kader karsisindaki durumunu su meshur beyitte dile
getirmistir:

Gordiim ki 6liim, karanlikta yolunu sasirmig kor bir devenin vurusu

gibidir.

Carptig1 kigiyi oldiiriiv, 1skaladigi kisiyi ise ihtiyarliktan ¢okene kadar

yasatir'"!

Bu misrada, oOlimden kagisin imkansizligt en somut haliyle
vurgulanmustir.  Oliimiin  bugiin isabet etmemesi bir kurtulus degil,
yalnizca nihai sonun ihtiyarlik dénemine ertelenmesidir. Sairin bu tasviri,
“insanin kendi eylemlerinde hic¢bir dahli yoktur” goriisiinii savunan cebr
zihniyetinin agik bir ifadesidir.'”> Kaderin bu sarsilmaz hiikmii kargisinda
insanin iradesiyle degistirebilecegi veya miidahale edebilecegi hicbir alan
bulunmamaktadir.'”

Cahiliye siirinde kaderci tasavvurun izleri, yedi aski sairleri arasinda yer
alan bir bagka otoritenin dizelerinde de belirginlik kazanmaktadir. Sairin

18 Musakkab Abdi, Divdnu §i'ri’l-Musakkab el-’Abdi, thk. Hasan Kamil es-Sayrafi
(Kahire: Ma’hedu’l-Maht(tati’l-Arabiyye, 1971), 101.

169 Lebid b. Rebia, Divdn, thk. Thsan Abbas (Kuveyt: et-Tiirasii’l-Arabi, 1962), 64.

0 Ali, el-Mufassal, 6/154-155.

7' Eba Siilma (Ebf Biiceyr) Ziiheyr ibn Ebi Sillma, Serhu $iri Ziiheyr b. Ebi Siilmd,
thk. Fahreddin Kabave (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1980), 25.

' Ramazan Altintas, “Cebriyye’nin Allah Anlayist”, Mezheplerin Tanrist, ed. Mustafa
Tekin (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2022), 103.

13 Ebii’l-Muzaffer imadiiddin Sehfiir (Sahfir) b. Tahir b. Muhammed Isferayini, et-Te-
bsir fi'd-din ve temyizii'l-firkati'n-ndciye ‘ani’l-firaki’l-hdlikin, thk. Kemal Yasuf
el-Hit (Beyrut: Alemii’1-Kiitiib, 1983), 107; Ali, el-Mufassal, 6/155.
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dizelerinde 6lime (menaya) ve kaginilmaz yazgiya dair karamsar bir doku
hakim olsa da bu karamsarligin yan1 basinda Allah’a yonelik sarsilmaz
bir tevekkiil ve giiven ¢agrisi yiikkselmektedir. Ubeyd b. el-Ebras (6. 555
veya 600 yili civari), ilahi iradeye olan sarsilmaz inancini su misralarla
dile getirir:

Insanlardan isteyenler mahrum birakilir;

Allah tan isteyenler ise asla hayal kirikligina ugratilmaz.

Her tiirlii hayra ancak Allah ile ulagilir.

Oysa insanlarin sozlerinin bir kisminda sadece yorgunluk ve bogs laf

vardir.

Yiice Yaratici birdir, seriki yoktur.

Sinelerin sakladigi her gizem, O’nun biitiin varligi kusatan ilmi

karsisinda apagiktir.'™

Ubeyd b. el-Ebras’a gore Allah, hem mutlak kudret sahibi hem de
kalplerin gizemine vakif olan yegane giictiir. Sair, bir bagka siirinde ise
kader anlayisinin ayrilmaz bir unsuru olan 6liim temasini1 merkeze alarak
su ifadelere yer verir:

Ogullarima ve onlarin amcalarina haber ver ki, 6liim gelip ¢atmigtir ve
(herkes) ona varacaktir.

Onun (6liimiin) belirlenmis bir siiresi vardir.
Kullarn nefisleri ona dogru akmaktadir.
(Oliim) istemese de gelip catacak bir karanlik gibidir.

Ecel yaklastiginda sakin feryat edip doviinmeyin, zira her annenin
dogurdugu, sonunda oliim igindir.'™

Bu beyitlerde, dogumun oldugu her yerde o6liimiin de kag¢inilmaz
bir hakikat oldugu, insanin bu bilingle vakur bir hayat slirmesi ve vakti
geldiginde herhangi bir isyan gostermeksizin bu akibete teslim olmasi
gerektigi ifade edilir. Cahiliye donemi sairlerinden bir digeri olan Amr b.
Kulstim de kader ve kazadya sarsilmaz bir bi¢imde inanan isimlerdendir.
O, 6liimiin insan i¢in kaginilmaz bir hakikat oldugunu ve her ferdin ancak
kendisine bicilen bu takdir dairesinde varlik kazandigini su misratyla dile
getirir:

Elbette oliim bize ulasacaktir. O, bize takdir edilmis ve kaderimize

yazilmigtir'"°

Islam oncesi Arap diisiincesinde kader, bir siginak veya teselli kaynagt
olmaktan ziyade insan1 ezen, uyusturan ve iradesini elinden alan karanlik

174 Ubeyd b. el-Ebras, Divdnii Ubeyd b. el-Ebras, thk. Esref Ahmed Adere (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1993), 22-23.

175 Ubeyd b. el-Ebras, Divanii Ubeyd b. el-Ebras, 49.

176 Zevzeni, Serhu’l-Mu ‘allakati s-seb , 186.
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bir hapishane niteligindedir. Zamanin (dehr) mutlak otoritesi altinda
ezilen Cahiliye insani1, yasadig1 her tiirli trajediyi “zamanin vefasizligina”
baglayarak bireysel sorumluluktan kagmistir. Cahiliye Araplarinin kader
anlayig1, fatalist, determinist ve biiyiik 6lgtide sekiiler bir nitelik tasir.!”
Bu donem insani, hayatin baslangicindan veya yaratilis gayesinden
ziyade, hayatin sonu (6liim) ve kaginilmaz akibetle mesgul olmustur.'”
Onlar, varolusu sona erdiren 6liimii ve her tiirlii felaketi biitiiniiyle dehre
nispet etmislerdir.!” Bu diisiince bigimini derinlemesine inceleyen Izutsu,
Cahiliye donemine ait bu algiy1 “metafizik ateizm” olarak nitelendirmistir.
Izutsu’ya gore bu donemde dehr, bizzat olaylarin faili kabul edilerek adeta
tanrisal bir gii¢ konumuna yiikseltilmistir.'®* Oysa Islam inancinda dehr,
bagimsiz bir fail degil, olaylarin meydana geldigi yaratilmig bir boyuttur.
f1ahi Beyan’n ifadesiyle tiim kainat1 ve yerkiireyi yaratan Allah, yaratma
ile yonetme eylemini birbirinden ayirmamigtir.'®! Allah, yalmzca varliklart
yoktan var eden bir “ilk muharrik” degil, ayn1 zamanda onlar1 her an ayakta
tutan, yonlendiren ve diizenleyen mutlak otoritedir.'®? Islam, Cahiliye
diisiincesindeki “yaratti ama artik karigmiyor” seklindeki pasif Tanri
tasavvurunu ve beraberinde getirdigi ortiik kaderciligi reddetmistir.

Sonug¢

Bu c¢alismada Cahiliye, basit bir cehalet olgusu degil, vahye
kars1 gelistirilen bilin¢li bir psikolojik direng ve tavir alis olarak
tanimlanmaktadir. S6z konusu donem, salt kronolojik bir boslugu ifade
etmenin Otesinde, kabile asabiyetinin kutsandigi, tevhidin terk edildigi ve
bozuk bir ulithiyet tasavvuru {lizerine insa edilen “sirk eksenli” bir zihniyeti
temsil etmektedir. Aragtirma bulgulari, donemin inang krizinin bir inkar
probleminden kaynaklanmadigini, aksine Hz. ibrahim’den tevariis eden
Haniflik mirasinin beseri arzularla tahrif edilmesinin bir sonucu oldugunu
kanitlamaktadir. Ozellikle “paylasimei teoloji” cercevesinde sekillenen
bu yap1, yaratici kudretin tasdik edilmesine ragmen ilahi otoritenin sahte
aracilar arasinda taksim edildigi bir hiyerarsiyi ortaya koymaktadir.

Islam 6ncesi Arap toplumunun inang sisteminde melekler merkezi bir
rol oynamakta, ulthiyet yetkisinin farkli varliklar arasinda paylastirildigi
itikadi yapinin en somut 6rnegini teskil etmektedir. Boyle bir bakis a¢isinin
temelinde, meleklerin “Allah’in kizlar1” olarak nitelenerek beseri vasifiarla

177 Sehmus Bayler, “Cahiliye Araplarinda Kader Kavrami ve Anlayis1”, Rumelide Dil
ve Edebiyat Arastirmalar: Dergisi 15 (2024), 790.

18 Tzutsu, Kur 'dn’da Allah ve Insan, 117.

17 Ysuf, el-Edebii’l-Cahili, 493.

180 Tzutsu, Kur 'dn’da Allah ve Insan, 118-119.

181 el-A’raf 7/54.

182 Mattiridi, Kitdbii t-Tevhid, 286.
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iligkilendirilmesi yatmaktadir. Nitekim bu yaklasim; Lat, Uzza ve Menat
gibi putlarin, melek tahayyiiliiniin cisimlesmis disi nisaneleri ve ilahi
ortaklar olarak kabul edildigini kanitlamaktadir. Neticede bu zihniyetin,
melekleri “yaratan-yaratilan” dengesinden kopararak sadece birer vasita
olmaktan ¢ikardigi ve bizzat ibadetin nesnesi haline getirdigi goriilmektedir.

Cahiliye toplumunda sistemli bir kutsal metin veya miinhasir bir vahiy
anlayismin bulunmadigi tespit edilen bir diger 6nemli husustur. Sifahi
gelenegin hakim oldugu bu kiiltiirel yapida, toplumun Kur’an dncesi ilahi
kitaplara dair bilgilerinin son derece yiizeysel oldugu anlasilmaktadir.
Yazili bir vahiy tasavvurundan yoksun olan bu zihniyet, ilahi hakikati
sistematik bir kaynaktan 6grenmek yerine, kulaktan dolma bilgilere ve
geleneksel anlatilara dayandirmistir. Misriklerin, vahyin getirdigi ahlaki
sorumluluktan kaginmak amactyla “habersizlik™ deliline sigmdiklari tespit
edilmistir.

Mekke miisrikleri i¢in peygamberlik kavraminin tamamen yabanci bir
diisiince olmadig1, ancak bu inancin zamanla 6ziinden saparak efsanevi bir
hal aldig1 goriilmiistiir. Onlarin, vahiy ile kurulan peygamberlik makami
yerine, gelenege dayanan kéhinlik kurumuna fazla 6nem verdikleri bilgisine
ulagilmistir. Goriinmeyen alemin bilgisine ulagma yetkisinin yalnizca
kahin ve sairlere 6zgii kilindig1, bu kisilerin de ilhamlarinm cinlerden veya
seytanlardan aldigina inanildig1 ifade edilmistir. Bu problemli inang bigimi,
Hz. Muhammed’e yoneltilen “mecniin” veya “kahin” gibi ithamlarin ilahi
vahyi bu dar ve karanlik anlayigin i¢ine hapsetme gayesi tasidigini agiga
¢ikarmustir.

Islam &ncesi Arap toplumu, dldiikten sonra dirilmeyi ve hesap giiniinii
kesinlikle reddetmistir. Onlar i¢in hayat, dogum ve 6liim arasina sikigmis
diinyev1 bir akistir. Mevcudattaki degisimler, ilahi bir irade yerine “dehr”
denilen zamanin yok edici giiciine baglanmistir. Oliimii mutlak bir yok
olug goren bu maddeci zihniyet, ibadeti sadece diinyaya hasretmistir.
Dolayisiyla sirk igerikli eylemlerin, ahiret kazanci igin degil, diinyevi
saadet ve korunma amaciyla gerceklestirildigi belgelenmistir.

Cahiliye inang sisteminin bir diger belirgin tezahiirii, insan iradesini
biitiiniiyle etkisiz birakan kati bir cebir anlayisidir. Miisrikler nezdinde
kader, bir teslimiyet kaynagi olmanin Otesinde, bireyi riizgar oniindeki
yaprak misali edilgen hale getiren mutlak bir 1ztirar halidir. Hayat1 ve
olimi Allah yerine “dehr” gibi durdurulamaz bir kuvvete dayandiran bu
telakki, sirki ilahi bir yazgi seklinde takdim ederek bireysel mesuliyetten
kagma ve hatalart mesrulastirma aracina doniismiistiir. Mezkar kat1 kaderci
zihniyetin, kisiyi kendi fiilleri {izerinde irade sahibi olmaktan mahrum
birakan ve tlim varolusu dehrin mekanik akigina terk eden fasit bir diinya
goriisii oldugu anlasilmaktadir.
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Netice itibartyla Islam’in gelisi, Cahiliye inang sistemini koklii bir
itikadi inkilaba tabi tutmustur. [1ahi vahyin, mahlikatla bagi kopuk bir
Tanr tasavvuru yerine, kuluna sah damarindan daha yakin, mahlikata
benzemeyen ve yaratmayi her an siirdiiren mutlak kudret sahibi Allah
inancini tesis ettigi tebeyylin etmistir. Bu degisimin, aracilarin hiikiim
siirdiigli kaotik bir iklimden, Yaratici ile birey arasinda dogrudan ve
canli bir bagin kuruldugu miistakim bir tevhid bilincine gegisi sagladigi
anlasilmaktadir. Bu siiregte Islam’in, mevcut dini kavramlar biitiiniiyle
tasfiye etmek yerine onlari “tenzih” siizgecinden gegirerek semantik
bir 1slah gerceklestirdigi tespit edilmistir. Bdylece kaderin karanlik bir
dongiiden ilahi takdire, meleklerin miistakil sefaat¢i otoritelerden onurlu bir
kulluga, hayatin ise yalnizca diinyaya has bir diizlemden ebedi mesuliyet
suuruna tasindig1 gézlemlenmistir.
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Iman-Amel Biitiinliigiiyle Bir Medeniyet Kurmak: Hz. Muhammed ve
IslAm Medeniyetinin ingas:

Oz

Hz. Osman ve Hz. Ali donemlerinde vuku bulan siyasal istikrarsizliklar ve
Miislimanlart karst karsiya getiren i¢ catigmalar, iman ile amel arasinda
ne tiir bir iliski oldugu sorusunu giindeme tagimistir. Cemel ve Siffin gibi
hadiseler sonrasi ortaya ¢ikan Haricilik akimi, bu soruya verilen cevaplarin
ilk kutbunu olusturmustur. Hariciler, iman ile ameli ayrilmaz bir biitiin olarak
degerlendirip ameldeki herhangi bir eksikligin veya biiyiik giinah islemenin
imani1 gecersiz kilacagini ileri siirmtslerdir. Bu radikal tutum, toplumsal barist
tehdit eden tekfir mekanizmasini tetiklemistir. Buna mukabil, Miircie mezhebi,
ameldeki kusurlarin imanin mahiyetine hi¢bir zarar vermeyecegini savunarak
ameli biitiiniiyle ikinci plana almistir. Ancak bu yaklasim da amelin Miisliiman
hayatindaki doniistiiriicti giliciinii zayiflatarak onu tali bir nitelige biiriindiirme
riski dogurmustur. Iste bu iki kutuplu teorik sdylemin dtesinde Ehl-i siinnet,
ameli imandan bir ciiz saymayan ancak imanin kemali i¢in ameli sart kosan
uzlastirict ve dengeli bir orta yol insa etmistir. Hz. Peygamber’in nebevi
tecriibesinde temsil edilen bu denge; iman statik bir kabullenisten ¢ikarip
dinamik bir ahlaka doniistiirmektedir. Nebevi modelde iman, kalbe kok salan
bir 6z iken; amel, bu 6ziin hayat bulmus tezahiiriidiir. Bu ¢alismanin amaci,
Islam medeniyetinin kurucusu olarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) serdettigi ve
Ehl-i stinnet diisiincesinde sistemlesen bu denge ¢ercevesinde, iman ile amel
arasindaki etkilesimin mahiyetini ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Niibiivvet, Hz. Peygamber, Islim Medeniyeti,
Iman-Amel Iliskisi.
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Building a Civilization with the Unity of Faith and Action:
The Prophet Muhammad and the Construction of Islamic Civilization

Abstract

The political instabilities and internal conflicts that pitted Muslims against one
another during the caliphates of Uthman and Ali brought the critical question of
the relationship between faith (iman) and deeds to the forefront. The Kharijite
movement, emerging after events like the Battles of the Camel and Siffin,
formed the first pole of answers to this question. Kharijites evaluated faith and
deeds as an inseparable whole, asserting that any deficiency in practice or the
commission of a major sin would render faith void. This radical stance triggered
the mechanism of takfir, which severely threatened social peace. In contrast,
the Murji’ite school argued that flaws in deeds would not harm the essence
of faith, thereby relegating deeds entirely to the background. However, this
approach also carried the risk of weakening the transformative power of deeds
in a Muslim's life, reducing them to a secondary status. Beyond this bipolar
theoretical discourse, Ahl al-Sunnah constructed a conciliatory and balanced
middle path that does not consider deeds a fundamental part of faith itself but
regards them as essential for the perfection of faith. This balance, represented
in the prophetic experience, transforms faith from a static acceptance into a
dynamic morality. In the prophetic model, faith is an essence rooted in the
heart, while deeds are the manifested expression of this essence. The aim of
this study is to reveal the nature of the interaction between faith and deeds
within the framework of this balance, formulated by the Prophet as the founder
of Islamic civilization.

Keywords: Kalam, Prophethood, The Prophet Muhammad, Islamic
Civilization, Relationship Between Faith and Action.
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Summary

This study examines the relationship between faith and action in Islamic
thought, a subject that has historically shaped both individual religious identity
and social order. Rather than treating the issue as a purely abstract theological
debate, the research examines how the integration of faith and action serves
to build personal character and social stability. By analyzing the historical,
cultural, and prophetic dimensions of this relationship, the study proposes a
holistic model of trust that bridges the gap between belief and practice.

The historical background of the faith-action debate is rooted in the early
socio-political upheavals of Islamic history, most notably the emergence of
the Kharijites. This group advocated for the total identification of faith with
action, asserting that the commission of a major sin renders an individual a
non-believer. While this identitarian approach aimed to maintain high moral
standards and discipline, its practical consequence was widespread social
chaos and the weaponization of excommunication. The study evaluates the
advantages and disadvantages of this view, noting that while it encourages
active piety, its disregard for human frailty and its tendency toward radicalism
undermine its sustainability. In contrast, the Murji’ite perspective emerged as a
reaction to the Kharijite-induced instability. This school of thought decoupled
action from the essential definition of faith, viewing belief as a matter of
internal conviction. The primary advantage of this separatist approach was the
restoration of social peace and the preservation of legal status for all members
of the community. However, as analyzed in the second chapter, this view faces
the risk of rendering faith passive and diminishing its transformative power
over ethical conduct. When action is completely isolated from faith, religion
can be reduced to a mere intellectual assent, losing its capacity to regulate
social and moral behavior.

The mainstream Sunni (Ahl al-Sunnah) tradition adopted an eclectic and
balanced position between these extremes. While maintaining a conceptual
distinction between faith and action to prevent arbitrary excommunication,
Sunni theologians emphasized that the two are inseparable in terms of religious
perfection and ethical integrity. This study argues that the Sunni synthesis views
faith as the root and action as the fruit, distinct in essence but functionally
interdependent. This balance ensures that faith remains a source of moral
motivation without becoming a tool for social exclusion. The core contribution
of this research is found in the analysis of the Prophetic methodology. The
Prophet Muhammad did not approach faith-action as a technical problem but
as a comprehensive project of character building. This model is explained
through seven expanding circles of trust: self-confidence, family trust, social
circles, national belonging, global Muslim unity, universal human peace,
and the ultimate abode of peace (Dar al-Salam). In this framework, iman is
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redefined through its etymological root "amn", which signifies trust and safety.
A believer is thus defined not only by what they believe but by the degree of
safety and trust they provide to their surroundings.

The Prophetic model demonstrates that faith reaches its full potential only
when it is manifested in concrete actions. For instance, the Prophet’s statement,
the best of you is the one who is best to his family, provides a theoretical
anchor for domestic ethics, while the definition of a Muslim as the one from
whose tongue and hand others are safe serves as the foundational principle for
social and global peace. These principles suggest that the validity of faith is
empirically observable through its ethical outputs in daily life, such as honesty
in trade, compassion in the family, and justice in the public sphere. The study
concludes that the core of the Prophetic model lies in the structural integration
between faith and a character of trust, rather than a mere theoretical alignment.
The analysis identifies this synthesis as a framework where faith functions
as a regulatory mechanism for conduct, while action serves as the empirical
validation of internal conviction. By maintaining a distinct position from both
the exclusionary rigor of Kharijism and the passive stance of Murji’ism, this
model establishes a paradigm of mutual reliability as an inherent requirement
of belief. Within this context, ethical conduct is interpreted as a systematic
progression toward a state of total security, aligning with the metaphysical
concept of the ultimate abode of peace. Furthermore, this relationship between
internal conviction and external practice provides a conceptual standard
for assessing the coherence of religious identity. This systemic integration
transforms individual belief into a communal guarantee of safety, ensuring
that the religious subject functions as a constant source of stability within the
social fabric.
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Giris

Iman ile amel arasindaki iliskinin mahiyetine yonelik tartigmalar, Islam
kelaminda salt teolojik bir merakin {iriinii olmaktan ziyade; dénemin
toplumsal ve siyasal krizlerinin bir sonucu olarak giindeme gelen fikri bir
miicadeleyi yansitmaktadir. Isldim toplumunun ilk dénemlerinde yasanan
ve ilk fitne olarak adlandirilan Hz. Osman ve Hz. Ali donemlerindeki
siyasal calkantilar, bir tiir i¢ ¢atisma ortamini dogurmustur.! Yasanan bu
siyasal siire¢, biiyiik gilinah isleyen bireyin dini statiisiiniin ne olacagi
sorusunu merkez1 bir tartigma noktasina doniistiirmiis; bu soru ise imanin
0zii ve amelin bu 6z ile olan yapisal iligkisi iizerine odaklanan teolojik bir
kutuplagmanin baslangici olmustur.?

Séz konusu tarihsel gerilimler, zaman icerisinde Islam diisiince
geleneginde iki temel kutbun temayiiz etmesine zemin hazirlamistir. Bu
gerilim hattinin bir ucunda, ameli imanin ayrilmaz bir ciiz olarak kabul
eden harici yaklagim yer almaktadir. Hariciler, iman1 sadece kalbin tasdiki
olarak degil, ayn1 zamanda bu tasdikin eyleme dokiilmiis hali olarak
tanimlamiglardir.® Dolayisiyla onlara gore amelindeki siirekliligi kaybeden
veya glinah isleyen bir kisi, imanin biitiinliiglinii bozmus sayilmakta ve
dogrudan iman dairesinin digina ¢ikma riskiyle karsi karsiya kalmaktadir.*
Bu kat1 tutum, dindarlig1 disaridan gézlemlenebilir ve yargilanabilir bir
performans nesnesine doniistiirmekte; bu da sosyo-politik diizlemde
tekfir mekanizmasinin bir arag olarak kullanilmasina ve toplumsal barigin
zedelenmesine yol agmaktadir.’

' Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve beydnii’l-firkati 'n-ndciye minhiim,
thk. Muhammed Osman Hasan (Kahire: Mektebetii Ibn-i Sin4, ts.), 34-35; Ebii’l-Feth
Taciiddin es-Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, thk. Ahmed Fehmi Muhammed (Beyrut:
Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1992), 1/14-17; Harun Yildiz, Kendi Kaynaklar: Isiginda
Hariciligin Dogusu ve Gelisimi (Samsun: Etiit Yaymnlari, 2008), 40-71; Adnan
Demircan, Fitne: Kardeglerin Savas: (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2023), 87-110.
Fikret Soyal, “Esma ve Ahkam: itikadi Hiikiimler ve Uhrevi Sonuglar”, Sistematik
Kelam (Istanbul: Fikir Kitap, 2024), 491-492.
3 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilii’d-din (Istanbul: Matbaatii’d-Devle, 1928), 249-250;
Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 1/107; Ebii’l-Hiiseyin el-Hayyat, Kitabii 'l-Intisir
ve 'r-red ale ’bni 'r-Ravendi el-miilhid (Beyrut: el-Matbaatii’l-Katolikiyye, 1957), 118.
4+ Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin ve htildfii I-musallin, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1990), 1/167-168;
Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Minhdc fi usili’d-din: Dinin Temel [lkelerini
Anlama Yontemi, gev. Mehmet Evkuran (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2020), 63.
Fevzi Rengber, “Islam Birligi Insasinda Bir Engel Olarak Mezhep-Cemaat Taassubu
ve Coziim Yollar”, e-Makalat Mezhep Arastirmalari Dergisi 10/1 (30 Haziran
2017), 95.
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Diger ugta ise, dzellikle toplumsal kargasay1 dindirmek ve Miisliiman
kimligini koruma altina almak amaciyla sekillenen Miircii yaklagim
belirginlesmistir. Ameli imanmn temel bir unsuru olmaktan biitiiniiyle
ayiran bu ekol, inanc1 sadece kalbin tasdiki ve dilin ikrarina indirgemistir.
Bu bakis acisina gore, ameldeki kusurlar imanin 6ziine halel getirmez ve
kisinin miimin sifatini ortadan kaldirmaz. Nitekim onlara gére iman ayr1 bir
kategori, amel ayr1 bir kategoridir. Miircie’nin bu yaklagimi, ameli imandan
ayirma noktasinda Ehl-i siinnet ile zahiren benzegse de koklii bir zihniyet
farki barindirir. Ehl-i siinnet, ameli imanin bir ciizii kabul etmemekle
birlikte, onu imanin zaruri bir semeresi ve kulun uhrevi mesuliyetinin asli
unsuru olarak goriir. Miircie ameli biitliniiyle ikincillestirme temayiilii
gosterirken Ehl-1 slinnet, amelsizligi veya giinah1 hafife almamis; fasik
miiminin ilahi cezaya ¢arptirilabilecegini ve amellerin imanin kemaline
etki edecegini savunarak durusunu netlestirmistir.® Bu yaklasim, her ne
kadar toplumsal entegrasyonu kolaylastirsa da uzun vadede dinin pratik
hayat tizerindeki belirleyiciligini zayiflatma riskini tasimaktadir. Amelin
ikincil bir nitelige biiriindiiriilmesi, dini hayatin i¢ini bosaltma ve onu salt
vicdani bir kanaate hapsetme tehlikesini beraberinde getirmektedir.’

Oysa Islam dgretisinin temel referans kaynagi olan Kur’an-1 Kerim
ve Hz. Peygamber’in sahsinda somutlasan nebevi tecriibe; bu iki kutuplu
ayrismanin dtesinde, kusatici bir dengeyi dngérmektedir. Hz. Peygamber’in
ortaya koydugu model, iman1 kuru bir iddiadan, ameli ise ruhsuz bir
sekilcilikten kurtararak; her ikisini birbirini besleyen ve tamamlayan bir
dinamizm igerisinde sunmaktadir. Hz. Peygamber’in ortaya koydugu
tecriibede iman, amelin motivasyon kaynagi ve anlam zeminiyken; amel,
imann dig diinyadaki tecellisi ve koruyucu zirh1 konumunda goriilmektedir.®

Gerek klasik kelam tarihi gerekse modern dénem dini diisiince literatiirii
incelendiginde, iman-amel iligkisinin ekseriyetle mezheplerin dogmatik
sinirlari, teorik delillendirmeler, esma ve ahkam eksenli uhrevi hiikkiimler
iizerinden ele alindigr goriilmektedir. Mevcut akademik miiktesebat,
meseleyi bilyiik oranda soyut-teolojik argiimanlarin mukayesesine veya
hadislerin lafzi-fikhi yorumlarina indirgeme temayiiliindedir. Bu noktada
eldeki ¢aligma, literatlirde teorik tartismalarin golgesinde kalan ve ihmal

¢ Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 1/213-222; Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 1/137;
Nureddin es-Sabuni, Kitabii'l-Biddye mine’l-kifdye fi’'l-hiddye fi usuli’d-din, thk.
Fethullah Huleyf (Misir: Daru’l-Mearif, 1969), 140; Hayyat, Kitdbii'l-Intisdr, 118;
Soyal, “Esma ve Ahkam”, 495.

Fethi Kerim Kazang, Varlik, Bilgi, Deger ve Sivdset Uzerine Keldm Yazilar: (Ankara:
Arastirma Yayinlari, 2014), 324-325.

Ceyda Giirman, “Kur’an’da {lim-Amel iliskisi ve Sahibe Pratigine Yansimasi:
Abdullah b. Omer Ornegi”, Mevzu - Sosyal Bilimler Dergisi O1-Islami Ilimler Ozel
Sayisi (15 Ekim 2023), 372-375.
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edilen nebevi tecriibenin biitiinciil, ahldki ve yasayan modeline dair
incelemeleriyle 6nemli bir boslugu doldurmaktadir. Arastirmanin mevcut
literatiire sunacagi temel katki; iman-amel paradigmasini salt mezhepler
arasi bir polemik ve tekfir argiimani olmaktan ¢ikararak, Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) sahsinda somutlasan pratik model {izerinden dengeleyici ve kusatici
bir iist dil insa etmektir. Boylece dini hayatin pratik dinamizmi, nebevi
orneklik analiziyle yeniden merkeze alinmakta ve s6z konusu literattirdeki
eksiklik telafi edilmektedir. Bu baglamda ¢alismamiz, tarihsel siirecte ug
noktalara savrulan iman-amel tartismalarini, Islim medeniyetinin asil
kurucu 6znesi olan Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sundugu teorik gerceve ve
stinnetinde miindemi¢ olan pratik drneklem tizerinden yeniden okumay1
hedeflemektedir. Bu ¢er¢evede ¢alismamizin temel amaci, nebevi 6rneklik
1s5181inda imanin statik bir kabulden ziyade amelle derinlesen bir tasdik
oldugunu; amelin ise imandan kopuk bir eylemden ziyade bilingli bir
yonelis oldugunu ortaya koymaktir.

Bu temel sorunsali derinlemesine analiz etmek amaciyla ¢alismamizin
ilerleyen boliimlerinde; 6ncelikle ameli imanin ayrilmaz bir ciizii addeden
yaklagimlarin teorik ve nakli delilleri ele alinacak, ardindan ameli
imandan bagimsiz bir kategori olarak degerlendiren goriislerin dayanaklari
irdelenecektir. Nihayetinde ise bu iki kutuplu perspektifin 6tesinde eklektik
ve kusatici bir yaklagimla; ferdi boyuttan baglayarak kiiresel 6l¢cege uzanan
iman-amel iligkisinin, Hz. Peygamber’in hayatindaki pratik yansimalari
tizerinden bir senteze ulagilmaya calisilacaktir.

1. Ameli imanm Bir Ciizii Olarak Géren Yaklasimlar ve Temel
Dayanaklar

Calismamizin bu boliimiinde, imanin tahakkukunu sadece kalp ile
tasdik ve dil ile ikrar diizleminde birakmayip ameli bu biitiinliigiin kurucu
bir unsuru olarak kabul eden ekollerin perspektifine odaklanilacaktir. Bu
yaklagimin tarihsel ve doktrinel agidan en belirgin temsilcileri Hariciyye
ve Mu‘tezile ekolleridir.” Hariciler, iman1 par¢alanmaz bir biitiin olarak
gordiiklerinden, dini emirlerin bir kisminin terk edilmesini imanin
tamaminin yitirilmesiyle esdeger tutmuslardir. Onlara gére amel, imanin
sthhat sartidir; yani eylemsiz bir iman hukuken ve dinen gegersizdir. Diger
taraftan Mu‘tezile ekolii, el-menzile beyne’l-menzileteyn (iki konum
arasinda bir konum) prensibiyle bu diisiince yapisi i¢in daha sistematik bir
zemin inga etmigtir. Onlar da ameli imanin bir pargasi saymakla birlikte,

°  Ebi’l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi, Usiilii’d-din, thk. Hans Peter Linss (Kahire:
Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1963), 146-147; imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali
Abdiilmelik el-Ciiveyni, Kitabii'l-Irsdd, thk. Muhammed Ydsuf Misa - Ali
Abdillmiin‘im Abdiilhamid (Misir: Mektebetii’l-Hanci, 1950), 396; Hayyat,
Kitabii’l-Intisar, 118; Soyal, “Esma ve Ahkam”, 494-495.
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biiylik giinah igleyen kisiyi dogrudan kafir ilan etmek yerine, imandan
cikmis ancak kiifre de girmemis bir fasik olarak tanimlamiglardir.'

1.1. Ameli imanin Sihhat Sart1 Sayan Radikal Yaklasim: Haricilik

Harici diisiince, iman ile ameli mahiyet bakimindan bir ve biitiin olarak
kabul eden ilk itikadi yonelimdir. Bu ekoliin epistemolojik ve teolojik
zemininde, imanin bolinme ve parcalanma kabul etmeyen homojen
bir yapiya sahip oldugu fikri yatar. Haricilere gore iman; kalbin tasdiki,
dilin ikrar1 ve azalarin ameli seklinde tezahiir eden iiclii bir sacayagindan
olusur. Bu biitiinciil yapinin dogal bir sonucu olarak, dini emirlerin kasitl
bir sekilde terk edilmesi veya biiyiik giinah islenmesi, imanin sadece bir
kisminin zedelenmesiyle kalmaz; onun tamaminin ortadan kalkmasina yol
acar. Nitekim onlara gdre iman, parcalarindan biri eksildiginde biitiiniiyle
islevsiz hale gelen organik bir mekanizma gibidir."!

Bu kuramsal ¢er¢gevede amel, imanin bir kemal unsuru degil, dogrudan
dogruyasihhatsartidir. Digerbirifadeyle, eyleme dokiilmeyenveyaameldeki
siirekliligini kaybetmis bir inang, hukuken ve dinen gegersiz sayilmaktadir.
Bu yaklasim, kelam tarihindeki esma ve ahkam tartigmalarinda imani,
disaridan kesin hatlarla gozlemlenebilir, dl¢iilebilir ve yargilanabilir bir
performans nesnesi haline getirmistir. Teolojik diizlemde amelsizligi veya
giinah1 kiiflirle esdeger goren bu kati tutum, sosyo-politik alanda tekfir
mekanizmasiin bir mesruiyet araci olarak kullanilmasina yol acmis ve
Islam toplumunun olusum dénemindeki ¢ogulcu yapiy1 ve toplumsal baris
zeminini ciddi bigimde sarsmugtir.

1.2. El-Menzile Beyne’l-Menzileteyn ilkesi Baglaminda iman-Amel
Mliskisi: Mu‘tezile

Ameli imanin bir pargasi olarak kabul etmekle birlikte, bu kabuliin
pratik hayatta dogurdugu sosyo-politik tikanikliklar1 rasyonel bir
zeminde ¢dzmeyi amaglayan ve meseleyi 0zgiin bir sisteme kavusturan
temel yaklagimlardan biri Mu‘tezile ekoliidiir. Mu‘tezili teoloji, amelsiz
bireyin durumunu sistemin bes temel esasindan biri olan el-menzile

10

Ebiti’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani,
Serhu’l-usili’l-hamse, thk. Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1996),
701; Ebii’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani,
el-Muhtasar fi usili’d-din (Resdilu’l-adl ve t-tevhid icinde), thk. Muhammed Iméara
(Kahire: Daru’s-Suriik, 1988), 276; Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 1/329-332;
Sa‘diiddin Mes*id b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani
et-Teftazani, Serhu’l-Akdidi n-Nesefiyye, thk. Ahmed Hicdzi Seka (Kabhire:
Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, 1988), 71; Tlyas Celebi, Isidm Inang Sisteminde
Alalcilik ve Kady Abdulcebbar (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2002), 343.

' Furat Akdemir, “Ilk Dénem Iman-Siyaset Iliskisi, Imanin Aragsallastiriimast (Salim
b. Zekvan’mn es-Sire Eseri Baglaminda)”, Tiirkive llahiyat Arastirmalart Dergisi 4/1
(01 Haziran 2019): 176-178.
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beyne’l-menzileteyn prensibiyle kuramsallagtirmistir. Ekol, Hariciler
gibi ameli imanin yapisal bir riikknii kabul ederek, biiyiikk giinah isleyen
veya sorumluluklarini yerine getirmeyen bireyin miimin sifatint muhafaza
edemeyecegini net bir sekilde savunur. Dolayisiyla onlara gore de amelsiz
veya giinahkar bir kimsenin imani teorik olarak diigmiistiir. Ancak
Mu‘tezile, Haricilerin bu durumdaki kisiyi dogrudan kafir ilan eden radikal
sonucuna rasyonel bir itiraz gelistirir. Onlara gére iman dairesinden ¢ikan
birey, dogrudan kiifiir dairesine girmez; bu iki mutlak statii arasinda,
hukuki ve dini agidan nevi sahsina miinhasir bir ara bolgeye yerlesir. Ekol
bu kisiyi fasik olarak tanimlar. Fasik birey, diinyada Miisliiman fikhinin
ve hukuki statlisiiniin korumasi altinda kalmaya devam ederken; tovbe
etmeden dlmesi durumunda ahirette kafirlerle ayni akibeti paylasacak ve
ebedi olarak cehennemde kalacaktir. Mu‘tezile bu sistemlestirmeyle, bir
yandan ameli imanin i¢ine dahil ederek dini hayatin ciddiyetini ve ahlaki
sorumlulugu korumay: hedeflerken, diger yandan Hariciligin toplumsal
yapiy1 felg eden tekfir dilini hafifletmeye ¢aligmigtir.!?

1.3. Ameli imanin Ciizii Sayan Yaklasimlarin Temel Motivasyonlar

Haricilik ve Mu‘tezile’nin ameli imanin ayrilmaz bir ciizii olarak
konumlandirmasmin ardinda yatan temel motivasyonlari, su muhtemel
gerekgelerle agiklamak miimkiindiir:

a. Ameli Hassasiyeti Kaybetme ve Diinyevilesme Endisesi: Amelin
imandan koparilmasmin, inancin pratik hayattaki yaptinm gliciinii ve
baglayiciligim zayiflatacagi kaygisi bu diisiinceyi beslemistir. Bu ekoller,
dinin sadece vicdanlarda hapsolmus bir diisiinceden ibaret sayilmasi
durumunda, toplumsal hayatta dini kurallarin O6nemsenmedigi bir
basiboslugun ortaya ¢ikmasindan endise etmislerdir. Bu sebeple ameli,
inancin ayrilmaz bir pargasi olarak kabul ederek; dini hayatin hem ahlaki
hem de hukuki diizenini korumay1 amaclayan disiplinli bir yap1 kurmaya
calismuglardir.'

b. Adalet ve Istihkak Prensibi: Ozellikle Mu‘tezile’nin va‘d ve va‘id
ilkesi ¢ergevesinde sekillenen bu gerekce, ilahi adaletin tecellisini ameli
performansla iligkilendirmistir. Sadece kalbi/zihni bir tasdik ile iktifa eden
birey ile bu tasdiki hayatin her alaninda ameli bir disipline doniistiiren ferdin
uhrevi statii bakimindan es deger tutulmasi, yani bu iki farkli durumdaki
bireylerin miimin vasfinda esit olduklarinin kabul edilmesi, bu ekollerce
hak edilen karsilik (istihkak) ve ilahi adalet ilkeleriyle telif edilemez bir
durum olarak goriilmiistiir.'*

12 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 701.

13 Salim b. Zekvan, Es-Sire Bir Harici/[bddi Klasigi, ¢ev. Harun Yildiz (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 83.

14 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 137-140.
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1.4. Ameli imann Riiknii Saymanin Getirdigi Riskler

Ameli imanin temel riikiinlerinden biri kabul ederek dini hayata yiiksek
bir disiplin kazandirmay1 hedefleyen bu yaklagim, her ne kadar dindarlig:
somutlagtirma amaci tasisa da beraberinde ciddi teolojik ve sosyolojik
riskleri de barindirmaktadir. Bu riskleri su sekilde siralamak miimkiindiir:

a. Tekfir Mekanizmasinin Aragsallasmasi: Amelin imandan bir ciiz
sayilmasi, amelindeki siirekliligi kaybeden veya hata yapan bireylerin
kolaylikla kafir ilan edilmesine zemin hazirlar. Bu durum, islam
toplumunda bir tekfir dalgasima yol acarak toplumsal huzuru ve giliven
ortamini temelinden sarsma riski tagir.'

b. Dindarligin Sekilsel Bir Performansa Doniismesi: Inancin sadece
gozlemlenebilir eylemlere indirgenmesi, dindarligin kalbi ve manevi
derinliginden ziyade zahiri bir goriintii olarak algilanmasina neden olabilir.
Bu da ibadetlerin ruhunu kaybetmesine ve dini hayatin bir nevi sekilcilige
hapsolmasina yol agabilir.'®

c. Toplumsal Ayrigma ve Otekilestirme: Iman-amel biitiinliigiinii
en Ust perdeden savunan radikal yaklasimlar, kendileri gibi yasamayan
veya dini pratiklerde eksiklik gosteren diger Miisliimanlar’t 6teki olarak
konumlandirir. Bu durum, immet bilincini zayiflatarak dini gruplarin
birbirini disgladig1 pargali bir toplumsal yapi ortaya ¢ikarabilir.!”

d. Umitsizlik ve Dini Kayg1: En kiiciik bir giinahin veya eksikligin
iman1 yok edecegi diisiincesi, bireyler lizerinde agir bir psikolojik baski
olusturur. Bu durum, kulun ye’s ile Allah’in rahmetinden timit kesmesine
ve dinin kolaylik ilkesinden uzaklasarak, yasanmasi zor ve gergin bir
stirece doniismesine sebebiyet verebilir.'

1.5. Amel-iman Biitiinliigiinii Savunanlarin Delilleri

Amelin imandan bir par¢a oldugunu savunan ekoller, bu sistematik
gerekgelerini sadece mantiksal ¢ikarimlara dayandirmamis; ayn1 zamanda
Kur’an-1 Kerim’in sarih ifadelerini ve nebevi dgretileri de goriislerinin
delilleri olarak sunmuslardir. Onlarin amel ile iman arasindaki bu
iliskiyi, Islim’in ana kaynaklar1 olan ayet ve hadislerdeki su 6rneklerle
desteklemeye ¢alistiklar1 goriilmektedir:

1.5.1. Naslarda iman Denildiginde islam’in Kastedilmesi

Ameli imanin mahiyetine dahil eden ekoller, Beyyine Stiresi 5. ayette

15 Nu‘man b. Sabit Ebdi Hanife, el-Fikhu’[-ebsat, gev. Mustafa Oz (Istanbul: IFAV
Yaynlari, 2018), 38.

16 Kadi Ebi Bekr Muhammed b. et-Tayyib Bakillani, el-Insdf fima yecibu i ‘tikaduhii ve
ld yeciizu’l-cehlii bihi, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: el-Mektebetii’l-
Ezheriyye 1i’t-Tiiras, 2000), 54.

17" Eb( Hanife, el-Fikhu’l-ebsat, 38-39.

¥ EbG Mansir Muhammed el-Matiiridi, Kitdbiit-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu -
Muhammed Arugi (Ankara: ISAM Yaynlari, 2003), 424-425.
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yer alan “Oysa onlar, dogruya yonelerek dini sadece Allah’a has kilarak
O’na kulluk etmek, namazi kilmak ve zekati vermekle emrolunmuslardi.
Iste dogru din budur.” ifadesini temel bir delil olarak One siirerler.
Bu perspektife gore ayetin sonunda yer alan ve dosdogru din (dinii’l-
kayyime) olarak tanimlanan biitiinciil yapi; sadece kalbi bir tasdikten
degil, ayn1 zamanda namaz ve zekat gibi somut pratiklerin icrasindan
olugmaktadir. Dolayisiyla bu ekoller i¢in din ve iman kavramlari, ameli
disarida birakan soyut bir kabulden ziyade; ibadet ve itaati kapsayan,
bu unsurlardan biri eksildiginde ise biitiinligli bozulan bir yasam
nizami olarak kurgulanmaktadir. Ayrica bu goriisiin sahipleri Al-i imran
Suresi 19. ayetteki “Allah katinda din Islam’dir” beyam ile 85. ayetteki
“Kim Isldm’dan baska bir din ararsa, bilsin ki kendisinden asla kabul
edilmeyecektir.” ihtarin birbirini biitiinleyen birer delil olarak sunarlar. Bu
perspektife gore, eger Allah katinda makbul olan yegane nizam Islam ise
ve bu nizam bir biitlinii temsil ediyorsa, bu biitiinliigiin diginda kalan higbir
iddia gegerlilik kazanamaz. Buradaki temel argiiman; imanin ancak islam
ile dzdeslestigi dlciide kabul gorecegi gercegidir. Dolayisiyla, Islim’in
pratik gereklilikleri olan ameller, ikincil konumda yer alan unsurlar degil,
imanin bizzat kendisini ve sihhatini olusturan asli unsurlar olarak kabul
edilmektedir."

S6z konusu ekollerin ameli imanin kurucu bir ciizii sayan kati
yorumlarina karst Ehl-i siinnet keldmcilari, naslar arasindaki zahiri
celiskiyi gidermek adina delilleri uzlastirma yontemini benimsemislerdir.
Bu ¢ercevede, ameli imana dahil eden veya amelsizligi agir bir hiikme
baglayan ayetler, imanin asli varlik sarti degil, yetkinlik sarti olarak
yorumlanmistir. Diger bir ifadeyle, ilgili ayetlerdeki vurgunun imanin
Oziine degil, onun niteliksel olarak olgunlasmis haline matuf oldugu kabul
edilerek; ameli terk eden bireyin imani1 zay1f olsa dahi, 6z itibartyla miimin
stfatin1 korudugu savunulmustur.?

1.5.2. Cinayet Sucunun Kur’in’daki Cezas1

Biiyiik giinah isleyenlerin cehennemde ebedi kalacagini ifade eden
ayetler, amelin imandan bir ciiz olduguna delil sayilmistir: “Kim bir
miimini kasten oldiirtirse, cezasi, iginde ebedi kalacagr cehennemdir... ™!
Bu ayette kasten adam Oldiirenin cezas1 ebediyen cehennemde kalmak
seklinde belirtilmistir. Islam akaidinde ebedi cehennem azabi sadece
kafirlere mahsustur. Eger bir eylem, kisiyi ebedi cehenneme miistehak

19 Eb{i Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi,
Muhassalii efkari’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin mine’l-ulemd ve’l-hiikemd ve’l-
miitekellimin, thk. Taha Abdurrauf Sa‘d (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-
Ezheriyye, ts.), 238.

20 Razi, Muhassal, 238.

2l en-Nisa 4/83.
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kiliyorsa, o kisi iman dairesinden ¢ikmis demektir. Ciinkii miimin birinin
-ne kadar glinahkar olursa olsun- eninde sonunda cennete girecegi inanct,
ebedi cehennem hiitkmiiyle ¢celisir. Bu durumda cinayet igleyen kisi, imanin
riikniinii bozmus ve kafir olmus veya Mu‘tezile’ye gore iman ile kiifiir
arasinda bir konumda kalmis olur.??

Ehl-i siinnet digiiniirleri ise bu ayetteki ceza hiikmiiniin, 6ldiirme
eylemini helal sayarak isleyenler veya bir miimini sirf iman1 sebebiyle
hedef alanlar i¢in gegerli oldugunu ifade etmislerdir. Clinkii Allah’in haram
kildig1 bir fiili helal saymanin, eylemin kendisinden Gte bir inang problemi
oldugunu ifade etmislerdir.?® Ayrica Ehl-i siinnete gore eger bu dyet dldiirme
eylemini isleyen herkesin ebedi cehennemlik olacagi seklinde anlasilsaydi;
“Allah kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz, bundan baskasini ise
diledigi kimse igin bagislar. " ayetiyle agik bir ¢eligki dogardi. Dolayisiyla
Ehl-i siinnete gore sirkin disindaki glinahlarin bagislanma ihtimalinin
bulunmasi, amelin imanin olmazsa olmaz bir parcast oldugu diisiincesini
gecersiz kilmaktadir.”

1.5.3. Giinahkéarlarim Cehenneme Sokulacaklarinin Bildirilmesi

Amelin imandan bir ciiz oldugunun kanit1 olarak ileri siirtilen delillerden
biri de kotiilik yapanlarin Cehennem’e girecegini bildiren ayetlerdir.
Su ayetler bu delilin baslica dayanaklarindandir: “Kim de Allah’a ve
peygamberine itaatsizlik eder ve simwrlarmmi asarsa Allah onu, devaml
kalacag bir atese sokar, onun igin al¢altict bir azap vardwr. %, “Haywr! Kim
bir kotiiliik (seyyie) eder de kotiiliigii kendisini ¢epegevre kusatirsa, iste
o kimseler cehennemliktirler...”” Amel ile imanin ayni oldugunu telakki
edenlere gore bu ayetlerdeki seyyie (kotiiliik/giinah) ifadesi geneldir.
Dolayisiyla biiyiik gilinah isleyen birinin bu eylemi onu kusatir ve imanin
sagladig1 korumay1 yok ederek kisiyi ebedi azaba mahkim eder.?

Stinni kelamecilar ise bu ayette gegen “seyyie” kelimesini itikadi alanla
sinirlayarak bu yoruma itiraz ederler. Ehl-i siinnete gore bu ayette ifade
edilen kusatici kotiilik siradan bir glinah degil, ancak sirk veya kiifiirdiir.
Zira bir kimsede iman bulundugu siirece, glinahlarin o kisiyi tamamen
kusatmast miimkiin degildir. Bu yaklagima gore iman, kisinin kalbinde
yer alan ve kotiiliglin mutlak istilasini engelleyen metafizik bir bariyerdir.

2 Imémﬁ’l-Harpmeyn Ebii’l-Meali Abdiilmelik el-Ciiveyni, el-Akidetii’n-Nizamiyye
fi'l-erkani’l-Isldmiyye, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: el-Mektebetii’l-
Ezheriyye li’t-Tiiras, 1992), 88; Sablni, Kitdbii 'I-Biddye, 143-144.

B Cuveyni, el-Akidetii 'n-Nizamiyye, 88; Sabani, Kitdbii’I-Biddye, 144.

2% en-Nisa 4/48.

3 Teftazani, Serhu’l-Akdid, 75; Sabani, Kitdbii 'I-Biddye, 141.

% en-Nisa 4/14.

27 el-Bakara 2/81.

28 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 517-519.
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Giinah ne kadar biiyiik olursa olsun, kalpteki tasdik baki kaldig: siirece kisi
biitiinliyle karanliga gdmiilmiis sayilamaz. Dolayisiyla bu ayet, glinahkar
miminleri degil, kalbinde imandan eser kalmamis olan miisrik veya
kafirleri kapsamaktadir.”

1.5.4. “Miimin” ve “Fasik” Kavramlarimn Karsithg iddias:

Amelin imandan bir ciiz oldugunu iddia edenlere gore Kur’an’da gegen
“Miimin olan, fdasik kimse gibi midir? Bunlar bir olmazlar.”*® ifadesi,
miminlik ile fasikligin birbirinin ziddi olan iki ayr1 durum oldugunu
gostermektedir. Onlara gore, eger bir kisi amellerde gostermis oldugu
kusurlar sebebiyle fasik olmugsa, ayetin bu belirgin ayrimi geregince boyle
bir kiginin artik miimin vasfini korumasi miimkiin degildir.*!

Siinni kelamcilar ise bu ayetteki fasik kavraminin amellerinde kusurlu
olan miimine degil, dogrudan kéfire isaret ettigini belirtmektedirler.
Nitekim fisk kelimesinin sozliikteki anlami, bir seyin digina ¢ikmak olup,
en biiyiik fisk, Allah’mn vahyini inkar ederek Islam dairesinden ¢ikmaktr.
Ehl-i siinnete gore bu ayetin devaminda gelen 20. ayette fasiklarin ebedi
cehennemle cezalandirilacaginin bildirilmesi de buradaki fiskin inangsizlik
boyutuna varan bir tagkinlik oldugunu gostermektedir.*

1.5.5. Giinah ve iman iliskisine Dair Nebevi Uyari:

Ameli imanin ayrilmaz bir pargasi kabul eden ekoller, Hz. Peygamber’in
“Zina yapan kisi zina yaparken miimin olarak zina etmis olmaz; hirsizlik
yapan kisi de hirsizlik yaparken miimin olarak calmaz...”** seklindeki
hadisini temel bir kanit olarak ileri siirerler. Bu yaklasima gore, eger amel
imanin asli bir unsuru olmasaydi, bu giinahlari isleyen bireylerin bu fiilleri
esnasinda iman vasfin1 korumaya devam etmeleri gerekirdi. Oysa bu
hadisin lafzi, biiyiik glinahin imanla ayni1 anda bir arada bulunamayacagini
acikca beyan etmektedir.*

Ehl-i siinnet kelamcilari, séz konusu hadisi iki farkli sekilde
yorumlama yoluna gitmislerdir. Bu yorumlarin ilkinde hadisteki, “miimin
degildir” ifadesi, imanin ashina degil, kemaline yoneliktir, iddiasini ileri

2 Ahmet Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Keldm’a Giris (Istanbul: Ensar

Yayinlari, 2019), 44.

3 es-Secde 32/18.

31 Teftazani, Serhu’I-Akdid, 73.

32 Eba Sekir Salimi, et-Temhid fi beydni t-tevhid, thk. Omiir Tiirkmen (Istanbul: ISAM
Yayinlari, 2017), 205; Mustafa Aykac, “Iman Kavrami”, Sistematik Kelam, ed.
Mehmet Evkuran (Ankara: Bilay Yayinlari, 2020), 316.

33 Ebi Abdillsh Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahih, thk. Izzuddin Dali vd. (Beyrut:
Miiessesetli’r-Risale NasirGn, 2015) “Esribe”, 1; Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-
Haccac, Sahih, thk. Yasir Hasen vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale Nasirtn, 2016),
“iman”, 104.

3 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi usili’d-din, 276; Teftazani, Serhu’l-Akdid, 73,
Pezdevi, Usulii'd-din, 147.
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stirmiislerdir. Buna goére bu durumdaki kisiler, Allah’in rizasina uygun
olmayan bir fiili islerken “kamil/olgun bir miimin” vasfin1 yitirmis olmakta
ama imanimi tamamen kaybetmis olmamaktadir.* Tkinci yorumda ise bu
hadis, islenen giinah1 haram kabul etmeyip helal sayarak istihlal yapanlar
kapsamaktadir. Zira harami helal saymak, eylemin kendisinden bagimsiz
olarak basl basina bir inkar sebebidir.>

Dindarhigi somut eylem ve disiplin iizerinden kurgulayan bu kati
yaklasim, her ne kadar inanc1 korumay1 amaglasa da teolojik ve toplumsal
diizlemde bazi olumsuz sonug¢lar dogurma potansiyeli tasimaktadir. Buna
mukabil Islam diisiince geleneginde daha genis bir kabul goren ve daha
ziyade Ehl-i slinnet tarafindan temsil edilen iman ve amelin ayr1 olduklar
seklindeki yaklasim, imanin 6ziinii kalbi tasdikle sinirlayarak ameli bu 6ziin
bir pargasi degil, koruyucusu ve tamamlayicisi olarak konumlandirmugtir.®”
S6z konusu yaklagim hem nakli hem de akli bir dizi kanita dayanmaktadir.
Caligmamizin bu boliimiinde, ameli imandan ayr1 tutan bu temel goriisii ve
onun dayandig: delilleri ele almaya calisacagiz.

2. Ameli Imandan Ayr1 Géren Yaklasimlar ve Temel Dayanaklar

Iman-amel miinasebetinin mahiyetine dair ikinci yaklagim, iman1 kalbi
bir tasdikten ibaret miistakil bir 6z, ameli ise bu 6zden bagimsiz bir eylem
alan1 olarak konumlandirmaktadir. Bu yaklagim uyarinca iman, bireyin
dini kimligini belirleyen asil riikiin vasfini korurken; amel, bu kimligin
ahlaki olgunlugunu ve pratik yetkinligini temsil eden, imana digaridan
eklemlenen bir “kemal sart1” olarak degerlendirilir. Bu yaklagima gore
iman, kalbin bir eylemi olarak tasdikten ibaret olup, dissal birer davranis
olan ameller bu 6zden farkli bir kategoride degerlendirilmelidir.

Iman-amel iliskisine dair erken donem tartigmalarinda, bu goriis
etrafinda imanin sinirlarin1 belirleyen farkli teorik yaklagimlar ortaya
cikmistir. Bu baglamda Kerramiyye ekolii, imani biitiiniiyle kalbi boyuttan
soyutlayarak yalnizca dilin ikrarindan ibaret gormiis ve kalben inanmasa
bile diliyle ikrarda bulunan herkesi miimin kabul etmistir.*® Miircie ise
imandaki bu asirt indirgemecilige mesafeli durarak kalbin tasdikini
merkeze almig; ameli imanin bir pargasi olarak gérmemekle birlikte, iman1
genel olarak kalbin tasdiki ve dilin ikrar1 seklinde tanimlamustir. Ilerleyen
siirecte ise Ehl-i slinnet kelamcilar1 amelin imandan ayri oldugu fikrini
benimsemekle birlikte imani, kalbin tasdiki olarak tanimlamistir. Ancak

35 Teftazani, Serhu’l-Akdid, 73; Pezdevi, Usiilii 'd-din, 147.

3 Ebii’l-Hasan Es‘ari, el-Ibane an usili'd-diyane (Riyad: Camiatii’l-imam Muhammed
b. Suud el-Islamiyye, 1979), 17; Bagdadi, Usiilii 'd-din, 247-248; Teftazani, Serhu’l-
Akdid, 72.

37 Razi, Muhassal, 240.

38 Iprahim Bayram, “Kerrdmiye Mezhebinin Iman Anlayis’”, Ondokuz Mayis
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (01 Aralik 2016), 118-119.
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Ehl-i siinnet, bu kategorik ayrimda ameli iman agisindan tamamen islevsiz
goérmemis; aksine onu imanin kurucu bir rikknii degil, kemal ve olgunluk
sart1 olarak konumlandirmistir. Boylece Ehl-i siinnet, amelsizligi bir inang
problemi olmaktan ¢ikarip ahlaki ve fikhi bir sorumluluk alanina tasirken,
amelin iman1 besleyen, koruyan ve tekamiil ettiren dinamik islevini de
muhafaza etmistir.*

Ehl-i siinnet ulemdsi, imanin ontolojik Oziiniin “kalbin tasdiki”
oldugunu, amelin ise bu 6ze disaridan eklenen, imani siisleyen ve koruyan
birer eylem oldugunu savunmuslardir.** Dolayisiyla Ehl-i siinnet i¢in amel,
imanin i¢inde yer alan bir riikiin degil, imani nihai amacina ulastiran bir
fazilet olarak konumlandirmistir. Bu yaklasimda amelin terki, kisinin
miimin vasfini ortadan kaldirmaz; ancak imanin kalitesini diisiirerek kisiyi
ilahi hitap kargisinda eksik ve kusurlu bir duruma distiriir.*!

Ehl-i stinnetin ameli imandan ayirma yoniindeki tercihi, teorik ve pratik
birtakim saiklere dayanmaktadir. Bu durusu besleyen temel motivasyon
kaynaklarini sdyle ifade etmek miimkiindiir:

a. Toplumsal Barig ve Din Kardesliginin Korunmasi: Giinah igleyen
bireyin dogrudan dinden ¢ikarilmamasi, toplumda kaosu engeller. Amelin
imandan bagimsiz bir mahiyete sahip oldugu yoniindeki kabul, amellerde
gosterilen her tiirlii noksanligin dogrudan kiifiir olarak nitelendirilmesinin
Oniline gecerek; toplumsal biitiinliigli tehdit eden tekfirci egilimlerin
ve bu dogrultuda gelisebilecek teolojik tabanli i¢ ¢atigmalarin bertaraf
edilmesinde stratejik bir rol oynar.

b. Kullukta Umidin Korunmasi: Amel ile iman1 mahiyet bakimindan
ayristiran bu teolojik perspektif, bireyin manevi diinyasinda yeis duygusuna
kapilmasini engelleyen hayati bir vazife goriir. Nitekim gilinahkar
miiminin, iman dairesinde kalmaya devam ettigi yoniindeki hissiyati, tovbe
mekanizmasint daima aktif kilar ve manevi bir 1slah siireci i¢in gerekli olan
motivasyonu muhafaza eder.

c. Hukuki ve Sosyolojik Istikrar: Islam hukukunda bir kisinin miimin
kabul edilmesi, tasdik ve ikrara baglanmigtir. Sayet amel imanin bir riikknii
olsaydi, kisilerin medeni statiileri (nikdhin gecerliligi, mirasgilik ehliyeti,

% Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 302-303; Ebii’l-Mu‘in en-Nesefl, Bahrii'l-keldm,
thk. Muhammed Salih Ferfar (Dimask: Mektebetii Dari’l-Ferfar, 2000), 151-152;
Sabani, Kitdbii’'l-Biddye, 153.

4 Eb0 Hanife, el-Fikhu’l-ebsat, 51; Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, Kitdbii'l-Liima“ fi 'r-redd
ehli’z-zeyg ve’l-bida‘, thk. Hammude Gurabe (Kahire: Matbaatu Miisahemeti
Misriyye, 1955), 123-125; Teftazani, Serhu’l-Akadid, 77; Soyal, “Esma ve Ahkam”,
499; Ciiveyni, el-Akidetii’n-Nizamiyye, 84.

41 Es‘ari, el-Ibdne, 13; Kadi Ebi Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, Kitdbii
Temhidi’l-evdil ve telhisi’d-deldil, thk. Imadiiddin Ahmed Haydar (Beyrut:
Miiessesetii’]-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1987), 388-389; Bakillani, el-Insdf; 52; Bagdadi, el-
Fark beyne’l-firak, 302-303; Razl, Muhassal, 237-238; Teftazani, Serhu l-Akdid, 72.
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velayet haklar1 vs.) her bir ibadet noksanliginda veya islenen her giinahta
tartismaya agilirdi. Bu durum, hukuki 6ngoriilebilirligi ortadan kaldirarak
bireylerin miilkiyet ve aile haklarini siirekli bir tehdit altinda birakirdi.
Ayrica Miisliiman bir kimsenin vefati sonrasinda yerine getirilmesi gereken
cenaze namazi, yitkama ve Misliiman mezarligina defnedilme gibi haklar,
kisinin yasarken gosterdigi tasdik beyanina dayanir. Ameli imandan ayiran
bu yaklasim, giinahkar bir miiminin de bu son dini haklardan mahrum
kalmasinin oniine geger.*?

Amel ile imanin mahiyetini birbirinden tefrik ederek miimin bireyin
hukuki statiisiinii giivence altina almay1 ve toplumsal barisi tesis etmeyi
gaye edinen bu yaklasim, sagladig1 bu genis avantajlara ragmen teolojik ve
pratik diizlemde birtakim riskleri de barindirmaktadir. Ehl-i siinnetin ameli
imanin kemali ve korunmasi i¢in gerekli géren dengeli kuraminda teorik
ve pratik bir sorun bulunmamaktadir. Ancak bu ayrimin, ameli inangtan
tamamen koparan Miircii bir mantikla algilanmasi veya bu yone evrilmesi
durumunda birtakim zafiyetlerin ortaya ¢ikacagi ongoriilebilir. Bu tiir bir
algilamanin dogurabilecegi olasi1 riskleri su basliklar altinda siniflandirmak
miimkiindiir:

a. Dini Yasantinin Zayiflamasi: Amel ile imanin mahiyet bakimindan
birbirinden ayr1 oldugunun kabul edilmesi, uzun vadede bireyin dini
miikellefiyetlerine kars1 bir kayitsizlik gelistirmesine ve vicdani temizlik
iddiastyla ibadetlerin islevsizlesmesine yol acabilecek bir manevi
gevsemeye zemin hazirlayabilir. Boyle bir bakisin toplumu olusturan
tiim bireylere yayilmasi, Islim’in dinamik, pratik ve ahlaki vechelerinin
zamanla erozyona ugramasi ve dinin, hayata miidahil olan bir nizamdan
ziyade, salt zihinsel ve entelektiiel bir tasdik diizeyine indirgenmesi riskini
barmdirmaktadir.

b. Ahlaki Ilgisizlik ve Pasifizm: Amel ile imanin mahiyet bakimindan
kategorik olarak ayrigtiritlmasi, inan¢ sahibi bireyin adaletsizliklere
miidahale iradesini zayiflatarak bireyi etik bir duyarsizliga siiriikleme
riski barindirmaktadir. inancin eylemden bagimsiz ve dissal etkenlerden
etkilenmez bir mahiyette tanimlanmasi; haksizlik ve zulim gibi
kolektif krizler karsisinda bireyin 1slah edici aksiyon motivasyonunu
asindirabilecektir. Bu durum, dinin koétiiliige karsi direng mekanizmalari
inga etme ve toplumsal doniisiimii gergeklestirme fonksiyonunu sekteye
ugratarak, inanci hayata miidahil bir nizamdan ziyade statik bir tasdik
diizeyine indirgeme tehlikesi tasiyabilecektir.

c. Iman Nurunun Sénmesi: Amelin imandan bagimsiz kabul edilerek
sistematik sekilde ihmal edilmesi, bireyin kalbindeki inan¢ nurunun
giinahlarin getirdigi manevi kirlilige karsi savunmasiz kalmasma yol

“2 Esari, el-Ihdne, 19; Sabtni, Kitabii'l-Biddye, 141.
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acabilir. Nitekim siirekli ve 1srarli sekilde islenen giinahlar, zamanla bireyin
vicdani duyarliligini yitirmesine ve kalbinin katilasmasina neden olabilir.
Amelin iman1 besleyen ve diri tutan fonksiyonu devre dis1 kaldiginda,
ortaya ¢ikan manevi bosluk kisiyi rasyonellestirilmis bir inkar siirecine
suiriikleyebilir; yani kisi isledigi giinahin agirlig altinda ezilmemek i¢in bir
savunma mekanizmasi olarak inancindan vazge¢me esigine gelebilir veya
inanci artik gereksiz bir baglilik olarak gormeye baglayabilir.*3

d. Dinin Kurumsal Yapisinin Sarsilmasi: Amelin imandan bagimsiz
bir kategori olarak tanimlanmasinin beraberinde getirdigi stratejik bir risk
olarak, dinin kurumsal kimliginin ve toplumsal goriiniirliigtiniin kaybolmasi
hususunu da ifade etmek gerekir. Nitekim Islam diisiince geleneginde
ibadetler ve dini miikellefiyetler, inancin sadece bireysel vicdandaki
karsilig1 degil, ayn1 zamanda dinin kamusal alandaki mevcudiyetini ve
sosyokiiltiirel siirekliligini saglayan kurumsal unsurlar hiikmiindedir.
Sayet amel imanin mahiyetinden biitiiniiyle soyutlanir ve bu durum yaygin
bir pratik ihmaline doniigiirse, inan¢ sisteminin nesiller aras1 aktarimini
saglayan temsili zemin ve kolektif hafiza zayiflamaya baslayabilir. Zira
bir dinin sadece entelektiiel bir tasdik diizeyinde kalmasi, onun toplumsal
bir kimlik inga etme ve ortak bir yasam kiiltiirii tiretme kabiliyetini sekteye
ugratarak dini, somut bir gergeklikten soyut bir felsefeye doniistiirme
tehlikesi barmdirmaktadir.

Amel-iman ayrimina yonelik ileri siiriilen bu teolojik ve sosyolojik
kaygilara karsilik, bu yaklasimi benimseyen ekoller iddialarmni sadece
birer temenni olarak degil, naslarin lafzi delaletleri ve bazi akli ¢ikarimlar
lizerine bina etmektedirler. inancin mahiyetini amelden farkli goren
bu disiince sisteminin mesruiyet zeminini olusturan temel deliller ve
metodolojik dayanaklar su basliklar altinda incelenebilir:

2.1. iman ve Amel Kelimelerinin Naslarda “ve” Baglaa ile
Baglanmasi

[slam diisiince geleneginde iman-amel iliskisine dair yiiriitiilen
tartismalarin merkezinde yer alan “Iman edenler ve salih amel isleyenler”*
seklinde gelen ayetlerdeki “ve” baglact, iman-amel ayrimini benimseyenler
tarafindan dilsel bir kanit olarak ileri stiriilmiistir.*

S6z konusu ayetlerdeki “ve” baglacini, amelin imandan kategorik
olarak ayrildigina dair bir karine kabul eden ekollerin temel dayanag,
Arap dilinde “vav” atif harfinin kullanimiyla ilgili temel bir kuraldir.
S6z konusu kurala gore, iki terimi birbirine baglayan “vav” atif harfi,
dilbilimsel bir zorunluluk olarak atfedilen unsurlarin 6zdes olmadigini ve

4 Teftazani, Serhu'l-Akdid, 81.
4 el-Bakara 2/82; el-Kehf 18/107.
4 Razi, Muhassal, 238.
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farkli mahiyetlere sahip oldugunu beyan eder. Dolayisiyla bu kullanim, atif
vasitastyla bir araya getirilen kavramlarin birbirinin cilizii olmadiklarina,
aksine miistakil olduklarina delalet eder. Bu dilbilimsel ilke referans
alindiginda, Kur’an-1 Kerim’de sistematik bir bigimde tekrarlanan “/man
edenler ve salih amel isleyenler” terkibindeki iman ve amel unsurlarinin
“vav” atif harfiyle birbirine baglanmasi; bu iki kavramim mahiyet
bakimindan ayristigina ve semantik agidan miistakil kategorilere tekabiil
ettigine dair temel bir kanit teskil etmektedir.*®

Arap dilindeki “vav” atif harfinin mugayeret ifade ettigi yoniindeki bu
dilbilimsel kanit, Ehl-i siinnet kelamcilari tarafindan imanin asil sinirlarimi
belirlemek amaciyla kullanilmistir. Bu yaklasim, amelde kusur isleyen
miiminin gilinahkar olsa bile inancin1 muhafaza ettigini net bir bigimde
ortaya koyarak teolojik bir kusaticilik saglamigtir. Iman ile ameli mahiyet
acisindan miistakil kategoriler olarak konumlandirmak, dinin 6ziini
olusturan kalbi tasdiki ve inancin kendi hakikatini koruma altina almistir.
Dolay1siyla naslardaki bu dilsel ayrim, ameli hiir bir iradeyle yonelinen ve
iman1 kemale erdiren miistakil bir fazilet alan1 olarak tahkim etmistir.

2.2. Naslarda Giinahkir Bireylere “Miiminler” Seklinde Hitap
Edilmesi

Kur’an’daki birgok ayette biiylik giinah isleyen veya ameller
noktasinda kusuru olan kimselere yonelik hitaplarda iman vasfi korunmus
ve gilinahlarina ragmen onlara miminler hitabiyla seslenilmistir. Bu
durum, ilgili sahislarin ameli kusurlarina ragmen Allah katindaki imani
statiilerinin baki kaldiginin ve miimin kimliklerini yitirmediklerinin
temel bir gostergesi sayilmistir. Bu goriigiin savunucularina gére o6rnegin,
Kur’an’da birbirleriyle savasan iki gruptan bahsedilirken “miiminlerden
iki grup™* seklinde bir ifadenin kullanilmasi, ameldeki sapmanin, imanin
aslina halel getirmedigini kanitlamaktadir. Bu hitap sekli, amelin imanin
“sthhat sart’” degil, onun niteligini artiran bir “kemal sart1” oldugunu
teyit etmektedir.*® Buna benzer diger bir 6rnek de “Kdtil, (miimin) kardesi
tarafindan affedilirse...”® seklindeki ayettir. Kisas hitkmiiniin anlatildigi
bu ayette, bir miimini 6ldiiren kisi i¢in miimin ifadesi kullanilir. Bu ayette
katil ile maktuliin yakimi arasindaki din kardesligi baginin kopmadiginin
belirtilmesi, cinayet gibi agir bir clirmiin bile imanin aslina zarar
vermediginin delillerinden biri olarak kabul edilmistir. Konuya 151k tutan
diger bir ayet de "Ey iman edenler! Allah’a igtenlikle tovbe edin...”°
seklindedir. Buradaki hitabin iman edenler seklinde baglamasi ve bu

4 Teftazani, Serhu'l-Akdid, 80; Sabani, Kitdbii'l-Biddye, 153.
47 el-Hucurat 49/9.
8 Teftazani, Serhu’'l-Akdid, 80; Sabani, Kitdbii I-Biddye, 153.
4 el-Bakara 2/178.
30 et-Tahrim 66/8.
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kisilerin tovbeye ¢agrilmasi, giinah isleyen bireyin tovbe Oncesinde de
miimin sifatin1 muhafaza ettigini gostermektedir.’! Bu durumda tévbenin,
kaybedilen bir imani1 geri kazanmak i¢in degil, mevcut imam gilinah
kirlerinden arindirip kemale erdirmek igin yapildigi anlasilmis olur.*

Kur’an-1  Kerim’deki hitap kaliplarindan hareketle gelistirilen
bu arglimanlar, Ehl-i siinnet kelamcilarinin iman-amel iligkisini
temellendirirken naslarin kendi beyan ve isimlendirmelerini esas aldiklarini
gostermektedir. Savagma, insan 6ldiirme veya tovbeyi gerektiren diger
giinahlar isleyen kisilere yonelik “miimin” sifatinin ve “din kardesligi”
vurgusunun devam ettirilmesi, kelam sisteminde amelin imanin asil
mabhiyetinden ayr1 bir yerde durdugunu teyit etmistir. Bu yaklagim, biiyiik
giinah isleyen kimseyi dinden ¢ikaran Harici ve Mu‘tezili iddialara kars,
naslarin kendi dil biitlinliigli icinden tutarli ve kusatici bir cevap lretilmesini
saglamistir. Boylece amel, imanin varlik sarti olmaktan ¢ikarilarak onu
olgunlastiran bir fazilet alan1 olarak konumlandirilmis; inancin hukuki ve
dini statiisii ameli kusurlardan bagimsiz olarak koruma altina alinmistir.

2.3. iman ile Amel Arasindaki Sart-Mesrut Ayrimi

Ehl-i siinnet kelamcilarinin iman ile ameli birbirinden ayr1 kabul
etmelerinin naslardaki dayanaklarindan biri de Kur’an-1Kerim’in kullandig:
sartli cimle yapilaridir. Ozellikle Taha Stresi 112. ayette buyrulan, “Her
kim, miimin olarak iyi islerden yaparsa...” ifadesi, bu hususta temel bir
karine tegkil eder. Burada miimin olma vasfi, salih amel isleme fiilinin
On sart1 olarak zikredilmigtir. Mantik kaidelerine gore bir seyin gecerlilik
sart1, o seyin mahiyetinden baskadir. Yani sart ile o sarta baglanan unsur
(mesrut) birbirinden farkli olmalhdir. Zira bir seyin, kendi kendisinin sarti
olmasi aklen ve liigaten imkansizdir.>

Arapca dil kurallar1 agisindan bakildiginda da bu ayrim net bir sekilde
goriilmektedir. Nitekim birbiriyle sarth olarak iliskilendirilen kavramlar,
0z itibariyla ayn1 olamazlar. Eger amel, imanin boliinmez bir pargas: veya
bizzat kendisi olsayd, ayette her ikisinin ayr1 ayr1 belirtilmesi gereksiz bir
kelime tekrart olurdu. Oysa Kur’an’in kusursuz bir beldgata sahip olan
tslubu, iman1 amelin kabulii i¢in bir zemin ve ruh, ameli ise bu zemin
iizerine inga edilen bir yap1 olarak birbirinden ayirmistir. Sonug olarak,
Kur’an’daki bu sistematik ayrim, amelin imanin olmazsa olmaz bir ciizii
degil, onun koruyucusu oldugunu ispatlar. Bu yaklagim, giinah isleyen
miiminin iman dairesinden ¢ikmayacagi seklindeki Ehl-i siinnet doktrininin
dilbilimsel bir delilini olusturur.>*

St Teftazani, Serhu’'l-Akdid, 72.

2 Ciiveyni, el-Akidetii 'n-nizamiyye, 85-86.
33 Teftazani, Serhu’l-Akdid, 80.

% Sabani, Kitdbii'I-Biddye, 153.
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Naslardaki sartli climle yapilarindan hareketle sunulan bu argiimanlar,
Ehl-i siinnet kelamcilariin iman-amel iliskisini temellendirirken dil ve
mantik kurallarini esas aldiklarii goéstermektedir. Ayette miimin olma
vasfinin salih amelin gegerlilik sart1 olarak zikredilmesi, kelam sisteminde
sart ile sarta baglanan unsurun (mesrut) birbirinden farkli olmasi gerektigi
kuralina dayanmaktadir. Bu yaklasim, ameli imanin kurucu bir ciizii
sayarak glinahkar miimini dinden ¢ikaran Harici ve Mu‘tezili sistemlere
kars1, naslarin kurdugu kavramsal hiyerarsiden hareketle tutarl ve kusatici
bir cevap iiretilmesini saglamistir.

2.4. Kur’an’da iman Etmenin Tasdik Anlaminda Kullanilmasi

Yasuf Stresinde anlatildigi lizere, kardesleri Hz. Ytsuf’u kuyuya bi-
raktiktan sonra babalara donerek onun bir kurt tarafindan pargalandigi-
na dair kurgusal bir iddia one siirmiislerdir. Kardeslerin bu esnadaki, “
fakat biz dogru séyleyenler olsak da sen bize inanici/iman edici degilsin ">
seklindeki savunmalari, Ehl-i siinnet kelamcilari tarafindan iman-amel ay-
riliginin delili olarak kabul edilmistir. Burada kullanilan “i =547 ifadest,
dinsel bir akideyi veya ilahi bir tebligi kabul etmeyi degil; somut bir olayin
dogruluguna dair sahitligi ifade etmektedir. Dolayisiyla kardeslerin kas-
di, “sen bizim verdigimiz haberi dogrulayici degilsin” seklindedir. Ehl-i
siinnete gore lisanin kelimelere yiikledigi bu asli mana, dini terminolojide
de korunmustur. Bu durum, iman etmenin, dogrulamak anlamina geldigini
gostermektedir. Buradan hareketle Ehl-i siinnet, bu ayeti referans alarak
imanin rikkniinii “kalbin tasdiki” olarak belirlemistir.>

Ayette gecen iman kavrami burada teknik ve keldmi anlamidan 6nce,
beseri kullanim alani igerisinde tasdik etmek, glivenmek ve dogrulamak
manalarint yansitmaktadir. Hz. Y@suf’un kardeslerinin sozlerinde iman,
metafizik bir inan¢ bildiriminden ziyade, aktarilan haberin dogrulugunu
kabul etmeyi ifade eden 6rfl bir kullanim niteligi tasimaktadir. Ehl-i slinnet
kelamecilar1 bu dilsel zeminden hareketle, imanin mahiyetini aciklarken
tasdik unsurunu merkeze almiglardir. Kur’an’da imanin sézliik anlamiyla
kullaniminin korunmus olmasi, onlarin nazarinda iman kavraminin 6ziinde
kalbi dogrulama anlamim tasidigina delil kabul edilmistir. Boylece soz
konusu ayet, imanin yalnizca séz veya amel ile sinirlandirilamayacagini;
esas itibariyla kalpte gerceklesen bir tasdik fiiline dayandigini ortaya koyan
temel referanslardan biri haline gelmistir.

2.5. Tarihsel Siire¢ ve icma Kaniti

Ehl-i siinnetin iman-amel ayrimindaki diger bir delili, Islam’in ilk

3 Yasuf 12/17.

56 Pezdevi, Usiilii’d-din, 145-146; Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsad, 397; Ciiveyni, el-
Abkidetii 'n-nizamiyye, 84; Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Kelam’a Giris, 36-
37; Cagfer Karadas, Isldm Akaidi (Ankara: Ay Yayincilik, 2017), 24.
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asirlarindan itibaren siiregelen uygulama birligi ve alimlerin bu konudaki
s0z birligidir. Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminden baslayarak gliniimiize
kadar gelen siiregte islam ulemas, kalben tasdik edip diliyle ikrar ettigi
halde, ¢esitli sebeplerle ameli terk eden veya biiyiik giinah isleyen kimseleri
hi¢bir zaman dinden ¢ikmis saymamiglardir. Bu kimseler giinahkar miimin
olarak nitelendirilmis; onlara yonelik cenaze namazi kilinmasi, miras
hukukunun uygulanmasi ve Miisliiman kabristanina defnedilmeleri gibi
temel dini muameleler eksiksiz bir sekilde icra edilmistir.®’

S6z konusu icma, ayni zamanda Islam toplumunun birligini koruyan
sosyolojik bir sigorta gorevi de gormiistiir. Alimlerin bu tutumu, imanin
varligini amelin degiskenliginden bagimsiz kilmis ve ehl-i kiblenin miimin
sifatinin korunmasini esas almistir. Dolayisiyla, ameli terk eden kisinin
miimin vasfinin devam ettigine dair olusan bu ittifak, teorik bir tercih
olmanin yaninda Islam’in baglangicindan beri uygulanan ve bizzat naslarla
korunan bir realite olma 6zelligini de kazanmstir.

Ehl-i siinnet alimlerinin tarih boyunca biiyiik giinah isleyen veya
ameli yikimliliiklerini terk eden kimseleri tekfir etmemesi, imanin
amel ile tamamen 6zdes gortilmediginin en dnemli gdstergelerinden biri
kabul edilmistir. Clinkii bu yaklagimda iman, 6z itibariyla kalbi tasdik
ve dil ile ikrar temeline dayandirilmis; ameller ise imanin kemaline etki
eden unsurlar olarak degerlendirilmistir. Giinahkdr miiminlerin Islam
toplumunun bir parcasi sayillmaya devam edilmesi ve kendilerine yonelik
dini-hukuki muamelelerin stirdiirilmesi, miimin vasfinin ameldeki eksiklik
sebebiyle ortadan kalkmadigini ortaya koymaktadir. Boylece Ehl-i siinnetin
benimsedigi bu anlayis, tekfir egilimlerini sinirlandiran mutedil bir ¢izgi
olusturmus, ayn1 zamanda Isldim toplumunun birlik ve biitiinligiini
koruyan kapsayict bir islev istlenmistir. Bu yoniiyle s6z konusu icma,
yalnizca teorik bir kelam ilkesi degil; Islam tarihinin uygulama pratigiyle
de teyit edilmis kokli bir dini ve toplumsal gergeklik niteligi tasimaktadir.

3. Konjonktiirel Bir Savunudan Doktrinel Bir ilkeye iman-Amel
Ayrimi

Iman ile amelin birbirinden ayr1 unsurlar oldugu yéniindeki teorik
cikarimlar, sadece nas odakli ve dilbilimsel bir tercihin sonucu degil;
aym zamanda Islim toplumunun karsilastig1 sosyo-politik krizlere karsi
ortaya konulmus stratejik bir hamledir. Bu diislincenin ilk temsilcilerinden
olan Miircie, Hariciligin giinah isleyeni tekfir eden ve bu yolla toplumsal
kaosu koriikleyen kati yaklasimina karst bir tepki olarak dogmustur.
Miircie, imant amelden mutlak bir surette ayirarak, miimin olma vasfin
amelin degiskenliginden kurtarmis; boylece toplumsal barigi korumayi

57 Cliveyni, el-Akidetii’'n-Nizamiyye, 87; Sabani, Kitdbii'l-Biddye, 141; Teftazani,
Serhu’l-Akdid, 72.
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ve tekfir mekanizmasmin yol acacagi i¢ savas ortaminin dniine gegmeyi
hedeflemistir. Dolayisiyla Miircie’nin, konjonktiirel ve denge saglayici bir
kars1 ¢ikis hareketi olarak tanimlanmasi miimkiindiir.*

Ehl-i slinnet kelami, Miircie’nin ortaya koydugu iman-amel ayrimi
ilkesini esas alarak toplumsal istikrar1 koruma vizyonunu devralmistir.
Ancak Ehl-i siinnet, ameli imandan hukuken ve mahiyet bakimindan
ayirirken, onu ikincil veya etkisiz bir konuma da diislirmemistir.
Ehl-i siinnete gore iman ve amel, mahiyetleri itibariyla ayr1 olsalar da
fonksiyonel olarak birbirini besleyen ve destekleyen bir iliski i¢indedirler.
Bu yaklagimda iman bir 6z, amel ise bu 6zii dis tehlikelere karst muhafaza
eden koruyucu bir unsur konumunda gorilmiistir.

Ehl-i slinnet, Hariciligin radikal dislamacilii ile Miircie’nin ameli
pasifize eden yaklagimi arasinda orta bir yol (viistd) insa etme gayreti
gostermigtir. Bu eklektik yaklasimda amel, kisinin mimin sifatini
belirleyen kurucu bir unsur degildir; ancak imanin kemale ermesini,
korunmasini ve toplumsal ahlakin insasint saglayan hayati 6neme sahip
bir tamamlayicidir.”® Bu bakis ¢ergevesinde Ehl-i siinnet, imani amelin
bir pargasi gérmeyerek Miisliimanin hukukunu korumus; ameli imanin
bir geregi ve koruyucusu sayarak da dini hayatin dinamizmini muhafaza
etmistir.*

Bu biitiinleyici bakis agisinda amelin imani1 destekleyici rolil, teorik bir
ayrimin Otesinde pratik bir gereklilik arz eder. Ehl-i siinnete gére iman,
0zl itibartyla yani kalbin onay1r bakimindan artip eksilmese de nitelik
ve kuvvet agisindan ameller vasitasiyla degiskenlik gosterir. Her salih
amel, kalpteki tasdik suurunu pekistirip bireyin manevi mukavemetini
artirirken; ameldeki gevseklik bu bilincin zayiflamasina ve dis etkenlere
kars1 savunmasiz hale gelmesine sebebiyet verebilir. Dolayisiyla herhangi
bir amelin terki kisiyi dogrudan Islam dairesinin disina itmese de imanin
korunmasi ve olgunlagmas: siirecinde ihmal edilmemesi gereken bir alan
olusturur.®!

Iman ve amel arasindaki iliskinin kelam ekolleri nezdindeki teorik
zemini, meselenin ontolojik ve epistemolojik ¢cergevesini belirlemis olsa da
bu iligkinin hayat bulmus hali, soyut bir tartigmanin ¢ok 6tesinde, yasayan
bir gerceklik olarak karsimizda durmaktadir. Kelami tanimlamalarin
ve delillerin 6tesine gecerek, imanin salt bir tasdikten, amelin ise birer
formdan ibaret olmadigini bizzat pratik lizerinden gormek, konuyu

8 Abdunnasir Siit, Mu tezile ve Ahldk: Kadi Abdulcebbar Ornegi (Istanbul: iz
Yayincilik, 2016), 75.

¥ Teftazani, Serhu’l-Akdid, 80-81.

%0 Razi, Muhassal, 239.

6! Takiyyiiddin [bn Teymiyye, /man Uzerine, gev. Salih Ugan (Istanbul: Piar Yaynlari,
2017), 114-121.



iman-Amel Biittinlijtiyle Bir Medeniyet Kurmak: Hz. Muhammed ve islam Medeniyetinin insési | 569

zihinlerden kalplere ve buradan da toplum tabakalarina tasiyacaktir.®> Bu
noktada, vahyin canli bir 6rnegi olan Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hayati, iman
ile amelin nasil bir potada eridigini ve bu biitlinliiglin nasil bir medeniyet
insdsina donistiglinii gosteren temel bir referans kaynagidir.

4. iman-Amel Iliskisinde Hz. Peygamber’in Ortaya Koydugu
Model

Iman ve amel arasindaki iliski, Islam diisiince tarihinde teorik bir
mesele olarak ele alinmadan ¢ok Once, Asr-1 saadet ikliminde canli bir
model olarak tecessiim etmigstir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu konudaki
yaklagimi, imani1 teorik bir iddia olmaktan ¢ikararak, onu fiill bir olus ve
Ozglin bir sahsiyet ingasina doniistiirmistiir. Dolayisiyla onun yasantisinda
iman, varligin 6ziine yerlesen dinamik bir potansiyeli temsil ederken; amel,
bu potansiyelin hayata akseden goriiniir sonuglar1 ve imanin nesnellesmis
formu olarak temayiiz etmistir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) insa ettigi medeniyetin temelinde, inandig1
gibi yagama disiplini yatar. Bu model, bireyin i¢ diinyasindaki diiriistligi,
toplumsal alandaki gliven ve adalete doniistirerek miimin ile emin
kavramlarini esitlemistir. O, iman1 sadece kurtulusun teolojik bir sarti
olarak degil, ayn1 zamanda ahlakin ve toplumsal nizdmn itici giicii olarak
konumlandirmustir. Bu biitiinliik¢ii bakis acisi, Islam medeniyetinin sadece
ibadetlerle degil, ayn1 zamanda hukuk, siyaset ve ahlakin her alaninda
hissedilen bir diiriistliik ilkesiyle ylikselmesini saglamistir.

Bu boliimde, iman-amel iligkisinde nebevi modelin iki temel boyutu ele
alinacaktir. Oncelikle Hz. Peygamber’in beyanlar1 {izerinden bu iliskinin
fikri ve teorik cercevesi ¢izilecek; ardindan bu teorinin, Hz. Peygamber’in
i¢ diinyasindan baslayarak genisleyen giiven halkalar1 halinde toplumsal
ve kiiresel Olgekte nasil bir gergeklige doniistigli somut Orneklerle
incelenecektir. Bu g¢alismada gelistirilen Yedi Asamali Giiven Modeli,
literatiirdeki mevcut siyer kronolojilerinden farkli olarak, imanin sozliik
anlami olan giiven ile Ehl-i siinnetin iman-amel sentezini organik olarak
birlestiren 6zgiin bir teorik ¢ergeve denemesidir.

4.1. Nebevi Ogreti Cercevesinde iman ve Amel iliskisi

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) teblig dilinde iman, daima amelle baglantil
olarak sunulmustur. O, iman siirekli bir aksiyon hali ve ahlaki bir nitelik
olarak tanimlamistir. Nebevi sdylemde iman ve amel arasindaki bu organik
bag, 6zellikle gergek miimin tanimi tizerinden kurulan ikaz ve miijdelerde
kendini gostermistir. Hazreti Peygamber (s.a.s.), imam kalpteki tasdikten
alip hayatin merkezine ve insani iligkilere tasiyarak; ameli imanin dig
diinyadaki gecerlilik belgesi haline getirmistir.

2 Mehmet Evkuran, Cagdas Sorunlar ve Keldm (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari,
2019), 76; Ferit Uslu, Felsefi Agidan Imani Temellendirme (Ankara: Ankara Okulu
Yaynlari, 2016), 287.
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Bu yaklasimin en somut yansimalari, imanin varligin1 veya kemalini
belirli ahlaki eylemlere baglayan hadislerde goriiliir. Ornegin; “Komsusu
acken tok yatan bizden degildir”® gibi nebevi beyanlar, imani teolojik bir
kategoriden ¢ikarip sosyal ve ahlaki bir sorumluluk zeminine oturtmaktadir.
Buradaki “bizden degildir” ifadesi, amelsiz bir imanin eksik kalacag:
gercegini vurgulamaktadir. Boylece Hz. Peygamber (s.a.s.), inanan insanin
kimligini sadece neye inandigiyla degil, ayni zamanda ne yaptigiyla ve
nasil bir durus sergiledigiyle tanimlamis olmaktadir. Bu durum, islam
medeniyetinin {izerine ylikseldigi ahlak eksenli iman paradigmasinin da
temelini olusturur.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) iman-amel iligkisini bazen derecelendirme
ve etki alam olarak sundugu goriilmektedir. Bu noktada en belirleyici
referanslardan biri, imani sabit ve duragan bir halden ¢ikarip dinamik ve
hiyerarsik bir yapiya doniistiiren iman subeleri hadisidir. Bu hadiste Hz.
Peygamber (s.a.s.) s0yle sdylemistir: “Iman yetmis kiisur subedir. En iist
mertebesi 14 ilahe illallah demek, en alt mertebesi ise yoldaki eziyet veren
bir seyi kaldirmaktir. Haya da imandan bir subedir.”*

Buradaki 1a ilahe illallah ciimlesi, imanin zihni ve kalbl merkezini
olustururken, yoldaki eziyeti kaldirmak bu imanin toplumsal alandaki
pratik bir yansimasidir. Bu hadis, en soyut tasdik ile en somut ameli ayni
kavramin ¢atist altinda birlestirerek; imanin hayata dokunmayan hicbir
parcasinin olmadigini tescil etmektedir.®

Diger bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.s.), imanin varligimi insanlara
gliven vermeyle Ozdeslestirmistir. Cevresine giiven verme hali bazi
hadislerde imanin kaginilmaz bir sart1 gibi sunulmustur. Bu hadislerden
birinde bu husus soyle dile getirilmistir: Bir giin Restlullah (s.a.s.) “Vallahi
iman etmis olmaz, vallahi iman etmis olmaz, vallahi iman etmis olmaz!”
buyurmustur. Sahabiler tarafindan ona, “Kim ey Allah’in Restli?” diye
sorulmus, “Yapacagi kotiiliiklerden komsusu emin olmayan kimse”
seklinde cevap vermistir.®® Bu hadiste imanm teolojik gegerliliginden
ziyade, ahlaki ve sosyal gecerliligi iizerinde durulmaktadir. Bu ikaz
cercevesinde kamil iman, bireyin ¢evresine verdigi glivenle dogru orantilt
olarak konumlandirilmigtir. Benzer icerige sahip bir hadiste de yine soyle
buyrulmustur: “Miisliiman, diger Miislimanlarin, dilinden ve elinden
salim oldugu (zarar gérmedigi) kimsedir. Miimin de insanlarin, canlar1 ve
mallar1 hususunda (kendilerine zarar vermeyeceginden) emin olduklar

% Eb( Abdullah Muhammed b. Abdullah Hakim en-Nfisabiri, el—Miistedrek ales-
Sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir Atd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990),
4/183 (h. no: 7307).

Miislim, “fman”, 58.

8 Bagdadi, Usilii 'd-din, 251.

% Buhari, “Edeb”, 29.
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kimsedir.”’®” Bu tanim, iman bir etik kimlik olarak sunmaktadir. Bu hadise
gore miimin, sadece belirli inang ilkelerini kabul eden kisi degil, bu ilkelerin
sonucunda giivenilir bir karakter insa eden kisi olarak goriilmistiir. Bu
hususla ilgili olarak degerlendirebilecegimiz diger bir nas da Cibril hadisi
olarak meshur olan rivayettir. Bu hadiste ihsan kavraminin tanimi, “Allah’1
goriiyormussun gibi ibadet etmendir...”®® seklinde yapilmistir. Bu buyruk,
iman-amel iligkisinin zirve noktasi olarak goriilebilir. Nitekim bu tanimda
amel, her an ilahi bir gozetim altinda olundugunun bilincinde olarak
yagamanin bir gostergesi olarak sunulmustur. Buna gére iman murakabeyi,
murakabe ise hayatin her aninda dogru davranis1 gerektirmektedir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) iman-amel dengesinde kurdugu model,
sadece dig diinyaya verilen bir giiven telkini degil, ayn1 zamanda insanin
i¢ diinyasini ingsa eden pedagojik bir siirectir. Bu siirecte amel, imanin
koruyucusu; giinah ise bu korumayi delen bir unsur olarak sunulur.
Resulullah (s.a.s.), amelin iman tizerindeki etkisini ve her bir amelin, kalbi
nasil donistiirdiiglinii su tasvirle de anlatmaktadir: “Miimin bir glinah
isledigi zaman kalbinde siyah bir nokta olusur. Eger o giinahi terk edip
tovbe ve istigfar ederse kalbi cilalanir. Eger giinah islemeye devam ederse,
o siyahlik artar ve sonunda biitiin kalbini kaplar.”®

Bu hadis, iman ile amel arasindaki iliskinin dinamik bir iliski oldugunu
gostermektedir. Burada amel, kalbin lizerine c¢ekilen bir cila; giinah
ise kalbin nurunu karartan bir perde hiikmiindedir. Dolayisiyla nebevi
modelde amel, sadece harici bir performans degil, imanin makami olan
kalbin sadakatini koruma bi¢imidir. Kalbin bu lekelenme veya cilalanma
hali, aslinda kisinin imandaki derinliginin amelleriyle dogrudan orantili
oldugunu gostermektedir.

Nebevi bakis, iman dilin ve kalbin birbirini dogruladig: biitilinciil bir
diiriistliik siireci olarak takdim eder. S6z konusu igsel ve digsal tutarliligin
ifadesi su hadis-i serifte karsilik bulur: “Kisinin kalbi dosdogru olmadikca
iman1 dosdogru olmaz; dili dosdogru olmadik¢a da kalbi dosdogru
olmaz.”” Bu nebevi 6l¢ii, iman ve amel iliskisinin bir siire¢ ve disiplin
meselesi oldugunu tescil etmektedir. Buradaki dogruluk vurgusu, imani
varolugsal bir merkez, kalbi bu imanin karar ve olgunlagsma mahalli, dili ise
kalpteki bu 6ziin dig diinyaya aktarildigi ana mecra olarak konumlandiran
bir hiyerarsiyi temsil etmektedir. Dolayisiyla nebevi modelde kisinin

7 Ebf Isa Muhammed Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘rif (Beyrut:

Daru’l-Garbi’l-Islami, 1996), “Iman”, 12.

Buhari, “Iman”, 1; Miislim, “Iman”, 1.

% Tirmizi, “Tefsir”, 83.

* Ebili Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned,
thk. Suayb el-Arnait - Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001), 20/344
(No. 13048).
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inandig ile soyledigi, sdyledigi ile yaptig1 arasindaki mesafe kapandikea,
iman teorik bir kabuktan siyrilarak ideal bir sahsiyete biirlinmektedir.

Sonug¢ olarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadislerinde cizilen tablo,
imanm yalin bir kabulden ziyade, hayatin tiim yonlerine niifuz eden
dinamik bir eylem alani oldugunu goéstermektedir. Nebevi soylemde iman
ve amel karsilikli bir bag ile birbirine baglanmistir. Bu yaklagima gore iman,
ameli doguran bir potansiyel; amel ise imani ispat eden ve onu toplumsal
bir gerceklige doniistiiren bir sahitliktir. Dolayistyla Hz. Peygamber’in
vazettigi modelde din, sadece bir inang olay1 degil, bu inancin ahlak ve
karakter {lizerinden ete kemige biiriindiigli bir yasam nizamidir. Kelami
tartigmalarin Otesinde, imanin amelle olan bu birlikteligi, ancak onun
yasayan bir sahsiyet iizerindeki yansimalari incelendiginde tam manasiyla
kavranabilecektir. Bu baglamda, s6z konusu biitiinliigiin Hz. Peygamber’in
sahsi hayatindan baglayarak evrensel bir boyuta nasil evrildigini goérmek,
teorinin pratige nasil donistiiriildiigiinii anlamak agisindan elzem
goriinmektedir.

4.2. Hz. Peygamber’in Uygulamalarinda iman ve Amel

Buraya kadar aktarilan veriler, iman-amel iligkisinin Islam’in
hedefledigi kamil insan modelinde teorik bir onaylamanin 6tesine gegerek,
hayatin tiim alanlarinda tecessiim eden biitiinciil bir karakter ingasina
tekabiil ettigini agik¢a ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
ortaya koydugu modelde bu biitiinliik, bireyin i¢ diinyasindan baslayarak
kainatin en uzak noktasina kadar uzanan ve her asamada giiven duygusu
ireten bir karakter insasini hedefler. Dolayisiyla bugiiniin Miisliman
diinyasinda yeniden bir sahsiyet ve toplum ihyas1 gergeklestirmek, nebevi
metodun bu pratik yansimalarini dogru analiz etmeyi zorunlu kilar. Bizim
caligmamizda bu ihya siireci; bireysel 0z-giiven, aile i¢i itimat, yakin ¢evre
iligkileri, vatandas1 olunan iilkeye sadakat, immet dayanigmasi, evrensel
baris ve nihayetinde ebedi saadet yurdu olan cennet ekseninde sekillenen
yedi temel giiven halkas1 kapsaminda ele alinacaktir. Bu halkalarin ilki ve
tlim sistemin hareket merkezi olan bireyin kendine glivenmesi/6z-giiven,
sahsiyet ingdsinin temelini olusturmasi bakimindan 6zel bir 5neme sahiptir.
Bu baglamda, ifade ettigimiz yedi asamali hiyerarsinin merkezinde yer
alan kendine glivenme asamasindan baglayarak tiim halkalarm, Hz.
Peygamber’in hayatindan 6rneklerle temellendirilmesi yerinde olacaktir.

4.2.1. Kendinden Emin Olma veya Oz Giiven

Giiven ingasinin temel tas1 ve ilk halkasi, bireyin benimsedigi inang
degerleri ile tercihleri arasinda tesis ettigi tutarliliktir. Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) Mekke doneminde sergiledigi durus, bu 6z-giivenin toplumsal baski
ve diinyevi cazibe karsisinda bir tiir karakter zirhina doniistiigiinii gdsteren
bir 6rnektir. Islam’m ilk yillarinda tevhid davasinin Mekke aristokrasisi
iizerinde kurdugu etki, miisrik liderleri uzlasma yollari aramaya itmistir.
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Bu kapsamda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) amcas1 Ebi Talib araciligiyla ona
iletilen liderlik, mal miilk ve seref gibi nefsi cezbedecek teklifler, onun
iman1 konusunda bir sadakat testi olmustur. Ancak Hz. Peygamber (s.a.s.),
davasini diinyev1 bir pazarlik unsuru olarak gérmemis, aksine vazge¢ilmez
bir hakikat olarak onu tiim iradesiyle sahiplenmistir.

Hadisenin detaylarinda goriildiigii iizere, Mekkeli miisriklerin Eb(
Téalib lizerindeki baskisit dayanilmaz bir noktaya ulastiginda, amcasinin
“kendine ve bana aci, tastyamayacagim yilikii omuzlarima bindirme”
seklindeki serzenisi, nebevi iradeyi sarsmamistir. Hz. Peygamber (s.a.s.),
“Ey amca! Vallahi, giinesi sag elime, ay1 da sol elime verseler, yine de
Allah bu dini iistlin kilincaya veya ben bu yolda yok olup gidinceye kadar
bu davadan vazgegmem” seklindeki cevabiyla, kendinden emin olmanin
belirgin bir Ornegini ortaya koymustur.”! Bu beyan, imanin ameldeki
karsiliginin sadece ritiieller ile degil, dis etkenlerden bagimsiz, tavizsiz bir
0z-disiplin ve kendinden emin olma hali ile gergeklesebilecegini acikca
ortaya koymaktadir.

Bu tistiin irade beyani, bireyin her tiirlii sosyo-politik sart altinda
kendi etik degerlerinden emin olma zorunlulugunu pedagojik bir modele
doniistiirii. Nebevi tamimda iyilik ve kotiilik; baskalarmin takdiri
veya yergisiyle degil, kisinin kendi vicdaninda hissettigi itminan veya
huzursuzluk {izerinden tanimlanmistir.”? Buna gore nebevi 6lgiide gergek
miimin, dis diinyadaki denetim mekanizmalarina ihtiya¢ duymaksizin,
kendi imanmin denetleyicisi olma liyakatine erigmis olan kimse olarak
gortlebilir.

Nebevi 6rnekligin bu ilk halkasinda somutlasan tavizsiz durus, ilk ¢
boliimde teorik zeminleri tartisilan Ehl-i slinnetin iman ve amel sentezine
dair soyut kabullerinin pratik hayattaki canli bir yansimasidir. Kelam
ilminde imanin 6ziinii olusturan kalbi tasdikin, her tiirli harici baski ve
diinyevi menfaatten arinmis, sarsintisiz bir kararlilik ve tam bir boyun egme
hali barindirmasi gerektigi vurgulanir. Dolayisiyla, Hz. Peygamber’in
Mekke aristokrasisinin tekliflerine karsi sergiledigi bu irade beyani,
kelami literatiirde islenen sabit ve sarsilmaz tasdik kavraminin yasanan
gerceklikteki tam karsiligidir. Boylece ilk ii¢ boliimde ele alinan esma
ve ahkam tartigmalari, bu nebevi 6z-disiplin sayesinde soyut birer iddia
olmaktan ¢ikarak, ameli imanin koruyucu zirhi kilan ahlaki bir sahsiyet
modeline donligmektedir. Sonug olarak, Hz. Peygamber’in ortaya koydugu
bu modelde; bireysel giiven insast gerceklesmeden sosyal bir giiven
ortaminin kurulmasi1 miimkiin goriilmemekte ve sahsiyetin diiriistligi,
imanin en somut ameli olarak nitelenmektedir.

7' Muhammed b. Ishak b. Yesr ibn ishak, es-Siretii'n-nebeviyye, thk. Ahmed Ferid
el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2004), 196.
72 Mislim, “Birr”, 15.
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4.2.2. Aile Ortaminda Giiven iklimi

Iman-amel biitiinliigiiniin toplumsal zemindeki ilk ve en mahrem
uygulama alani ¢ekirdek ailedir. Nebevi modelde aile, inang degerlerinin
sadece teorik birer Ogreti olarak kaldigi bir yapi degil, bu degerlerin
giindelik hayatin en ince detaylarinda ahlaka ve karsilikli itimada doniistiigii
bir mecradir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) aile hayatinda karsilikli itimada
dayali bu giiven ortaminin tesis edildigini gormek gayet miimkiindiir. Bu
baglamda, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Hz. Hatice ile kurdugu yuva, evlilik
akdinden ¢ok dnce “el-Emin” sifati {izerine bina edilmis; ticari diiriistliikle
baslayan bu siire¢, hayatin tiim yiikiiniin omuzlandig1 bir kader birligine
doniismustiir.”

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ailesindeki giiven ikliminin belirgin bir
ornegi, Hira magarasinda gerceklesen ilk vahiy tecriibesinin ardindan
yaganmugtir. Peygamberligin o sarsict ilk anlarinda Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) sigindigi ve teselli aradigr ilk kisi, esi Hz. Hatice olmustur. Yasadigi
olaganiistlii durumu aktardiginda, Hz. Hatice’nin gosterdigi tepki, aslinda
bir esin digerine duydugu siradan bir glivenden ziyade, yillarin birikimiyle
olusmusg bir sahsiyet sahitligi olarak goriilmektedir. Hz. Hatice, Hz.
Peygamber’in anlattig1 sasirtici tecriibeyi dinledikten sonra ona soyle
sOylemistir: “Korkma! Allah seni asla utandirmaz. Ciink{i sen akrabay1
gozetir, dogruyu soyler, emanete riayet eder, gligsiizlerin yiikiinii omuzlar ve
misafiri agirlarsin”* Hz. Hatice’nin bu tespitleri aslinda Hz. Peygamber’in
niiblivvet oncesi hayatinin her bir karesinin giiven ile siirdiiriildiiglini
tasdik etmektedir. Bu referans, aile i¢i glivenin, imanin dis diinyadaki en
sahici ispat1 oldugunu kanitlamaktadir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “En hayirliniz, ailesine karsi en hayirh
olaninizdir.””® seklindeki hadisi de dindarligin gegerliligi ve kalitesi i¢in aile
Olceginde belirleyici bir kriter sunmaktadir. Bu hadis, Miisliiman bireyin
esine ve ¢ocuklarina kars1 sergiledigi tutumu, sahsiyetin asil aynasi olarak
konumlandirmaktadir. Buradaki hayirli olma hali; adaletin, merhametin ve
sabrin, giindelik ¢atigmalarin ve rutinlerin i¢inde diri tutulan birer refleks
haline gelmesini telkin etmektedir.

Aile i¢inde tezahir eden bu ahlaki durus ve Hz. Hatice’nin niibiivvet
Oncesi amellere dayanarak yaptigi sahitlik, kelami gelenekte imanin
mabhiyetine dair yiiriitiilen teorik tartigmalart dogrudan desteklemektedir.
flk ii¢ boliimde ele alinan, imanin dilin 6tesinde kalbi bir boyun egme ve
sarsilmaz bir teslimiyet oldugu fikri, en yalin karsiligini bu ailevi giivende
bulmaktadir. Keldm ilminde samimi bir tasdikin varligi, onun dis diinyada

73 [bn Ishak, es-Siretii 'n-nebeviyye, 128-130.
™ Buhari, “Bed’ii’l-Vahy”, 3; Ibn Ishak, es-Siretii n-nebeviyye, 168-169.
75 Tirmizi, “Menakib”, 63.



iman-Amel Biitlinligtiyle Bir Medeniyet Kurmak: Hz. Muhammed ve islam Medeniyetinin insési | 575

drettigi ahlaki meyveler ve bireyin ¢evresine verdigi emniyet duygusu
tizerinden temellendirilir.”® Dolayisiyla, nebevi modeldeki bu aile igi itimat
iklimi, imanimn amelle olan iliskisinde ameli sadece sekilsel bir ibadet
olarak degil, inancin kalitesini ve olgunlugunu gosteren en sahici semere
olarak konumlandiran Ehl-i siinnet yaklasiminin toplumsal diizlemdeki
somut bir delilidir.

4.2.3. Yakin Cevre ve Komsuluk Hukukunda Giiven

Iman ve amel arasindaki bagin aileden sonraki genisleme halkas,
bireyin sosyal temas kurdugu yakin ¢evresi, akrabalar1 ve komsularidir. Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) nebevi metodunda sosyal iligkiler, imanin bir kemal
gostergesi olan emanet ve sadakat ilkeleriyle sekillenmistir. Bu halkada
giiven, bireyin ¢evresinde olusturdugu emniyet alaninin genisligiyle
Olciiliir. Restlullah’in (s.a.s.), yakin ¢evresinde insa ettigi itimat, en kritik
donemlerde dahi dostlarinin ona olan bagliligini siirdiirmesini saglamstir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tesis ettigi sosyal giivenin bir 6rnegini, Hz.
Ebl Bekir’in mira¢ hadisesi karsisindaki tavrinda gérmek miimkiindiir.
Miisriklerin, rasyonel sinirlari zorlayan bu hadiseyi Hz. Ebt Bekir’i
siipheye diisiirmek i¢in bir koz olarak kullanma ¢abalari, onun; “O
soyliiyorsa siiphesiz dogrudur””’ seklindeki net beyaniyla sonugsuz
kalmistir. Bu durus, sadece bir dostluk belirtisi degil, Hz. Peygamber’in
yakin ¢evresinde tesis ettigi mutlak dogrulugun da bir gostergesidir. Buna
benzer sekilde, hicret gecesi Hz. Ali’nin, Hz. Peygamber’in yatagina cani
pahasina yatmasi ve Restilullah’in kendisine biraktigi emanetleri sahiplerine
ulagtirma goérevini istlenmesi,’”® nebevi sahsiyetin en zor sartlarda dahi
sosyal yiikiimliiliiklerini ve emanet bilincini her seyin {lizerinde tuttugunun
kaniti olarak goriilmektedir.

Sosyal ¢evrede insa edilen bu giiven zemini, Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
yakin halkasinda sahit olunan sadakat pratiklerinin teolojik dayanagini
olusturmaktadir. Bu baglamda, Restlullah’m (s.a.s.) “Komsusu,
kotiiliiklerinden emin olmayan kimse miimin olamaz™” seklindeki beyant,
imanin gecerliligini dogrudan sosyal cevredeki emniyet diizeyine bagh
kilan temel bir kural niteligindedir. Bu nebevi tanim, imanin sadece
metafizik bir tasdikten ibaret kalmayip, sosyal miinasebetlerde bir emanet
sifatina doniismesinin zorunlulugunu vurgulamaktadir.®

Yakin gevre iligkilerinde somutlasan bu yiiksek sadakat ve emanet
bilinci, ilk ii¢ bolimde teorik sinirlar1 belirlenen Ehl-i siinnet kelam

76 Razi, Muhassal, 239.

7 Ebli Abdillah Muhammed ibn Sa‘d, Kitabii t-Tabakdti’l-kebir, thk. Ali Muhammed
Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001), 3/157.

8 {bn Sa’d, Kitdbii t-Tabakati 'l-kebir, 1/193-194.

7 Buhari, “Edeb”, 29.

80 Bakillani, el-Insdf, 54.
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sistemindeki iman ve amel iliskisine dair kabullerle yapisal bir uyumluluk
gostermektedir. Kelam ilminde imanin ash kalbi bir tasdik olarak kabul
edilse de bu inancin olgunlasmasi ve dis diinyada korunmasi, ancak
onun dogurdugu ameli kararlilikla miimkiindiir. Hz. Peygamber’in
yakin ¢evresinde tesis ettigi bu slipheyi dislayan sarsilmaz teslimiyet ile
emanetleri koruma hassasiyeti, kelami literatiirde iman i¢in aranan kalbi
itminan halinin sosyal hayattaki yansimasi olarak degerlendirilebilir.
Komsu hukukunu iman vasfiyla dogrudan iliskilendiren bu nebevi 6l¢ii,
esma ve ahkdm baghig1 altinda tartisilan soyut tanimlari asarak, ameli
imandan ayr1 bir 6z ama inancin en hayati koruyucu zirh1 kabul eden Siinni
sentezin toplumsal alandaki izdiigiimiinii olusturmaktadir.

4.2.4. Yasamlan Ulkeye ve Topluma Giiven Verme

[man-amel biitiinliigiiniin makro &lgekteki yansimalarindan  biri,
bireyin igerisinde yasadigi topluma ve iilkeye kars1 gelistirdigi sorumluluk
bilincidir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hayati, bir Miisliman’in sadece kendi
inan¢ grubu icinde degil, farkli diinya goriislerine sahip genis toplumsal
kitleler nezdinde de nasil bir denge ve barig unsuru olmasi gerektigini
gostermigtir. Nebevi modelde vatandasi olunan topluma giiven vermek;
hukuki bir mecburiyetten ziyade, imanin bir geregi olan ahde vefa ve
toplumsal maslahat1 koruma ahlakiyla dogrudan iligkilidir.

Bu toplumsal giivenin niibiivvet Oncesindeki en somut tezahiiri,
Kabe hakemligi hadisesidir. Hacerti’l-Esved’in yerine konulmasi
hususunda kabileler arasinda kanli bir ¢atigmanin esigine gelindiginde,
Hz. Muhammed’in (s.a.s.) hakemligine duyulan kolektif riza, onun
toplum nezdindeki kriz ¢6ziicii ve adil kimliginin tescilidir.®' Farkli
gruplarin kendi aralarindaki ihtilaflar1 onun emin sifatina havale etmeleri,
Miisliiman gahsiyetin yasadigi iilkede her kesim igin giivenilir bir birey
olmasi gerektiginin tarihsel dayanagidir. Keza Mekke nin fethi sirasinda,
yillarca halkinin kendisine zulmettigi sehre bir fatih olarak girdiginde
ilan ettigi genel af, toplumsal baris1 intikam duygusunun iizerinde tutan
bir devlet adamligir ve iman ufkunun acik bir gdstergesi niteligindedir.
Mekkeliler, yirmi yili agkin bir siire boyunca Miisliimanlar’a zulmetmis,
onlar1 yurtlarindan ¢ikarmis ve onlarla defalarca savasmiglardi. Fethin
gerceklestigi giin, hepsi kendileri hakkinda verilecek karar1 korku ve
merakla bekliyorlardi. Hz. Peygamber onlara: “Ey Kureys toplulugu!
Simdi benim size ne yapacagimi saniyorsunuz/bekliyorsunuz?” diye
sormustur. Onlar ise Hz. Peygamber’in (s.a.s.) merhametini bildikleri
icin: “Hayir ve iyilik bekleriz. Sen kerem sahibi bir kardessin ve kerem
sahibi bir kardes oglusun” diyerek cevap vermislerdir. Bunun tizerine Hz.

81 Tbn Sa‘d, Kitdbii t-Tabakati’l-kebir, 1/121-122.
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Peygamber (s.a.s.), Hz. Yusuf’un kardeslerine soyledigi sozii hatirlatarak:
“Bugiin size kinama yoktur. Allah sizi affetsin, O merhametlilerin en
merhametlisidir.®®> Gidiniz, hepiniz 6zgiirsiiniiz (serbestsiniz)!” seklinde
buyurmustur.®* Bu durus, gii¢ elde edildiginde dahi adaletten sapilmamasi
gerektigine ve toplumun ortak geleceginin her tiirlii sahsi hirsin tizerinde
tutulmasinin 6nemine dikkat ¢cekmektedir.

Hacerii’l-Esved hakemliginden Mekke’nin fethine uzanan bu siiregteki
tiim uygulamalar, Miisliiman sahsiyetin toplumsal alandaki emin kimliginin
hukuki ve ahlaki birer yansimasidir. Bu baglamda nebevi &gretide yer
alan; “Miisliiman, insanlarmn elinden ve dilinden emin oldugu kimsedir”*
beyani, yukarida zikredilen tarihsel pratiklerin teorik zeminini teskil eder.
Bu tanimlama, imani salt ferdi bir kabullenisten ¢ikararak, bireyin i¢inde
bulundugu toplumsal dokunun her bir hiicresine emniyet telkin etmesini
inancin varolussal bir geregine doniistiiriir.

Hz. Peygamber’in hayatinda miisahede edilen bu yliksek ahlaki durus,
imanin salt zihni bir kabulde kalmay1p ameli bir kararlilikla biitiinlestiginde
nasil kusatict bir toplumsal diizene doniistiiglinii acikca gostermektedir.
Nebevi modelde iman ile amel arasindaki bu ayrilmaz biitiinliik, ferdin
icinde yasadigi topluma emniyet telkin etmesini inancin varolussal bir
geregi kilmakta; adalet, af ve maslahat gibi pratikleri dogrudan dogruya
imanin dig diinyadaki tecellileri olarak konumlandirmaktadir. Makalenin
onceki kisimlarinda teorik sinirlari ve farkli yorumlar: tartisilan iman-amel
iliskisi, nebevi siyerin bu uygulamalarinda pratik ve dengeleyici bir karsilik
bulmaktadir. Nitekim tarihsel siirecte ortaya ¢ikan kelami yaklasimlar
arasinda Ehl-i siinnet paradigmasi, ameli imandan bir ciliz saymayarak
inancin 6ziinii korurken, ayni zamanda onu imanin bir semeresi ve kemal
sart1 olarak kabul etmekle, nebevi modeldeki bu hayati ve koruyucu rolii
teorik bir ¢erceveye kavusturmustur.

4.2.5. Ummete Giiven Verme

Iman ve amel arasindaki organik bagin sinirlar1, yerel ve ulusal diizlemi
asarak tiim diinya Miislimanlarini kapsayan evrensel bir kardeslik ve giiven
halkasina ulagir. Nebevi 6gretide iimmete giiven vermek, cografi uzakliklar
ne olursa olsun, bir Miisliiman’in diger kardesinin varligin1 kendi emniyeti
icin bir teminat olarak gérmesidir. Hz. Peygamber (s.a.s.), kavmiyetciligin
ve kabile asabiyetinin hiikiim siirdiigii bir cagda, iman1 temel alan ve iman
kardesligini hukuki bir statiiye kavusturan bir dayanigma modeli insa
etmistir.

2 Yisuf 53/92.

8 Ebi Muhammed Cemaliiddin Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, thk. Taha Abdurradf
Sa‘d (Beyrut: Daru’l-Cil, 1978), 4/41.

% Buhari, “Iméan”, 4.
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Bu kiiresel giivenin temel yasasi, Veda Hutbesi’'nde tiim insanliga ilan
edilmigtir. Restlullah (s.a.s.), “Miisliiman’in Miisliman’a mali, 1rz1 ve
kan1 haramdir. Miisliman kardesini kii¢iik gérmesi, kisiye kotiiliik olarak
yeter”® buyurarak, iimmetin her bir ferdini digeri i¢in dokunulmaz ve
mukaddes bir emanet olarak tanimlamistir. Bu giiven iliskisi; “Miiminler
birbirlerini sevmede, birbirlerine merhamet etmede wve birbirlerini
korumada bir viicudun azalar1 gibidirler”* ilkesi tizerinden organik bir bag
gibi nitelendirilmistir. Bu benzetme, diinyanin herhangi bir noktasindaki
bir miiminin yasadigi acinin veya duydugu ihtiyacin, tim iimmetin ortak
sizis1 ve sorumlulugu haline gelmesini saglamaktadir.

Ummet eksenli bu giiven insasi, bireysel imanin kolektif bir emniyet
agina donligmesini zorunlu kilan teolojik bir ¢cergeveye dayanmaktadir. Bu
baglamda, Miisliimanlar’in birbirlerini sevme ve korumada bir viicudun
azalar1 olarak nitelendirilmesi, kardeslik hukukunu salt bir temenni
olmaktan ¢ikarip, her bir ferdin digerinin selametinden sorumlu oldugu
giiclli bir yapiya biiriindiirmektedir. Bu benzetme, Veda Hutbesi’'nde ilan
edilen dokunulmazlik ilkesiyle birlikte degerlendirildiginde, tmmete
giiven vermenin; imanin ameldeki karsiligini kiiresel 6l¢ekte bir karsilikli
teminat sistemine doniistiirdigiinii gostermektedir.

Hz. Peygamber’in iimmet ekseninde insa ettigi bu evrensel emniyet
ag1, imanin salt bireysel bir tasdikten ibaret kalmayip, amelle birlestiginde
nasil genis Olgekli bir karsilikli teminat sistemine doniistiigiinii ortaya
koymaktadir. Nebevi modelde, uzaktaki bir miiminin acisini1 hissetmek
ve diger Miisliimanlarin canini, malini ve 1rzint mukaddes birer emanet
bilmek, imanin ameldeki en somut ve kusatici tecellileridir. Makalenin
onceki kisimlarinda farkl ekoller iizerinden teorik boyutlarini ve toplumsal
risklerini tartistigimiz iman-amel iligkisi, immet ¢apindaki bu kolektif
giiven zemininde pratik ve birlestirici bir karsilik bulmaktadir. Nitekim
tarihsel siirecte bilylik giinah isleyen veya amelde kusur gosteren fertlerin
dini statiisii izerinden yiriitiilen dislayici tartigmalara karsilik, Ehl-i siinnet
diislincesi ameli imanin kurucu bir ciizli saymayarak immetin hukuki ve
dini biitiinliigiini korumus; ayni zamanda ameli imanin bir semeresi ve
kemal sarti kabul ederek, bu evrensel kardeslik hukukunu ve maslahat
bilincini teorik bir ¢erceveye kavusturmustur.

4.2.6. Diinyaya ve insanhga Giiven Verme

Iman-amel iliskisinin en genis ve kapsayici halkasi, Miisliiman
sahsiyetin inang ayrimi gozetmeksizin tiim insanliga ve canli cansiz biitlin
mevcudata karst sergiledigi giiven telkinidir. Nebevi 6gretide Miisliiman,
sadece dindaslar1 i¢in degil, elinden ve dilinden tiim insanlarin emin

8 Eba Davad, “Edeb”, 35.
8 Muslim, “Birr”, 66.
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oldugu kisi olarak tanimlanmistir. Bu evrensel perspektif, iman1 dar bir
grup ahlakindan ¢ikarip, yeryiiziiniin tamamini bir emniyet ve selamet
yurduna doniistirmeyi hedefleyen bir diinya tasavvuruna tasir. Bu
baglamda diinyaya giiven vermek, islam’m adalet ve merhamet ilkelerini
tiim insanligin ortak mirasi ve sigmagi haline getirmektir.

Bu evrensel giiven modelinin en somut tarihi vesikasi Medine
So6zlesmesi’dir. Hz. Peygamber (s.a.s.), Medine’ye hicretinden hemen sonra
Miisliimanlar, Yahudiler ve heniiz Islam’1 kabul etmemis Arap kabileleri
arasinda ¢ok tarafl1 bir baris ve vatandaslik metni insa etmistir. Bu s6zlesme,
farkli inang gruplarinin kendi kimliklerini koruyarak baris i¢inde bir arada
yasayabileceklerini, ortak savunma ve adalet ilkelerine baglh kalacaklarini
taahhiit eden devrim niteliginde bir toplumsal mutabakattir. Nebevi siyaset,
giicti elinde bulundurdugu dénemlerde dahi azinlik haklarimi ve ahitleri
mukaddes bilmistir. Bu yaklasim, Miisliimanlarin diinya sahnesinde
adaletin ve hukuk giivenliginin mutlak garantorii olduklari mesajini tiim
insanliga vermistir.®’

Bu ¢ercevede diinyaya ve tiim insanliga giiven telkin etmek, nebevi
Ogretide imanin evrensel bir adalet ve merhamet zeminine taginmasi
anlamina gelmektedir. Miisliiman sahsiyetin, farkliliklarla bir arada yasama
iradesini Medine Vesikas1 gibi hukuki bir diizleme oturtmasi, imanin
ameldeki karsiliginin inang farki gozetmeksizin tiim insanlik i¢in bir
emniyet sigortasi olusturdugunu teyit eder. Bu durum, bireyin diiriistliik ve
adalet gibi ahlaki erdemleri, dissal bir kimlik savunusu olmanin Gtesinde,
yerytiziinde zulmiin karsisinda duran evrensel bir vicdanin geregi olarak
igsellestirmesini zorunlu kilar. Nihayetinde bu yaklasim, iman1 dar bir ziimre
aidiyetinden ¢ikararak, her tiirlii haksizlik karsisinda magdurun kimligine
bakmaksizin sergilenen bir eminlik sifat1 olarak konumlandirmaktadir.

Hz. Peygamber’in Medine Sozlesmesi’'nde ortaya koydugu bu genis
ufuk, inang farki gézetmeksizin tiim insanligin hukuk emniyetini saglayan
evrensel vicdanin pratik tezdhiiridiir. Topyekiin baris icinde yasama
iradesi ve mutlak adalet arayisi, nebevi modelde imanin dis diinyaya
yanstyan ahlaki tezahiirleridir. Onceki kisimlarda teorik diizeyde ele alman
iman-amel gerilimi, siyerin bu kusatici zemininde pratik bir uzlagiya
kavusmaktadir. Nitekim Ehl-i siinnet diisiincesi de ameli imanin ciizi
saymayarak tekfirci diglamalar1 engellemis; onu imanin bir semeresi kabul
ederek nebevi hayattaki bu adalet ve ahde vefa ahlakini kelami bir esasa
baglamistir.

4.2.7. Giiven Yurdu Olarak Cennet (Daru’s-Selim)

Iman ve amel arasindaki bu hiyerarsik iliski, sadece diinyevi bir nizam

¥ Mustafa Ozkan, “Medine Vesikas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlar, 2019), EK-2/212-215.
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ingasiyla sinirli kalmayip, ontolojik bir giiven arayisinin ebedi saadetle
taclandigr metafizik bir zirvede kemadle erer. Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
nebevi metodunda, yeryiiziinde tesis edilen her bir giiven halkasi, aslinda
ahiretteki seldmet yurdunun bir provasi ve hazirligi niteligindedir. Bu
baglamda cennet, diinyada bir yasam tarzi haline getirilen emin sifatinin
ve salih amellerin ilahi bir lituf olarak tecessiim etmis formudur.

Kur’an-1 Kerim’in cennet i¢in kullandigi en anlamli nitelendirmelerden
biri olan “Daru’s-Selam”® ifadesi, bu nihai hedefin mahiyetini agiklar.
Burasi her tiirlii korkunun, hiiziin ve endisenin tamamen izale edildigi,
varligin kendisini mutlak bir emniyet i¢inde buldugu yerdir. Diinyada
kendinden, ailesinden, ¢evresinden ve tiim insanliktan emin olunan; giiven
iireten ve emaneti cani pahasina koruyan bir sahsiyet insa eden miimin i¢in
cennet, bu karakterin ebediyetle miihiirlenmesidir.

Sonug olarak, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ortaya koydugu yedi basamakli
giliven modeli, iman1 pasif bir kabullenisten ¢ikarip hayati kusatan kiiresel
bir barig projesine donistiirlir. Sahsin i¢ diinyasindan baslayan bu siirec,
adim adim genisleyerek tiim insanligi igine alir ve nihayetinde ebedi
esenlik yurdu olan cennette siikina erer. Bu model, iman ile amel arasindaki
iliskinin neden birbirinden ayrilamaz bir biitiin oldugunu; amelin imani
koruyan bir kalkan, imanin ise ameli anlamlandiran bir ruh oldugunu en
somut sekilde ortaya koyar.

Sonu¢

Sosyal ve politik sonuglari itibartyla Islam diisiince tarihinin kirilma
noktalarindan birini olusturan iman-amel iliskisi, sadece teorik bir kelam
problemi olmayip Miisliiman sahsiyetinin ve toplumsal yapinin ingasinda
yapisal bir role sahiptir. Bu ¢alismada elde edilen bulgular, ilk donem
yasanan siyasi-ictimai krizlerin bir yansimasi olan iman-amel ayrismasinin,
zamanla konjonktiirel bir savunma refleksinden nasil kalici bir doktrinel
ilkeye doniistiigiinii ve bu dogmatik tikanikligin nebevi 6rnekligin sundugu
dinamik modelle nasil asilabilecegini ortaya koymaktadir.

Tarihsel siire¢ analiz edildiginde, ameli imanin yapisal bir unsuru
sayarak gilinahkar kimseyi din digina iten Harici yaklasim, tirettigi tekfir
mekanizmasiyla Islim toplumunda radikal bir kaos ve giivensizlik
zeminine sebebiyet vermistir. Bu travmatik ve dislayic1 pratige karsi
korumact bir tepki olarak dogan Miircii yaklasim ise, ilk etapta bireyin
toplumsal statiisiinii korumak ve i¢ baris1 saglamak adina imani1 amelden
ayristiran  pragmatik bir sdylem gelistirmistir. Ancak baslangicta
toplumsal parcalanmay1 dnlemeye matuf siyasi bir kalkan vazifesi goren
bu ayrim, kelami ekollesme siireglerinde doktrinel bir ilkeye doniiserek
kurumsallagsmistir. Bu doniisiimiin en belirgin teolojik sonucu, ameli inang

8 Yunus 10/25.
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alanindan bitiiniiyle tecrit ederek imani eylemsiz bir vicdan durumuna
ve soyut bir zihni onaylama diizeyine indirgemesi, dolayisiyla ahlakin
toplumsal hayattaki doniistliriicii ve insa edici giiclinii pasifize etmesi
olmustur.

Ehl-i siinnet, iman1 dinin asli unsuru, ameli ise imanin hayattaki
tezahiirii ve onu muhafaza eden boyutu olarak degerlendirerek, iman
ile davranis arasindaki iliskiyi dengeli bir ¢ergevede ele almistir. Ancak
kelam tarihindeki tartigmalarin bilylik 6l¢iide teorik ve soyut diizlemde
yliriitiilmiis olmasi, bu dengenin toplumsal ve ahlaki karsiliginin ayrica
aciklanmasint gerekli kilmigti. Bu baglamda nebevi o6rneklik, Ehl-i
siinnetin ortaya koydugu teorik yaklagimin pratik hayattaki yansimasini
somutlastiran temel referans noktasi olmus; ayni zamanda ¢alismanin giris
kisminda ortaya konulan temel problemin anlasilmasi ve ¢éziimlenmesinde
en kusatici agiklama zemini olarak 6ne ¢ikmustir.

Nebevi rehberlik, iman1 yalnizca zihinsel ve teorik bir tasdik olarak
degil, insanin hayatina ve iligkilerine yanstyan somut bir giivenilirlik
bilinci olarak ele almaktadir. Bu calismada kavramsallastirilan yedi asamali
giiven modeli de, amelin imandan koparilarak inancin hayattan tecrit
edilmesi riskine karsi nebevi siinnetin ortaya koydugu biitiinciil ve iglevsel
yapty1 gorlinlir kilmaktadir. Bu modelde imanin; 6z gilivenle baglayip
aile i¢i itimat, yakin ¢evreye sadakat, vatandasi olunan iilkeye baglilik,
immet dayanigmasi ve diinya barigina katki gibi halkalarla genisleyen,
nihayetinde ebedi selamet yurdu olan cennet tasavvuruyla anlam kazanan,
iceriden digartya dogru dalga dalga yayilan bir “giiven iiretme eylemi”
oldugu kanaatine ulagilmistir.

Sonug itibartyla iman ile amel arasindaki miinasebetin, yalnizca
teorik diizlemde ele alinabilecek bir kelami mesele olmadigi; bilakis
kalpteki tasdikin ahlaki bir karaktere, dildeki ikrarmm ise toplumsal
diizlemde bir giiven bilincine doniisme siirecini ifade ettigi anlagilmistir.
Bu dogrultuda, iman ile amel arasindaki iligkinin yeniden disiiniilmesi,
salt teorik bir mesele olmanin 6tesinde, dini hayatin biitiinciil bir sekilde
anlagilmasina katki saglayan temel bir imkan olarak degerlendirilmistir.
Nebevi modelin ortaya koydugu yaklasim, inancin yalnizca bireysel bir
kabul diizeyinde kalmay1p giinliik hayatin farkli alanlarinda karsilik bulan
bir pratige doniismesini gerekli kilmaktadir. Béylece iman, hem bireysel
ahlakin ingasinda hem de toplumsal diizenin giiven temelli bir zeminde
stirdiirilebilmesinde belirleyici bir islev iistlenmektedir.
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Hz. Peygamber’in Ummet Bilinci ve Kelami Perspektiften Uhuvvetin
Evrensel Boyutu

Oz

Bu makale, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Medine’de tesis ettigi immet bilincini
kelami bir perspektiften inceleyerek, iman kardesliginin (uhuvvet) ontolojik,
epistemolojik ve evrensel boyutlarini ele almaktadir. “Muhammed timmeti”
kavrami uhuvvetin 6zel boyutunu temsil eder: Davete icabet eden miiminler
arasinda olusan bu kardeslik bagi, “vasat iimmet” ve “en haywl iimmet’
sifatlariyla adalet, mutedillik, sahitlik ve emir bi’l-ma’rGf nehiy ani’l-miinker
ilkesiyle yliceltilmistir. Sahih hadisler, uhuvvetin itaat ve icabet temeline
dayandigini gostermektedir. Uhuvvetin evrensel boyutu ise Hz. Peygamber’in
risaletinin “dlemlere rahmet” ve “biitiin insanlara miijdeleyici ve uyarict”
ozelliginden kaynaklanir. “Ummet-i davet” kavrami tebligin tiim insanlig1
kusattigini, “iimmet-i icabet” ise fiili kardeslik bagini icabet edenlerle
sinirladigii gdstermektedir. Son peygamberlik ve Islam’mn kemale ermis tek
din olusu, uhuvvetin potansiyel evrenselligini giiclendirir. Islam’in getirmis
oldugu temel kriterlerden birisi olan takva kriterine gelince 1rk, dil ve cografya
istiinliiglinii reddederek immeti insanligin tamamina karsi hak ve adalet
sahitligine davet eder. Modern kiiresellesmenin bireycilik, ulus-devlet odakl
kimlikler, kiiltiirel erozyon ve krizleri karsisinda Hz. Peygamber’in timmet
modeli -muahat, Medine Vesikasi ve kardeslik temelli toplumsal diizen-
kelami yontemle yeniden yorumlandiginda giiglii bir itikadi alternatif ortaya
koymaktadir. Boylece uhuvvet, hem miiminler arast dayanismayi giiglendirerek
i¢ biitiinliigli korumakta hem de kiiresel adaletsizliklere karsi tevhidi rahmet ve
sahitlik misyonunu iistlenmis olmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Hz. Peygamber, Ummet Bilinci, Uhuvvet,
Tevhid.
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The Prophet Muhammad’s Consciousness of the Ummah and the
Universal Dimension of Ukhuwwah from a Theological (Kalam)
Perspective

Abstract

This article explores the consciousness of the ummah founded by the Prophet
Muhammad (peace be upon him) in Medina from a theological perspective,
highlighting the ontological, epistemological, and universal dimensions of
faith-based brotherhood (ukhuwwah). The “Ummah of Muhammad” represents
the concrete manifestation of this fraternity, referring to the spiritual and
ethical bond among believers who accept the prophetic message. Described in
the Qur’an as a “middle” and “best” community, this identity is associated with
justice, moderation, moral testimony, and the duty to enjoin right and forbid
wrong, grounded in conscious obedience to divine guidance. The universal
scope of ukhuwwah arises from the Prophet’s mission as a mercy to all creation
and a message addressed to humanity as a whole. Within this framework,
the distinction between ummat al-da’wah and ummat al-ijabah clarifies the
inclusive nature of the Islamic call while limiting realized fraternity to its
respondents; the principles of final prophethood and the perfection of Islam
further reinforce this potential universality. Moreover, the Qur’anic criterion of
tagwa rejects hierarchies based on race, language, or geography, summoning
the ummah to bear witness to truth and justice. Reconsidered amid the
challenges of modern globalization-marked by individualism, nation-centered
identities, and cultural fragmentation-the Prophetic model of solidarity,
exemplified by mu akhat and the Constitution of Medina, offers a compelling
theological paradigm. Consequently, ukhuwwah serves both as a source of
internal cohesion and as a normative basis for advancing a unified vision of
mercy and ethical responsibility in a fragmented world.

Keywords: Kalam, Prophet Muhammad, Ummah Consciousness, Ukhuwwah,
Tawhid.
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Summary

This study investigates the consciousness of the ummah established by the
Prophet Muhammad (peace be upon him) in Medina through a theological
(kalam) framework, with particular attention to the ontological, epistemological,
and universal dimensions of faith-based brotherhood (ukhuwwah). The
research seeks to answer the following central question: How can the ummah
consciousness and the principle of faith-based fraternity formed by the Prophet
be understood and theologically reinterpreted in light of the classical kalam
tradition? By engaging classical theological sources-particularly those of the
Maturidi and Ash‘arT traditions-the study examines the ummah not merely as
a historical community, but as a normative and universal model rooted in the
doctrine of fawhid. Methodologically, the research adopts a conceptual and
analytical approach rooted in kalam. Qur’anic discourse, authentic hadith
literature, and foundational theological texts are examined comparatively to
clarify the semantic and doctrinal layers of ukhuwwah. Particular emphasis
is placed on the Prophet’s Medinan practices-such as mu’akhat (the
institutionalized brotherhood between the Ansar and the MuhajirGin), the
Constitution of Medina, and the systematic emphasis on religious fraternity-
as concrete manifestations of a theologically grounded social order. These
historical precedents are then reread within the framework of contemporary
debates on globalization, identity, and communal belonging, enabling a
constructive dialogue between classical theology and modern socio-political
realities.

The findings demonstrate that the ummah consciousness inaugurated in Medina
represents the collective and historical embodiment of tawhid. Ontologically,
ukhuwwah constitutes a genuine relational bond emerging from the unity of
faith; it is not merely symbolic but reflects a real mode of communal existence.
Epistemologically, this fraternity functions as a mechanism of collective
awareness that supports believers in the transition from imitative faith (faqlid)
to verified faith (tahqiq). In this respect, both al-Maturidi rationalism and al-
Ash‘ar voluntarism interpret brotherhood as a practical extension of divine
unity within social life. The Qur’anic text’s declaration that “the believers are
but brothers” establishes the ethical foundation of this relationship, while the
balance between justice and mercy ensures its sustainability.

The concept of the “Ummah of Muhammad” emerges as a particular dimension
of ukhuwwah, referring to the realized fraternity among those who respond to
the prophetic call. This community is described in the Qur’an as the “middle
community” and the “best community,” designations that associate it with
moderation, justice, moral testimony, and the responsibility to enjoin right and
forbid wrong. Authentic narrations found in canonical collections such as al-
BukharT and Muslim indicate that this brotherhood is grounded in obedience
and conscious acceptance of divine guidance, yet remains inclusive enough
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to preserve the believer’s status despite moral shortcomings. Consequently,
the structure of ukhuwwah combines principled discipline with communal
compassion.

The universal dimension of this fraternity derives from the comprehensive
character of the Prophet’s mission as both “a mercy to the worlds” and a
messenger sent to all humanity. The distinction between ummat al-da ‘wah (the
community addressed by the call) and ummat al-ijabah (the community that
accepts it) clarifies that while the invitation to Islam is universal, the actualized
bond of brotherhood pertains to those who affirm the message. The doctrines
of final prophethood and the perfection of Islam affirm the universal scope of
the ummah, while the Qur’anic principle of fagwa rejects racial, linguistic,
and geographic hierarchies in favor of a community committed to truth,
justice, and compassion. Likewise, the Prophet’s Farewell Sermon grounds
communal honor exclusively in piety, establishing a theological foundation for
a transnational and transethnic conception of Muslim identity.

The study situates ummah consciousness within the transformative conditions
of modern globalization, where intensified flows of capital, technology, and
migration have encouraged individualism, fluid identities, and nation-centered
belonging while weakening collective memory. These developments have made
the vulnerabilities of Muslim communal identity more visible, as nationalism,
sectarian tensions, and diasporic experiences complicate traditional frameworks
of belonging and call for a renewed theological interpretation of ukhuwwah that
preserves its universal scope. In this context, the Prophetic model established
in Medina, re-examined through the kalam tradition, appears as a dynamic
paradigm that embodies tawhid in social organization by transcending tribal
and geographic hierarchies. The institutional practices of mu 'akhat and the
pluralistic structure of the Constitution of Medina illustrate that faith-based
solidarity can sustain unity alongside diversity while maintaining moral
coherence. Accordingly, ummah consciousness should be understood both as a
historical reality and as a universal theological vision that strengthens internal
cohesion and grounds a global ethic of mercy, justice, and responsibility,
offering a transformative framework for addressing contemporary inequalities
and humanitarian crises as the collective expression of divine unity.
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Giris

Modern kiiresellesme siireci, 20. yiizyilin son ¢eyreginden itibaren
bilgi, sermaye, teknoloji ve insan akimlarinin sinirlari asan hizli dolagimini
temel alarak, geleneksel toplumsal yapilar1 koklii bir doniistime ve degisime
ugratmistir. Budinamik, Zygmunt Bauman’in (6. 2017) “akiskan modernite”
(liquid modernity) kavraminda belirttigi gibi, bireysel Ozglrliigii ve
geciciligi merkeze yerlestirirken,' Anthony Giddens’n kiiresel modernite
tahlilinde vurguladig1 iizere, uzak mesafeli etkilesim mekanizmalarini
ve risk odakli toplum yapilarini beraberinde getirmektedir.? Bu asama,
bireysel kimliklerin ulus-devlet merkezli milliyetgilikle bigimlenmesini
tesvik etmekte, kiiltiirel homojenlesme ve erozyon egilimleri araciligiyla
kolektif aidiyet duygularini agindirmaktadir.

Islam diinyasinda bu doniisiim, Hz. Peygamber’in Medine Vesikas1
ile temellendirdigi immet bilincinin tarihsel ve giincel krizlerini daha da
goriiniir hale gelmistir. Hz. Peygamber’in immet anlayisinda, uhuvvet
(kardeslik) evrensel bir boyut kazanmakta olup, Kur’an-1 Kerim’de
“Mii’'minler ancak kardestirler’™ ayetiyle ifade edilen bu prensip,
mezhep farki gozetmeksizin tlim Miisliimanlar1 birlestirici bir bag
olarak tanimlanmaktadir.* Keldmi perspektiften bakildiginda, Eg’ari
(6. 324/935-36) ve Matiiridi (6. 333/944) ekolleri, uhuvvetin evrensel
boyutunu tevhid (birlik) prensibiyle iliskilendirerek, timmetin sadece
inang temelli bir topluluk olmadigini, ayn1 zamanda ahlaki ve sosyal bir
kardeslik agi oldugunu vurgular.’ Ancak milliyetgilik akimlari, 19 ve
20. yiizyillarda Osmanli sonrasi ulus-devlet olusumlarinda baskin rol
oynarken, Siinni-Sii gibi mezhep temelli gerilimler ve cagdas go¢ dalgalari,
Miisliiman topluluklarin aidiyet sorunlarini derinlestirmistir. Diaspora
Miisliimanlarinin maruz kaldigi kiiltlirel yabancilasma ve entegrasyon

' Zygmunt Bauman, Liquid Modernity (Cambridge: Polity Press, 2000), 168-170.

2 Anthony Giddens, The Consequences of Modernity (Stanford: Stanford University
Press, 1990), 64.

3 Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: DIB Yayinlari,
2009), el-Hucurat 49/10.

4 EbtG Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tisi,
Thyaii uliimi’d-din, gev. Ali Arslan (Istanbul: 1971), 2/195.

5 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basri, Makaldtii I-
Islamiyyin ve ihtildfii’l-musallin, ¢ev. Omer Aydm - Mehmet Dalkilic (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagskanligi, 2019), 45; Ebtt Manstr Muhammed b.
Muhammed b. Mahmad el-Matiridi es-Semerkandi, 7e’vilatii’l-Kur’dn, thk.
Fethullah Huleyf (Beyrut: y.y., 1986), 10/210.
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zorluklari, immetin birlestirici kimligini sorgulatmakta, kiiresellesmenin
meydan okumalar1 karsisinda uhuvvetin evrensel boyutunu yeniden
yorumlamay1 zorunlu kilmaktadir.® Bu baglamda, Hz. Peygamber’in Veda
Hutbesi’'nde dile getirdigi “Arap’in Acem’e, Acem’in Arap’a Ustlinliigl
yoktur; Gistiinlikk ancak takvadadir” hadisi,” kelami agidan uhuvvetin itk ve
ulus otesi evrenselligini pekistirmekte, modern kiiresellesmenin yarattigi
par¢alanmaya kars1 itikadi bir direng kaynagi sunmaktadir.®

Bu baglamda Hz. Peygamber’in Medine’de tesis ettigi immet modeli,
kelami perspektiften bakildiginda dikkat c¢ekici bir alternatif sunmaktadir.
Medine Vesikasi ve muahat (kardeslik) uygulamasiile somutlagan bu model,
iman temelli kardesligi (uhuvvet) esas almaktadir; Hucurat Saresinin 10.
ayetinde “Mii’minler ancak kardestirler” buyruguyla vurgulanan bu bag,
Bakara Stresinin 143. ayetindeki “vasat timmet” kavramiyla adalet ve
mutedillik ilkeleri iizerine insa edilmektedir Bu model; asiret, irk veya
cografya istlinliglinii reddederek, tevhidi bilincin kolektif tezahiiriinii
temsil etmektedir.

S6z konusu kolektif tezahiirliin kelami zeminini ise temel nokta olan
tevhid ilkesi olusturur. Oziinde Allah’mn birligi ve ibadetin sadece O’na
has kilinmasi esasina dayanan tevhid; aklin insan1 davet ettigi, yaratiklarin
tabiat1 ve kozmik nizamin da destekledigi hem akli hem de fitri bir nitelige
sahiptir. Medine’de kurulan iimmet yapisi, bu fitri ve akli niteligi toplumsal
diizleme tasiyarak beseri asabiyetlerin 6tesinde evrensel bir inang birligi
meydana getirmistir.’

Bu caligmanin temel amaci, Hz. Peygamber’in inga ettigi immet bilinci
ile uhuvvet anlayisini klasik kelam gelenegi 15181nda itikadi olarak yeniden
yorumlamaktir. Arastirma, s6z konusu bilincin yalnizca tarihsel bir tecriibe
degil, aym1 zamanda kiiresellesmenin dogurdugu parcalanmis kimlikler
kargisinda normatif ve evrensel bir referans ¢ergevesi sundugu varsayimina
dayanmaktadir.

Yontem bakimindan arastirma, kavramsal ve metin merkezli bir
yaklagim benimsemektedir. Oncelikle Kur’an’da iimmet ve uhuvvetle

¢ Artal Omar, “From Kinship to Global Consciousness: The Evolution of Ummah in

Islamic Thought and Politics”, JNRID 3/4 (Nisan 2025), 98-100.

S6z konusu rivayet, Ahmed b. Hanbel’in e/-Miisned’inde; miellifin oglu Abdullah,

Ahmed b. Hanbel, Ismail b. ibrahim, Sa‘id el-Cureyri ve Ebii Nadre sened zinciriyle

(tasnif/tahric yoluyla) kayit altina alinmigtir bk. EbGi Abdillah Ahmed b. Muhammed

b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned (Beyrut: y.y., 1405/1985.), 5/411.

8 Ebi{i Abdillith Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, e/-Cdmiu s-sahih
(Beyrut: Daru Ibni Kesir, 1990), “Babu Fadl-i Hacci’l-Mebriir”, 4 (No. 1521);
Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, e/-Cdmiu s-sahih (Kahire:
v.y., 1955-56), “Kitabii’l-Hac”, 311 (No. 1298).

°  Ebl Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi.
Te vildtii’l-Kur dn. ¢ev. Bekir Topaloglu (Istanbul: Mizan Yayinlari, 2005), 4/283.
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iliskili kavramlarin semantik ¢ercevesi tahlil edilmekte; ardindan Medine
Vesikas1, muahat uygulamasi ve erken donem Islim toplumuna dair
rivayetler tarihsel baglam iginde degerlendirilmektedir. Bunu miiteakiben
klasik kelam kaynaklari analitik bir okumaya tabi tutularak tevhid, iman
ve toplumsal dayanigma arasindaki iligski ortaya konulmaktadir. Boylece
normatif metin ile itikadi yorum arasindaki siireklilik ve doniistim imkani
birlikte ele alinmaktadir.

Ummet ve uhuvvet kavramlar literatiirde ¢ogunlukla Kur’ani kavram
analizleri, hadis ve siyer eksenli caligmalar baglaminda ele almmuistir.
Konunun tefsir boyutuna odaklanan ¢aligmalarda {immet kavrami, daha ¢ok
Kur’an’in lafiz ve anlam diinyas1 {izerinden ¢oziimlenmeye c¢alisilmistir.
Ornegin Nihat Uzun, Kur 'an’da Ummet Kavrami (2002) adli galismasinda
kavramm Kur’an’daki anlamsal gergevesini cizerken; Mustafa Oztiirk,
“Kur’an Cergevesinde Ummet Kavrammin Tahlili” (2005) makalesiyle
kavramin tarihsel ve metinsel baglamdaki semantik tahliline yogunlagmistir.
Abdullah Aygiin ise Kur’'dn’a Gore Ummet-i Muhammed’in Ozellikleri
(2008) baslikli aragtirmasinda meseleyi daha ¢ok niteliksel bir boyuta
tastyarak Kur’an’a gére Ummet-i Muhammed’in kurucu ve ayirt edici
Ozelliklerini kuramsallastirmistir. Bu Kur’ani ¢ergevenin idealize edilmis
toplumsal modeline isaret eden Ahmet Oz, Kur’'dn'in Onerdigi Vasat
Ummet (2018) galismastyla Islam’in dnerdigi “vasat {immet” tipolojisinin
dengeli yapisini literatiire kazandirmistir.

Kavramin pratik ve tarihsel diizlemdeki insasi ise hadis ve siyer eksenli
arastirmalarla desteklenmistir. Ahmet Gokdemir, Ayetler, Hadis ve Siyer
Kaynaklar: Isiginda Hz. Peygamber-Ummet Iliskileri (2011) eserinde
niiblivvet sosyolojisi baglamimda Hz. Peygamber-immet iligkilerinin
kurumsal ve ahlaki kodlarmi irdelerken; Serkan Celikan, Uhuvvet
Kavrami Baglaminda Toplumsal Hak ve Géorevierle Ilgili Hadisler (2013)
calismasinda uhuvvet kavrammi dogrudan hadis verileri {izerinden
toplumsal hak ve Odevler matrisine oturtmustur. Teorik literatiiriin
otesinde meseleye giincel ve sosyolojik bir boyut katan Hiiseyin Orug ise
“Ummetgilik, Teolojik Temellere Dayanan Sosyolojik Bir Gergekliktir”
(2026) baglikli degerlendirmesinde limmetgilik diisiincesinin yalnizca
soyut teolojik temellere dayanmadigini, ayn1 zamanda pratik karsiligi olan
sosyolojik bir gerceklige tekabiil ettigini savunmustur.

Buna karsin, konunun dogrudan klasik kelam ilminin epistemik/bilimsel
kavram ve ontolojik/varlik bilimi zeminine (6rnegin marifetullah, niibiivvet
ve hiistin-kubuh tartigmalariyla irtibatina) dayandirilarak giiniimiiz ¢agdas
kimlik krizleriyle iliskilendirildigi teorik c¢alismalarin oldukga siirl
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kaldigi musahede edilmektedir.!® Bu aragtirma, klasik kelamin sundugu
teorik imkanlar1 ¢agdas kimlik tartigsmalariyla irtibatlandirarak s6z konusu
boslugu doldurmay1 hedeflemektedir.

Caligmanin alana temel katkisi, Hz. Peygamber’in Medine’de tesis
ettigi iimmet modelini tarihsel bir ideal tip olarak ele almakla yetinmeyip,
onu kelami diisiincenin kavramsal araclariyla yeniden yorumlayarak
kiiresellesme ¢aginda uhuvvetin evrensel boyutunu goriiniir kilmaya
caligmasidir. Bu yaklagim, tevhid inancmin toplumsal tezahiirii olarak
iman kardesligini, taklidi imandan tahkiki imana yonelen bilingli bir
aidiyet formu seklinde temellendirmekte; boylece iimmet fikrinin modern
diinyada kars1 karsiya bulundugu meydan okumalar karsisinda itikadi bir
direng¢ ve yeniden insa imkani sundugunu ortaya koymaktadir.

1. Kelami Cercevede Ummet Kavram ve Hz. Peygamber’in Modeli

Kelam ilmi, Islam teolojisinin temel disiplini olarak, iimmet kavrammi
tevhid inancinin kolektif tezahiirii ve peygamberlik misyonunun toplumsal
yansimasi baglaminda ele alir. Klasik kelam ekolleri (6zellikle Matiiridiyye
ve Eg’ariyye), immeti ilahi irade, adalet ve uhuvvet (iman kardesligi)
ilkeleriyle iliskilendirerek yorumlar. Bu bdéliimde, iimmet kavraminin
etimolojik ve semantik kokenlerini kelam1 bir perspektiften inceleyerek, Hz.
Peygamber’in Medine’de olusturdugu modeli tartisacagiz. Bu yaklagim,
kavramin dilbilim agisindan evrimini itikadi temellerle biitiinlestirerek,
cagdas yorumlara zemin hazirlamay1 saglayacaktir.

1.1. Ummetin itikadi Temeli

Arapgada “timmet” (331) terimi, “e-m-m” (» o 1) kokiinden tiiremis olup
s0z konusu kok; yonelmek, bir hedefe dogru gitmek, kastetmek, dnderlik
etmek ve imamlik yapmak gibi anlamlari ihtiva eder. Ayni kok; bilingli
bir sekilde bir amaca yonelme, niyet etme, talepte bulunma ve sevk ile
idare etme gibi iradi ve organizasyonel boyutlar1 da bilinyesinde barindiran
zengin bir semantik gergeve ortaya koyar. ilgili kokiin tagidig1 “kasit” ve
“istikamet” vurgusu, kelimenin sadece mekan mekanizmasiyla bir araya
gelmisg tesadiifi topluluklar degil, iradi bir yonelisle kenetlenmis yapilar
tamimlamak i¢in secildigini gostermektedir."

19 “Hiiseyin Orug: Ummetgilik, teolojik temellere dayanan sosyolojik bir gergekliktir”,
https://islamdusuncesi.org.tr/ (Erisim 14 Nisan 2026).

I Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-Isfahani, Miifiedatii
elfazi’l-Kur'an, ngr. Ahmed Davadi Safvan (Sam: Darii’l-Kalem, 2009), “emm”, 86;
Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b Miikerrem b Ali b Ahmed el-Ensari er-
Riveyfii Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru’l-Ilm, 1990),) “emm”, 12/22;
Ebii’t-Tahir Mecdiidddin Muhammed b. Ya‘kib b. Muhammed Firizabadi, e/-
Kamiisii’l-muhit (Beyrut: Miessesetii’r-Riséle, 2005), “emm”, 1/1076; Kadir Giines,
Arapca-Tiirkge Sozliik (Istanbul: Mektep Yayinlar, 2011), 38; Mechmet Bagis,
“Tefsir Yazilarmdan Orneklerle Mehmet Akif Ersoy’un Diinya Goriisii”, Islami
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Kavramin barindirdig1 bu genis semantik ag, onu yalnizca sayisal bir
coklugu ya da rastgele bir araya gelmis kitleleri ifade eden sosyolojik bir
terim olmaktan c¢ikarmaktadir. Bilakis timmet, ortak bir inang, ideal ve
istikamet etrafinda bilingli bir sekilde biitiinlesen, ortak bir irade beyaniyla
birbirine baglanan niteliksel bir insan toplulugunu ifade etmektedir. Bu
yoniiyle kavram, kurucu bir toplumsal sézlesmeyi ve akidevi bir aidiyeti
biinyesinde barindirmaktadir.

Kur’ani kullanimda ise bu gaye, tevhid inanci ve ilahi rizay1 esas
alan dini-ahlaki bir birliktelik olarak tezahiir etmektedir. Dolayisiyla
“timmet”, ortak bir iman perspektifiyle yon tayin eden, degerlerini vahiy
ekseninde sekillendiren ve kolektif kimligini bu yonelis tizerinden kuran
dinamik bir toplumsal yapiy1 ifade eden temel kavramlardan biri olarak
degerlendirilebilir.'

Arapcada timmet ismi lafzen tekil (miifret) olmasina ragmen mana
bakimidan ¢ogul (cemi) anlam ifade eder; ¢ogulu ise “limem”dir.'®
Bu c¢ogul mana 6zelligi, kavramin bireysel olmaktan ziyade kolektif ve
kapsayici bir toplulugu isaret ettigini gosterir. Kelami baglamda bu kok,
immeti bir “siif” veya “cemaat” olarak tanimlar yani tevhidi iradeye
yonelen bir toplulugun ontolojik temelini olusturur.'

“Ummet” kavrami Kur’an-1 Kerim’de yirmi bes stirede yer alan elli yedi
ayette mistakil bigimde zikredilmekte, farkli baglamlardaki tekrarlarryla
birlikte toplamda altmis dort kullanim 6rnegine ulagmaktadir.'® Bu veriler,
terimin Kur’ani sdylem igerisinde hem kavramsal hem de islevsel agidan
dikkat ¢ekici bir yogunluga sahip oldugunu gostermektedir.'® Kur’an’daki
baglamsal kullanimlar incelendiginde, kelimenin sozliik kokeniyle uyumlu
bir anlam c¢esitliligi sergiledigi goriiliir. Buna gore “limmet”, baz1 ayetlerde
Islam’1 benimseyen, iyiligi emreden ve kétiiliikten sakindiran inananlar
toplulugunu ifade ederken;'” diger baglamlarda takip edilen din veya hayat

Arastirmalar Dergisi 32/1 (2021), 215-238; Mehmet Emin Sahin, “Ummet Kavrami
Cercevesinde Ideal Davetci Modeli: Tefsirii’l-Menar Baglaminda”, Sirnak
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 32 (Eyliil 2023), 351.

12 ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, “emm”, 12/22; Hasan Keskin, Kur’dn’da Ummet

Kavram: (Istanbul: Ragbet Yaynlar1, 2003), 15.

Eb( Nasr Ismail b. Hammad el-Cevher, es-Sthah: Tacii’l-lugati ve sthahi’l-Arabiyye

(Kahire: y.y., 1956), 5/1864; Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, “emm”, 12/22.

4 FirGzabadi, el-Kdamiisii’l-muhit, 4/175-176; Fikret Karaman vd., Dini Kavramlar
Sozliigii (Ankara: DIB Yayinlari, 2006), 671.

15 Muhammed Fuad b. Abdilbaki b. Salih Misri, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li-me ‘dni’l-
Kur’ani’l-‘Azim, thk. Muhammed Bessam Rusdi Zeyn (Dimesk: Daru’l-Fikr,
1416), 1/98-99; Uzun, Kur'an’da Ummet Kavrami, 38.

16 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 1/149-151; Keskin, Kur’dn 'da Ummet Kavrama,
13-14.

7 Al-i Imréan 3/104.
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tarz1,'® belirli bir canli tiiri,'” ortak soya dayanan topluluk® yahut tarihsel
olarak smirlandirtlmig bir zaman dilimi anlamlarinda kullanilmaktadir.?!
Bu durum, mezklr kavramin yalnizca dini bir aidiyetten ibaret olmayip,
viictdi ve ictimai gergekligi de tazammun eden genis bir muhtevaya haiz
oldugunu gostermektedir.?> Ehl-i siinnet kelam geleneginde timmetin
niteliksel yiikselisi, kalplerin birlesmesi ve helakten kurtulug, Mu’tezile nin
iddia ettiginin aksine kulun kendi fiilinin bir sonucu degil, tamamen ilahi
bir lituf, hidayet ve inayet olarak kabul edilir. Bu baglamda Matiiridi
yaklagim, timmet bilincini ve inang¢ tabanli kardesligi (uhuvvet) insan
¢abasinin zorunlu bir ¢iktisi olarak degil, insan1 ebedi hiisrandan koruyan
agkin bir ilahi nimet olarak konumlandirir.?

Ragib el-Isfahani’nin (6. 400/1010) tanimi, immeti “herhangi bir seyin
bir araya getirdigi topluluk” olarak betimler;** bu birlestirici unsur din,
zaman veya mekan olabilir ve dogal veya tercihe dayali nitelik tasiyabilir.
Kelami agidan bu yorum, immetin tevhid merkezli bir araya gelisini ilahi
irade ile iliskilendirir. Ozellikle “bir dinin mensuplar1 veya bir peygambere
inanip onun etrafinda toplanan insan topluluklari” gibi dini odakl
tanimlamalar, muhtemelen Kur’an-1 Kerim’in niizuliinden sonra kelimeye
yiiklenmis olup, lexicografik® kaynaklara bu bigimde entegre edilmistir.?®
Bu doniigiim, Kur’an’in peygamberlik baglamindaki immet tasavvuru,”
iman kardesliginin kavramsal zeminini tahkim etmektedir.?®

Tiirkgede “lmmet” kavrami, semantik agidan olduk¢a genis ve ¢ok
katmanli bir anlama sahiptir. Terim; temel diizeyde halk veya topluluk
gibi kolektif yapilar1 ifade ederken, 6zel baglamlarda bir peygambere
ve ilahi mesaja inanan dini cemaatleri belirtir. Bunun yani sira ayni dili,

18 ez-Zuhruf 43/22-23.

1 el-En‘am 6/38.

20 Fatir 35/24; el-A‘raf 7/60.

2 Yasuf 12/45.

* Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-luga, thk. Muhammed ‘fvaz Mu‘rib
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-*Arabi, 2001), 15/455.

» Matiiridi, Te vilati'I-Kur 'dan, 2/420-421.

2 [sfahani, Miifredt, 86.

2 Peter Kiihn, lexicografiyi en yalin diizeyde “sozlik yazim ogretisi” olarak
tanimlarken bu disiplinin kuram ve ydntem temelinde birtakim “leksikolojik
saptamalar” icerdigini; leksikografinin derleyip ortaya koydugu bu envanterin
aslinda leksikolojinin (dilin kelime haznesini inceleyen sdzciik bilminin) hazir ettigi
bir zemin oldugunu belirtir. Bk. Peter Kithn, Deutsche Wéorterbiicher: Eine
systematische Bibliographie (Tiibingen: Niemeyer, 1978), 3.

2 Halil ibrahim Bulut, “Ummet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2012), 42/308-3009.

27 Bk. el-Bakara 2/60, 128; el-Maide 5/20, 66; el-A‘raf 7/59; Had 11/48; el-Hac 22/34.

2 Keskin, Kur’dn’da Ummet Kavrami, 19.
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zaman dilimini veya belirli bir iilkiiyli paylasan kiiltiirel ve sosyal gruplari
da kapsayan terimin anlam alani yalnizca insanla sinirli kalmamis;
hayvanlar ve cinler gibi farkli varlik kategorilerini de icine alacak sekilde
genislemistir. Kavramin bireysel boyutta ise biitiin faziletleri sahsinda
toplayan Ornek sahsiyet, rehber ve kurucu lider anlamlarma gelmesi,
Islam diisiincesindeki dikey otorite tartismalarma zemin hazirlamistir.
Nitekim bu bireysel rehberlik misyonunun sinirlari, Hakim et-Tirmiz1 (0.
320/932)’den itibaren tasavvuf ve kelamin ortak ilgi alan1 olan velayet-
niiblivvet hiyerarsisini sekillendirmistir. Sibli (6. 334/945), Serrac (0.
378/988), Kuseyri (6. 465/1072) ve Cami (6. 898/1492) gibi miielliflerce
tartistlan bu konunun dogrudan peygamberlik makaminin derecesiyle
ilgili olmasi, kelamcilar1 da harekete gegirmis ve hicri 9. yiizyil sonrasi
kelam eserlerinde niibiivvet ile velayetin mertebelerini tespit etme ihtiyaci
dogurmustur.?® Bu yoniiyle “tmmet”, hem kolektif hem de temsili bir anlam
boyutuna sahip olup sosyal, dini ve ahlaki referanslari ayni kavramsal
cergevede bulusturur.’® Kavramin Cahiliye siirinde “din, izlenen genis yol,
miilk veya fiziksel goriinlim” gibi mecazi anlamlarda kullanilmasi ise erken
donem Arap diisiincesindeki ¢agrisim zenginligini gosterir. Bu semantik
cesitlilik, kelam1 agidan dogrudan itikadi muhtevanin 6tesine gegen ikincil
ve liglinciil anlam katmanlarimi yansitmaktadir.?!

Bazi filologlar, kelimenin Ibranice, Aramice veya Arapga’ya intikal
ederek Arapgalagmis bir terim oldugunu savunurken, bir grup arastirmaci
immetin herhangi bir dis dilden 6diing alinmadigin1 ve orijinal Arapga
kokenli oldugunu iddia etmistir.’?> Bu ihtilaflar, kavramm Arapgadaki
0zglinligli konusunda bir konsensiisiin olmadigini ortaya koymakta olup,
kelami agidan iimmetin itikadi evrenselligini pekistirir: Tevhid inanci,
linguistik (dilbilimsel) koken tartigmalarini asarak {immeti evrensel bir
tevhidi birliktelik olarak konumlandirir.*®

1.2. Hz. Peygamber’in Ummet Insast

Kelami ac¢idan Hz. Peygamber’in Medine’de gergeklestirdigi {immet
ingas1, tevhid inancinin toplumsal ve siyasil diizlemdeki en somut
tezahiiriidiir. Bu silireg, Kur’an-1 Kerim’in peygamberlik misyonuna
yiikledigi dinl muhteva sayesinde iimmet kavrammin istilahi anlamini
pekistirmis; kavrami liigatteki genel “topluluk” manasindan ¢ikararak

2 Temel Yesilyurt, “Kelam A¢isindan Velayet-Niibiivvet liskisi”, Harran Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1996), 395.

30 Nihat Cetin, “Ummet”, Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1, 1986),
13/102; Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat (Ankara: y.y.,
1962), 1314; Keskin, Kur’dn’da Ummet Kavrami, 19-20.

31 Keskin, Kur'dn’da Ummet Kavrami, 19-20.

32 Cetin, “Ummet”, 13/102.

33 Keskin, Kur’dan’da Ummet Kavrami, 19.
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ser’i-hukuki bir zemine tagimistir. Klasik keldm geleneginde timmet
tartigsmalari; soyut birer toplumsal evrim modeli olmanin 6tesinde, icmdin
hiicciyyeti (immetin ortak hitkmiiniin dindeki kesinligi),** imamet teorisi
(toplumsal nizamin mesruiyeti)*®> ve iman-amel iliskisi gibi dogrudan
dogruya timmetin dini ve siyasi sinirlarini belirleyen ameli/teorik meseleler
iizerinden yiritillmiistir. Dolayisiyla klasik kelamda timmet; hem icma
vasfiyla ser’i bir delilin tasiyicis1 hem de imamet bahsinde toplumsal
iradenin kurucu bir unsuru olarak konumlandirilmistir.*

Mekke doneminde iman edenler bir cemaat halinde toplanmig olsa da
immet olgusunun siyasi, sosyal ve kiiltiirel bir toplum bigiminde ger¢ek
ingas1 Medine’de ger¢eklesmistir. Bu doniisiim, cahiliye diizeninin kan
bagi, kabilecilik ve seref anlayisina dayali yapisini terk ederek, ortak dini
inanca dayali bir birlikteligi ikame etmesiyle belirgindir. Boylece iimmet
kavrami, Is]am toplumunu diger toplumlardan kesin bigimde ayiran itikadi
bir kimlik kazanmistir.3’

“Ummet-i Muhammed terimi, Allah’1n vahdaniyetine, zat ve sifatlarinin
askinligina, adalet ve hikmetle muttasif olusuna, mahlikata hi¢bir yonden
benzemedigine iman eden, Hz. Muhammed’in niibiivvetini tasdik ederek
onun risaletinin evrensel ve siireklilik arz eden niteligini kabul eden, teblig
ettigi hakikatlerin dogruluguna, Kur’an’in Is1am’in temel referans kaynag:
olduguna ve Kabe’'nin kible olarak tayin edildigine inanan miiminlerin
tamamini ifade eden kapsayici bir kavramdir.’® Bu baglamda Ummet-i
Muhammed, yalnizca inang esaslarinda birlesen bir dini toplulugu degil,
ayn1 zamanda disiince diinyasi, ibadet pratigi, degerler sistemi ve ideal
tasavvuru bakimindan ortak bir biling gelistiren kolektif bir yapiy1 temsil
eder.®

Hz. Peygamber’in Medine’de hayata gecirdigi toplumsal diizenlemeler,
iimmet tasavvuruna hukuki, kurumsal ve kelam1 bir nitelik kazandirmistir;
nitekim muahat uygulamasi, anlik bir refleks olmanin Gtesinde hicretin
yedinci yilma kadar zamana yayilarak iktisadi ve hukuki sorumlulugu

3 [brahim Kafi Donmez, “Icma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:

TDV Yayinlari, 2000), 21/417-419.

Mustafa Oz - Avni Ilhan, “Iméamet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi

(istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/201.

36 Sa‘diiddin Mes*0id b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani
et-Teftazani, Serhu '-Makdsid, thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-
[lmiyye, 1989), 5/232-235.

37 Toshihiko Izutsu, Kur dnda Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates (Ankara: ARISAN,
1975), 72-74.

3% Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, nsr. Muhammed Muhyiddin

Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1993), 12.

M. Ali Hasimi, Kur 'an ve Siinnete Gére Miisliiman Toplumu, ¢ev. M. Besir Eryarsoy

(istanbul: Risale Yayinlari, 2005), 193.
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esitleyen planli bir kurumsallasma modelidir.** Bu yapmin teolojik
mabhiyeti ¢oziimlendiginde, kurulan bagin ferdi kirilmalarla sarsiimayan
bir emniyet zemini insa ettigi miisahede edilir; nitekim Ebii’d-Derda’nin,
giinah isleyen bir kimseye yonelik tecrit edici tavri reddederek sahsa degil
amele bugzettigini belirtmesi,* keldm ilminin “amelin imandan bir ciiz
olmadig1 ve giinahla ictimai/teolojik uhuvvetin kopmayacag1” yoniindeki
temel ilkesinin pratik tezahiiriidiir. Benzer sekilde Medine Vesikasi da
toplulugu “ma’kil” (diyet/fidye) sistemi tizerinden fikhi ve ortak bir sosyal
glivence agina zorlayarak organize bir siyasi biitiinliik viicuda getirmistir.*?
Son tahlilde bu tarihsel tecriibeler, erken Islam toplumunun nesep bagiyla
degil, kurumsal ve hukuki yilikiimliilikleri olan bir iman aidiyetiyle
kenetlendigini teyit etmektedir. Nitekim Hucurat Suresinin 10. ayetinde
serdedilen ilahi beyan, Islam toplumunun asabiyet veya kan bagiyla
degil, tamamen iman aidiyetiyle kenetlendigini gostermektedir. Fetih
stiresinin 29. ayetinde gecen “Kdfirlere karsi kararh, kendi aralarinda
ise merhametlidirler” ifadesi, immet ici iligkilerin sefkat ve dayanigma
esasina dayandigini vurgular. Ayrica Hucurat Stresindeki ayette yer alan
“innemd” edati, hasr (tahsis) anlami tasiyarak gergek kardeslik baginin
iman ortaklig1 temelinde gergeklestigini dilsel agidan pekistirir.**

Boylece Kur’an, iimmetbilincini itikadi birilke olmanin 6tesine tagtyarak
sosyal iligkileri diizenleyen kurucu bir referans haline getirmektedir. Din
temelli kardeslik, mahiyeti itibariyla soy bagina dayanan kardeslikten
daha giiclii ve stireklilik arz eden bir iligski bigimi olarak degerlendirilir.
Zira nesep ortakligi, inang¢ farkliliklar1 sebebiyle zayiflayabilen yahut
islevsel niteligini yitirebilen bir bag niteligi tasirken; iman ekseninde
kurulan kardeslik, tevhid ilkesine dayandigi i¢in daha kusatici ve kalici bir
birliktelik ortaya koyar.** Aile, akraba, komsu veya millet fark etmeksizin
immeti birlestiren en {ist kavram din kardesligidir; bu da “cokluk icinde
birlik” ilkesini olusturan temel unsurdur.*

4 Ebi Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi,
et-Tabakdatii’l-Kiibrd, nsr. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1968), 3/125.

4 Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah b. Hiiseyn ed-Dimagki es-Safii
Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, nsr. Muhibbiiddin EbGi Said Omer b. Gardame
el-Amravi (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1995-1998), 1/45.

“ Ebl Abdillih Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-Kuresi el-
Medeni ibn Ishak, es-Siretii n-nebeviyye, thk. Ahmed Ferid el-Miizeyyidi (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 2004), 214.

4 Ebd Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-

Taberistani, Mefitihu I-gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-Turdsi’l-‘Arabi, 1420), 10/106-

107.

Mehmet Emin Ozafsar, “Toplumsal Dayamsma ve Kardeslik”, Isldm’a Giris: Ana

Konulara Yeni Yaklasimlar (Istanbul: DIB Yaymlari, 2007), 376-377.

4 Erol Giingér, Islam’in Bugiinkii Meseleleri (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1983),
131,148; Ozafsar, “Toplumsal Dayanisma ve Kardeslik”, 377.
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Hz. Peygamber’in Medine’de gerceklestirdigi immet insasi, teorik
bir kavramsal doniisiimiin Otesinde, niibiivvet otoritesinin toplumsal
sahada fiilen tecessiim etmesidir. Bu siiregte iimmet, Medine Vesikasi
ile hukuki ve siyasi bir smir kazanirken, keldmi agidan da itaat ve
bagliligin merkezine Restlullah’in rehberligini yerlestirmistir. Elmalili
Hamdi Yazir’in (6. 1942), immetin kokenindeki ‘imam’ bagina dikkat
cekerek bu yapiyr en yiiksek diizeyde liderlik vasfini haiz bir cemaat
yani imdmet-i kiibrd olarak tasvir etmesi, niibiivvetin bu kurucu roliiyle
dogrudan iligkilidir.*® Dolayisiyla Medine’deki immetlesme pratigi, inang
birlikteligini toplumsal nizamin ve mesru otoritenin yegane kaynagi kilan
kelami bir imamet/rehberlik modelinin ilk somut tarihsel tezahiirii olarak
okunmalidir.

Hz. Peygamber, vahiy rehberliginde tevhid merkezli, uhuvvet
suuruyla biitiinlesmis bir {immet insa ederek Islam toplumunun kalic1 ve
dontstiiriicii modelini ortaya koymustur. Bu model, kelami perspektiften
tevhid inancinin toplumsal tezahiirii olarak hem tarihi hem de normatif
degerini korumaktadir.*” Islami literatiirde iimmet kavrami, baslangicta
genis bir semantik yelpazeye sahiptir: Herhangi bir amagla veya amagsiz
olarak insanlarin ya da canli gruplarinin (insan, cin, hayvan) bir araya
gelmesini ifade eder; kigiik-biiyiikk, 6zel-genel ayrimini kapsar ve
inanan topluluklarla sinirli kalmayip kafir topluluklar: da igerir.*® Ancak
peygamberlik misyonuyla kazandig1 dini boyut, immeti “bir peygamberi
temel alarak onun onderligi altinda olusan topluluk™® seklinde
sinirlandirir. Bu  doniisiim, Hz. Peygamber’in Medine’deki iimmet
insasinin itikadi temelini olusturur.

Islam alimleri, peygamberlik baglaminda {immeti ii¢ ana kategoride
siniflandirmistir:

1.1.1. Ummet-i Belag (Ummet-i Davet’in bir parcasi)

Peygamber gonderilerek davetin teblig edildigi, muhatap kilinan
ve sorumlulugun ortadan kalkmasi1 amaciyla hitap edilen topluluklarin
tamamidir. Bazi alimler bu kategoriyi “iimmet-i davet” iginde

4 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi Yaymlari, 2021), 1/508; Orhan Atalay, “Kur’an’da
Sosyal Grup ifade Eden Kavramlar”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
16 (2001), 215.

47 Muhammed Hamidullah, Isidgm Peygamberi, cev. Salih Tug (Istanbul: Irfan
Yayinlar, 1990), 1/188-192; Mustafa Aydin, Ik Dénem Islam Toplumunun
Sekillenisi (Istanbul: Pinar Yayinlari, 1991), 38, 108-111.

% Keskin, Kur’an'da Ummet Kavrami, 308; Karaman- Karagdz, Dini Kavramlar
Sozliigii, 671.

4 Mahmut Kelpetin, “Ummet”, TUBITAK Ansiklopedisi, erisim 14 Haziran 2026,
https://ansiklopedi.tubitak.gov.tr/ansiklopedi/ummet.
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degerlendirirken, digerleri “limmet-i davet” ve “limmet-i icabet” ayrimini
esas alir.>

1.1.2. Ummet-i Davet

Tebligin ulastig1 her yer -sehir, kdy, ¢adir- bu kapsama girer. Hz.
Peygamber’den nakledilen hadiste, Islam dininin sesinin diinya var oldukca
biitiin insanlara duyurulacag: belirtilerek tebligin evrensel cografi yayilimi
ve sorumlulugun genisligi vurgulanir.®!

1.1.3. Ummet-i icabet

Peygamberin tebligini kabul edip iman eden, ona uyan ve vahiyle
muhatap olan mimin topluluktur (insan ve cin). Genel ve mutlak
kullanimda “fimmet” denildiginde genellikle bu kategori kastedilir; yani
tevhidi iradeye icabet eden, din kardesligiyle biitiinlesmis topluluktur.*

Hz. Peygamber’in iimmet insas1, bu siniflandirmanin pratik tezahiirtidiir.
Mekke’de baslayan cemaatlesme, Medine’de “Ummet-i icabet”in
somutlagsmasiyla tamamlanmis; muahat, Medine Vesikas1 ve kardeslik
bagi gibi uygulamalarla teblig (davet) asamasindan icabet asamasina
gecis saglanmistir. Boylece iimmet, kelami perspektiften yalnizca teblig
muhatab1 olmaktan ¢ikip, iman ve uhuvvet temelli bir kolektif kimlige
evrilmis; Hz. Peygamber’in onderliginde tevhid merkezli, dayanisma ve
merhamet {izerine kurulu kalic1 bir toplum modeli ortaya konmustur.® Bu
model, Islam toplumunun hem tarihi hem de normatif temelini teskil eder.

1.3. Kur’an’da Ummet Kavramimin Kullanimi

Kur’an-1 Kerim’de timmet kavrami, niizul siireciyle birlikte sozliikteki
genel “topluluk” veya “bir araya gelen grup” anlaminin Stesine gegerek
itikadi ve dini bir 1stilah haline gelmistir. Kelime, Kur’an’da tekil ve ¢ogul
formlartyla toplam 64 defa gegmekte olup,** bu kullanimlar kavramin
semantik zenginligini ve Kur’ani baglamdaki evrimini yansitir. Kur’an,
timmeti Oncelikle herhangi bir vasfiyla kayit altina almaksizin sozliik
anlamlariyla kullanir; ardindan ise ¢esitli sifatlar ve vasiflarla (olumlu veya
olumsuz) nitelendirerek dini bir boyut kazandirir. Bu kullanim, kelami
perspektiften iimmetin tevhidi birlik, peygamberlik misyonu ve uhuvvet
bagiyla iliskilendirilmesine zemin hazirlamistir.

*0" Ali Durusoy, “Bilgi Biitiinligii Yaklasimi A¢isindan [limler Tasnifinin Incelenmesi”,
Uluslararast  Gegmisten Gelecege Islam Medeniyetinde Bilgi  Biitiinliigii
Sempozyumu Bildiri Kitabi. ed. Aydin Kudat vd. Istanbul: Istanbul Sabahattin Zaim
Universitesi Yayinlari, 2018.

31 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/103.

52 Abdullah Aygiin, “Kur’an Perspektifinden Ummet Kardesligi”, Diyanet [lmi Dergi

52/2 (2016), 11-30.

Keskin, Kur’dn’da Ummet Kavrami, 108.

5 Firuzabadi, el-Kamusii'l-muhit, 4,475-476; Bulut, “Ummet”, 42/102.



602 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 62 - Sayi: 2 - Haziran 2026

1.3.1. Semantik ve Sosyolojik Kapsam Bakimindan Ummet

Kur’an, limmet kelimesini terimlestirmeden 6nce sozliikteki karsiliklariyla
(grup, cemaat, topluluk, toplum/millet) kullanir. Bu kullanimlar, kavramin
linguistik kokenini korurken, dini misyonun heniiz tam yerlesmedigi
asamalar1 gosterir.

Kur’an-1 Kerim’de “iimmet” kavrami, heniiz tam bir Isldmi terim haline
gelmeden 6nce sozlitk anlamlariyla su sekilde kullanilmisgtir:

1.3.1.1. Grup/Cemaat Anlamm

Kur’ani baglamda “fimmet” kavrami, kimi kullanimlarda toplumun
biitlinii yerine, belirli niteliklerle temaytiz etmis sinirl bir kesimi ifade eder. Bu
cercevede immet, nicelikten ziyade nitelik esasina dayal bir birlikteligi imler.
Nitekim “I¢inizden hayra davet eden, iyiligi emredip kétiiliikten sakindiran
bir topluluk bulunsun, iste kurtulusa erenler onlardir” medlindeki ayet,
timmet kavramini segkin bir grubun sorumluluk bilinciyle tanimlar.® Benzer
sekilde Kur’an, Ehl-i kitap i¢inde yer alan ve gece vakitlerinde ibadetle mesgul
olan,* Allah’in dyetlerini hust ile okuyan yahut itidal ¢izgisini muhafaza eden
ziimreleri de immet kavramiyla nitelendirir.’’Bu baglamda “grup” (ortak
ozelliklerle tanimlanan boliim) ve “cemaat” (ayn1 inang/degerlerle homojen
baglanmis topluluk) kavramlari en yakin karsiliklart olugturur.®® Bu kullanim,
sayisal azlig1 ve toplum igindeki 6zel kesimi vurgular.”

1.3.1.2. Topluluk Anlam

“Ummet” kavram, bazi Kur’ani kullanimlarda ortak faaliyet, menfaat
veya nitelik birligi etrafinda tesekkiil etmis genis dlg¢ekli bir toplulugu ifade
eder. Bu anlam c¢ercevesinde terim, yalnizca insanlardan olusan sosyal
gruplarla sinirli olmayip, canlilar alemini de kapsayacak sekilde semantik
alanim genisletir. “Yeryiiziinde hareket eden her canli ve iki kanadiyla
ugan her kus, ancak sizin gibi birer timmettir " mealindeki ayet, immet
kavraminin biyolojik ve ontolojik diizlemde de kolektif varolusu tanimlayan
bir {ist kavram olarak kullanildigini ortaya koyar. Benzer bigimde Kur’an’da
yer alan yemin ifadelerinde, bir toplulugun digerine kiyasla sayisal veya gii¢
bakimimdan istiinliigiine atifta bulunulurken de “timmet” teriminin tercih
edilmesi,®' kavramin genis kitleleri kapsayan sosyolojik bir muhtevaya sahip
oldugunu gosterir

55 Al-i imran 3/104.

56 Al-i imréan 3/113.

37 el-Maide 5/66.

8 Atalay, “Kur’an’da Sosyal Grup [fade Eden Kavramlar”, 54; Keskin, Kur’dn’da
Ummet Kavrami, 43.

Ziilfikar Durmus, “Kur’an-1 Kerim’de Sosyal Gruplar”, Dinbilimleri Akademik
Arasgtirma Dergisi 3/3 (2003), 21.

0 el-En’am 6/38.

o en-Nahl 16/92.
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1.3.1.3. Toplum/Millet Anlam

Kur’an’da “timmet” kavrami, bazi baglamlarda sayisal genisligi ve
kurumsallagsmis yapiy1 ifade eden kolektif bir organizasyonu belirtir.
“Her iimmet i¢in belirlenmis bir siire vardir” mealindeki ifade,** tarihsel
varlik alanina sahip topluluklarin dogus, gelisim ve sona eris silireglerine
isaret ederken; “Senden once de bir¢ok iimmete peygamberler gonderdik”
beyani1,®* vahiy tarihinin farkli zaman ve mekéanlarda tesekkiil etmis
toplumlara yoneldigini ortaya koyar. Keza her iimmetten bir sahidin
getirilecegini bildiren dyet,** bu topluluklarin ahlaki ve dini sorumluluk
tastyan biitlinciil yapilar olarak degerlendirildigini goéstermektedir. Bu
kullanim, “toplum” (6rgiitlenmis, cografi ve kiiltiirel birim) ve “millet” (dil,
tarih, gelenek birligi olan ulus) kavramlariyla paraleldir.®® Bu kategoride
immet, ortak deger yargilari ve yasalara dayali bityiik ¢ogunluklari kapsar.

Ummet teriminin ilahi keldmdaki bu yalin ve mutlak kullanimlari,
kavramin belirli bir “esas, amag¢ veya deger” etrafinda bir araya gelen
insan (ve canli) kiimelerini ifade ettigini gosterir. Nicelik ve kapsam
acisindan hiyerarsik bir biliylime goriiliir: grup/cemaat (kiigiik kesim)
— topluluk (ortak amagli gruplar) — toplum/millet (6rgiitlenmis biiytik
cogunluk).

Kur’an’da “limmet” kavrammin anlam alani, bazi baglamlarda
topluluk tasavvurunun Gtesine gegerek zamansal bir icerige de kavusur.
Nitekim “Onlardan azabi belirli bir siireye kadar ertelemis olsaydik...”
ifadesinde timmet,* sayili ve smirh bir zaman dilimini; yine zindandaki
iki kisiden kurtulanin “uzun bir miiddet sonra” hatirlamasi baglaminda,®’
belirli bir donemi veya zaman araligini ifade edecek sekilde kullanilmistir.
Bu tiir 6rnekler, kavramin sadece sosyolojik degil, kronolojik bir anlam
boyutuna da sahip oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte Kur’an,
immeti ¢esitli niteleyici sifatlarla birlikte zikrederek ona belirgin bir dini
ve ahlaki muhteva kazandirir. Bu sifatlar, s6z konusu toplulugun degerler
sistemi, davranis bi¢imleri ve ilahi dl¢iiler karsisindaki konumunu belirler;
boylece immet kimi baglamlarda 6viilen, kimi baglamlarda ise elestirilen
bir yapt olarak sunulur. Dolayisiyla kavram, yalnizca niceliksel veya
zamansal bir gosterge degil, ayn1 zamanda normatif degerlendirmeye agik
bir dini kategori islevi de tistlenmektedir.

@ el-A'raf 7/34).

0 el-En’am 6/42.

% en-Nisa 4/41.

8 Tiirkge Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 1998), 2/1563.
% Had 11/8.

7 Ysuf 12/45.
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1.3.2. Teolojik ve Normatif Deger Bakimindan Ummet

Kur’an-1 Kerim, timmet kavramini sadece hacimsel bir tasnifle
birakmaz; ona inang ve ahlak eksenli niteleyici sifatlar yiikleyerek normatif
ve dini birer kategoriye doniistiiriir:

1.3.2.1. Genel Canh Topluluklar1 Kapsayan Kullanim

Kur’an’da “limmet” kavrami, yalnizca insan topluluklarini degil,
yeryiiziinde varlik gosteren diger canli tiirlerini de igine alacak bigimde
genis bir anlam ¢ergevesine sahiptir.®® Bu baglamda terim, karada hareket
eden canlilarin ve gokyliziinde ucan varliklarin da kendilerine 6zgii diizen
ve Ozellikler ¢cergevesinde birer topluluk olusturdugunu ima eder.® Boylece
immet, ontolojik agidan ortak yaratilig diizenine tabi olan varlik gruplarin
tanimlayan kapsayict bir kategori haline gelir.

1.3.2.2. izlenen Yol/Yasam Tarzi Anlami

Kur’an’da “Gmmet” kavrami, bazi baglamlarda bir toplulugun
benimsedigi dini ya da kiiltiirel ¢izgiyi, yani siireklilik kazanmis bir yasam
tarzin1 ifade edecek sekilde kullanilir. Bu kullanimda immet, biyolojik
veya sosyal birlikteligin Otesinde, ge¢misten devralinan ve kusaktan
kusaga aktarilan bir inan¢ ve davranis modelini temsil eder. Inkércilarin,
atalarindan devraldiklar1 yolu sorgulamaksizin siirdiirdiiklerini ifade eden
anlatimlar,”’ immetin bu anlam boyutunu agik¢a ortaya koyar.

1.3.2.3. Tevhid inancina Bagh Ummet

Kur’an’da “timmet” kavrami, insanligin ilk dénemlerinde ortak bir
inan¢ zemini {lizerinde birlesmis tek bir topluluk olusturdugunu ifade
eden bir baglamda da yer alir. Bu kullanim, insanligin baslangigta tevhid
eksenli bir birliktelik sergiledigine,”' ancak zamanla ortaya ¢ikan goriis
ayriliklart ve inang farklilagmalar1 sebebiyle bu biitiinliigiin par¢alandigina
isaret eder.”” S6z konusu vurgu, immetin asli formunun birlik ve ortak
hakikat anlayis1 oldugunu ortaya koyarken, tarihsel siiregte meydana gelen
ayrigsmalarin insan tecriibesinin kagiilmaz bir yonii olduguna da dikkat
ceker. Bu, baslangigtaki birlik ve tevhid esas1 vurgulanir.

1.3.2.4. inkdr Eden Ummet

Kur’an’da “iimmet” terimi, ilahi mesaji reddeden ve peygamberlerin
tebligini yalanlayan topluluklar1 nitelemek {izere de kullanilmaktadir.
Bu baglamda kavram, tarih boyunca vahiy karsisinda olumsuz bir tutum
sergileyen, hakikati kabul etmeyerek direng gosteren kolektif yapilar

% ¢l-En’am 6/38.

% Fussilet 41/25.

70 ez-Zuhruf 43/22-23.

"I Bk. el-Bakara 2/124, 128; el-Enbiya 21/92.
72 el-Bakara 2/213.
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ifade eder. Boylece immet, yalnizca iman edenleri degil, inkarda birlesmis
topluluklari™ da tanimlayan nétr bir kavramsal gergeveye sahip oldugunu
ortaya koyar. S6z konusu kullanim, vahiy tarihinin siirekliligine igaret
ederken, peygamberlerin benzer tepkilerle karsilastigii da hatirlatir. Inkar
ve tekzip vasiflariyla 6ne ¢ikan bu topluluklar, Kur’ani anlatida ¢ogu
zaman ibret ve uyari islevi goren tarihsel 6rnekler olarak sunulur.

1.3.2.5. En Hayirh Ummet (Muhammed Ummeti)

3

Kur’an’da “Ummet” kavrami, bazi baglamlarda ahlaki ve dini
sorumluluk bilinciyle temayiiz eden &rnek bir toplulugu ifade edecek
sekilde kullanilir. Bu ¢ercevede s6z konusu timmet, insanlik i¢in ortaya
konmus, iyiligi yaymayi ve kotiiliigii engellemeyi temel gorev edinen,
iman esaslarin1 hayatin merkezine yerlestiren bir topluluk olarak tasvir
edilir.” Tefsir geleneginde bu niteliklerin, dogrudan Hz. Muhammed’in
immetine isaret ettigi genel kabul gérmiistiir.”®

1.3.2.6. Onder/Lider Olarak Ummet

Kur’an’da “timmet” kavrami, baz1 baglamlarda kolektif bir toplulugu
degil, tek bagina orneklik teskil eden bir sahsiyeti ifade edecek bigimde
kullanilmaktadir. Bu kullanimda Hz. Tbrahim, mutlak teslimiyet, istikamet
ve tevhid merkezli durusuyla baslh basina bir immet olarak nitelendirilir.”®
Boylece kavram, niceliksel ¢ogunlugun o&tesinde, nitelik bakimindan
rehberlik vasfi tagiyan bireysel bir modeli de kapsar.

Kur’an’daki bu ayrimlar, immet kavraminin soézlilkk anlamlarindan
dini 1stildha ge¢isini gosterir: Ortak bir esas etrafinda birlesen topluluklar,
sifatlarina gore olumlu (tevhid, hayir emri) veya olumsuz (inkér, ayrilik)
nitelik kazanir. Bu kullanim, kelami agidan iimmetin tevhidi sahitlik, adalet
ve uhuvvet temelli bir kolektif kimlik oldugunu vurgulamaktadir

2. iman Kardesliginin (Uhuvvet) Kelimi Boyutu

Kelami baglamda uhuvvetin (din kardesliginin) teolojik zeminini kuran
temel kavram “velayettir. Sozliikte liigat itibariyla yardimci, dost, sadik
ve sevgili anlamlarina gelen veli (velayet) kelimesi,”” esma-i hiisnadan biri
olarak Allah’in miiminleri hifzetmesini ve onlara yardim etmesini ifade

73 el-Ankebit 29/18.

™ Al-i imran 3/110.

> Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur’dn,
nsr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Turki (Kahire: Daru Hicr, 2001), 7/100-102;
Carullah Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamidi t-tenzil ve
uytini’l-ekavil fi viiciihi t-te 'vil (Beyrut: Darii’1-Kitabi’l-Arabi, 1407), 1/402; Razi,
Mefatihu’'l-gayb, 8/327.

76 en-Nahl 16/120.

77 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-
Riiveyfii Ibn Manzfir, Lisdnii I- ‘Arab (Beyrut: Dar Sadir, 1990), 15,407; Firuzabadi,
el-Kamusii’[-muhit 4/404.
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ettigi gibi,”® miiminlerin de tevhid inanci etrafinda kurdugu kolektif bagin
niteligini belirler. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de hem Allah’in miiminlerin
velisi (dost ve yardimcisi) oldugu” hem de miiminlerin Allah’in velisi/
dostu oldugu® beyan edilmistir. Kelamcilar bu iki yonli velayet iligkisini
incelerken kelimenin veznine dikkat ¢ekmislerdir: Eger veli kelimesi
miibalagali ism-i fail (fail vezninde) kabul edilirse; tevhid inancina tam bir
teslimiyetle baglanan, Allah’a kullugunda ihlas1 elden birakmayan ve itaat
lizere olan “miimin fert” anlasilir. Sayet meful (edilgen) anlaminda dikkate
alinirsa; hifz, inayet ve himayesini Allah’in deruhte ettigi miimin topluluk
akla gelir.®! Dolayisiyla kelami gergevede veldyet; miiminlerin yalmzca
dikey diizlemde Allah’a yonelislerini degil, yatay diizlemde de ayn1 inang
(tevhid) ilkesi etrafinda birbirlerine “veli/yardimc1” olmalarini (uhuvveti)
zorunlu kilar. Bu sebeple nasslarda, inananlar ile inanmayanlar arasinda
bu mabhiyette bir dostlugun ve velayet iliskisinin kurulmasi menedilmis;®
toplumsal birlik (immet) ve kardeslik (uhuvvet) sadece iman bagina
hasredilmistir.

2.1. Uhuvvetin Ontolojik ve Epistemolojik Temelleri

Islami literatiirde uhuvvet (kardeslik) kavramiin muhtevasi ve sinir-
lar1, Arapada “kardes” anlamina gelen “ehun” (#1) kelimesinin iki farkli
¢ogul formunun sahip oldugu semantik niianslar iizerinden temellendirilir.
Bu baglamda Kur’ani terminolojide “ihve” ¢ogul kipi, genellikle biyolo-
jik temelli nesep (kan bagi) kardesligini ifade etmek i¢in tercih edilirken;
“thvan” formu ise kan bagi sart1 aranmaksizin ortak inang, ideal ve tevhidi
biling etrafinda kenetlenen bireyler arasindaki manevi yakinligi ve din kar-
desligini tamimlar. Dolayisiyla Islam’m 6zgiin bir toplumsal kurum olarak
inga ettigi dini/hukuki kardesligin (uhuvvet) asil kurucu zemini, iman bagi
ekseninde sekillenen bu ikinci kategori, yani “ihvan” tasavvurudur.® Bu
iman bagi, kelami literatiirde taklidi iman ile tahkiki iman ayrimi {izerinden
daha derin bir anlam kazanir: Uhuvvetin en gii¢lii ve kalict hali, tahkiki
iman zemininde olusur; ¢iinkii bu diizeyde miiminler arasindaki kardes-
lik, yalnizca duygusal bir yakinliktan 6te, tevhidi birligin bilingli ve ortak
paydasi haline gelir. Matiiridi geleneginde taklidi iman, nakle dayali ve

8 Ebli Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-
Taberistani, Serhu Esma’illahi’l-hiisnd (Levami ‘u’l-beyyinat), thk. Taha Abd al-
Ra’uf Sa’d (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi 1990), 300-305.

 el-A‘raf 7/196.

% Al-i Imran 3/68.

81 Seyyid Serif el-Ciircani, er-Ta rifat (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1983), 310;
Sihabiddin Mahmdd el-Aldsi, Rihu’l-me‘dni fi tefsiri’l-Kur 'dni’l-azim (Beyrut:
Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1985), 11/148.

$ Al-i Imran 3/28.

8 Isfahani Miifredat, 275; Ibn Manziir, Lisanu’l-Arab, 14/20.
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heniiz akil yiirtitmeyle tahkik edilmemis inang¢ seklinde tanimlanirken; tah-
kiki iman, delil ve burhanla desteklenmis, bilingli ve igsellestirilmis iman
olarak nitelenir.® Uhuvvet, bu ayrimda koprii rolii Gistlenir: Taklidi iman
seviyesindeki miiminler arasinda baslayan kardeslik bagi, tahkiki imana
gecis siirecinde giiclenir ve kolektif bir biling ingasina doniistir.

Kur’an’da adalet ve merhamet dengesi iizerine kurulan uhuvvet,
Hucurat Stresinin 10. ayeti ekseninde salt duygusal bir yakinlik degil,
ilahi iradeye dayanan nesnel ve tevhidi bir toplumsal zorunluluktur.®
Ehl-i siinnetin ameli imanin asli riiknii saymayan ve biiyiik giinah isleyeni
Islam dairesinde tutan kapsayic1 teolojik yaklasimi,® bu “dzel uhuvvetin”
keyfi diglamalarla sarsilmasini engelleyerek inang toplulugunun metafizik
ve ictimai biitiinliigiini korumustur.’’” Kur’an’da miiminlerin insanlik
icin Ornek bir topluluk olarak tasvir edilmesi; onlarin iyiligi yayma,
kotiiligl engelleme ve iman esaslarina baglilik gdsterme sorumlulugunu
tistlendiklerine isaret eder.®® Matiiridi kelam sistematigindeki hiistin-kubuh
(ef’alin ahlaki degeri) teorisiyle de dogrudan iligkilidir; zira miiminler
arasi sulh ve adaleti tesis etmek, aklin fitri olarak kavrayabilecegi nesnel
birer “hiisiin” (ahlaki giizellik) niteligindedir.*

Fitrat ve akil eksenli bu ahlaki zemin, bireyin inan¢ olgunlagmasiyla
da dogrudan baglantilidir. Matiiridi kelam geleneginde vurgulandigi
iizere, taklidi iman nakil ve taklide dayali iken, tahkiki iman akil ve delille
tahkik edilmistir.”® Uhuvvet, taklidi iman ile tahkiki iman arasindaki ge¢is
siirecinde koprii rolii iistlenir; zira iman kardesligi, miiminin bireysel
inan¢ yolculugunu topluluk i¢inde gii¢lendirir ve tahkiki imana ulasmay1
kolaylastirir. Bu ¢er¢evede uhuvvet, varlik bakimindan iman ortakligindan
neset eden ontolojik bir bag niteligi tasirken; bilgi ve biling diizleminde
imanin tahkik edilmesini kolektif bir tecriibeye doniistiiren kavramsal
bir islev de {iistlenir. Buna gore din kardesligi, yalnizca bireysel bir inang
durumundan ibaret olmayip, bu inancin toplumsal diizeyde yasanmasini
miimkiin kilan bir kurucu bagdir. Hadis literatiiriinde yer alan rivayetler,
iimmet olmanin ve bu dairede kalmanin temel sartin1 peygamberi rehberlige

8 Matiridi, Te vildtii’I-Kur ’dn, 1/288-289; Teftazani, Serhu’l-Makasid, 1/345-350.

8 Eba Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammis b. Muhammed el-Kaysi, e/-Ibdne ‘an
me ‘ani’l-kird dt, ngr. Muhyiddin Ramazan (Dimask, 1979), 112-115; Matiiridi,
Te vilatii’l-Kur 'an, 14/86-87.

8 Teftazani, Serhu’l-Makasid, 2/210-215.

8 Teftazani, Serhu’'l-Makasid, 3/422-424.

8 Al-i imran 3/110.

® Eb( Mansiir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid Matiiridi es-Semerkandi,
Kitabii t-Tevhid, nsr. Bekir Topaloglu - Muhammed Arugi (Ankara: ISAM Yayinlari,
2003), 275

%0 Matiiridi, Te vilati'I-Kur 'dn, 1/288-289.



608 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 62 - Sayi: 2 - Haziran 2026

ittba etmeye baglamaktadir. Nitekim Hz. Peygamber, kendisine itaat
edenlerin immet vasfiyla uhrevi kurtulusa (cennete) erecegini; siinnetinden
ve rehberliginden bilingli bigimde yiiz cevirenlerin ise bu teolojik
bagdan ve onun getirdigi miijdelerden kendilerini mahrum birakacagini
beyan etmistir.’! Bu yaklasim, uhuvvetin temelinde icabet ve itaatin
bulundugunu; peygamberi otoriteyle kurulan iliskinin kardeslik bilincini
pekistirdigini gostermektedir. Bununla birlikte Ehl-i slinnet kelaminda
biiyiik giinah igleyen kimsenin iman vasfini biitiiniiyle yitirmedigi kabul
edildiginden, bu tiir fiiller uhuvvet bagint zedeleyici bir etki dogursa da
onu tamamen ortadan kaldirmaz. Dolayisiyla iman bagi, ahlaki sapmalar
karsisinda dahi asgari diizeyde stirekliligini koruyan kurucu bir ilke olarak
degerlendirilmektedir.*?

Dolayisiyla “Muhammed iimmeti”’nin uhuvveti, davete icabet eden
miiminler arasinda tahakkuk eden 6zel bir kardeslik bagidir. S6z konusu
teolojik zemin, iman esaslarinin soyut birer kabul olmaktan c¢ikip
ictimai sahada pratik bir karsilik bulmasini saglar. Kelami perspektiften
bakildiginda bu irtibat, ferdin akil ve delille beslenen tahkiki imana gecis
siirecini topluluk dinamikleriyle destekleyen kolektif bir olgunlagma
zeminine doniismektedir. Bu cercevede “Muhammed iimmeti”ne 6zgi
uhuvvet anlayisi, Hz. Peygamber’in risalet ¢agrisina iman ve teslimiyetle
karsilik veren miiminler arasinda gerceklesen seckin bir kardeslik
bagini ifade eder. Bu bag, siradan bir toplumsal dayanigmanin 6tesinde,
vahiy merkezli bir sorumluluk bilinci ve temsil goreviyle biitiinlesmis
bir birliktelik niteligi tasir. Kur’an’da miiminlerin insanlik karsisinda
orneklik ve sahitlik misyonu iistlenecek sekilde dengeli bir topluluk
haline getirildigine yapilan vurgu séz konusu o6zel uhuvvetin temel
referanslarindan biri olarak degerlendirilir. Tefsir geleneginde “vasat
immet” kavrami; adalet ilkesini esas alan, asiriliklardan uzak, 6l¢iililligi
ve dengeyi muhafaza eden, hakikatten sapmayan ve bu nitelikleriyle diger
toplumlar arasinda rehberlik ve hakemlik rolii iistlenen bir kolektif yap1
seklinde agiklanmigtir.”® Bu yorumlar, Muhammed timmetinin uhuvvetini
yalnizca ige doniik bir kardeslik iliskisi olarak degil, ayn1 zamanda
evrensel sorumluluk ve temsil bilinciyle yiiklii bir toplumsal kimlik
olarak konumlandirmaktadir. Nitekim “Biz senin yoneldigin kibleyi,
sadece Peygamber’e uyanlari, topuklart tizerinde gerisin geri donecek
olanlardan (miinafik ve inkdrcilardan) ayurt etmek icin kible yaptik™*

91 Bk. Buhari, “T’tisam”, 2 (No. 7280).

92 Teftazani, Serhu’l-Makasid, 2/210-215.
9 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/523.

% el-Bakara 2/143.
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fayetinin siyak-sibaki, kiblenin Mescid-i Aksd’dan Kébe’ye ¢evrilmesi
siirecini konu alir ve uhuvvet bagini dogrudan Miisliimanlara (icabet
edenlere) hasreder. Dolayisiyla ilgili nass, Restlullah’in arkasinda saf
tutarak namaz kilan samimi miiminlerle, teblige yiiz ¢eviren veya inang
noktasinda miinafiklik gdsterenler arasinda net bir ayrim yapmayi
amacglamaktadir. Bu ayrim, uhuvvetin ontolojik sinirlarini belirler: iman
ve itaat, kardeslik baginin varlik sartidir. imam Ahmed b. Hanbel’in
(6. 241/855) rivayet ettigi hadis bu noktay1 giiclendirir: Kiyamet giinii
peygamberler iimmetlerinden sahitlik ister; Muhammed timmeti, dnceki
immetlerin teblig aldigini tasdik eder ve “vasat immet” sifatiyla adalet
ve sahitlik vasfina sahip kilinir.%

Al-i imrén Saresinin 110. dyeti uhuvvetin bilgi ve biling boyutunu
daha belirgin bir cer¢eveye oturtur. Bu baglamda {immet, insanlik
yararina sorumluluk istlenen; iyiligi yayma, kotiiligli engelleme ve
iman esaslarin1 toplumsal hayatta goriiniir kilma goérevini yerine getiren
seckin bir topluluk olarak tasvir edilir. Tefsir geleneginde s6z konusu
nitelendirmenin, 6zellikle Hz. Peygamber’in iimmetine tahsis edildigi ve
bu timmetin uhuvvet baginin “en hayirli” olma vasfiyla anlam kazandigi
genel kabul gérmiistiir.”® Zeccac (6. 311/923) ve Kaffal (6. 365/976) gibi
alimler, ayetin zahiren ashab-1 kirama hitap ettigini ancak umumi hiikiim
tasidigini ifade eder: Uhuvvet, “ayn1 sey lizerinde ittifak etmis cemaat”
anlamma gelir ve Allah’a iman ile Hz. Peygamber’in niibiivvetini ikrar
etmekle tanimlanir.”” Metnin baginda mahiyeti netlestirilen ikili kuramsal
zemin dikkate alindiginda, “Muhammed immeti” i¢indeki fiili uhuvvetin,
Hz. Peygamber’in risaletine icabet eden miiminler arasinda gerceklesen
“Ozel” bir nitelik tasidig1 agikardir. Nitekim ulemanin ¢ogunlugu da iimmet
kavraminin bu spesifik kullaniminda, mutlak davet muhataplarinin aksine,
dogrudan teblige uyup iman eden Miisliimanlar1 vazge¢ilmez birer unsur
olarak zikretmektedir. Al-i imran Sdresinde yer alan pasajin devaminda
Ehl-i kitaba yoneltilen elestirel vurgu, uhuvvetin sinirlarini daha belirgin
héle getirir. Buna gore iman, kardeslik bagiin kurucu unsuru olarak 6ne
¢ikarken; inkar ve fisk gibi tutumlar bu bagi ontolojik agidan zedeleyen
unsurlar olarak degerlendirilir. Boylece uhuvvetin kapsayiciligi, inang
temelinde sekillenen bir aidiyetle siirlandirilmig olur. A’raf Slresinin
181. ayetinde hakka baglilik gdsteren, dogru yolu rehber edinen ve adaleti
gozeten bir toplulugun varligina isaret edilmesi, tefsir literatiiriinde
cogunlukla Hz. Muhammed’in immetiyle iliskilendirilmistir. Katade (6.

95 Ebii’l-Fida Ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-azim (Beyrut: y.y., 1999), 3/598-
599; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/45.

9% Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-azim, 4/1332.

7 Razi, Mefatihu’I-gayb, 6/543.
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117/735) kanaliyla aktarilan bir rivayette Hz. Peygamber’in bu ilahi beyan1
immetine yonelik bir miijde olarak okudugu ifade edilir. Ayrica sahih
hadis kaynaklarinda yer alan ve iimmet iginden hakikati destekleyen bir
grubun kiyamete kadar varligini siirdiirecegini bildiren rivayet, uhuvvetin
tarihsel siirekliligine ve hak sebat eden bir ¢ekirdek yapiin daima mevcut
olacagna isaret eder.”®

Fetih Stiresinin 28-29. ayetleri, resul ile bulunan miiminlerin karakteristik
vasiflar1 ortaya konularak uhuvvetin mahiyeti agikliga kavusturulur. Bu
baglamda miiminlerin, hakikati reddedenlere kars1 kararli ve tavizsiz bir
durug sergilerken kendi aralarinda sefkat ve dayanisma eksenli bir iligki
kurduklari ifade edilir. Ibadet hayatinin derinligi, 6zellikle kulluk bilincinin
bedensel ve ruhsal tezahiirleri tizerinden tasvir edilerek bu toplulugun ilahi
rizaya yonelmigligi vurgulanir. Ayrica s6z konusu niteliklerin, hakikate
muhalefet edenlerde rahatsizlik uyandiracak derecede belirgin oldugu
belirtilerek iman toplulugunun ayirt edici kimligi temellendirilir. Bu
cercevede uhuvvet, ontolojik diizlemde miiminler arasinda merhameti
esas alan bir birliktelik modeli sunarken, disa doniik iliskilerde ilkesel bir
sebat ve direnci de i¢eren dengeli bir yap1 arz eder. S6z konusu teolojik
birliktelik, teblig sorumlulugu ve hakka sahitlik gérevinin tahkiki imanla
biitiinlesmesi sayesinde kurumsal bir siireklilik kazanir. Nitekim Rebi* b.
Enes (6. 136/753) kanaliyla aktarilan rivayette Hz. Peygamber’in, immeti
icinde hakikate bagli kalacak bir toplulugun varligini eskatolojik siirece
kadar stirdiirecegini bildirmesi, bu kardeslik bagmnin tarihsel bir olgu
olmanin Gtesinde normatif bir ilke oldugunu teyit etmektedir.” Dolayisiyla
yukarida muhtevasi netlestirilen bu 6zel bag; immet-i davet kapsamindaki
genel muhataplar1 degil, yalnizca cagriya pratik olarak icabet edenleri
kusatmaktadir. Hz. Peygamber’in tebligini kabul eden her miimin, asr-1
saadetten gilinlimilize uzanan bu kesintisiz ve adalet eksenli metafizik
stirekliligin somut birer muhatabidir.

2.2. Uhuvvetin Evrensel Boyutu

Uhuvvetin evrensel boyutu, Hz. Peygamber’in risdletinin biitiin
varlik alanini kusatan rahmet eksenli karakteriyle dogrudan irtibatlidir.!®
Kur’an’da bu misyon, peygamberligin belirli bir kavme yahut tarihsel
baglama indirgenemeyecek sekilde tiim insanligi muhatap alan ildhi bir
gonderilis oldugunu ortaya koyar.'' Bu cercevede Ummet-i Muhammed,
s0z konusu rahmetin tarihsel ve toplumsal diizlemde temsilcisi kilinmas;
insanlik karsisinda hakikate taniklik etme sorumlulugunu iistlenen kolektif

% Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-azim, 7/3173.
% Razi, Mefdtihu’l-gayb, 11/174.

100 el-Enbiya 21/107.

101 Al-i fmran 3/110.
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bir 6zne olarak konumlandirilmigtir. Kelami ve tefsiri yorumlarda bu
vurgu, immetin evrensel gahitlik gorevini yalnizca inang bildirimiyle
sinirli olmayan, adalet ve merhamet merkezli bir sorumluluk alani olarak
tanimlar. Boylece uhuvvet, sadece miiminler arasindaki i¢ dayanismay1
ifade eden bir bag olmaktan ¢ikarak, insanligin tamamina yonelik teblig,
adalet ve rahmet misyonunun normatif zemini haline gelir.'%?

Uhuvvet anlayisinin evrensel karakteri, insan topluluklar1 arasinda
ik, dil, soy yahut cografya temelli her tiirlii Gstiinliik iddiasi ilkesel
olarak gecersiz kilar. Kur’an’in bu konudaki temel yaklagimi, insanligin
tek bir kokenden geldigini ve toplumsal farkliliklarin hiyerarsik bir deger
iretmek i¢in degil, karsilikli tanima ve iliski kurma imkani saglamak igin
var edildigini ortaya koyar.'” Boylece etnik ve kiiltiirel ¢esitlilik, ontolojik
bir ayrigsma sebebi degil; insani iletisimin ve toplumsal diizenin bir unsuru
olarak konumlandirilir. Keldmi bakimdan bu yaklasim, uhuvvetin hem
antropolojik hem de itikadi zeminini belirler. Insanlarin ortak yaratilis1,
iman kardesliginin evrensel ¢ercevesini olustururken; deger 6l¢iitii olarak
takvanin one ¢ikarilmasi, ahlaki ve manevi yetkinligi tek mesru istiinliik
kriteri haline getirir.'™

Uhuvvetin evrensel mabhiyeti, Hz. Peygamber’in risdletinin tim
insanliga yonelik olusuyla dogrudan iliskilidir. Kur’an’da yer alan ifadeler,
onun teblig gorevinin belirli bir kavim ya da cografyayla sinirli olmadigini;
bilakis biitiin insanlar1 kapsayan bir miijdeleme ve uyarma misyonu
tagidigint ortaya koyar.'” Ayni sekilde peygamberligin “dlemlere rahmet”
olarak tasvir edilmesi, bu misyonun kusaticiligini ve insanligin tamamina
yonelen rahmet eksenli karakterini vurgular.! Sahih hadis rivayetlerinde
de Hz. Peygamber’in elgilik gérevinin tiim insanlara yonelik oldugu acikca
ifade edilmekte; bdylece risaletin evrenselligi vahiy ve siinnet biitiinliigii
icerisinde temellendirilmektedir.'”” Bu ¢ercevede bazi Islam alimleri, Hz.
Muhammed’e muhatap olan insanligin tamamini genel anlamda “timmet-i
davet” kategorisi iginde degerlendirmistir. Buna gore uhuvvetin potansiyel
ufku yalnizca fiilen iman edenlerle sinirli olmayip, ilahi ¢agriya muhatap
olan biitiin insanlig1 kusatan davet perspektifiyle daha genis bir itikadi
zemine oturmaktadir.

Bu genel anlam, Ra’d Siresinin 30. ayetinde Hz. Peygamber’in,
kendilerinden once bir¢ok toplulugun gelip gectigi bir insan grubuna

102 Teftazani, Serhu’I-Makasid, 3/420-425.
103 el-Hucurat 49/13.

104 Matiiridi, Te vildtii'lI-Kur ’an, 14/93-94.
105 Sebe’ 34/28.

106 el-Enbiya 21/107.

197 Bk. Miislim, “Mesécid”, 3 (No. 521); Tirmizi, “Siyer”, 5 (No. 1553).
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gonderildigini ve ona vahyedilen mesaji bu muhataplara ulastirmakla
yiikiimlii kilindigini ortaya koyar.'® Burada “timmet” kavrami, iman etmis
bir toplulugu degil, dogrudan dogruya ilahi hitaba muhatap olan ve tebligin
yoneldigi insan Kkitlesini ifade eder. '® Tebligin bu kusatici mahiyeti,
[slam’m ilahi irade nezdinde nihai ve yegane din olarak sunulmasiyla daha
da pekistirilir. Kur’an’da dinin birligine, tamamlanmis ve kemale erdirilmis
olusuna yapilan vurgular, vahyin tarihsel siliregte ulastig1 son agamay1 ifade
eder. Hz. Muhammed’in son peygamber olmasi sebebiyle, ondan sonra
yeni bir risaletin gelmeyecegi kabul edilir; bu durum, ilahi ¢agrinin zaman
ve mekan bakimindan biitlin insanlig1 kapsamasini zorunlu kilmaktadir.

Kelami perspektiften bakildiginda, uhuvvetin evrensel boyutu,
immetin insanlik karsisindaki “sahitlik ve temsil” sorumluluguyla
temellendirilir. Al-i Imran Stresinin 110. ayetinde, timmetin insanlara
yonelik olarak seckin ve drnek kilindigini ifade eden ilahi vurgu, davete
icabet eden miimin toplulugun, ahlaki ve tevhidi degerleri insanliga
ulastirma gorevini lstlendigine isaret eder. Bu ¢er¢cevede 6zel anlamda
uhuvvet, Hz. Peygamber’in ¢agrisina imanla karsilik verenler arasinda
fillen meydana gelen bir kardeslik bagi olarak ortaya g¢ikar. Bununla
birlikte, tebligin kusaticiligi uhuvvetin ontolojik zeminini yalnizca bu
inananlar topluluguyla sinirli birakmaz. Takvanin Ustiinliik 6lgiitii olarak
belirlenmesi ve risletin rahmet merkezli karakteri, iman kardesliginin
insanligin tamamini1 kusatmaya elverisli evrensel bir ufka sahip oldugunu
gostermektedir.

Ummet kavramiin genel (davet) ve 6zel (icabet) olarak ikiye ayrilmasi,
uhuvvetin (kardesligin) sinirlarini belirler. Hz. Peygamber’in ¢agrisina
muhatap olan tiim insanlig1 kapsayan “iimmet-i davet”, heniiz potansiyel
(bi’l-kuvve) bir kardesligi ifade eder; bu durum keldm ilminde ilahi hikmetin
ve liitfun bir sonucu olarak her miikellefe hiiccetin ulastirilmasi ilkesine
dayanir.!"” Bu ¢agriy1 imanla tasdik edenlerin olusturdugu “zimmet-i icdbet”
ise fiili (bi’1-fiil) ve akidevi uhuvveti insa eder. Dolayisiyla kelami agidan
evrensel kardeslik, cografi veya etnik sinirlarla degil, tebligin ulastigi
potansiyel zemin ile imanin biitinlestirdigi kurumsal zemin arasindaki bu
dinamik gegisle temellenir.

Hz. Peygamber’in gonderilis amacinin biitiin insanhi@i kusattigini
bildiren ilahi beyanlar,'! risiletin cografi, etnik ve tarihsel sinirlart
asan evrensel mahiyetini tescil eder. Islam’m kemale ermis son din, Hz.

108 el-Mii’mintin 23/52.

109 e]-Maide 5/3.

110 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 185-190; Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b.
Salim el-Es‘ari el-Basri, el-Liima * fi 'r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve’l-bida ‘, nsr. Richard J.
McCarthy (Beyrut: el-Matbaatii’l-Kasilikiyye, 1953), 40-45.

' Sebe’ 34/28.
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Muhammed’in ise niiblivvet zincirinin nihai halkasi olusu,'? yeni bir
peygamberlik siirecinin s6z konusu olmayisi sebebiyle ilahi ¢agrinin
muhatap cevresini kiyamete kadar tiim insanliga genisletir. Bu kuramsal
zemin, daha Once zikredilen ‘“timmet-i davet” ile “timmet-i icabet”
arasindaki dinamik gecisin de ana kaynagidir. Nitekim kelami sistemde
sefaat-i uzma baglaminda ele alinan'’® ve Hz. Peygamber’in mahserdeki
sefkat ve sorumluluk ufkunu yansitan “timmetim, iimmetim...” nidasi'*
dogrudan ¢agriya uyan miiminler arasindaki fiili (bi’I-fiil) baghilig1 tahkim
ederken; risaletin rahmet merkezli karakteri ise heniiz ¢agriyla bulusmamis
tiim insanlig1 bu evrensel uhuvvetin (kardesligin) potansiyel (bi’l-kuvve)
birer muhatab1 kilmaktadir.

Kelami agidan bu evrensellik, immetin “insanliga sahitlik” vazifesiyle
biitiinlesir. Al-i imran Stresinin 110. ayetinin “insanlar igin ¢ikarimis en
hayirli iimmet ” ifadesi, uhuvvetin 6zel (icabet) ve genel (davet) boyutlarini
birlestirir: Icabet eden {immet, insanligin tamamina kars1 sahitlik ve rahmet
misyonu iistlenir. A’raf Stresinin 159. dyetinde Hz. Misa kavminden “hakki
irsad eden ve adaletle hiikmeden bir topluluk” hakkinda bahsedilmesi,
benzer sekilde Hz. Muhammed {immetine hamledilir ve bu iimmetin
evrensel hak ve adalet tagiyiciligi vurgulanir.

Fetih siresinin 28-29. ayetleri, uhuvvetin evrensel niteligini “hak
dinin biitiin dinlere iistiin kilinmasi” ve son peygamberlik baglaminda
pekistirmektedir: Teblig evrensel oldugu i¢in, uhuvvet potansiyel olarak
tim insanlig1 kapsar; ancak fiill kardeslik bagi ancak icabetle tahakkuk
etmektedir. Bu dogrultuda dinin ¢agrist diinyadaki herkesi potansiyel birer
kardes aday1 olarak kucaklarken, fiili ve hukuki kardeslik bagi ancak bu
cagriy1 pratikte kabul edip yasayanlar arasinda kurulmaktadir. Kardesligin
hem tiim insanlig1 hedefleyen hem de inananlari birbirine baglayan bu ikili
yapisi; bireylerin ¢ikar odakli yaklagimlarla uzun vadeli sorumluluklardan
kacindig1 ve insani baglarin biitiiniiyle akigkan hale geldigi modern
sartlarinda koruyucu bir toplumsal kale islevi gormektedir.'”® Kiiresellesme
stireclerinin  toplumsal iligkileri yerel ve gilivenli baglamlarindan
koparmasimin (yerinden ¢ikarmasinin) ve soyut uzmanlik sistemlerinin
rettigi risklerin bireyde yarattigi “ontolojik giivensizlik” krizine kargi,!'®

112 ¢l-Enbiya 21/107.

"> Nu‘man b. Sabit b. Zita b. Mah Ebd Hanife, el-Vaswyye, gev. Mustafa Oz (Imam
Azam’in Bes Eseri icinde) (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1992), 60-62; Ebl Ca‘fer
Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi, el-Akidetii t-
Tahdviyye, nsr. Muhammed Nasiruddin el-Elbani (Beyrut: el-Mektebiil-Islamd,
1993), 56-58.

114 el-Ahzab 33/40.

115 Bauman, Liquid Modernity, 130-140.

16 Anthony Giddens, The Consequences of Modernity, 21, 92.
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kelam gelenegi hukuku ve emniyeti ayakta tutan kurumsal yapilar
onerilebilir. Nitekim toplumsal adalet ile bu adaleti yiiriitecek bir siyasi
otoritenin (imamet) kurulmasini din ve diinya diizeninin muhafazasi i¢in
vazgegcilmez bir ritkiin sayan Gazzali’nin kelami yaklagimi,''” modernitenin
drettigi bu aidiyetsizlik, kuralsizlik ve yalnizlagma girdabina karsi adeta
teolojik zeminde somut bir kurumsal sigmak insa etmektedir. Bu kelami
¢ergeve; miiminler arasinda vakiflar, asevleri ve mahalle dayanigmasi gibi
pratik yardimlagma aglarini 6rerek modern bireyin varolussal emniyetsizlik
hissini pratikte onarirken, inang dairesinin disindaki diinyada yalnizlagan
insanliga da evrensel diizeyde somut bir adalet ve birlikte yagama modeli
vadetmektedir.

Sonu¢

Hz. Peygamber’in tesis ettigi limmet bilinci, kelami perspektiften
bakildiginda tevhid inancinin toplumsal ve tarihsel tezahiirii olarak ortaya
cikar. Calismanin ana govdesinde varlik ve bilgi boyutlar: ayristirilan
bu teolojik bag, sonug itibariyle miiminlerin ortak varlik zeminini tescil
eden kurucu bir iliski bigimi sunmakla kalmamis; ayni zamanda ferdin
taklitten armarak akil ve delile dayali tahkiki imana erisim siirecini
destekleyen pratik ve kolektif bir igtimai olgunlagsma mekanizmasi vazifesi
gormistiir. Matiirldi ve Es’ari kelam gelenekleri, bu bag: tevhidi birligin
pratik yansimasi olarak yorumlamislar; Hucurat Stresinin 10. ayetiyle
vurgulanan adalet-merhamet dengesi, uhuvvetin siirdiiriilebilirliginin
temel sarti olmustur. Nitekim bu dengenin kuramsal ve pratik smirlarimni
¢izen Matiiridi, miiminler arasindaki ilfeti ilahi bir lituf olarak gorerek
toplumsal barigi ve uzlagmayi (sulh), immetin biitiiniine yayilmis kolektif
bir adalet ve merhamet yitkiimliiligii seklinde temellendirmistir. Ayette
gecen bazi kavramlarin bireysel diizleme indirgenmesine ve buradan
“haber-1 vahid” gibi usili ¢ikarimlar yapilmasina karsi ¢ikan miiellif,
kardeslik baglarmin onarilmasi gorevinin ferdi sinirlar1 asan kurumsal ve
kurucu bir sorumluluk oldugunu savunmustur.

“Muhammed iimmeti” kavrami, uhuvvetin 6zel boyutunu temsil
ederken: Davete icabet eden miiminler arasinda tahakkuk eden bu kardeslik
bagi, “vasat iimmet” ve “en hayirli iimmet” sifatlariyla adalet, mutedillik,
sahitlik ve iyiligi emredip kotiiliikten sakindirma misyonuyla yiiceltilmistir.

Uhuvvetin evrensel boyutu ise Hz. Peygamber’in risaletinin “dlemlere
rahmet” ve “biitiin insanlara miijdeleyici ve wuyarict” vasfindan
kaynaklanir. Bu boyut, “timmet-i davet” kavramiyla tiim insanligi teblig
muhatabt kilar; ancak fiili kardeslik bagt “timmet-i icabet” ile sinirlidir.

17 Ebl Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Ttsi,
el-Iktisad fi'l-i ‘tikad, nsr. Ibrahim Agah Cubukcu - Hiiseyin Atay (Ankara: Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1962), 231-232.
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Son peygamberlik ve Isldim’m kemale ermis tek din olusu, uhuvvetin
potansiyel evrenselligini pekistirir: Takva kriteri ile irk, dil ve cografya
astiinliigii reddedilir; immet, insanligin tamamina karsi hak, adalet ve
merhamet sahitligi vazifesi iistlenmektedir.

Glinlimiiz modern kiiresellesme ¢aginda ulus-devlet odakli kimlikler,
bireycilik, kiiltiirel erozyon ve diaspora aidiyet krizleri immet bilincini
zorlamaktadir. Ancak Hz. Peygamber’in Medine Sozlesmesi ve muahat
kurumuyla somutlasan toplumsal modeli, yeniden yorumlandiginda
giiclii bir alternatif ortaya koymaktadir. Uhuvvet, hem miiminler arasi
dayanigmay1 giiclendirerek i¢ biitiinliigii korur hem de evrensel teblig ve
sahitlik misyonuyla kiiresel adaletsizliklere, catismalara ve insani krizlere
kars1 tevhidi bir cevap verir. Netice itibartyla, Hz. Peygamber’in immet
bilinci, kelami agidan tevhid inancinin kolektif ve evrensel bir tezahiiriidiir.
Bu biling, cagdas sorunlara kars1 yalnizca nostaljik bir referans degil;
aktif, doniistliriici ve kusatict bir itikadi paradigma olarak yeniden
canlandirilmay1 hedeflemekte ve beklemektedir.
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Boykot Déneminde Hz. Peygamber ve ilk Miislimanlarin Direnisi

Oz

Bu ¢aligma, Mekke doneminde miisriklerin Hz. Peygamber’i ve onu himaye
eden Hasimogullar1 ile Muttalibogullari’na yonelik uyguladiklari boykot ve
sosyal tecrit politikasin1 Kur’an ayetleri ve klasik Islam tarihi kaynaklar
1s1ginda incelemeyi amaglamaktadir. Arastirmada nitel arastirma yontemi
benimsenmis; Kur’an ayetleri, siyer ve erken donem tarih literatiiriinde yer
alan rivayetler tarihsel-baglamsal ve analitik bir yaklagimla degerlendirilmistir.
Calismada boykot kararina giden siire¢, bu kararin dini, ekonomik, siyasal ve
sosyolojik sebepleri, boykotun geleneksel kabile hukuku i¢indeki yeri, boykot
siirecinde Si‘b bdlgesinde yasanan hayat sartlari, bu donemde nazil olan stre
ve ayetlerin icerik analizi ile boykotun sona ermesine yol agan gelismeler
ele alinmigtir. Arastirma bulgulari, boykotun yalnizca dini bir muhalefetin
sonucu olmadigini; ayn1 zamanda Mekke aristokrasisinin siyasal otoritesini,
ekonomik cikarlarini ve toplumsal hiyerarsisini korumaya yonelik ¢ok boyutlu
bir baski mekanizmasi olarak uygulandigini géstermektedir. Boykot siirecinde
uygulanan ticari, sosyal ve evlilik iligkilerini kesmeye yonelik yaptirimlarin,
Hasimogullar1 ve Muttalibogullari’’n1 agir insani sartlar altinda yasamaya
zorladig1 anlasilmaktadir. Bununla birlikte s6z konusu baskinin Hz. Peygamber
ve yakin ¢evresinin direncini zayiflatmadigi; aksine kabile dayanismasini
gii¢lendirdigi ve Islam davetine olan baglilig1 pekistirdigi tespit edilmistir.
Ayrica boykot déneminde nazil olan stire ve ayetlerin, yasanan baski ve tecridi
yalnizca tarihsel bir hadise olarak degil, ayn1 zamanda ahlaki, toplumsal ve
teolojik boyutlariyla degerlendirmeye imkan sundugu sonucuna ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Hz. Peygamber, Mekke Donemi, Si‘bii Ebi
Talib, Boykot, Ambargo.
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The Resistance of the Prophet Muhammad and the Early Muslims
During the Boycott Period

Abstract

This study examines the boycott and social isolation imposed by the Meccan
polytheists on the Prophet Muhammad and the clans of Banii Hashim and
Banii al-Muttalib, who protected him, during the Meccan period, in light of
Qur’anic verses and classical Islamic historical sources. The research adopts a
qualitative method; Qur’anic verses and reports found in the sirah and historical
literature are evaluated through a historical-contextual and analytical approach.
The study addresses the process leading to the boycott decision, its causes, its
traditional and sociological foundations, life during the boycott, an analysis
of the siirahs/verses revealed in this period, and the lifting of the boycott. The
findings demonstrate that the boycott was not merely the result of religious
opposition but was also implemented as a multidimensional mechanism of
pressure aimed at preserving political power, economic interests, and social
hierarchy. Furthermore, it is determined that the severe humanitarian conditions
experienced during the boycott did not weaken the resolve of the Prophet and
his close circle; on the contrary, they strengthened tribal solidarity, reinforced
determination in conveying the message, and failed to produce the outcome
intended by the polytheists. It is concluded that the stirahs and verses revealed
during the boycott period allow the pressure and isolation experienced by the
Muslims to be understood not merely as a historical event, but also in their
moral and theological dimensions.

Keywords: Islamic History, Prophet Muhammad, Meccan Period, Shi‘b Abi
Talib, Boycott, Embargo.
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Summary

This study examines, within an analytical framework, the systematic
boycott and social isolation imposed by the Meccan polytheists on Prophet
Muhammad (pbuh) and the clans of Banu Hashim and Banu Muttalib who
protected him. Drawing on classical Islamic sources, the sira literature,
and Quranic exegesis, this research approaches the boycott not merely
as a historical event but as a multi-dimensional strategy encompassing
religious, economic, political, and social aspects. The central thesis of the
study is that although the boycott aimed to eliminate the Islamic call, the
polytheists ultimately failed; instead, it reinforced the Prophet’s leadership
within the clan and among Muslims, strengthened solidarity, and increased
moral resilience.

The decision to impose the boycott came after a series of unsuccessful
attempts by the Quraysh leadership to stop the spread of Islam. Initially,
the Meccan elite sought to discredit the Prophet by labelling him a poet,
a sorcerer, or mentally unstable; they also offered him wealth, status, and
power in exchange for abandoning his mission. However, these efforts
proved ineffective, particularly as influential figures such as Hamza ibn
Abd al-Muttalib and Umar ibn al-Khattab accepted Islam, demonstrating
that the movement was gaining strength. In addition, the migration of
some Muslims to Abyssinia indicated that Islam was beginning to receive
support not only locally but also internationally.

As Islam continued to grow, the Quraysh perceived it as a serious threat
to the established religious and economic order of Mecca. This order was
based on tribal authority, idolatry, and pilgrimage-centered trade. The
immediate cause of the boycott was Abu Talib’s firm refusal to surrender
the Prophet despite increasing pressure. Following failed assassination
attempts and negotiations, the Quraysh shifted from individual persecution
to a policy of collective punishment. In doing so, they expanded the
traditional practice of social ostracism to include all clans that refused to
withdraw their protection of the Prophet.

The boycott was formalized through a written document reportedly hung
inside the Kaaba, which prohibited marriage, trade, and all forms of social
interaction with the targeted clans. As a result, members of Banu Hashim
and Banu Muttalib withdrew to the valley of Shi‘b Abi Talib. During
this period, which lasted approximately three years, they endured severe
hardships: food supplies were restricted, merchants were pressured to
raise prices, and widespread famine ensued. Historical accounts describe
the cries of starving children echoing throughout Mecca and people being
forced to survive by eating leaves and similar materials. Despite these
harsh conditions, the boycott period revealed a remarkable example of
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resistance and solidarity within the besieged community. Khadija devoted
all her wealth to sustaining the group. Moreover, due to tribal ties and a
sense of honor, some non-Muslim members of the clans chose to endure
these hardships rather than abandon the Prophet. This not only strengthened
internal solidarity but also exposed the contradictions of the Quraysh, who
violated their own principles of kinship and social responsibility.

An important aspect of the study is the analysis of the Quranic verses
revealed during the years of the boycott. Surahs such as Al-Mu’min,
Fussilat, Ash-Shura, Az-Zukhruf, Ad-Dukhan, and Al-Jathiya are examined
in this context, focusing on how these verses helped believers make sense
of their suffering. These revelations linked the Muslim’s hardships with
the experiences of earlier prophets such as Noah and Moses, emphasizing
that such trials are a natural part of the prophetic mission. At the same time,
they conveyed the message that truth would ultimately prevail, thereby
providing moral support and hope to the believers.

The Quran also criticized the polytheists’ attempts to silence it. Their efforts
to suppress the truth through noise and propaganda can be interpreted as
a form of “information embargo.” In contrast, the Quran emphasized the
enduring and unchanging nature of divine truth. During this period, the
concept of “active patience” was highlighted, encouraging believers to
respond to evil with good. This ethical approach prevented the community
from resorting to violence and enabled them to maintain moral superiority
even under extreme conditions.

The end of the boycottresulted from both symbolic and social developments.
According to reports, the Prophet informed Abu Talib that the boycott
document had been consumed by an insect, leaving only the name of God.
This event undermined the legitimacy of the boycott. At the same time,
some Meccans, disturbed by the suffering of their relatives, took action to
abolish the practice. As a result, the boycott came to an end, and the clans
were reintegrated into Meccan society.

In conclusion, the boycott is considered a turning point in Islamic history.
Although it caused great sufferi
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Giris

Islam tarihinin Mekke dénemine ait hadiseleri arasinda yer alan
boykot uygulamasi, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ve onu himaye eden yakin
akrabalarma ydnelik gelistirilen en sistemli ve kolektif baski bigimlerinden
biri olarak dikkat ¢ekmektedir. Mekkeli miigriklerin, Hagimogullar1 ve
Muttalibogullari’na karst uyguladiklar1 bu sosyal baski ve tecrit politikasi,
modern literatiirde “boykot”, “ambargo”, “sosyal dislanma” ve “muhasara”
gibi kavramlarla ifade edilirken; klasik islam kaynaklarinda “sahife”, “si‘b”,
“muhasara” ve “iligkilerin kesilmesi” gibi terimlerle aktarilmaktadir." Her ne
kadar Kur’an’da boykot kavrami dogrudan yer almasa da, miiminlerin maruz
kaldig1 sosyal baski, diglanma ve tehditlere dair ayetler,” bu uygulamanin
zihni, ahlaki ve toplumsal arka planin1 anlamaya imkan sunmaktadir.

Boykot hadisesi, Islim’mm Mekke toplumunda giderek goriiniirliik
kazandigi, Hz. Peygamber’in tebliginin yalnizca dini alanda degil, aym
zamanda siyasal, ekonomik ve sosyal yapida koklii doniisiimler dogurmaya
basladig1 bir donemde gerceklesmistir. Mekke’nin kabile temelli oligarsik
yapisi, Kureys aristokrasisinin dini ve ekonomik ayricaliklari, kabile
ittifaklar1 ve rekabetleri ile birleserek Islam’a kars1 cok katmanli bir direnis
iretmistir. Bu baglamda boykot, yalnizca Hz. Peygamber’i susturmaya
yonelik bir girisim degil; mevcut giic dengelerini, ekonomik ¢ikarlar
ve toplumsal hiyerarsiyi muhafaza etmeye yonelik kolektif bir baski
mekanizmasi olarak degerlendirilmelidir.

Islam tarih yazicihiginda boykot hadisesi ¢ogunlukla kronolojik bir
anlatim ve rivayet merkezli bir yaklasim ¢erg¢evesinde ele alinmis; olayin
arka planinda yer alan sosyopolitik dinamikler, kabile yapilari ve Kur’an’in
bu siirece iligkin sundugu perspektifler ise sinirli diizeyde incelenmistir.
Konuya dair yapilan bazi ¢alismalarda boykot olay:r farkli acilardan
degerlendirilmistir. Nitekim Kilig, boykota dair miistakil ¢aligmasinda
meseleyi Islam tarihi kaynaklar1 temelinde ele almistir. Senyayla yiiksek
lisans tezinde boykot Oncesi silire¢ ile olaym sebep ve sonuclarmi
incelemigtir. Yaprakdal, boykotun tarihsel siirecini ele alarak konuya
iliskin baz1 yanhs algilara dikkat cekmis ve meselenin algilar lizerinden

I Ebi Muhammed Abdulmelik Ibn Hisdm, es-Siretii'n-nebeviyye, thk. Mustafa es-
Sakka vd. (Beyrut: Turasii’l-Islam, ts.), 1/350; Muhammed ibn Sa‘d, Kitdbu t-
Tabakdti’lI-kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Mektebetii’l-Hanci: Kahire, 2001),
1/176; Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya el-Belaziirl, Kitabii Ciimel min ensdbi’l-esrdf,
thk. Sitheyl Zekkar (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1996), 1/265.

2 Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: DIB Yayinlari,
2011), el-Ankebat 29/2-3; el-Burtic 85/4-8.
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degil, olgular tizerinden degerlendirilmesi gerektigini vurgulamistir.
Balik¢1 da ¢alismasinda boykotun sebepleri, alinan kararlar, karar verici
aktorler, boykotun siiresi ve sona ermesi gibi hususlari incelemistir. Bunun
yani1 sira boykot hadisesine dair farkli yonleri ele alan cesitli caligmalar
da yapilmigtir. Ancak bu ¢alismalarin énemli bir kism1 boykot hadisesini
agirlikli olarak Islam tarihi kaynaklar gergevesinde degerlendirmis, bu
siirecte nazil olan ayetlerin olayla iligkisini ise sinirli 6l¢iide ele almistir.
Sipahioglu'nun caligmas: ise konuyu daha ¢ok tefsir perspektifinden
incelemistir.’> Oysa boykot hadisesi yalnizca tarihsel bir olay olarak degil,
erken donem Islam toplumunun karsi karstya kaldigi kurumsal baski
bigimlerini, direnig stratejilerini ve inang¢ temelli dayanisma pratiklerini
anlamak bakimindan da 6nemli veriler sunmaktadir. Bu ¢alisma, Mekke
doneminde miisriklerin Hz. Peygamber ve onu himaye eden Hasimogullari
ile Muttalibogullari’na uyguladiklari boykotu, Kur’an ayetleri ile klasik
siyer ve tarih kaynaklari 1s1ginda analitik bir yaklasimla incelemeyi
amaglamaktadir. Bu c¢ergevede boykot kararina giden siireg, kararin
temel sebepleri, boykot siiresince yasanan insani ve toplumsal tecriibeler
ile bu donemde nazil olan ayetlerin s6z konusu gelismelerle iliskisi ele
alinmaktadir. Calismanin temel iddiasi, boykotun miisriklerin hedefledigi
sonucu dogurmadigi; aksine Hz. Peygamber’in teblig kararliligini, kabile
dayanigmasini ve miiminlerin direncini gii¢lendiren bir siirece donligmiis
oldugudur.

1. Boykot Kararma Gétiiren Kritik Siirec: Islim Davetini
Engelleme Cabasi

Boykot miisriklerin ilk anda aldiklar1 bir karar degildi. Aksine bu
karar, Hz. Peygamber’in davet faaliyetlerini durdurmaya yonelik denenen
ve basarisiz olan ¢ok sayida yontemin ardindan giindeme gelmisti. Bu
karara gotiiren siireci kisaca hatirlatmak gerekirse Hz. Muhammed
(s.a.s.), peygamberliginin ilk ti¢ yilinda davetini gizliden yapti.* “Yakin

3 Unal Kilig, Islam’in Zor Yillart ve Ilk Boykot (Istanbul: Kaythan Yayinlari, 2016)
5-90; Gencal Senyayla, Miisriklerin Hz. Peygamber ve Miisliimanlar: Boykota Tabi
Tutmalar: (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2008), 7-94; Abdiilvahid Yakub Sipahioglu, Boykot Déneminde Nazil
Olan Surelerin Tespiti ve Degerlendirilmesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 55-137; Yaprakdal, “Si‘bu Ebi
Talib’teki Boykot”, 264-284; Siikrii Balik¢i, “Mekke Doneminde Miisriklerin
Miisliimanlara Uyguladigi Ambargo”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 3 (1997), 366-381.

4 Belaziiri, Ensdb, 1/131-136; Omer Cide, “Hz. Peygamber’in Hicretine Dair Bazi
Miilahazalar”, Akademik Siyer Dergisi 3 (2021), 668-69; Ali Yilmaz, “Mekkeli
Miisriklerin Hz Muhammed’e Kars1 Asirt Muhalefetlerinin Oteki Yiizii”, Kilis7
Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/10 (2019), 59-89.
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akrabalarimi uyar’ Aayeti indirilince Safa tepesine ¢ikip Mekkelileri
Islam’a girmeye cagirarak agiktan davete basladi. Miisliimanlarin sayis1 git
gide artiyordu. Ebu Cehil (6. 2/624), Ebl Leheb (6. 2/624), Velid b. Mugire
(6. 1/622), Esved b. Abdiiyegis (6. ?), Umeyye b. Halef (6. 2/624), Ubey b.
Halef (6. 3/625), Nadr b. Haris (6. 2/624), Ukbe b. Ebli Mu‘ayt (6. 2/624),
As b. Vail (6. 622) gibi miisriklerin onde gelenleri ise Hz. Peygamber’e
siddetle kars1 ¢iktilar ve onu davetten vazgecirmek icin cesitli yontemler
denediler.® Ona, kezzab (yalanci), ebter (soyu kesik), sair, kdhin ve mecnun
gibi ¢esitli iftira ve yaftalarda bulunarak psikolojik siddet uyguladilar
ve aleyhinde propaganda yaptilar.” Onunla ve miiminlerle alay ettiler.?
Bundan sonu¢ alamayinca da Hz. Peygamber’e ve iman edenlere eziyet
ve iskence etmeye basladilar.” Davetten vazgegmesi igin Hz. Peygamber’e
Mekke baskanligini, zenginlik ve kadin teklif ettiler. Hz. Peygamber
bunlarin hepsini reddetti.'” Davetin 6niine gegmek i¢in Mekke’ye disardan
gelenlerin Hz. Peygamber ile goriismesini engellemeye ¢alistilar, bunun
icin ekipler kurdular ve onun aleyhinde 6n yargi olusturacak iftiralarda
bulundular.!" “Biz senin ibadet ettigine ibadet edelim, sen de bizim ibadet
ettigimiz putlara tap.”'? diyerek dinlerini birlestirmelerini teklif ettiler. Bu
tekliflerini reddeden Kafirn Stresi indirildi."

Mekke miigrikleri, Hz. Peygamber’e yonelik muhalefetlerini yalnizca
sahsina yoneltmekle sinirli tutmadilar, ayni zamanda ona indirilen Kur’an-1
Kerim’e kars1 da ¢esitli itiraz ve elestiriler ileri siirdiiler. Kur’an’1 ilahi bir
vahiy ve hak kitap olarak kabul etmeyen miisrikler,' onun Hz. Muhammed
(s.a.s.) tarafindan uyduruldugunu iddia ettiler; '* icerigini “Oncekilerin

5 es-Su‘ard 12/214.

¢ Belaziirl, Ensab, 1/136; ibn Sa‘d, Kitabu t-Tabakdti’I-kebir, 1/169-170.

7 Ebi’l-Hasen Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, thk. Abdullah
Mahmid (Beyrut: Miiessesetii’t-Tarthi’l-Arabi, 2002), 3/584, 4/425; Muhammed b.
ibn Ishak, Kitdbiis-Siyer ve’l-megdzi, thk. Siiheyl Zekkar (Dimask: Darii’l-Fikr,
1978), 150-151, 272; Mustafa Asim Koksal, Islam Tarihi Hz. Muhammed ve
Islamiyet (Istanbul: Samil Yaymevi, 1981), 329; Ibrahim Yildiz, Kur’'an’da
Psikolojik Siddet (Istanbul: Kitap Diinyas1 Yaynlari, 2022), 119-171.

8 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 3/230.

°  Belaziiri, Ensdb, 1/136-224; EbQi Bekr Abdullah b. Muhammed ibn Ebi Seybe,
Kitdbu’l-Megazi li Ibn Ebi Seybe, thk. Abdulaziz b. Ibrahim (Riyad: Daru Isbiliya,
1999), 129-130.

10 [bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1/293.

I Ebli Ca‘fer Muhammed Ibn Habib, Kitdbii’I-Muhabber, nsr. Ilse Lichtenstidter
(Haydarabad: Cem‘iyyetii Daireti’l-Osmaniyye, 1361/1942), 160.

12 el-Kafirtn 109/1-6.

ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1/362.

4 Yanus 10/40.

5 Had 11/13.
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masallar1” olarak nitelendirdiler' ve Kur’an’1 bilyii'” veya seytani bir
telkin'® olarak tasvir ettiler. Bu baglamda, vahyin kaynagini ilahi olmaktan
uzaklastirmaya yonelik soylemler gelistirdiler. Miigriklerin ileri siirdiikleri
bir diger itiraz, Kur’an’in yazili bir kitap (miinteser suhuf) halinde!® ve
tek seferde topluca® indirilmemis olmasidir. Onlara goére, eger Kur’an
gergekten ilahi bir mesaj olsaydi, bastan sona yazili bir metin olarak ve
bir defada indirilmesi gerekirdi. Ayrica Kur’an’in hayir ve hak i¢eren bir
mesaj olmas1 durumunda, onu ilk kabul edeceklerin kendileri olacagini ileri
stirerek?! vahyin mesruiyetini sorguladilar. Bunun yani sira misrikler, Hz.
Peygamber’den kendi arzularina ve beklentilerine uygun ayetler getirmesini
talep ettiler;> vahyin igerigini beseri taleplere gore sekillendirmeye
calistilar. Kur’an karsisindaki bu tutumlarini ise kalplerinin ona kapali ve
kulaklarimin tikali oldugu® seklindeki ifadelerle gerekgelendirdiler. Ayrica
vahyin Hz. Muhammed’e (s.a.s.) degil, kendilerince daha itibarli ve iistiin
gordiikleri Velid b. Mugire (6. 1/622), Utbe b. Rebia (6. 2/624), Habib b.
Amr es-Sekafi (6. ?) veya Ebl Mes‘id es-Sekafl (6. ?) gibi sahsiyetlere
indirilmesi gerektigini savundular.?* Misrikler, Kur’an’in ilahi bir vahiy
olmayip Hz. Peygamber’e bir insan tarafindan ogretildigini ileri stirerek,?
vahyin kaynagini tamamen beseri bir zemine indirgeme ¢abasi igine
girdiler.?® Bu iddialar, Mekke miisriklerinin Kur’an karsisindaki inkarci ve
reddiyeci tutumlarinin temel argiimanlarini yansitmaktadir.

Miisrikler ne yaptiysa Hz. Peygamber’i ve miiminleri Islam’dan ve
davetten vazgeciremediler. Akabinde baskilarmni artirmak amaciyla yeni
bir yontem olarak boykota basvurdular.

16 el-En’am 6/25; el-Enfal 8/31; en-Nahl 16/24; el-Mii’mintin 23/83; el-Furkan 25/5;
el-Kalem 68/15; el-Mutaffifin 83/13.

17" el-Ahkaf 46/7.

18 eg-Suard 26/210-212.

19" el-Middessir 74/52-53.

20 el-Furkan 25/32.

2 el-Ahkaf46/11.

2 el-A‘raf 7/203.

23 el-Bakara 2/88; Fussilet 41/5.

2 ez-Zuhruf 43/31; Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Vahidi, Esbdbii
ntiziili’I-Kur 'an (Riyagi: Daru’l-Miman, 2005), 544; Vehbe Zithayli, Tefsirii'l-miinir,
¢ev. Ahmet Efe vd. (Istanbul: Risale Yayinlari, 2005), 13/122, 135; Ebi’l-Ka&sim
Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, e/-Kessaf ‘an hakad ik
gavamizi t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viiciihi t-te 'vil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi,
20006), 4/189; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddrikii t-tenzil ve hakdiku t-te 'vil (Beyrut:
Daru’n-Nefais, 1996), 4/172.

% en-Nahl 16/103.

% Konuyla ilgili genis bilgi icin bk. Mahmut Ay, “Mekke Miisrikleri’nin Kur’an’a
Yonelik Elestirilerine Cevaplar”, Darulhadis Islami Arastirmalar Dergisi 3 (Aralik
2022), 340-386.
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Misriklerin boykot kararindan hemen 6nce Hz. Peygamber’e karsi
bir saldin gergeklesti. Hz. Peygamber bir giin Kébe’de namaz kiliyordu.
Miisriklerin 6nde gelenlerinden Ukbe b. Ebli Mu‘ayt geldi ve elbisesini
Hz. Peygamber’in boynuna doladi. Bogazini Oyle siktirmistt ki nefes
almakta zorlanan Hz. Peygamber yere diistii. Neredeyse Hz. Peygamber’i
oldiiriiyordu. Bu hadiseyi goren insanlar bagrismaya bagladi. Sesleri
duyan Hz. EbG Bekir kosarak geldi ve “Rabbim Allah’tir, dedigi i¢in bir
adam o6ldiirecek misiniz?” diyerek Hz. Peygamber’i Ukbe’nin elinden
kurtardi.”” Ibn Hibban (6. 354/965), Ukbe b. Ebti Mu‘ayt’m bu saldirisini
ayritili sekilde aktarmakta; olayin ardindan EbG Cehil ve Utbe b.
Rebia’nin Hz. Peygamber’le yaptiklar1 konusmalara da yer vermektedir.
Akabinde ise “Allah, Omer b. Hattab’m hidayetini istedi” ifadesiyle Hz.
Omer’in Miisliiman olusunu anlatmaktadir.2® ibn Hisam (6. 218/833) ve
Ibnii’1-Esir (6. 630/1233) gibi tarihgiler boykot hadisesinin Hz. Omer’in
Islam’a girisinden sonra gerceklestigini ifade etmislerdir.?® Bu rivayetler
incelendiginde Hz. Peygamber’e yapilan s6z konusu saldirinin boykot
hadisesinden dnce gerceklestigi agikca anlagiimaktadir.

Boykot 6ncesinde yasanan bireysel manadaki bu suikast girisimi, Hz.
Peygamber’in can giivenliginin risk altinda oldugunu gosteriyordu. Bu
durum, bir taraftan miisriklerde Hz. Peygamber’in oldiiriilebilmesinin
miimkiin oldugu kanaatinin ve cesaretinin olusmasina; diger taraftan da
Hasimogullar1 ve Muttalibogullari’nin Ebt Télib Mabhallesi’nde onu
koruma altina almasiin gerekliligine zemin hazirlamisti.

2. Boykotun Temel Nedenleri

Miisriklerin boykot karari, dini, ekonomik, siyasi, sosyolojik ve kabilevi
boyutlar1 bulunan ¢ok yonlii nedenlere dayanmaktadir. Bu nedenleri birkag
baslik altinda ele almak miimkiindiir.

2.1. Mekke’deki Koklesmis Oligarsik Yapiy1 Koruma Cabasi

Hz. Peygamber’in risaletinin basladigi Mekke donemi, merkezi bir
devlet yapisinin bulunmadigi; siyasal, ekonomik ve dini otoritenin Kureys
aristokrasisinin siirli bir ziimresinde yogunlastigi kabile temelli oligarsik
bir sehir yapisini1 yansitmaktadir. Mekke’de yonetim, Kureys’in ileri gelen
aileleri (esraf/mele’) arasinda paylasilmis; sehirle ilgili temel kararlar daha

27 bn Ishak, Kitdbu s-Siyer ve l-megdzi, 229-230; Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-
Camiu’l-miisnedi s-sahih, thk. Merkezi’l-Bithis (Beyrut: Darii’t-Te’sil, 2012),
“Fedaili Ashabu’n-Nebi”, 5 (N0.3668); [bn Ebi Seybe, Kitdbu'l-Megdzi, 108-109;
Eba Hatim Muhammed Ibn Hibban, es-Siretii n-nebeviyye ve ahbdru’l-hulefd, thk.
Seyyid Uzeyr Bey (Beyrut: Miiessesetii’l-Kutubi’s-Sekafe, 1987), 84.

% [bn Hibban, es-Siretii n-nebeviyye, 84-86.

2 [bn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 1/350; Izziiddin Ibnu’l-Esir, el-Kdmil fi -tarih,
thk. Ebii’l-Fida Abdullah (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-[lmiyye, 1987), 1/604.
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¢ok bu ailelerin temsil edildigi Dartinnedve adli mecliste alinmigtir.*® Bu
yapi, sosyal hiyerarsiyi ve aristokratik ayricaliklar1 korumaya yonelik bir
diizen iretmis, geleneksel giic dengelerinin sorgulanmasina kapali bir
sistem olusturmustur.

Hz. Peygamber’in tevhid merkezli daveti, bu yerlesik diizenle erken
donemde ciddi bir gerilim ve ¢atisma alan1 meydana getirmistir. Mekke
miisriklerinin Hz. Peygamber’e karsi gelistirdikleri muhalefet, yalnizca
inan¢ farkliligiyla olmamis; dini, ekonomik, siyasal, sosyolojik ve
psikolojik boyutlari bulunan ¢ok katmanli bir direng olarak ortaya ¢ikmustir.
Zira Kur’an’in temel mesaj1 olan tevhid, Mekke toplumunun putlara dayali
inang sistemini ve “atalar dini”’ni a¢ik bicimde reddetmistir.’! Bu durum
migrikler agisindan kutsal kabul edilen diizenin mesruiyetini sarsan bir
baskaldir1 anlam1 tagimistir. Miisriklerin, “Biz atalarimizi bir yol iizerinde
bulduk ve biz onlarin izinden gidiyoruz.” seklindeki savunmalari, bu
direncin geleneksel ve muhafazakar karakterini agikca ortaya koymaktadir.
Ayrica Kur’an, kahinlik, arraflik ve put hizmetleri gibi dini otoriteleri
gecersiz kilarak miisrik elitin dini alandaki niifuzunu ortadan kaldirmaya
yonelik bir anlayis getirmistir. Nitekim miisrikler masal, siir, kehanet ve
delilik gibi ¢esitli sdylemlerle vahyin ilahi kaynagini inkdr etmeye ve
yeni mesaji1 itibarsizlastirmaya c¢alismiglardir.*®* Bu soylemleri, esasen
mevcut dini otoritelerini korumaya yonelik bir savunma refleksi olarak
okunmalidir.

Mekke ekonomisinin Kabe, hac, panayirlar ve put ziyaretleri iizerine
kurulmus olmasi,** Hz. Peygamber’in tevhid ¢agrisinin ekonomik sonuglar
doguracag yoniindeki kaygilar1 artirmistir. Miisriklerin, “/ldhlarimizi bir
tek ildh mi yapti? Bu ger¢ekten sasilacak bir seydir "> seklindeki itirazlari,
zahiren dini bir reddiye gibi goriinse de arka planda ekonomik ¢ikarlarin
zarar gorecegi endigesini yansitmaktadir. Kur’an’da servet ve giigle 6viinen

30 Ebii’l-Miinzir Hisdm b. Muhammed el-Kelbi, Cemheretii 'n-neseb, thk. Naci Hasan
(Beyrut: “Alemii’1-Kiitiib, 1986), 26-29; Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1/129-
138, 147-150; ibn Habib, Kitdbii I-Muhabber, 164-168.

3t Bk. Ibrahim Yildiz, “Kur’an-1 Kerim’de Atalar Gelenegi ve Inanca Etkisi”,
Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/26 (2015),
175-215.

32 ez-Zuhruf 43/22-23.

3 es-Saffat 37/36; et-Tar 52/29; el-Hakka 69/41-42.

3 {bn Habib, Kitdbii’l-Muhabber, 263-268; Ahmed b. Ebl Ya‘kiab b. Ca‘fer el-
Ya‘kibi, Tarihii’l-Ya ‘kibi, thk. Seyyid Muhammed Sadik (Necef: Matbaatii’l-Gayri,
1357), 1/215-217, 227; Hasan Kilig, “Islam Oncesi Mekke’de Dinin Ekonomik
Hayat Uzerindeki Belirleyici Etkisi”, Siver Arastirmalart Dergisi 12 (2022), 37-58.

3 Sad 38/5.
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Mekke elitlerinin elestirilmesi,’® bu smifin Isldm’a kars1 mesafeli durusunu
daha da sertlestirmistir.

Hz. Peygamber’in mesaji, sosyal yapi acisindan da kokli doniistimler
ongormekteydi. Kur’an’in insan onuru, esitlik ve adalet vurgusu,’” soylu-
kole, zengin-fakir ayrimina dayali Mekke toplum yapisini temelden
sarsmistir.  Yetimi koruma, yoksulu gozetme ve sosyal sorumluluk
ilkeleri,’® Mekke aristokrasisinin sinirsiz servet birikimini ahlaki bakimdan
sorgulayan bir igerik tasimigtir. Koleler, kadinlar ve mevlalar gibi
toplumun alt tabakalarinda yer alan bireylerin Islam etrafinda griiniirliik
kazanmas1,* musrik elitler agisindan mevcut sosyal hiyerarsinin ¢oztilmesi
tehdidini dogurmustur. Buna ek olarak Kur’an’in, kendilerini seckin ve
dokunulmaz goren miisrik ileri gelenleri “istikbar” ile nitelendirmesi ve
onlar1 ahiret azabiyla uyarmasi,* bu kesimde giiclii bir psikolojik karsitlik
iretmistir. Nitekim misrikler, “Bu Kur’an iki sehirden biiyiik bir adama
indirilseydi ya! ¥ diyerek vahyin sosyal statilye uygun diismedigini ileri
stirmiislerdir.

Bu c¢ok boyutlu tehdit algisi karsisinda Mekke miisrikleri, Hz.
Peygamber’e yonelik muhalefetlerini giderek sertlestirmistir. Kur’an’da,
miiminlerin alay, tehdit ve baskiya maruz kaldiklar1 agik¢a ifade
edilmektedir.** Baglangicta sozIli reddiye ve propaganda ile siirli kalan
bu kars1 koyus, zamanla fiziki siddete, ardindan sistematik sosyal baski ve
tecrit uygulamalaria doniismiistiir. Bu siirecin en belirgin asamasi ise Hz.
Peygamber’i himaye eden yakin akrabalarina yonelik uygulanan boykot
olmustur.

2.2. Kabile ittifaki ve Rekabetinden istifade

Hz. Peygamber’in biliylik dedesi Hasim doneminde Mekke’deki
kabile yapisi belirgin bir siyasal boliinmeye sahne olmustur. Bu siiregte
Mekke kabileleri dnce Mutayyeblin ve Ahlaf olmak {izere iki ana gruba
ayrilmig, ardindan Mutayyebin icerisinde yer alan Abdiimenafogullari
kendi iginde boliinerek karsit kamplar haline gelmistir. Bu g¢ercevede
Hasimogullar1 ve Muttalibogullar1 bir tarafta yer alirken, Abdiisems,

36 et-Tekastir 102/1-2; el-Hiimeze 104/1-3.

37 el-Hucurat 49/13.

¥ ed-Duha 93/9-10; el-Matn 107/1-3.

% {bn Sa‘d, Kitdbu t-Tabakdti’l-kebir, 168-169; Abdurrahman Kurt, “Demografik
Degiskenler Agisindan Ik Mislimanlar”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 18/2 (2009), 29.

40 en-Nahl 16/22-23; el-Mii’'mintin 23/46-48.

4 ez-Zuhruf 43/31.

4 ¢l-En‘am 6/10; el-Mutaffifin 83/29-31.
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Umeyye ve Nevfelogullar1 diger tarafta konumlanmistir.”® Béylece Hz.
Peygamber’in mensup oldugu Hasimogullar1 ile onlar1 destekleyen
Muttalibogullari, Mekke’de Ahlaf grubu ile Abdiisems-Umeyyeogullari ve
Nevfelogullari’nin olusturdugu blokun karsisinda yer almistir.

Sekil 1: Mekke’deki Bloklagma

Boykot Baslarken
Mekke’deki Bloklasma

| 1
Hasimogullar Ahlaf Grubu
Muttalibogullart (Abdiiddarogullari, Mahzumogullari,
Sehmogullari, Cumahogullari vb.)
Abdiisemsogullar

Umeyyeogullar: ve Nevfelogullari

S6z konusu siyasal boliinmiiglik ve kabileler arasi rekabet, Hz.
Peygamber doneminde de varligini siirdiirmiis; 6zellikle boykot yillarinda
daha sert ve acik bir bigimde tezahiir etmistir. Nitekim Ahlaf grubu ile
Abdiisems-Umeyyeogullari, Islaim karsithg temelinde birleserek Hz.
Peygamber’i himaye eden Hasimogullar1 ve Muttalibogullari’na yonelik
boykot kararini kolaylikla alabilmiglerdir. Bu durum, kabile dayanigmasinin
dini muhalefetle birleserek kurumsal bir baski aracina doniistiigiinii
gostermektedir.

Ahlaf grubunun 6nde gelen unsurlarindan biri olan Mahzimogullari
ve bu kabilenin lideri Ebt Cehil, boykot siirecinde belirleyici bir rol
ustlenmigtir.** Eb0 Cehil, peygamberin Hasimogullari’ndan g¢ikmasini
kendisi ve kabilesi adma bir itibar kayb1 olarak degerlendirmis ve bu
algiyla boykotun fikri ve siyasi onciileri arasinda yer almustir.

4 Mutayyeblin gurubunda yer alanlar: Abdiimendfogullari (yani Hagimogullari,
Muttalibogullar1, Nevfelogullari, Abdiisemsogullari-Umeyyeogullar1), Esedogullari
ve Zihreogullaridir. Ahlaf grubunda yer alanlar ise Abdiiddarogullari,
Mahziimogullari, Sehmogullar;, Cumahogullari vb. kabilelerdir. Genis bilgi icin Ibn
Sa‘d, Kitabu t-Tabakati’l-kebir, 1/58; Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tdrihu t-Taberi
Tarihu r-rusil ve’l-mulitk, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim (Kahire: Daru’l-
Me’arif, 1967), 2/252-253; Eb Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-
Dineveri, el-Me ‘arif li Ibn Kuteybe, thk. Servet Ukkase (Kahire: Darii’l-Me*arif,
1981), 319; ibrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara: DIB
Yayinlari, 2005), 30.

4 Taberd, Tarihu t-Tabert, 2/336.
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2.3. islam’n Giiclenmesi ve Uluslararasi Bir Boyut Kazanmasi

Hz. Hamza ve Hz. Omer’in Miisliiman olusu ile Habesistan hicreti,
Islam’m yalmzca Mekke ici bir hareket olmadigini ve uluslararasi bir boyut
kazandigim gostermistir. Ozellikle Necasi’nin Miisliiman muhacirleri
teslim etmeyi reddetmesi, miisriklerin uluslararasi itibar ve ticari
iligkilerinin zarar gorebilecegi endisesini dogurmustur. Bu durum, boykot
kararmin almmasida 6nemli bir kirilma noktas1 olmustur. Tbn Hisam
boykotun nedenlerini siralarken Isldim’m yayilmasma, Hz. Hamza’nmn
ve Hz. Omer’in Miisliman olmasma 6zel bir vurgu yapmustir.** slam
tarihgileri, Necasi’nin Habesistan’a siginan Misliimanlar1 Kureyslilere
teslim etmemesini boykotun 6nemli nedenleri arasinda zikretmislerdir.*
Mekkeli miigriklerin zuliim ve eziyetlerinden bunalan ve bir ¢are olarak
Habesistan’a go¢ eden Miislimanlari geri getirmek i¢in miisrikler,
Habesistan’a bir heyet gondermistir. Giden heyet Habes krali ile goriisme
yapmis, taraflar1 dinleyen kral, Misliimanlar1 teslim etmeyi reddetmistir.
Heyetin Habesistan’dan eli bos donmesi ve muhacirlerin burada huzur
icinde yasamalart misriklerin 6fkelenmesine neden olmustur.*’” Bu da
Mislimanlar aleyhine yeni kararlar almalarina sebebiyet vermistir.
Miisrikler, Miisliimanlarin Habesistan’da tutunmasini, hem dini bakimdan
kendi inang¢ sistemlerine yonelik bir meydan okuma hem de Habesistan
ile siirdiirdiikleri ticari ve ekonomik iligkilerin zarar gorebilecegi
endisesi nedeniyle, kendileri agisindan ciddi bir tehdit ve risk olarak
degerlendirmislerdir. Habesistan’a hicret muhacirlerin durumunu kismen
iyilestirmistir ancak Mekke’de Miislimanlarin sayist azaldigi i¢in Hz.
Peygamber’in daha savunmasiz bir hale gelmesine neden olmustur. Bu da
misriklerin Hz. Peygamber’i 6ldiirme karar1 almalarini cesaretlendirmis,
hizlandirmis ve boykot karar1 almalarini kolaylastirmstir.

2.4. Hz. Peygamber’i Oldiirme Karar1 ve Ebii Talib’in Tavizsiz
Himayesi

Boykotun en 6nemli nedenlerinden biri de miisriklerin, Hz. Peygamber’i
ortadan kaldirma yoniinde karar almalari, bu dogrultuda EbG Téalib’den
(6. 620) onu kendilerine teslim etmesini talep etmeleri ve onun da bunu
reddetmesi hadisesidir. Ibn Sa‘d’m (6. 230/843) nakline gore Ukbe b. Ebii
Mu’ayt ve Ebl Siifyan’mn (6. 31/651-52) da yer aldig1 misriklerin dnde

4 bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1/350; Ibnu’1-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 1/604.

% [bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1/350; Belaziiri, Ensdb, 1/265-270; ibn Sa‘d,
Kitdbu t-Tabakdti’l-kebir, 1/171, 177, Taberi, Tarihut-Taberi, 2/326-327, 336;
Ibnu’l-Esir, el-Kamil fi t-tdrih, 1/604; Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt,
105-106; Balik¢1, “Mekke Doneminde Miisriklerin Miisliimanlara Uyguladigi
Ambargo”, 369-370.

47 Belaziiri, Ensdb, 1/265-270.
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gelenlerden bir heyet Ebt Talib’e geldi. Yanlarinda Velid b. Mugire’nin
gen¢ oglu Umare’yi de getirmiglerdi. Ebl Talib’e bir teklifte bulundular.
Yegeni Hz. Muhammed’i (s.a.s.) kendilerine teslim etmesini, karsiliginda
Umare’yi evlatlik olarak almasini istediler. Akabinde Hz. Muhammed’i
(s.a.s.) Oldureceklerini belirttiler.*® Eb Talib bunu siddetle reddetti ve
onlara sunu sdyledi: “Bana ne kadar da kétii bir teklifte bulunuyorsunuz!
Size yegenimi verecegim, onu Oldiireceksiniz; ben de sizin oglunuzu
evlatlik alip besleyecegim. Hayret bir sey! Kararlilik ve akrabay1 gézetmek
bunu reddeder.”® Bu goriisme esnasinda Hz. Peygamber de onlar1 “La
ilahe illallah” demeye davet etti. Bunu kabul etmeyen miisrikler “Biz asla
ona (kelime-i tevhide) donmeyecegiz. Ona suikast yapilmasindan daha
hayirli bir sey olamaz.” dediler.® Ebl Talib ile gériismeden bir sonug
alamayacagini anlayan Kureysliler, Abdiilmuttalibogullari’na diisman
olduklarini ilan ettiler ve Hz. Peygamber’i alenen veya gizlice 6ldiirmeye
yemin ettiler.”! Ebd Télib, miisriklerin bu tutumu iizerine soyle bir siir
soyledi:

“Allah’in evine yemin olsun ki Ahmed 6ldiiriiliir diye yalan séylediniz.

Biz onu savunurken ve onun igin savastigimiz halde

Muhammed’i oldiirmekle bizi iizeceginizi mi timit ediyorsunuz

Oysa kiliglar kana bulanmadi heniiz.”>

Migriklerin Hz. Peygamber’i 6ldiirme karari almalari {izerine Ebi
Talib, Hasimogullar1 ve Muttalibogullari’'ndan gengleri topladi ve onlari
silahlandirarak miigriklerin toplandig1 yere vardi. Kureys’in Kabe etrafinda
toplanmasini istedi. Kabe’de Hz. Peygamber’in de i¢inde bulundugu
kalabaliga Ebt Talib: “Ey Allah’im! Kavmimiz zuliimlerine devam
ediyor bize yardimini génder ve onlarin yegenimi dldiirmelerini engelle”
diye dua ederek soziine basladi. Kureysliler, Hz. Peygamber’i kastederek
“Bu yalanct adami 6ldiirmedik¢e Hasimogullart ve Muttalibogullar ile
aramizda artik baris, akrabalik, ahit ve dokunulmazlik yoktur.” diye karsilik
verdi.*® Misrikler Hz. Peygamber’i korumay1 birakmaz veya kendilerine
teslim etmezse onu ansizin Oldiireceklerini de sdylediler.>* Bunun {izerine
Ebt Talib, Kureysli miisriklere soyle dedi. “Allah’a yemin ederim ki eger

% [bn Sa‘d, Kitdbu t-Tabakdti lI-kebir, 1/171; Belaziiri, Ensdb, 1/267-268.

4 Belaziiri, Ensab, 1/268; Musriklerin Eba Talib’e sundugu teklifler i¢in ayrica bk.
Omer Cide, “Hz. Peygamber’in Sasani ve Bizansi Hedef Gostermesi”, Kilis 7 Aralik
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 7/14 (2017), 12-23.

50 fbn Sa‘d, Kitdbu t-Tabalkidti I-kebir, 1/171-172; Taberi, Tarihu t-Taberi, 2/326-327.

St Belazuri, Ensadb, 1/266.

32 Belaziiri, Ensab, 1/268.

3 Belazuri, Ensab, 1/266.

> Belaziiri, Ensdb, 1/268.
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Muhammed’i 6ldiirlirseniz sizin higbirinizi sag birakmayiz. Birbirimizi
yok edinceye kadar savasiriz.”* Bu gelismelerin ardindan misrikler
boykot karar1 aldilar.

Misriklerin Hz. Peygamber’i 6ldiirme yoniindeki kararliligi, Eba
Talib’in tavizsiz himayesiyle karsilasmistir. Ebli Talib’in korumaci tutumu,
miisrikleri dogrudan saldir1 yerine boykot gibi dolayli fakat yipratici bir
yonteme sevk etmistir.

3. Boykotun Geleneksel ve Sosyolojik Dayanaklar:

Miisriklerin boykot karari almalari, onlarin geleneksel yasam tarzlarina
zit diisen bir durum degildi. Zira Araplar kabileler halinde yasarlardi.
Kabile hayatinin kendine gore uyulmas: gereken kurallar1 vardi. Bu
kurallara uymayan kisilere ¢esitli cezalar verilirdi. Bu cezalardan birisi de
hal® cezasiydi. Hal® cezasina carptirilanlar, kabileden diglanir, akrabalik
bagina ve himayelerine son verilir, hatta bagka yerlere siirgiin edilirdi.*®
Bu zaten kabile hayatinda bilinen ve uygulanan geleneksel bir yontemdi.
Ornegin Sehmli Rafi b. Kays isledigi bir suctan dolay1 kabilesi tarafindan
hal‘ cezasina garptirilmist1.’” Hasim’le sorun yasayan Umeyye de daha 6nce
hakem karartyla Mekke’den ¢ikartilmis ve on y1l Sam’da yasamak zorunda
kalmist1.’® Toplumsal tecrit boyutundaki bu hal® cezasi sadece o donemin
Arap toplumunda uygulanmiyordu. Yahudi toplumunda da “herem”
denilen buna benzer bir tiir tecrit cezasi vardi.* Simdi de Miisrikler, Hz.
Peygamber’i ve onu himaye eden yakin akrabalart Hasimogullar ile
Muttalibogullari’n1 cezalandirmak ve toplumdan tecrit etmek amaciyla
boykot karar1 almig; bu yolla s6z konusu kabileleri Hz. Peygamber’i
kendilerine teslim etmeye zorlamay1 hedeflemislerdi.®® Risalet sonrasinda

55 1bn Sa‘d, Kitdbu t-Tabakdti 'I-Kebir, 1/171-172.

56 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islam (Beyrut: Daru’s-Saki, 1993)
4/410-413; Sami Kilingli, “Islam Oncesi Arap Toplumunda Kabileler Arasi
Rekabetin Islam Davetine Yansimas1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi
12/1 (2012), 59-60.

57 fbn Habib, Kitdbii’l-Muhabber, 195; Adem Apak, Ana Hatlaryla Islam Oncesi
Arap Tarihi ve Kiiltiirii (Istanbul: Ensar Yaymlari, 2019), 131; Casim Avci - Recep
Sentiirk, “Kabile”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 24/30-32.

58 [bn Kuteybe, el-Me ‘Grif li [bn Kuteybe, 319.

% Fatma Beyza Kose, “Bir Entelektiiel Miisrik: Nadr b. el-Haris el-Abderi ve
Miicadelesi”, I.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (2018), 77; Nuh Arslantas, “Hz.
Peygamber’in Cagdasi Yahudilerin Sosyo-Kiiltiirel Hayatlarina Dair Bazi Tespitler”,
ISTEM 11 (2008), 33-35.

® Hasan Telli, “Miigriklerin Liderlerinden Ukbe b. Eb( Mu‘ayt ve Hz. Peygamber’e
Kars1 Miicadelesi”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2021),
847.
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Islam’a kars1 en sert muhalefeti yiiriiten ve Ahlaf grubunun® da dahil
oldugu Mekkeli miisrikler, eski Mutayyebiin-Ahlaf ¢ekismesini®* yeni bir
boyuta tastyarak yeniden canlandirmis; Hz. Muhammed (s.a.s.) ve Islam
karsithgr etrafinda birlesmek suretiyle siyasal ve toplumsal giiglerini
pekistirmiglerdir. Bu zeminde Hasimogullari ve Muttalibogullari’na
yonelik boykot kararinin alinmast zor olmamistir. Bu anlamda boykot,
bireylere uygulanan geleneksel bir ceza bi¢iminin, belirli bir kabileye veya
kabileler grubuna tesmil edilerek kolektif ve sistematik bir yaptirim haline
doniistiiriilmiis bigimi olarak degerlendirilmelidir.

4. Boykot Siirecindeki Yasam

4.1. Boykot Kararlarmn Icerigi

Necasi’nin, iilkesine siginan Miislimanlar1 Kureyslilere teslim
etmemesine®® 6fkelenen miisrikler Hz. Peygamber’i kendilerine teslim
etmeyen Hagimogullari’na ve Muttalibogullari’na kargi boykot karari
aldilar.** Aralarinda anlagtilar ve karar1 yazili bir metin haline getirdiler.
“Bismikallahimme” (Ey Allah’im! Senin adinla) diye baslayan
sozlesmeyi kagida gecirdiler. Sozlesmede; Hz. Muhammed’i (s.a.s.)
kendilerine teslim edinceye ve akabinde dldiiriinceye kadar Hagimogullar
ve Muttalibogullari’yla;

*  Evlenmeme (kiz alip vermeme),

*  Aligveris yapmama (Onlara bir sey satmama, onlardan bir gey satin

almama),

*  Higbir muamele yapmama, iliski kurmama,

*  Higbir zaman ve mekanda bir araya gelmeme ve

+  Konugsmama®

tizerine anlagtiklar1 yaziliydi. Boykot kararlarinin oldugu bu sayfayi
kutsallik kazanmasi icin Kabe duvarmin i¢ kismina astilar.®® Bazi
rivayetlerde boykot sayfasin1 Mansir b. Tkrime’nin® veya Nadr b. Haris

o' ibn Sa‘d, Kitdbu t-Tabakati'l-kebir, 1/58-59, 170; Kilingh, “Islam Oncesi Arap
Toplumunda Kabileler Arasi Rekabetin Islam Davetine Yansimalar1”, 84.

8 fbn Sa‘d, Kitdbu t-Tabakdti’l-kebir, 1/58-59; Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel
Mesaji, 34-35.

% Taberd, Tdrihu t-Tabert, 2/327-330.

¢ Belaziiri, Ensdb, 1/270; Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1/376.

6 fbn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1/350; Belaziiri, Ensdb, 1/270; Muhammed
Hamidullah, Mecmii‘atii’l-vesdiki s-siydsiyyeti li ahdi’n-nebiyyi ve’l-hildfeti’r-
rdside (Beyrut: Darti’n-Nefais, 1987), 44.

% Tbn Sa‘d, Kitdbut-Tabakdti'l-kebir, 1/177-178; Beléziiri, Ensdb, 1/270; Kasim
Sulul, Son Peygamber Hz. Muhammed'in (sas) Hayat: (Istanbul: Siyer Yayinlari,
2018), 332-334.

7 Ibn Sa‘d, Kitdbu t-Tabakati’l-kebir, 1/178; Ya‘kbi, Tarihii’l-Ya ‘kiibi, 2/25.
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kaleme aldig1 nakledilmistir.®® Misrikler, Mekke c¢evresinde yasayan,
Kureys’in kadim miittefikleri konumunda yer alan ve gesitli kabilelerden
olusan Ehabis toplulugunu da boykota destek vermeye davet ettiler.
Ehabis ile Mina Mescidi yakinlarindaki bir ¢adirda boykot konusunda
anlagma yaptilar.® Boykota Ehabig’in de katilmasi ambargonun daha da
derinlesmesinde etkili rol oynadi.

4.2. Uc Y1l Siiren Sikintilar ve A¢hk

Boykot, Ya‘kbi’ye (6. 292/905°ten sonra) gore risaletin 6. yilinda
(616°da) baglamis ve 3 yil siirmiistiir.” Tbn Sa‘d ve Belaziiri’ye (6. 279/892-
893) gore ise risdletin 7. yili Muharrem ayinda (617°de) baslamis, 3 yil
stirmiis ve risaletin 10. yilinda (620°de) sona ermistir.”!

Boykotun baglamasiyla birlikte Ebt Talib, Hz. Peygamber’i,
kardeslerini, miiminleri,”” Hasimogullari’n1 ve Muttalibogullari’n1 kendi
mahallesinde toplayip bir araya getirdi.”? Bu iki kabileden Miisliiman ya
da kafir olanlar da vardi.”* Miimin olanlar Islam dinine bagliliklaridan;
heniiz iman etmeyenler ise kabilelerine bagliliktan (asabiyetten) dolay1
bu mahalleye tasindilar.” Hz. Peygamber, hanimi Hz. Hatice (6. 620),
amcas1 Ebu Talib ile Hagimogullart ve Muttalibogullar: “Si‘bti Ebi Talib”
denilen Eb( Talib Mahallesi’ne sigmmmak zorunda kaldilar. Kureys bu
kimseleri burada adeta bir kusatma altina aldi. Pazardan ¢arsidan herhangi
bir sey almalarina engel oldular. Onlarin oldugu yere yiyecek ve ihtiyag
maddelerinin sokulmasina izin vermediler.”® Hagimogullari’ndan olan Eba
Leheb, kabilesinin degil Kureys’in tarafina gegerek onlara destek verdi.”

Kureys, abluka altindaki insanlar1 gida ve diger ihtiyaglardan mahrum
birakti. Hagimogullar1 sadece hac mevsiminde bu mahalleden biraz
¢ikabilme ve rahat nefes alabilme firsatlari buldular.”® Hatta hac mevsiminde

6 [bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1/350.

% Hamidullah, el-Vesdikii's-siyasiyye, 44-45 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi,
cev. Salih Tug (Ankara: Imaj, 2003), 113; Mehmet Ali Kapar, “Ehabis”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/496-497.

" Ya'kabi, Tarihii’l-Ya ‘kibi, 2/31.

" 1bn Sa‘d, Kitdbu t-Tabakdti l-kebir, 1/177-178; Belaziiri, Ensdb, 1/273.

2 fbn Ishak, Kitabii's-Siyer ve 'l-megazi, 159.

7 Tbn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1/350; Adem Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi
(Istanbul: Ensar Yaynlari, 2017), 1/190.

™ Ebii’l-Fida Ismail ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, thk. Abdullah et-Tiirki (Cize:

Hicr, 1997), 4/208.

Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 106.

% fbn Ishak, Kitabiis-Siyer ve’l-megdzi, 159, Tbn Seyyidiinnds, Uyiinu'l-eser fi

Sfuniini’l-megazi ve’s-semdili ve's-siyer, thk. Muhammed el-‘Iyd vd. (Medine:

Mektebetii Dari’t-Tiiras, ts.), 1/222.

Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1/351.

™ Ibn Sa‘d, Kitdbu t-Tabakati’l-kebir, 1/177-178; Belaziiri, Ensab, 1/270.

75

77



640 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 62 - Sayi: 2 - Haziran 2026

Mina, Mecenne ve Ukaz gibi ticaret panayirlarinin kuruldugu yerlerde Hz.
Peygamber disardan gelen kabilelere Islamiyet’i anlatmaya galist1. Boylece
Miisliimanlar1 himaye edecek, onlara eman verecek kimseler aradi. Ancak
yardim eden ¢ikmadi.” Durum oldukga ciddi bir hal almaya basladi.
Abluka altinda kalanlar nihayet a¢ kaldilar. A¢liktan dolay1 ¢ocuklarin
aglama sesleri vadinin gerisinden duyuluyordu.®® Belaziiri’nin nakline
gore Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88) bu donemde Miisliimanlarin vadide
tic yil muhasara altinda kaldigini, yiyecek verilmesinin ve satilmasinin
yasaklandigin1 ve bu zor dénemde bazi kisilerin 6ldiigiinii anlatir.?' Tbn
Ishak (6. 151/768) hac mevsiminde Velid b. Mugire nin pazarda adamlarini
dolagtirarak, “Onlardan birini yiyecek satin alirken goriirseniz fiyati
artirin.”®? geklinde ilanlar yaptirdigin1 ve bdylece boykot sartlarimi daha
da agirlastirmaya calistigini aktarir. Boykot siirecinde yasanan sikintilar
hakkinda Endiiliis alimlerinden Siiheyli (6. 581/1185) bir¢ok ayrintiya yer
vermektedir. O, muhasara altinda olanlarin acliktan aga¢ yapraklar1 yemek
zorunda kaldiklarini, acliktan bunalan Sa‘d b. Ebl Vakkas’in (6. 55/675)
bir gece karanliginda buldugu yumusak bir seyi ne olduguna bakmadan
yedigini ve baska bir defasinda da kurumus deri pargasini giicliikle
tilketebildigini nakleder. Stiheyli ayrica miisriklerin, Mekke’ye disaridan
gelen kervanlarin Hagsimogullar ile aligveris yapmalarii engellediklerini
ve onlara satilan mallarin fiyatlarini 6zellikle yikselttiklerini aktarir.®

4.3. Smirh Serbestlik

Boykot siiresi zarfinda Hisdm b. Amr ve Hakim b. Hizam (6. 54/674 [?])
gibi Kureys’ten bazi kisilerin gizlice abluka altinda kalanlara yardim ettigi
de oluyordu.* Hakim b. Hizdm, Hz. Hatice’nin yegeni idi. Geng yastaki
Hakim, muhasara altinda kalan halasi Hz. Hatice’ye bugday tasiyordu.
Bir defasinda Ebt Cehil onu gordii ve engellemeye calisti. Aralarinda
tartisma ¢ikti. Derken Ebii’l-Bahteri (6. 2/624) gelip duruma miidahil
oldu. Hakim’i destekleyerek Ebl Cehil’le tartisti. Tartisma alevlenince
bir deve ¢ene kemigi alarak Ebt Cehil’in kafasina vurup yaraladi ve onu
ayaklari altina ald1.®® Higdm b. Amr da devesini yiikleyip, geceleyin gizlice
Ebt Talib Mahallesi’ne gelerek ablukadakilere erzak temin ediyordu.®
Hz. Peygamber’in amcas1 Abbas b. Abdiilmuttalib (6. 32/653), yiyecek

79

Hamidullah, Islam Peygamberi, 114.

8 Tbn Sa‘d, Kitdbu t-Tabakdti’l-kebir, 1/177-178; Belaziiri, Ensdb, 1/270.

81 Belaziiri, Ensdb, 1/270.

82 bn Ishak, Kitdbiis-Siyer ve l-megazi, 159.

8 Abdurrahman b. Abdullah es-Siiheyli, Muhtasaru’r-Ravdi’l-unufi’l-bdsim, thk.
Abdulaziz Harfus (Dimesk: Daru’l-Besair, 2005), 201.

8 Tbn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1/353; Taberi, Tarihu t-Taberi, 2/336; Ibnu’l-Esir,
el-Kamil fi t-tarth, 1/604.

8 Taberi, Tarihu t-Taberi, 2/336.

8 Belazuri, Ensdb, 1/271.
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tedarik etmek i¢in gayretler gostermis ancak EbG Cehil’in miidahalesiyle
kargilagmigti. Hz. Hatice, EbQi Cehil’in ikna edilmesi i¢in Zem‘a b.
Esved’den yardimer olmasini istemis, o da yardimer olmustu.®’

4.4. Hz. Peygamber Ugrunda Diren¢, Fedakirhk ve Giivenlik
Tedbirleri

Boykot doneminde Hz. Peygamber ve esi Hz. Hatice tiim mal varliklarin
boykota maruz kalanlar i¢in sarf ettiler.® Hz. Peygamber sonraki yillarda
Hz. Hatice’yi anarken “Insanlar inkar ederken o iman etti, insanlar beni
yalanlarken o beni tasdik etti, insanlar beni mahrum birakirken o maliyla
bana destek oldu.” diyerek boykot yillarindaki mali destegine atifta
bulunmustur.®

Boykot doneminde Hz. Peygamber’in gizlice suikasta maruz kalmamas1
icin cesitli tedbirler de alindi. EbQi Talib geceleyin herkesin uyudugu
zaman Hz. Peygamber’in yattig1 yerden kalkip bagka bir yataga gegmesini,
onun yatagia da akrabalarindan birisinin yatmasini emretti.”* Boylece Hz.
Peygamber’in yattig1 yer gizlenmeye ¢aligildi.”!

Mekkeli miisrikler, uyguladiklar1 agir boykotla Hasimogullari’nin Hz.
Peygamber’i kendilerine teslim edeceklerini diisliniiyor ve umuyorlardi.
Ancak istediklerini alamadilar. EbG Talib onlara “Kabe’nin rabbine yemin
olsun ki zamanin siddetli hiiziin ve mesakkatinden dolayr Ahmed’i teslim
etmeyiz.”? diyerek karsilik verdi. Ibn Hisdm’1n eserinde yer alan bu siirde
Eba Talib, insanlarin Hz. Peygamber’e muhabbet besledigini, boykot
kararinin bir ugursuzluk ve gilinah oldugunu, kotii kisilerin emirlerine
uyarak akrabalik bagini koparmanin dogru olmadigini ifade etmistir.
Ayrica Kureys’e boyun egip Hz. Peygamber’i asla teslim etmeyeceklerini,
gerekirse savagmaktan da g¢ekinmeyeceklerini ve baglarina gelen bu
musibetten dolay1 da sikdyet¢i olmadiklarini belirtmistir.”

5. Boykot Doneminde inen Sireler/Ayetler

Islam geleneginde Kur’an ayetlerinin kronolojik olarak inis siras1 erken
donemlerden itibaren 6nem verilen konular arasinda yer almis ve bu alanda

87 Belaziiri, Ensdb, 1/271-272.

8 Ya‘kabi, Tarihii’I-Ya ‘kitbi, 2/31; Omer Sabuncu, “Hz. Peygamber’in Ilk Hanim1 Hz.
Hatice’nin Hayat1 ve Kisiligi”, Diyanet Ilmi Dergi 45/2 (2009), 67.

% Sihabuddin ibn Hacer, Usdii’l-gdbe Ji marifetis-sahdbe, thk. Ali Muhammed
Muavviz vd. (Beyrut: Darti’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 7/86.

% [bn Ishak, Kitabii 5-Siyer ve’l-megdzi, 159; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 4/208.

' Mehmet Ali Yavuz, Hz. Peygamber'in Tedbir Uygulamalari ve Sonuglari (Konya:

Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2021), 44.

Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1/352-353.

% [bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1/352-353.
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cesitli galigmalar yapilmistir.** Nitekim Zerkesi (6. 794/1392), el-Burhdn
adli eserinde Ebii’l-Kasim en-Neysablri’nin (6. 406/1015) et-Tenbih ald
fadli uliimi’l-Kur an isimli ¢aligsmasina atifta bulunarak Mekke ve Medine
donemlerini baslangi¢, orta ve son donemler seklinde tasnif ettigini
aktarmaktadir.”® Boykot yillarina denk gelen dénemde nazil olan streleri
belirlemek amaciyla yapilan incelemeler sonucunda Mii’min, Fussilet,
Stra, Zuhruf, Duhan ve Casiye stirelerinin bu donemde indigi konusunda
ortak bir kanaatin bulundugu goriilmiistiir.** Bu hususta Cabiri (6. 2010)
ve Sipahioglu’nun 6nemli tespitleri de bulunmaktadir.’” Niizal sirasina
gore surelerin tertibinde mushaflara gére her ne kadar bazi1 farkliliklar
olsa da drnegin Hz. Osman (6. 35/656), Hz. ibn Abbas, Ca‘fer es-Sadik
( 0. 148/765), Abdulkafi (6. 4/10-11 yy), Bedreddin ez-Zerkesi (0.
794/1392), Ma‘mer b. Rasid (6.153/770), ibn Sihab ez-Zuhri (6. 124/742)
ve Cabir b. Zeyd’in (6. 93/711-12) mushaflar1 incelendiginde s6z konusu
bu sirelerin pesi pesine siralamasinda/tertibinde ittifak edildigi dikkat
¢ekmektedir.”® Buna binaen ¢alismada da mezkur mushaflarin tertibi esas
alimmistir. S6z konusu siirelerde yer alan ayetler, boykot siirecinin dini,
toplumsal ve ahlaki boyutlarin1 anlamlandirmaya yardimct olan dnemli
mesajlar icermektedir. Bu ¢ercevede ilgili siireleri boykotun mahiyeti/
derinligi, miisriklere ve Miisliimanlara yonelik hatirlatmalar baglaminda
ele almak miimkiindiir.

5.1. Boykotun Mahiyeti ve Derinligine Yonelik Betimlemeler

Boykot déneminde nazil olan ayetler, Hz. Peygamber ve miiminlerin
maruz kaldiklar1 baskiy1 onceki peygamberlerin tecriibeleriyle
iligkilendirmekte ve yasananlari adeta tarihin bir tekerriirii olarak

% Esra Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi (istanbul: Kuramer Yayinlari,
2016), 18.

% Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, e/-Burhdn fi ultimi’l-Kur’dn, thk.

Muhammed Eb@’l-Fadl Ibrahim (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1957), 1/192.

Ali Riza Giil, “Kur’an Ayetlerini Tarihlendirmede Niizul Sebeplerinin Rolii”, Dini

Arastirmalar 7/19 (2004), 191-220; Mesut Okumus, “Kur’an-1 Kerim’in Kronolojik

Okunusunun Muhasebesi,” I. Kur’an Sempozyumu (Corum: Islami ilimler Dergisi

Yayinlari, 2007), 91-109; Sibel Danaci, “Kur’an-1 Kerim’in Metinlesme Siireci ve

Strelerin Tertibine Dair Gériislerin Degerlendirilmesi”, Cankirt Karatekin Univer-

sitesi Karatekin Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (01 Nisan 2020), 138-166; Esra G6-

zeler, “Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesine Batili Yaklagimlar”, AUIF Dergisi

51/2 (2010), 299-316; Burhan Conkor, “Surelerin Belirli Dénemlere ve Olaylara

izafesi”, Dini Arastirmalar 19/20-06 (2016), 129-152.

97 Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmu’l-Kur ani’l-Kerim et-tefsirii’I-vdadih hasebe
tertibi 'n-niizil (el-Magrib: Matbaatii dari’n-nesr, 2008), 2/98, 107, 115, 127, 141;
Sipahioglu, Boykot Déneminde Nazil Olan Surelerin Tespiti ve Degerlendirilmesi,
67,79, 93.

% [smail Cerrahoglu, Tefsir Usilii (Ankara: TDV Yaymlari, 1988), 86-87; Gozeler,
Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 283-286.

96
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anlamlandirmaktadir. S6z konusu ayetler sabir, ildh1 yardim ve direnis
vurgulariyla boykotun gegici ve sonugsuz bir girisim oldugunu ortaya
koymaktadir. Boykot donemini de igine alan bir zamanda indirilen
Mi’min Soresinde,” “Onlarin sehirlerde dolasmalar: seni aldatmasin ™'
ayetini Cabiri “Sen muhasara altindayken onlarin Mekke’de dolagmalari,
burasin1 hakimiyet altinda tutmalar1 ve ticaret amagli yolculuklar
yapmalart seni aldatmasin. Bu husus peygamberleri yalanlayan
kavimlerin durumu gibidir” seklinde yorumlar ve ayeti boykot donemiyle
iliskilendirir.' Yine bu ayetin devaminda Hz. Nih kavmi basta olmak

izere gegmis toplumlarin peygamberlerini yalanladiklari, onlar1 yakalayip
102

ARy

cezalandirmaya -San‘ani’nin (6. 826-827) tefsirine gore oldiirmeye-
kalkigmalar1 hatirlatilmaktadir. Akabinde bu c¢abalarinin bosa ¢iktig
vurgulanmaktadir.'® Sdre, bu hatirlatmalarla boykot siirecini 6nceki
peygamberlerin yasadiklartyla iliskilendirerek, Mekke miigriklerinin Hz.
Peygamber’i etkisiz hale getirme ¢abalarinin da akibetinin ayni olacagina
isaret etmektedir.'® 11ahi yardim ve sabir vurgusu sayesinde miiminlere
moral ve direng kazandiran bu mesaj, boykotun gegici ve sonugsuz bir baski
girisimi oldugunu ortaya koymaktadir. Fahreddin er-Razi (6. 606/1210),
s06z konusu ayetleri yorumlarken daha 6nceki kavimlerin peygamberleri
yakalayip cezalandirmak isterken Allah’in onlar1 yakalayip helak ettigini
soyler ve akabinde Allah’mn “Eger senin kavmin de kiifiirde ve Allah’in
ayetleri hakkinda tartismada israr ederlerse onlara da bu yaptiklarimin
aynisini yaparim” demek istedigini belirtir.'® Niiz{l sirasini esas alan tefsir
calismasinda izzet Derveze (6. 1984) ise bu siirenin, Hz. Peygamber’i
inkarcilarin gecici giic ve niifuzuna aldanmamasi konusunda uyaran, ayni
zamanda gegmis tecriibeleri hatirlatarak ona teselli veren bir muhtevaya
sahip oldugunu ifade eder.'” Habenneke el-Meydani (6. 1978) de ayetin

% M. Zeki Duman, sirenin risaletin sekiz ve on ikinci yillari arasinda peyderper
indirildigini ifade eder. Genis bilgi i¢in bk. M. Zeki Duman, Beydnu 'I-Hak: Kur’an-1
Kerim’in Niizul Sirasina Gore Tefsiri (Ankara: Fecr Yaylari, 2016), 1/835.

100 e]-Mii’min 40/4.

101 Cabirl, Fehmu’'I-Kur ani’l-Kerim, 2/99.

102 Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Tefsirii’l-Kur’dn, thk. Mustafa Miislim
(Riyad: Mektebetii’r-riisd, 1989), 2/178.

103 ¢]-Mii’min 40/5.

104 By anlamda Allah’mn Hz. Peygamber’i daha 6nceki Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz.
Musa, Hz. Yusuf ve Hz. Isa gibi peygamberlerin kissalariyla teselli ettigi hususlari
icin bk. Halil Aldemir, Kur'an’da Hz. Peygamber’e Yonelik Teselliler (Istanbul:
Kitabi Yaymevi, 2010), 103-107.

195 Ebfi Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefitihu I-gayb
(Beyrut: Darii’l-fikr, 1981), 27/31.

16 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsirii’l-hadis (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiib,
1383/1964), 4/351.
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maksadini sdyle agiklar; “Ey Muhammed! Daha dnceki peygamberler gibi
sen de sabret. Rabbin seni koruyacak ve sana yardim edecektir.”'"?

Duhéan Stresindeki “Gogiin, insanlart biiriiyecek ve gozle goriilecek
bir duman ¢ikaracag giinii bekle ' ayeti mifessirlerce birgok anlamda
yorumlanmugtir. Tbn Kesir (8. 774/1373), soz konusu ayeti Mekke’de
yasanan siddetli aglik ile de iligkilendirmistir.!® Zemahseri (61. 538/1144),
Beyzavi (6. 685/1286) ve Elmalili (6. 1942) bu ayeti agiklarken ¢ok ag
olan kimsenin gerek siddetli agliktan gerekse kurak havanin fenaligindan
dolay1 gogii dumanli gordiigli yorumuna da yer vermistir.''® Buna binaen
ayeti, boykot yillarinda yasanan aclikla iligkilendirebilmek miimkiin
olabilmektedir.

Zuhruf Stresinde “Kim Rahman in zikrini gormezden gelirse biz onun
basina bir seytan sarariz. Artik o onun dostu olur.”'"" ayetinin tefsirinde
Ibn EbG Hatim (6. 327/938) su rivayeti aktarmustir. “Kureysliler soyle
dediler: Muhammed ve ashabindan olan her adamin pesine bir adam takin
ki onu kontrol altina alsinlar. Akabinde Hz. EbG Bekir’in pesine Talha’y1
taktilar.”!'> Bu hadise boykot doneminde Hz. Peygamber’in ve sahabilerin
Mekkeli Miisrikler tarafindan siki takibe alindigina isaret etmesi agisindan
oldukga dikkat ¢ekmektedir.

Boykot siireci, yalnizca sosyal ve ekonomik baskiyla sinirl kalmamis,
dogrudan fiziksel tehdidi de iceren bir nitelik tagimistir. Mii’min Stresinde
Firavun’un “Birakin beni, Musa’yr dldiireyim.”'® soziine yer verilmesi,
baskinin 6ldiirme noktasina kadar vardigmi gostermektedir. Bu ifade,
boykotun baslangicinda miisriklerin Hz. Peygamber’i 6ldiirme yoniindeki
kararliliklarina isaret etmektedir. Ayetin devaminda, imanini gizleyen bir
kimsenin “Rabbim Allah tir dedigi i¢in bir adami oldiirecek misiniz? 1%

107 Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, Medricii t-tefekkiir ve dekaiku -
tedebbiir: tefsirun tedebbiiriyyiin li-suveri’l-Kur 'ani’l-Kerim hasebe tertibi 'n-niiziil
(Dimagk: Daru’l-Kalem, 2014), 12/322.

1% ed-Duhan 44/10-11.

19 Ebii’]-Fida Ismail ibn Kesir, Tefsiri’l-Kur ani’l- ‘azim, thk. Sami b. Muhammed b.
Sellame (Riyad: Darun Tayyibetun, 1999), 7/247.

10 Ebii’l-Kasim Mahmad b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdaf an hakdiki gavamidi -
tenzil ve uyiini’l-akavili fi vuciihi t-te 'vil, thk. Adil Ahmed - Ali Muhammed Muavviz
(Riyad: Mektebetii’l-Abaykan, 1998), 5/66-467; Nasiriiddin Ebt Said Abdullah b.
Omer el-Beyzavi, Envdrii t-tenzil ve esrdrii t-te vil, thk. Muhammed Subhi (Beyrut:
Darii’r-resid, 2000), 3/260; Elmali Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul:
Celik-Sura Yayinlari, 1993), 6/399.

" ez-Zuhruf 43/36.

112 Abdurrahméan b. Ebi Hatim, Tefsirii’I-Kur dni’l- ‘azim, thk. Esad Muhammed et-
Tayyib (Riyad: Merkezii’d-Diraseti ve’l-Buhts, 1997), 10/3283

113 el-Mii’min 40/26.

114 el-Mii’min 40/28.
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diyerek Firavun’a karsi ¢ikmasi anlatilmaktadir. Bu durum, boykotun
hemen dncesinde Ukbe b. EbGt Muayt’in Hz. Peygamber’e yonelik 6ldiirme
girisimi sirasinda Hz. Eb(l Bekir’in ayni ifadeyle miidahale ederek onu
korumasini hatirlatmaktadir.!® Bu gercevede, ayet ile siyer kaynaklarinda
yer alan bu iki olay arasinda anlamli bir bag bulundugu anlasilmaktadir.
Nitekim Rézi de s6z konusu ayeti yorumlarken, Firavun’a karsi Hz.
Musa’y1 savunan kisi ile miisriklere karst Hz. Peygamber’i koruyan Hz.
Eba Bekir arasinda bir iliski kurmus ve Hz. Ebl Bekir’in bu kisiden daha
istiin oldugunu belirtmistir. Razi’ye gére bunun nedeni, Hz. Ebli Bekir’in
imanimi agik¢a ortaya koymasina karsilik, ayette sozii edilen kisinin
imanint gizlemis olmasidir.'®

Boykot doneminde uygulanan baski, sadece ekonomik ve sosyal
alanla smirh kalmamis; ayn: zamanda Kur’an’in mesajinin duyulmasini
engellemeye yoOnelik bir iletisim ambargosuna da doniismistiir. Bu
donemde inen Fussilet Stresindeki “Inkdr edenler dediler ki: “Bu Kur’an’1
dinlemeyin. Baskin ¢ikmak icin o okunurken yaygara koparmn.”"' ayeti,
miigriklerin bilingli bir susturma ve bilgi engelleme stratejisi izlediklerini
ortaya koymakta ve iletisim boykotu uyguladiklarint bildirmektedir.
Nitekim Taberi (6. 310/923) ve Kurtubi (6. 671/1273) bu ayeti agiklarken
Ebt Cehil’in “Muhammed Kur’an okudugunda onun éniinde bagirip ¢cagirin
ki sdyledigi anlasiimasin” nakline yer verir.''® ibn Kesir bu ayeti agiklarken
migriklerin birbirlerine Kur’an’a ve onun emirlerine uymamalari ve boyun
egmemeleri konusunda tavsiyede bulunduklarini, Kur’an okunurken 1slik
calmak ve alkig tutmak suretiyle giiriiltii ¢ikararak onun dinlenilmesini
engellemeye ¢alistiklarindan bahseder.!"” Razi de miisriklerin birbirlerine
“Kur’an okunurken giiriiltii yapin, batil sozler ve fasit siirlerle mesgul olun
ki okuyanin kafasini karigtirin. Onun okuyusunu bozun ve ona galip gelin”
diye tavsiyede bulunduklarindan bahseder.'>” Buna gore miisrikler boykot
oncesinde Kur’an’in dinlenmesini engellemek i¢in giiriiltii ¢ikarma yoluna
gitmisler, boykot siirecinde de Hz. Peygamber’i toplumdan tamamen
tecrit ederek Kur’an’in dinlenmesinin tiimiiyle 6niine gegme adina énemli

15 ibn ishak, Kitdbus-Siyer ve’l-megdzi, 229-230; ibn Ebl Seybe, Kitdbii’l-Megdazi,
108-109; Taberi, Tdrihu t-Tabert, 2/333; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-
beydn ‘an te’vili dyi’l-Kur dn, thk. Abdullah et-Tiirki (Kahire: Hicr, 2001), 18/350;
Telli, “Miisriklerin Liderlerinden Ukbe b. Ebi Mu‘ayt ve Hz. Peygamber’e Kars1
Miicadelesi”, 851-852.

16 Razi, Mefatihu’l-gayb, 27/58.

17 Fussilet 41/26.

18 Taberd, Tefsirii t-Tabert, 18/413; Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, e/-
Cami“ li ahkami’l-Kur'an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin (Riyad: Miiessesetii’r-
risdle, 2006), 18/413.

19 {bn Kesir, Tefsirii’l-Kur dni’l- ‘azim, 7/174.

120 Razi, Mefatihu 'l-gayb, 27/120-121.
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bir adim atmiglardir. Bu durum, boykotun yalnizca ekonomik ve sosyal
degil, ayn1 zamanda iletisim boyutunu da igeren ¢ok katmanli bir kusatma
oldugunu gostermektedir.

5.2. Miisriklere Yonelik Hatirlatmalar

Boykot doneminde inen Mekki stirelerde, miisriklere, peygamberlerine
eziyet eden Onceki kavimlerin heldk edildikleri hatirlatilmis ve ibret
almalar1 ¢agris1 yapilmistir. Fussilet Stresinin 13-25. ayetlerinde Allah,
risdletin mesajindan yiiz c¢eviren misriklere Ad ve Semud kavminin
diinyada helak edildikleri, ahirette ise cehennem azabina carptirildiklari ve
onlara gelen azabin kendilerine de gelecegini hatirlatmigtir. Yine Mii’min
Stresinin 82-85. ayetlerinde, miisriklere yeryiiziinde kendilerinden daha
gliclii olan Onceki kavimlerin, peygamberlerini inkar etmeleri sebebiyle
helak edildikleri hatirlatilmis ve bu tarihsel tecriibelerden ibret almalar
gerektigi vurgulanmistir.

Boykot siirecine onciiliik eden miisrik esraf ile onlar1 sorgulamaksizin
takip edenlerin akibeti, ahiret tasvirleri tizerinden de ele alinmistir. Mii’min
Suresinin 47-52. ayetlerinde, cehenneme atilan ileri gelenler (ekabir) ile
onlar1 bilingsizce takip edenlerin cehennemde birbirleriyle yaptiklar
karsilikli suglamalar ve bu siirecte cehennem bekgileriyle aralarinda gecen
diyaloglar tasvir edilmistir. Bu anlatim, boykot kararini alan miisrik esrafile
onlar1 sorgulamaksizin izleyen diger miisriklerin, ahirette karsilasacaklar
agir ve kacinilmaz akibete dolayl: bir gonderme olarak degerlendirilebilir.
Yine bu slirede miisriklere peygamberi inkar edenlerin boyunlarina
demirden halkalar ve zincirler takilip siiriiklenerek cehennemde azap
gorecekleri hatirlatilmustir.'?! Ayetler adeta boykot siirecinde miiminleri
acik hava hapishanesinde ablukaya alarak onlara eziyet edenlerin ahirette
kendilerinin de boyunlarina prangalar takilmig agir cezali suclular gibi
cehennem hapishanesine gonderileceklerine isaret ederek misrikleri
uyarmaktadir.

Duhan Stresinde Hz. Musa’y1 ve inananlart 6ldiirmek isteyen Firavun
ve ordusunun bogularak helak oldugu, sahip olduklar1 giizel konaklarin,
tarlalarin, bahgelerin, pinarlarin, zevk ve sefa silirdiikleri nimetlerin
kendilerine kalmadig1 ve bagkalarina miras kaldigi'** hatirlatilmistir. Bu
anlatim boykot uygulamasi ile inananlar1 baski altinda tutup kendileri zevk
sefa siiren miisriklerin sahip olduklar1 nimetlerin ellerinden alinabilecegine
isaret etmektedir. Ayrica bu sirede gecen “Tutun onu, cehennemin ortasina
stirtikleyin. “Sonra basimin iistiine kaynar su azabindan dékiin. (Deyin ki:)
“Tat bakalim! Hani sen gii¢liiydiin, serefliydin!?"'* ayetleriyle misrikler
ahiret azabiyla tehdit edilmistir.

121 el-Mii’min 40/70-72.
122 ed-Duhan 44/17-31.
12 ed-Duhan 44/47-49.
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Boykot doneminde inen Strd Stresindeki'?* “De ki: Ben buna (teblig
gorevime) karsilik sizden highir iicret istemiyorum. Sizden istedigim tek
sey akrabaya saygi ve sevgidir.”'* ayeti, Kureyslilerin Hagimogullar1 ve
Muttalibogullari’na uyguladiklart boykotun en azindan akrabalik bagi
gozetilerek kaldirilmasi gerektigine igaret etmektedir. Nitekim Kurtubi
ayette gecen “el-kurba” kelimesini kan bagi ve akrabalik anlaminda
degerlendirir ve ayeti, “Peygamberligim sebebiyle bana uymuyorsaniz bile
hi¢ olmazsa aramizdaki akrabalik bagina saygi gosterin” seklinde yorumlar.
Ikrime’den naklettigi rivayette ise Kureys’in daha 6nce akrabalik baglarini
korudugunu, Hz. Peygamber’e risalet verilince bu bagi kopardigini, bunun
tizerine Hz. Peygamber’in akrabalik hukukunun siirdiiriilmesini istedigini
belirtir.'® Elmahli, Ibn Abbas’m bu ayete “Hig¢ olmazsa aramizdaki
akrabaliga riayet edin” seklinde anlam verdigini aktarir.'”” Ebissutd
Efendi (6. 982/1574) de ayeti, Hz. Peygamber’in herhangi bir karsilik
talep etmedigi, yalnizca akrabalik bagindan kaynaklanan sevgi ve ilgiyi
bekledigi seklinde agiklar.'?® Beyzavi ise ayetin, “Size olan akrabaligimdan
dolay1 beni sevin” anlamina da geldigini belirtir.'” Bu yorumlar bir
arada degerlendirildiginde, Hz. Peygamber’in miisriklerden, boykot
uygulamasimi en azindan akrabalik bagini gozeterek sona erdirmelerini
bekledigi anlagilmaktadir.

5.3. Miiminlere Yonelik Hatirlatmalar

Mekke doneminde miisriklerin inkar, baski ve siddetlerine karsi
miiminlere sabirli davranmalar1 genel bir tutum olarak tavsiye edilmistir.
Bu sabirli tutumun boykot doneminde de devam ettirilmesi istenmistir.
Zira miisriklerin Hz. Peygamber ve ilk Miisliimanlara uyguladiklari sosyal,
ekonomik ve psikolojik boykot, sadece tarihsel bir tecrit politikasi degil;
ayni zamanda miiminlerin iman, sebat ve ahlaki direncinin sinandigi ¢ok
katmanli bir imtihan siireci olmustur. Bu siiregte nazil olan birgok ayet,
miiminlerin maruz kaldiklar1 baskilara kars1 nasil bir tutum gelistirmeleri
gerektigini ortaya koymakta; 6zellikle sabir kavramini, pasif bir bekleyisten
ziyade bilingli, yiice ahlak temelli ve sonug odakli bir direnis bigimi olarak
takdim etmektedir.

Mi’min Slresinin 66. ayetinde yer alan “Allah’t bwrakip da
taptiklarimiza tapmam bana yasaklandi. Bana, dlemlerin Rabbine teslim
olmam emredildi.” ifadesinde Hz. Peygamber’in boykota kars1 gerekirse

124 Cabiri, Fehmu’I-Kur’dn, 1/15, 2/105; Sipahioglu, Boykot Déneminde Nazil Olan
Surelerin Tespiti ve Degerlendirilmesi, 67, 79, 93.

125 es-Stira 42/23.

126 Rurtubi, el-Cami ‘ li ahkami’l-Kur’dn, 18/465.

127 Elmali, Hak Dini Kur’an Dili, 6/355.

128 Bbussutid Efendi, [rsddii’l- ‘akli s-selim (Beyrut: Darii ihyai’t-tiiras, ts), 8/30.

129 Beyzavi, Envarii t-tenzil ve esrdrii t-te 'vil, 3/236.
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Oliinceye kadar direnmeye devam edecegine ve miisriklerin dayatmalarini
asla kabul etmeyecegine de bir isaret vardir. Bu baglamda Mii’min Sdresi,
dogrudan sabir emrinin yer aldigi ayetleriyle dikkat ¢cekmektedir. Strede
Hz. Peygamber’e, “Oyleyse sabret; siiphesiz Allah’in va'‘di haktir”™®
buyurularak sabir tavsiye edilmektedir. Bdylece ilahi yardimin ne zaman
geleceginin Allah’in takdirine bagli oldugu hatirlatilmaktadir. Taberi, bu
ayeti “Biz onlardan senin intikamini ya sen hayattayken ya da ahirette
mutlaka alacagiz.” seklinde tefsir ederek ayetin, Hz. Peygamber’e bir
teselli niteliginde oldugunu ifade eder.’*' Ayni sirede miiminlerin diinya
hayatinda maglup edilmis gibi goriinseler dahi ildhi destegin sonunda
mutlaka hak edenlere ulasacagi vurgulanmaktadir. Bu ¢ercevede sabrin,
boykot sartlarinda gecici bir yoksunluk degil, kalict bir kazanimin temel
sart1 oldugu ifade edilmektedir. '¥

Fussilet Saresindeki “Kotiliigii en giizel sekilde sav.”'*® ayeti, baski
ve tecrit sartlarinda miiminleri siddetten uzak durmaya; ahlaki ve ilkeli
bir tutum benimsemeye cagirmaktadir. Bu yaklagim, Mekke doneminin
genel karakterini yansitmakla birlikte, boykotun agir sartlari altinda
Miisliimanlarin dagilmasini 6nleyen temel bir tutum olarak 6ne ¢ikmaktadir.
Ayni strede, diismanlik besleyen kimselerin zamanla samimi dostlara
doniisebilecegi belirtilerek, bu ahlaki durusun iligkileri doniistiiriicii
giicline dikkat ¢ekilir. Ancak bu olgunlugun sabirla miimkiin olabilecegi
ozellikle vurgulanir. Nitekim Raz1, Zeccac’tan su sozii nakleder: “Kotiiliige
iyilikle karsilik verme erdemine ancak zorluklara sabreden, 6fkesini yutan
ve intikamdan vazgegen kimseler ulasabilir.”** Bu g¢ercevede Kur’an,
boykot siirecinde miiminlerin saldirganliga yonelmeden, provokasyonlara
kapilmadan ve ahlaki duruslarini koruyarak sabirla direnmelerini temel bir
ilke olarak ortaya koymaktadir. Taberi, bu ayeti agiklarken Hz. Peygamber’e
diismanlik eden bazi kisilerin zamanla Isldm’1 kabul ederek yakin dost
haline geldiklerini belirtmekte ve Eba Siifyan’in Miisliiman olusunu buna
ornek gostermektedir.’®> Bu yorum, boykot déneminde Miisliimanlara
eziyet eden kisilerin ilerleyen zamanlarda Islam’a girip yaptiklarmdan
pismanlik duyabileceklerine isaret etmektedir.

Stra Stresi, sabr affedicilikle birlikte zikrederek sosyal gerilimler
karsisinda miiminlerin nasil bir olgunluk sergilemeleri gerektigini
ortaya koyar: “Kim sabreder ve affederse, iste bu azmedilmeye deger

130 e]l-Mii’min 40/55.

131 Taberd, Tefsirii t-Taberi, 18/384.
132 e]l-Mii’min 40/51, 77.

133 Fussilet 41/34.

134 Razi, Mefatihu’l-gayb, 27/128.
135 Taberi, Tefsirii t-Taberi, 18/422.
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islerdendir. ”'** Bu ayet, boykot siirecinde maruz kalinan haksizliklara
ragmen intikam yerine sabir ve vakar temelli bir durusun benimsenmesini,
bunun da ahlaki iistiinliigiin gdstergesi oldugunu vurgulamaktadir. Taberd,
ayeti yorumlarken Hz. Peygamber’e hitaben “Onlarin eziyetlerine karsi
onlardan yiiz ¢evir ve ‘size selam olsun’ de” buyruguna dikkat ¢eker.'?’

Zuhruf Saresinde, Hz. Peygamber’e hitaben yer alan “Simdilik sen
onlart hos gor ve ‘size seldm olsun’de. Yakinda bilecekler.”'*® anlamindaki
ilahi yonlendirme, miisriklere kargi sabirli ve hosgoriilii davranilmasi
ogiitlenmektedir. Bu ifadeden, boykot yoluyla Miislimanlar1 zor
durumda birakan miisriklere karsi bu dénemde herhangi bir fiili karsilik
verilmemesinin tavsiye edildigi anlasilmaktadir. Beyzavi ve Habenneke,
bu ayetin Hz. Peygamber i¢in bir teselli, miisrikler i¢in ise ortiilii bir tehdit
niteligi tasidigini belirtir.'*® Bu cergevede ayetler, boykotun agirlastig
donemlerde miiminlerin gii¢ ve zor kullanmak yerine hosgorii, metanet ve
kararlilikla hareket etmelerinin istendigine isaret etmektedir.

Duhéan Siresi, Mekke’de yasanan kitlik, aclik ve toplumsal bunalimi
konu edinen ayetleriyle'* boykotun ekonomik boyutuna dikkat ¢ekmekte;
ilahi imtihan karsisinda aceleci tepkiler yerine sabirla beklemenin 6nemini
dolayli bigimde vurgulamaktadir. Bu baglamda sabir, maddi yoksunluklara
ragmen iman ¢izgisini koruma seklinde tezahiir etmektedir.

Casiye Suresi ise iman edenleri, Allah’mm azap gilinlerinden
korkmayanlarin eziyetlerine karsi bagislayict bir tutum benimsemeye
cagiir.'! Taberd, ilgili ayeti aciklarken Hz. Peygamber’in kendisine
yapilan eziyet ve alaylara karsilik vermedigini hatirlatir.'*? Her ne kadar
ayette sabir kavrami acik¢a yer almasa da, haksizliklara katlanma ve
sonucu ilahi adalete havale etme ¢agrisi, boykot sartlarinda miiminlerin
dengeli ve sabirli bir durus gelistirmelerini destekleyen temel ilkelerden
biri olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Boykot doneminde nézil olan ayetlerde, diinyevi imkanlardan, sosyal
destekten ve giivenli bir yasamdan mahrum birakilan miiminlerinilahidestek
altinda olduklar giiclii bigimde vurgulanmaktadir. Mii’'min Siresinde,
Allah’1 tesbih eden, ars1 tasiyan ve onun g¢evresinde bulunan meleklerin
miiminlerin giinahlariin bagislanmasi, cehennem azabindan korunmalari

136 es-Stird 42/43.
137 Taberd, Tefsirii t-Tabert, 20/664-665.
138 ez-Zuhruf 43/88-89.

139 Beyzavi, Envdrii t-tenzil ve esrdrii t-te vil, 3/258; Habanneke, Medricii t-tefekkiir ve
dekdiku t-tedebbiir, 12/693.

140 ed-Duhan 44/10-16.
141 el-Casiye 45/14.
142 Taberd, Tefsirii t-Tabert, 21/80.
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ve cennete girmeleri igin dua ettikleri bildirilir.'** Ars1 yiiklenen ve onu
kugsatan bu meleklerin (Ebiissutid Efendi’ye gore en ylice mertebedeki
meleklerin, Elmalili’ya gore mukarrebin meleklerinin);'** miiminlere
yonelik dualari, yeryiiziinde tecrit edilen bu toplulugun gokyiiziinde ve
ilahi diizlemde yalniz birakilmadigini gostermesi bakimindan dikkat
cekicidir. Meleklerin “Onlari Adn cennetlerine koy.”'* seklindeki dualari
ise, boykot sebebiyle yasanan diinyevi kayiplarin uhrevi miikafatla telafi
edilecegine isaret ederek miiminlere moral ve diren¢ kazandirmaktadir.

Yine Duhan Sresinde, Allah’a kars1 saygili olan muttakilerin emin bir
makamda bulunacaklari; cennette bahgeler, pinarlar, ipek elbiseler ve gesitli
nimetlerle miikafatlandirilacaklar1® vurgulanmistir. Diinyevi nimetlerden
mahrum kalan bu kisilerin uhrevi miikafatlar elde edecekleri miijdelenerek
onlara moral verilmistir.

Boykot doneminde inen ayetlerin ortak temalarindan biri de ilahi
yardimin kacinilmazligt ve zulmiin kalici olmayacagi gercegidir.
“Stiphesiz peygamberlerimize ve iman edenlere, hem diinya hayatinda
hem sahitlerin sahitlik edecekleri giinde yardim ederiz.”'¥ seklindeki
ilahi vaat, boykotun gegcici bir baski girisimi oldugunu, bu zor siirecin
sona erecegini ve miiminlerin direnisinin ilahi bir sonugla taglanacagini
acikca ortaya koymaktadir. Habenneke de bu ayetlerin Allah’in Firavun’a
kargt Hz. Musa’ya yardim ettigi gibi diinya hayatinda da Hz. Peygamber
ve miiminlere yardim edecegini bildiren bir teselli niteliginde oldugunu
anlatir.'®

6. Boykotun Kaldirilisi

Uygulanan ambargo miisriklerin hedefine hizmet etmedigi gibi
Hasimogullar1 ve Muttalibogullari’nin birbirlerine daha da yakinlasmasina
ve Hz. Peygamber’i daha kararli bir sekilde korumalarina vesile oldu.'®
Kureysliler arasinda boykottan memnun olmayanlar da vardi. Ancak
boykotun siirmesini isteyen kisilerin kotii muamelelerinden ¢ekinildigi
icin uzun siire kimse boykot sahifesini kaldirmaya cesaret edemedi.
Lakin Hasimogullar1 ile yakin akrabalik bagi bulunan Kureysli bazi
kisiler boykotun tamamen kaldirilmasi i¢in bazi girisimlerde bulundular.
Mahziimogullari’ndan Ziiheyr b. Ebli Umeyye (Hz. Peygamber’in halasi

143 ¢]-Mii’min 40/7-9.

44 Ebussutd Efendi, [rsadii’l- ‘aklis-selim, 7/297; Elmali, Hak Dini Kur’an Dili,
6/278-279.

145 e]l-Mii’min 40/8.

146 ed-Duhan 44/51-57.

147 ¢]-M{i’min 40/51.

198 Habanneke, Medricii t-tefekkiir ve dekdiku t-tedebbiir, 12/313.

149 Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi 1/190-191.
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Atike’nin oglu), Amirogullari’ndan Hisam b. Amr (Ebi Talib’in kuzeni),
Nevfelogullari’ndan Mut‘im b. Adi ile Esedogullari’ndan Ebii’l-Bahteri ve
Zam‘a b. el-Esved birlik oldular ve boykotu kaldirmak igin s6zlestiler.'>

Bu arada Cebrail Hz. Peygamber’e geldi ve Kureys’in yazdigi
boykot sahifesinin bir kurt¢uk tarafindan yenildigini sadece Allah’in
isminin kaldigim1 haber verdi.'”' Cabir’in rivayetine gore sayfada
“Bismikallahtimme” (Allahim! senin adinla) s6zii disinda sayfada ilisik
kesmeyi ifade eden her sey yenilmisti. Allah bdylece sayfanin durumunu
Hz. Peygamber’e bildirdi. ibn Omer’in nakline gére Hz. Peygamber bunu
Ebl Talib’e, o da Kéabe’ye giderek miisriklere anlatti. Sayfay1 getirdiler agip
baktilar ki durum Hz. Peygamber’in haber verdigi gibiydi. Kureyslilerin
bas1 6ne egildi. Ebl Talib boykotun kaldirilmasi i¢in Kabe’de dua ettikten
sonra mahsur kalindiklart vadiye gitti. Kureys’ten Mut‘im b. Adi, Adi b.
Kays, Zem‘a b. el-Esved, Ebii’l-Bahteri ve Ziiheyr b. Ebi Umeyye gibi
kisiler muhasaranin kaldirilmasina destek olmak icin silahlanarak Eba
Talib’in yanina gittiler ve insanlarin evlerine donmelerini istediler. Onlar
da muhasara yerinden ayrilip evlerine gittiler. Kureys durumun ciddiyetini
gordii ve Hz. Peygamber’in kendilerine teslim edilmeyecegini anladi.
Boylece boykota son verilmis oldu.'®

Sonu¢

Bu calisma, Mekke déneminde miisriklerin Hz. Peygamber’i ve onu
himaye eden Hasimogullar1 ile Muttalibogullari’na yonelik uyguladiklari
boykotun, yalnizca gegici bir tarihsel hadise olmadigini; aksine dini,
siyasal, ekonomik ve sosyolojik boyutlart bulunan ¢ok katmanli bir baski
mekanizmasi1 oldugunu ortaya koymustur. Boykot, Islim’in yayilisin
engellemeyi hedefleyen miisrik muhalefetinin ulagtigi en kurumsal ve
kolektif asamay1 temsil etmektedir. Boykot, kolektif bir cezalandirma ve
sosyal diglama pratigi olarak tarih sahnesinde yerini almigtir.

Boykot uygulamasi, Mekkeli miisriklerin Hz. Peygamber’i ortadan
kaldirma yoniindeki kararlar1 karsisinda, onu himaye eden Hasimogullar
ve Muttalibogullar1’n1 bu himayeden vazgegirmeyi amaglayan kapsamli ve
sistematik baski girisimlerinden biri olarak ortaya ¢ikmistir. Bu yoniyle
boykot, Arap kabile geleneginde bireysel diizeyde uygulanan zal ‘ (toplumsal
dislama) cezasimin, kolektif ve kurumsallasmis bir bigime doniistiiriilmiis
hali olarak degerlendirilmelidir. Sosyal iligkilerin, ekonomik faaliyetlerin
ve evlilik baglarimin biitiiniiyle kesilmesini dngéren bu uygulama, yalnizca
Mislimanlar1 degil, Hz. Peygamber’i koruma iradesi gosteren tiim kabile
mensuplarini hedef almigtir.

150 Belaziirl, Ensdb, 1/272; Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 106.

15" Ya‘kiib, Tarihii’l-Ya ‘kibi, 2/31; Tbnu’1-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 1/606.

152 fbn Sa‘d, Kitdbu t-Tabakati’l-kebir, 1/178-179; Ibnu’l-Esir, el-Kamil fit-tarih,
1/605-606.
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Boykot kararmin alinmasinda, miisriklerin Hz. Peygamber’e yonelik
bireysel suikast girisimlerinin basarisiz olmasi, Habesistan’a hicret eden
Misliimanlarin geri getirilememesi ve hicretin Mekke’de Miisliiman
niifusun azalmasiyla yeni bir firsat olarak degerlendirilmesi belirleyici
olmustur. Bu gelismeler, miisrikleri dogrudan siddet yerine, Eba Talib ve
Hasimogullar lizerinde baski kurmay1 hedefleyen dolayli fakat yipratici
bir stratejiye yoneltmistir. Boykotun temel amaci, Hasimogullari’n1 Hz.
Peygamber’i miisriklere teslim etmeye zorlamak, akabinde onu 6ldiirmek
ve boylece risalet siirecini sona erdirmekti.

Arastirma bulgulari, boykot kararinin ani ve tepkisel bir adim degil;
Mekke’deki oligarsik yapinin korunmasi, kabile ittifaklar1 ve rekabetinden
istifade edilmesi, Islam’1n giiglenmesi ve uluslararasi bir boyut kazanmasi
ile Hz. Peygamber’i etkisiz héle getirme ve ortadan kaldirma diisiincesinin
birlesmesi sonucunda alindigin1  gdstermektedir. Bu da boykot
uygulamasinin tesadiifi degil, planli ve sistematik bir baski stratejisinin
oldugunu ortaya koymaktadir. Bu ¢cergevede boykot, dinl muhalefeti temele
alan bir yapiyla birlikte, mevcut giic dengelerini ve ayricaliklart muhafaza
etmeye yonelik bilingli bir siyasal strateji olarak uygulanmastir.

Riséletin altinc1 veya yedinci yilinda baglayip yaklasik {i¢ yil siiren
Boykot siirecinde Si‘bii Ebi Téalib’te yasanan agir insani sartlar, aclik
ve sosyal tecrit, miiminler ile Hz. Peygamber’in yakin cevresi iizerinde
ciddi maddi ve fiziki zorluklar dogurmus; ancak bu baskilar, miisriklerin
hedefledigi sekilde teblig faaliyetlerini sona erdirmemistir. Aksine,
EbG Talib’in tavizsiz himayesi, Hasimogullart ve Muttalibogullari
arasindaki kabile dayanigmasini gliglendirmis; Hz. Peygamber’in davetine
olan baghligmi ve kararliligin1 pekistirmistir. Agir sartlara ragmen
Hasimogullar1 ve Muttalibogullari, i¢lerinde Miisliiman olmayanlar da
bulunmasina ragmen, kabile dayanigsmasi ve ahlaki sorumluluk bilinciyle
Hz. Peygamber’i miisriklere teslim etmemislerdir. Bu durum, erken dénem
Islam toplumunun inang temelli direnis kapasitesini ve sosyal dayanisma
giiclinii a¢ik bigimde ortaya koymaktadir.

Boykotun basarisizligi, miisriklerin Hz. Peygamber iizerindeki baski
araglarinin tiikendigini ortaya koyarken, Hz. Peygamber agisindan da
yeni arayislarin zeminini hazirlamisti. Mekke toplumundan beklenen
destegin saglanamamasi, davetin yeni cografyalara tasinmasi diigiincesini
giiclendirmis; bu baglamda Eb Talib’in vefatindan sonraki Taif yolculugu,
boykotun dogrudan sonuclarindan biri olarak 6ne c¢ikmistir. Bdylece
boykot, miisriklerin amagladiginin aksine, Islim davetinin Mekke disina
acilmasinda dolayli bir rol oynamaistir.

Kur’an sdrelerinin niizGl siralamasi1 ile siyer verileri birlikte
degerlendirildiginde, boykot doneminde nazil olan Mii’min, Fussilet, Stra,
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Zuhruf, Duhan ve Casiye slrelerinin, yasanan siireci dogrudan veya dolayli
bigimde yansitan gii¢lii temalar igerdigi tespit edilmistir.

Bu slrelerde yer alan ayetler, boykotun mahiyetini peygamberlik
tarihinin siirekliligi i¢erisinde konumlandirarak, Hz. Peygamber’e yonelik
baskinin istisnai degil, dnceki peygamberlerin de maruz kaldig: tarihsel
bir olgu oldugunu vurgulamaktadir. A¢lik, kitlik, sosyal izolasyon, iletisim
ambargosu, yakin takip ve oldiirme tehdidi gibi unsurlarm, Kur’an’da
onceki kavimlerin kissalari iizerinden anlamlandirildigi gériilmektedir. Bu
baglamda boykot, yalnizca diinyevi bir gii¢c miicadelesi olarak degil, ilahi
adalet perspektifinde gecici ve sonugsuz bir girisim olarak sunulmustur.

Ote yandan ayetlerde, boykot kararmi alan miisrik esraf ile onlari
sorgulamaksizin takip edenlerin, gerek tarihsel helak anlatilari gerekse
ahiret tasvirleri lizerinden uyarildiklari; zulmiin ve zorbaligin kagimnilmaz
bir akibetle sonucglanacagina dikkat ¢ekildigi anlasilmaktadir. Buna
karsilik miiminlere, sabir, affedicilik, ahlaki direnis ve ilahi yardima giliven
temelinde bir durus tavsiye edilmis; sabir pasif bir bekleyisten ziyade
bilingli, ilkeli ve uzun vadeli bir direnis bigimi olarak insa edilmistir. Bu
baglamda Kur’an, boykotu yalnizca tarihsel bir olay olarak degil, ahlaki ve
teolojik bir imtihan siireci olarak konumlandirmis, sabredenleri cennetle
miijdeleyerek miiminlerin boykota karsi direnglerini gii¢lendirmis ve
moral inga etmistir.

Sonug olarak Mekkeli miisriklerin uyguladigi boykot, Islam’in
gelisimini durdurmak bir yana, Hz. Peygamber’in liderligini, kabile i¢i
ve inang temelli dayamigmay1 giiglendiren; Islim toplumunun kurumsal
baskilara kars1 direng gelistirmesine katki saglayan bir tecriibe olmustur.
Bu yoniiyle boykot hadisesi, erken dénem Islam tarihinin yalnizca bir kriz
donemi degil, ayn1 zamanda toplumsal dayanigsma, sabir ve kararliligin
kurucu bir 6rnegi olarak degerlendirilmelidir.



654 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 62 - Sayi: 2 - Haziran 2026

Kaynakca

Aldemir, Halil. Kur’an’da Hz. Peygamber’e Yénelik Teselliler. Istanbul:
Kitabi Yayinlari, 2010.

Apak, Adem. Ana Hatlariyla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii. Istanbul:
Ensar Yayinlari, 2019.

Apak, Adem. Ana Hatlaryla Islam Tarihi-1. Istanbul: Ensar Yayinlari,
2017.

Arslantag, Nuh. “Hz. Peygamber’in Cagdast Yahudilerin Sosyo-Kiiltiirel
Hayatlaria Dair Bazi Tespitler”. ISTEM 11 (2008), 9-46.

Avci, Casim - Sent@rk, Recep. “Kabile”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 24/30-32. Istanbul: TDV Yayinlar1, 2001.

Ay, Mahmut. “Mekke Miisrikleri’nin Kur’an’a Yonelik Elestirilerine
Cevaplar”. Darulhadis Islami Arastirmalar Dergisi 3 (Aralik 2022), 340-386.

Balikei, Siikrii. “Mekke Déneminde Miisriklerin Miisliimanlara Uyguladig:
Ambargo”. Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1997), 366-381.
_ Baris, Mustafa Necati. “Cahiliye Doneminde Yargi Sistemi”. Firat
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1 (2012), 153-170.

Belaziiri, Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya. Kitabii Ciimel min ensabi’l-esraf.
thk. Siiheyl Zekkar. Beyrut: Darti’1-Fikr, 1996.

Beyzavi, Nasiriiddin Ebli Said Abdullah b. Omer. Envdrii t-tenzil ve
esrarii t-te’vil. thk. Muhammed Subhi. Beyrut: Darii’r-resid, 2000.

Buhari, Muhammed b. ismail. el-Cédmiu I-miisnedi s-sahih. thk. Merkezii’l-
Biihtis. Beyrut: Darii’t-Te’sil, 2012.

Cabiri, Muhammed Abid. Fehmu I-Kur dni’l-Kerim et-tefsirii'I-vadih
hasebe tertibi 'n-niiziil. el-Magrib: Matbaatii dari’n-nesr, 2008.

Cerrahoglu, Ismail. Tefsir Usilii. Ankara: TDV Yayinlari, 1988.

Cevad Ali. el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islam. Beyrut: Daru’s-Saki,
1993.

Cide, Omer. “Hz. Peygamber’in Hicretine Dair Bazi Miilahazalar”. A kademik
Siyer Dergisi 3 (2021), 66-79.

Cide, (")me{. “Hz. Peygamber’in Sasani ve Bizans1 Hedef Gdstermesi”.
Kilis 7 Aralik Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 7/14 (2017), 12-23.

Conkor, Burhan. “Surelerin Belirli Dénemlere ve Olaylara izafesi”. Dini
Arastirmalar 19/20-06 (2016), 129-152.
' Coskun, Muhammed. “Cabiri, Muhammed Abid”. Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi. Ek-1/235-238. Ankara: TDV Yayinlari, 2020.

Danaci, Sibel. “Kur’an-1 Kerim’in Metinlesme Siireci ve Strelerin Tertibine
Dair Goriislerin Degerlendirilmesi”. Cankirt Karatekin Universitesi Karatekin
Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2020), 138-166.



Boykot Doneminde Hz. Peygamber ve ilk Miislimanlarin Direnisi | 655

Derveze, Muhammed Izzet. et-Tefsirii 'I-hadis. Kahire: Daru ihyai’l-Kiitiib,
1383/1964.

Duman, M. Zeki. Beyanu’l-Hak: Kur’an-1 Kerim'in Niizul Sirasina Gore
Tefsiri. Ankara: Fecr Yayinlari, 2016.

Ebussutid Efendi. /rsadii’l- ‘akli s-selim. Beyrut: DArii ihyai’t-tiiras, ts.

Gozeler, Esra. Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi. Istanbul: Kuramer
Yayinlari, 2016.

_Gozeler, Esra. “Kur’an Ayetlerinin Térihlendirilmesine Batili Yaklagimlar™.

AUIF Dergisi 51/2 (2010), 299-316.

Giil, Ali Riza. “Kur’an Ayetlerini Tarihlendirmede Niizul Sebeplerinin
Roli”. Dini Arastirmalar 7/19 (2004), 191-220.

Habenneke, Abdurrahman Hasan e¢l-Meydani, Medricii t-tefekkiir ve
dekaiku t-tedebbiir: tefsirun tedebbiiriyyiin li suveri’l-Kur dni’l-Kerim hasebe
tertibi 'n-niiziil. Dimask: Daru’l-Kalem, 2014.

Hamidullah, Muhammed. Mecmii ‘atii’'l-vesdikis-siydsiyyeti li ahdi’n-
nebiyyi ve’l-hildfeti r-raside. Beyrut: Darii’'n-Nefais, 1987.

Hamidullah, Muhammed. Isldm Peygamberi. gev. Salih Tug. Ankara: Imaj
Yayinlari, 2003.

ibn Ebi Hatim, Abdurrahman. Tefsirii’l-Kur ani’l-‘azim. thk. Esad
Muhammed et-Tayyib. Riyad: Merkezii’d-Diraseti ve’l-Buhis, 1997.

ibn Ebi Seybe, Eb Bekr Abdullah b. Muhammed. Kitdbu 'I-Megazi li Ibn
EDbi Seybe. thk. Abdulaziz b. Ibrahim. Riyad: Daru isbiliya, 1999.

[bnii’1-Esir, izziiddin. el-Kdmil fi t-tdrih. thk. Ebi’l-Fida Abdullah. Beyrut:
Daru’1-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1987.

Ibn Hacer, Sihabuddin. Usdii’l-gdbe fi ma rifetis-sahdbe. thk. Ali
Muhammed Muavviz vd. Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-iImiyye, 1994.

Ibn Habib, EbG Ca‘fer Muhammed. Kitdbii’l-Muhabber. nsr. Ilse
Lichtenstidter. Haydarabad: Cem‘iyyetii Daireti’l-Osmaniyye, 1361/1942.

Ibn Hibban, Ebli Hatim Muhammed. es-Siretii n-nebeviyye ve ahbdru’l-
hulefd. thk. Seyyid Uzeyr Bey. Beyrut: Miiessesetii’l-Kutubi’s-Sekafe, 1987.

Ibn Hisam, EbGi Muhammed Abdulmelik. es-Siretii n-nebeviyye. thk.
Mustafa es-Sakka vd. Beyrut: Turasii’l-Islam, ts.

bn Ishak, Muhammed. Kitdbiis-Siyer ve’l-megadzi. thk. Siiheyl Zekkar.
Dimagk: Darii’l-Fikr, 1978.

Ibn Kesir, Ebii’l-Fida Ismail. el-Biddye ve n-nihdye. thk. Abdullah et-
Tiirki. Cize: Hicr, 1997.

Ibn Kesir, Ebii’l-Fida Ismail. Tefsirii’l-Kur'dni’l- ‘azim. thk. Sami b.
Muhammed b. Sellame. 8 Cilt. Riyad: Daru Tayyibe, 1999.

Ibn Kuteybe, Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim. el-Me ‘Grif li Ibn
Kuteybe. thk. Servet Ukkase. Kahire: Darii’l-Me‘arif, 1981.



656 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 62 - Sayi: 2 - Haziran 2026

Ibn Sa‘d, Muhammed. Kitdbu t-Tabakdti’l-kebir. thk. Ali Muhammed
Omer. Kahire: Mektebetii’l-Hanci 2001.

ibn Seyyidiinnas, Uyinu l-eser fi funiini’l-megazi ve’s-semdili ve s-siyer:
thk. Muhammed el-‘Iyd vd. Medine: Mektebetii Dari’t-Tiiras, ts.

Kapar, Mehmet Ali. “Ehabis”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
10/496-497. Istanbul: TDV Yayinlar1, 1994.

Kelbi, Ebii’l-Miinzir Hisam b. Muhammed. Cemheretii 'n-neseb. thk. Naci
Hasan. Beyrut: ‘Alemii’l-Kiitiib, 1986.

Kilig, Hasan. “Islam Oncesi Mekke’de Dinin Ekonomik Hayat Uzerindeki
Belirleyici Etkisi”. Siyer Arastirmalart Dergisi 12 (2022), 37-58.

Kilig, Unal. Isldm in Zor Yillar: ve Ilk Boykot. Istanbul: Kaythan Yayinlari,
2016.

Kilingli, Sami. “Islam Oncesi Arap Toplumunda Kabileler Aras1 Rekabetin
Islam Davetine Yansimasi”. Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 12/1
(2012), 57-87.

Kose, Fatma Beyza. “Bir Entelektiiel Misrik: Nadr b. el-Haris el-Abderi ve
Miicadelesi”. I.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (2018), 69-85.

Koksal, Mustafa Asim. Islam Tarihi Hz. Muhammed ve Islamiyet. Istanbul:
Samil Yayinevi, 1981.

Kur’an-1 Kerim Medli. gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin. Ankara: DIB
Yayinlari, 20011.

Kurt, Abdurrahman. “Demografik Degiskenler Acisindan i1k Miisliimanlar”.
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/2 (2009), 27-41.

Kurtubi, Eb Abdilldah Muhammed b. Ahmed. e/-Cdmi ‘ li ahkdmi’I-Kur dn.
thk. Abdullah b. Abdulmuhsin. Riyad: Miiessesetii’r-risale, 2006.

Mukatil b. Stileyman. Tefsiru Mukdtil b. Siileyman. thk. Abdullah Mahmd.
Beyrut: Miiessesetii’t-Tarihi’l-Arabi, 2002.

Nesefi, Ebii’l-Berekat. Medarikiit-tenzil ve hakaiku t-te'vil. Beyrut:
Daru’n-Nefais, 1996.

Okumus, Mesut. “Kur’an-1 Kerim’in Kronolojik Okunusunun Muhasebesi”.
L. Kur’an Sempozyumu. Corum: Islami {limler Dergisi Yayinlar1, 2007.

Razi, Ebli Abdillih Fahriiddin Muhammed b. Omer. Mefatihu I-gayb.
Beyrut: Darii’1-fikr, 1981.

Sabuncu, Omer. “Hz. Peygamber’in Ilk Hanimi1 Hz. Hatice’nin Hayat: ve
Kisiligi”. Diyanet Ilmi Dergi 45/2 (2009), 49-72.

San‘ani, Abdiirrezzak b. Hemmam. Tefsirii 'I-Kur an. thk. Mustafa Mislim.
Riyad: Mektebetii’r-riigd, 1989.

Sarigam, Ibrahim. Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji. Ankara: DIB
Yaynlari, 2011.



Boykot Doneminde Hz. Peygamber ve ilk Miislimanlarin Direnisi | 657

Sipahioglu, Abdiilvahid Yakub. Boykot Doneminde Nazil Olan Surelerin
Tespiti ve Degerlendirilmesi. Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2014.

Soylemez, Mehmet Mahfuz. “Cahiliye Doneminde Mekke’nin Demografik,
Idarf, Ekonomik, Kiiltiirel ve Dini Yapis1 Uzerine Bazi Notlar”. Siyer Dersleri-
Mekke Donemi. ed. Idris Soylemez. Malatya: Malatya Biiyiiksehir Belediyesi
Yayinlari, 2018, 102-127.

Stiheyli, Abdurrahman b. Abdullah. Muhtasaru’r-ravdi’l-unufi’l-bdsim.
thk. Abdulaziz Harfus. Dimesk: Daru’l-Besair, 2005.

Senyayla, Gencal. Miisriklerin Hz. Peygamber ve Miisliimanlar: Boykota
Tabi Tutmalari. Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2008.

Sulul, Kasim. Son Peygamber Hz. Muhammed’in (sas) Hayat:. Istanbul:
Siyer Yayinlar1 2018.

. Taberi, Muhammed b. Cerir. Tarihu t-Taberi. thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
Ibrahim. Kahire: Daru’l-Me’arif, 1967.

Taberl, Muhammed b. Cerir. Cami'u’l-beydn ‘an te’vili dyi’l-Kur an. thk.
Abdullah et-Tiirki. 26 Cilt. Kahire: Hicr, 2001.

Telli, Hasan. “Mtsriklerin Liderlerinden Ukbe b. Ebi Mu‘ayt ve Hz.

Peygamber’e Kars1 Miicadelesi”. Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 8/2 (2021), 831-862.

Vahidi, Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali. Esbdabii niiziili’l-
Kur’dn. Riyad: Daru’l-Miman, 2005.

Ya‘kiibi, Ahmed b. Ebt Ya‘kab b. Ca‘fer. Tarihii’l-Ya ‘kibi. thk. Seyyid
Muhammed Sadik. Necef: Miintesaratii’l-Mektebeti’l-Hayderiyye, 1358.

Yaprakdal, Erdal. “Si‘bu Ebi Talib’teki Boykot”. Din ve Bilim Mus
Alparslan Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 4/2 (2021), 264-284.

Yavuz, Mehmet Ali. Hz. Peygamber ’'in Tedbir Uygulamalari ve Sonuglari.
Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2021.

Yazir, Elmali Hamdi. Hak Dini Kur an Dili. Istanbul, Celik-Sura Yaynlari,
1993.

Yildiz, ibrahim. Kur’an’da Psikolojik Siddet. Istanbul: Kitap Diinyas1
Yaynlari, 2022.

Yildiz, Ibrahim. “Kur’an-1 Kerim’de Atalar Gelenegi ve Inanca Etkisi”.
Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/26
(2015), 175-215.

Yilmaz, Ali. “Mekkeli Miisriklerin Hz. Muhammed’e Kars1 Asiri
Mubhalefetlerinin Oteki Yiizii”. Kilis7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 6/10 (2019), 59-89.



658 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 62 - Sayi: 2 - Haziran 2026

Zemahseri, Ebii’l-Kdstm Mahmad b. Omer. el-Kessif ‘an hakad ik
gavamizi t-tenzil ve ‘wyiini’l-ekavil fi viicithi -te vil. thk. Adil Ahmed -Ali
Muhammed Muavviz. Riyad: Mektebetii’l-Abaykan, 1998.

Zerkesi, Bedreddin Muhammed b. Abdullah. el-Burhan fi uliimi’l-Kur an.
thk. Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim. Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1957.

Zithayli, Vehbe. Tefsirii’l-miinir. ¢ev. Ahmet Efe vd. Istanbul: Risale
Yayinlari, 2005.



DIYANET ILMI DERGI

ISSN: 1300-8498
e-ISSN: 2822-2261

Web: https://dergipark.org.tr/tr/pub/did

Kur’an ve Siinnetin Cihiliye Siddet Kiiltiiriine Pedagojik Acidan
Yaklagim

Arastirma Makalesi
Tarih
Gelis Tarihi: 13 Subat 2026 ~ Kabul Tarihi: 22 Haziran 2026

Yazar: Mustafa Soycan
Dr. Ogr. Uyesi
Usak Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi
Usak-Tirkiye
Yazar Katki Orant: %100
https://ror.org/ 05es91y67
https://orcid.org/0009-0007-3494-6207
mustafa.soycan@usak.edu.tr

Atif: Soycan, Mustafa. “Kur’an ve Stinnetin Cahiliye Siddet Kiiltiiriine
Pedagojik Acidan Yaklasimi”. Diyanet Ilmi Dergi 62/2 (2026), 659-702.
https://doi.org/10.61304/did.1888436

Makale Bilgileri
Degerlendirme: Cift Tarafli Kér Hakemlik
Intihal: Benzerlik Taramas1 Yapild: - intihal.net

Etik Beyan: Bu caligmanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu, yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynak¢ada belirtildigi beyan olunur.

Yapay Zeka Kullanim Beyani: Makalenin hazirlanmasinda yapay zeka
araclar1 kullanilmamustir.

Etik Kurul Onayi: Bu makale i¢in etik kurul onay1 gerekmemektedir.
Etik Bildirim: ilmidergi@diyanet.gov.tr

Yazar Cikar Catismasi1 Beyani: Herhangi bir yazarla ¢ikar ¢catismasi
bulunmamaktadir.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisansi altinda yayimlanmaktadir.



DIYANET SCIENTIFIC JOURNAL

ISSN: 1300-8498
e-ISSN: 2822-2261

Web: https://dergipark.org.tr/en/pub/did

The Pedagogical Approach of the Quran and Sunnah to the Jahiliyyah
Culture of Violence

Research Article
History
Received: 13 February 2026  Accepted: 22 June 2026

Author: Mustafa Soycan
Assoc Prof.
Usak University
Faculty of Theology
Usak-Tiirkiye
Author Contribution Rate: %100
https://ror.org/ 05es91y67
https://orcid.org/0009-0007-3494-6207
mustafa.soycan@usak.edu.tr

Citation: Soycan, Mustafa. “Kur’an ve Siinnetin Cahiliye Siddet Kiiltiiriine
Pedagojik A¢idan Yaklagim1™. Diyanet Ilmi Dergi 62/2 (2026), 659-702.

https://doi.org/10.61304/did. 1888436

Article Information

Review: Double-blind

Plagiarism: Plagiarism check was performed - intihal.net

Ethical Statement: It is declared that scientific and ethical principles have
been followed while carrying out and writing this study and that all the sources
used have been properly cited.

Al Use Statement: No artificial intelligence tools were used in the preparation
of this article.

Ethics Committee Approval: This article does not require ethics committee
approval.

Complaints: ilmidergi@diyanet.gov.tr

Authors Conflict of Interest Statement: There is no conflict of interest with
any author.

This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.



Kur'an ve Stinnetin Cahiliye Siddet Killtiirine Pedagojik Agidan Yaklagimi \ 661

Kur’an ve Siinnetin Céahiliye Siddet Kiiltiiriine Pedagojik Acidan
Yaklasimi

Oz

Kur’an nazil olmaya basladiginda Arap Yarimadasi yikici bir siddet ve savas
dongiisii i¢indeydi. Siirekli savas hali, yoksulluk ve zorlu gogebelik sartlar
Cahiliye Araplarinin sert, hasin ve savasci bir karakter geligtirmesine yol agmis;
toplumsal normlar da buna gore tesekkiil etmistir. Cahiliye kiiltiirii siddet
ve saldirganligi kutsamis ve 6zendirmis; sorunlari siddet yoluyla ¢ozmeyi
yasam bi¢imine doniistiirmistiir. Hatta saldirganlik bu kiiltiirde kendi basina
bir amag olarak yiiceltilmistir. Bir iliski bi¢imi olarak siddete basvurulmasi
dogasi geregi daha fazla siddet dogurur, bireysel ve toplumsal yasam bu
dongiliden kurtulamaz. Bu kisir dongiiniin kirtlmasi, ancak saldirganligin her
tiiriinii kategorik olarak reddeden koklii bir zihniyet doniisiimiiyle miimkiin
olabilirdi. islam, Cahiliye’nin siddet temelli inang sistemini, ahlak normlarini
ve kisiler arasi iliski bigimlerini kapsamli bir elestiriye tabi tutmustur. Bu
dogrultuda merhamet ve baris eksenli yeni degerler manzumesi insa ederek
en {ist diizeyde bir kiiltiirel doniisiim gergeklestirmistir. Kur’an ve Siinnet;
Cahiliye kdiltiiriinin bu yikict unsurlariyla miicadelede cesitli pedagojik
yaklagimlar izlemistir. Siire¢; muhataplarda sefkat, empati ve adalet gibi
duyussal becerilerin gelistirilmesi, yapict davranis modellerinin sunulmasi,
sosyal pekistirme mekanizmalarimin igletilmesi, biligsel algt doniisiimiiniin
saglanmasi ve savas anlayislarinin degistirilmesi gibi ¢ok boyutlu yaklagimlari
kapsamistir. Bunun sonucunda ““asiriliklardan arinmuis, itidalli ve en hayirlt
iimmet” modeli ortaya ¢ikmuistir.

Anahtar Kelimeler: Siyer, Kur’an, Siinnet, Cahiliye, Siddet, Kiiltiir, Pedagoji.
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The Pedagogical Approach of the Quran and Sunnah to the Jahiliyyah
Culture of Violence

Abstract

When the Qur’an began to be revealed, the Arabian Peninsula was trapped in a
destructive cycle of violence and warfare. The state of constant conflict, poverty,
and harsh nomadic conditions had shaped the Arabs of the Jahiliyyah period
into tough, harsh, warlike, and austere people, and social values developed
accordingly. The culture of Jahiliyyah glorified violence and aggression,
encouraged the use of violence, and made the resolution of problems through
violence a way of life. Indeed, in this culture, violence and aggression were
exalted as ends in themselves. Violence in all its forms is a crime against
human dignity, honor, and worth. When violence is adopted as a mode of
interaction, by its very nature, it generates further violence, and individual
and social life become trapped in an inescapable cycle of violence. Escaping
this cycle is possible only through an understanding that categorically rejects
all forms of violence. Islam brought about a profound cultural transformation
by subjecting the violence-laden belief system, moral culture, and value
structures that governed human relations in Jahiliyyah to critical scrutiny, and
by constructing a new world of belief, morality, and values centered on mercy
and peace. The Qur’an and the Sunnah confronted the culture of violence in
Jahiliyyah by employing numerous pedagogical principles. Above all, they
established values aimed at cultivating compassion, empathy, and a sense of
justice among their addressees, and presented non-aggressive positive models
and examples of constructive patterns of behavior. Furthermore, through
multidimensional approaches such as social reinforcement, the teaching
of constructive alternatives, the punishment of aggressive models, and the
transformation of beliefs, thoughts, and perceptions, they elevated Jahiliyyah
society to the level of “a community that is the best, moderate, and distant from
extremes.”

Keywords: Strah, Qur’an, Sunnah, Jahiliyyah, Violence, Culture, Pedagogy.
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Summary

Before Islam, violence was a widespread phenomenon, specifically in
the Arabian Peninsula and generally in the world. The social, cultural,
economic, and political structure dominating the Arabian Peninsula
during this period encouraged violence and aggression in many respects,
transforming the resolution of problems through violence into a way of
life. Indeed, this culture, violence, and aggression were glorified as ends
in themselves. The fact that the Prophet was subjected to all forms of
violence from the beginning of the Islamic invitation, despite his efforts to
maintain relations with his interlocutors based on the “hilm” (forbearance)
morality that pervades the Quran, is the greatest indicator of this. This
situation is also another indicator that this society, where individual and
social relations were organized around violence, possessed a rudimentary
consciousness and was highly resistant to change. The Quran expressed
this cultural atmosphere with the concept of “Jahiliyyah” and attributed
two semantic meanings to this concept, one intellectual and the other
moral. Intellectually, it defined the concept of “cehl” (ignorance) as failing
to comprehend the truth of objects and events, thinking superficially, and
always making simple and inaccurate decisions; while morally, it defined
it as the inability to control the emotion of anger and behaving in an
immoderate and irresponsible manner. In this sense, the opposite of the
concept of “cehl” is “hilm”. The concrete manifestation of this oppression
is the Jahiliyyah culture of violence; when violence is resorted to as a form
of relationship, this situation naturally breeds more violence, and individual
and social life cannot escape the cycle of violence. To break this cycle,
Islam categorically rejected all forms of violence from the very beginning.
Islam’s struggle against violence did not stop at merely prohibiting the
physical act; it aimed to transform the “cehl”-based mindset structure that
fueled this act with the virtue of “hilm” (gentleness/gravity). To achieve
this, it followed a multi-dimensional approach aimed at changing the
beliefs, thoughts, emotions, perceptions, and behavioral patterns of its
interlocutors, subjecting them to a kind of cognitive, emotional, and moral
education, thereby transforming the society of violence into a society
of compassion. While pursuing this aim, it subjected the violent belief
structure, moral culture, and the entire system of concepts and values
governing human relations in the Jahiliyyah to critique; on the other hand,
to construct a new world of belief, morality, and values, it established
principles designed to cultivate feelings of compassion, empathy, and
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justice in its interlocutors, and presented non-aggressive, positive
models and examples of constructive behavioral styles. Furthermore, by
following a multi-dimensional pedagogical approach -including social
reinforcement, teaching constructive alternatives, punishing the aggressive
model, creating consciousness that violent behaviors bring no social or
material rewards, and changing the understanding of war- it achieved a
change rarely seen in history. There is no doubt that revelation and the
Prophet, who was tasked with proclaiming and representing it, are at the
foundation of the realization of this individual and social change. The fact
that the teachings of these two sources contained high enthusiasm, were
unique, and possessed a meaningfulness far above the norm ensured that
this change was rapid and permanent. Additionally, Islam created a new
synergy by establishing universal values and new institutional structures
capable of bonding its adherents around lofty and high purposes. Thus,
it transformed the violence-centered, inward-looking structure of the
Jahiliyyah culture and brought it to a competence where it could establish
meaningful relationships with the outside world. This also indicates
that the teachings of the Quran and Sunnah contain values that are both
transformative and permanent. We believe that this point must definitely
be taken into consideration to be successful in the struggle against violence
today. We can see the most concrete expression of Islam transforming the
Jahiliyyah culture of violence into a culture of mercy in the rise of a society
-where individual and social relations were shaped by tribal fanaticism and
a culture of violence reigned, and which was highly resistant to change- to
the rank of “the best community, far from extremism”, as expressed by the
Quran, in a short period like 23 years. This is also the strongest indicator
that Islam categorically rejects all forms of violence that are not legitimate
in terms of method and purpose. The reorganization of human relations by

99 ¢

the Prophet’s guidance around concepts such as “mercy”, “compassion”,
“grace”, “justice”, and “forgiveness” is expressed in Quranic language as
“the perfection of religion”. In conclusion, the approach of the Quran and
Sunnah to the Jahiliyyah culture of violence is not merely a prohibitory
attitude but a comprehensive socio-pedagogical project of transformation
that centers on human dignity, restricts collective retaliation to individual
legal accountability, and replaces the culture of “anger” (cehl) with the

culture of “mercy and calmness” (hilm).
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Giris

Kur’an nazil olmaya basladiginda Arap Yarimadas: siddet eksenli
sosyal iligkiler ve yikicit savag dongiisii igindeydi.! Siiregelen ¢atisma
ortami, iktisadi mahrumiyetler ve gd¢ebe yasamin getirdigi zorlu kosullar,
Cahiliye Araplarmin karakter yapisini sertlik, savageilik ve kanaatkarlik
ekseninde sekillendirmistir. Buunsurlar etrafinda olusan toplumsal degerler,
neticede “saldirganlik veya siddet kiiltiirii” olarak nitelendirilebilecek bir
sosyokiiltiirel yapinin dogmasina zemin hazirlamistir. Bunun bir yansimasi
olarak oOzellikle bedevi Araplar ziraat, ticaret ve sanat gibi medeni
faaliyetleri insan onuruna yaragsmayan degersiz isler olarak gormiislerdir.”
Islam’m Cahiliye olarak nitelendirdigi bu donemde her ne kadar ahlak
ve fazilete dair bazi degerlerin varlig1 s6z konusu olsa da bencil, kaba ve
hoyrat duygular yiiksek ahlaki prensiplerin hayata diizen vermesine engel
olusturmaktaydi.> S6z konusu toplumun kiiltiirii, geleneksel normlarin
mutlak otoritesi altinda sekillendiginden, digsal degisim dinamiklerine
kars1 kat1 bir direng de gelistirmistir.

Mekke doneminde tebligin toplumsal diizlemde karsilik bulmasiyla
birlikte, Miislimanlara yonelik siddet tirmanmistir. Bunun en somut
yansimalarindan biri, Mekke miisriklerinin gehrin ayak takimmi Hz.
Peygamber’e saldirtip ona eziyet etmeleridir. Hz. Muhammed’e kavminin
Mekke’de uygulamig oldugu siddetin en dehsetlisi su olmustur: Hz.
Peygamber bir giin Islam’a davet ettigi tiim kesimler tarafindan yalanlanip
eziyete ugramistir. Bunun iizerine evine doniip ugradigi agir siddetten
dolay1 ortiiye birtinmistiir.* Bu durum, Cahiliye zihniyetinin diyalog
yerine siddeti ¢6zlim araci olarak benimsediginin tipik bir 6rnegini teskil
etmektedir. Iste Hz. Muhammed, kabile asabiyetinin sosyal entegrasyona
engel oldugu; bu yapimin ice kapali dogasi geregi muhakemeden yoksun,
dar ufuklu ve dislayict bir toplumsal gerceklikte, risaletin evrensel
misyonunu tamamlamak iizere peygamber olarak gérevlendirilmistir.’

I A. Rashied Omar, “Islam ve Siddet”, cev. Yusuf Gokalp, Dini Arastirmalar 7/20
(2004), 355-360.

2 Philip K. Hitti, [sldm Tarihi, ¢ev. Salih Tug (Istanbul: Bogazi¢i Yaynlari, 1980),

1/47; Ozcan Koknel, Bireysel ve Toplumsal Siddet (istanbul: Altin Kitaplar Yaymevi,

1996), 20-22.

Mustafa Cagric1, Kur’an'in Gelis Ortaminda Ahlik ve Insan Iliskileri (Istanbul:

Kuramer Yayinlari, 2017), 79.

4 Eb0 Muhammed Cemaliiddin Abdiillmelik b. Hisaim b. Eyydb el-Himyeri, es-
Siretii'n-nebeviyye, nsr. Mustafa es-Sakka vd. (Kahire: Darti’l-Kiitlibi’l-Misriyye,
1955), 1/289, 291.

5 Ibrahim Balcioglu, Siddet ve Toplum (Istanbul: Bilge Yayinlari, 2001), 98-99.
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Genel olarak tarihteki doniisiimlerde siddetin basat rol oynadigi, hatta
yeni bir topluma gebe her toplumun siddetle karsi karsiya oldugu iddia
edilmistir. Fransiz Devrimi ve Bolsevik Thtilali bunun tipik 6rnekleridir.5
S6z konusu noktada Hz. Peygamber’in yaklasimi, meselenin ¢oziimiinde
merkezi bir konuma yerlesmektedir. Donemin siddet kiiltiirtine karsi
yiiriitilen miicadelenin niteligi; yalmzca Islim’in 6zgiin dogasmm
anlamlandirmakla kalmayip, aym zamanda giiniimiizdeki Islamofobik
sOylemleri ¢liriitme ve sosyal bir problem haline gelen siddet olgusunun
¢cozlimiine de katki saglayacaktir.

Mevcut literatiirde Cahiliye toplumu ve Islam’in getirdigi ahlaki
doniisiim farkli acilardan incelenmistir. Ancak bu g¢aligmalarin 6nemli
bir kismi ya tarihsel tasvirle sinirli kalmakta ya da dénemi dini ve ahlaki
acidan degerlendirmelerle yetinmektedir. Siddet olgusunun disiplinler
aras1 bir yaklasimla, ozellikle pedagojik doniisiim ve davranmig degisimi
siiregleri baglaminda ele alindig1 ¢aligmalarin sinirl oldugu goriilmektedir.
Bu durum, Islam’in siddetle miicadelesinin yalnizca “yasaklama” veya
“cezalandirma” {izerinden degil, insan zihnini ve davranig bigimlerini
doniistiiren ¢ok boyutlu bir siire¢ olarak anlasilmasini zorlagtirmaktadir.

Bu calisma, s6z konusu boslugu doldurmayi hedeflemektedir. Bu
baglamda, literatiirde One ¢ikan arastirmacilarin yaklagimlarindan
hareket etmekle birlikte onlardan bazi yénleriyle ayrilmaktadir. Ornegin,
Adem Apak’mn caligmasi’ Cahiliye toplumunun sosyokiiltiirel yapisini
betimleyici bir gergevede ecle alirken; Mustafa Cagrici®, ahldk ve insan
iligkileri baglaminda kavramsal bir mukayese sunmaktadir. Muhammed
Altuntag’in ¢alismast® ise siddetin Cahiliye toplumundaki en goriiniir
ve yikict tezahiirlerinden biri olan kan davasini tarihsel ve sosyolojik
boyutlartyla ortaya koymaktadir. Bu arastirma ise, s6z konusu ¢aligmalarin
ortaya koydugu tarihsel ve kavramsal zemini esas almakla birlikte, onlar1
davranis degisimi, sosyal 6grenme ve pedagojik yontemler perspektifiyle
genisletmeyi amaglamaktadir. Béylece Islam’m siddete kars1 yaklagimu,
sadece normatif ilkeler diizeyinde degil, ayn1 zamanda uygulamaya doniik
bir doniisiim modeli olarak analiz edilmektedir.

Bu gercevede makale, su soruya cevap aramaktadir: Islam, Cahiliye
zihniyet yapisini nasil doniistiirmiis ve bu siirecte nasil bir degisim

¢ John Keane, Siddetin Uzun Yiizyili, ¢ev. Biilent Peker (Ankara: Dost Yayinevi,

1996), 18.

Adem Apak, Kur’'an’'in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (istanbul: Kuramer
Yaynlari, 2021).

Mustafa Cagric1, Kur’an’in Gelis Ortaminda Ahlik ve Insan Iligkileri (Istanbul:
Kuramer Yayinlari, 2017).

Haci1 Mehmet Altuntas, Cdhiliye'de ve Hz. Peygamber Zamanmnda Kan Davasi
(istanbul: Kuramer Yayinlari, 2021).
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meydana gelmistir? Bu soru hem tarihsel bir doniisiimiin analizini hem de
giiniimiizde siddet olgusuna yonelik teorik ve pratik ¢ikarimlar yapilmasini
miimkiin kilmaktadir. Bu yéniiyle calisma, Islim’m erken dénemindeki
dontisiimii sadece tarihsel bir olay olarak degil, ayn1 zamanda giiniimiiz
siddet problemlerine 151k tutabilecek bir model olarak ele almakta; boylece
literatiire disiplinler aras1 katki sunmay1 amaglamaktadir.

1. Siddetin Kaynagi ve Tiirleri

1. 1. Siddetin Kaynag

Siddet hem bireysel hem de toplumsal boyutlar1 i¢eren karmagik yapisi
nedeniyle sinirlart kesin bigimde ¢izilmesi gii¢ bir kavramdir; buna ragmen
literatiirde genis Ol¢lide incelenmistir. Bu kavram yerine farkli terimler
tercih edilse de daha ¢ok “saldirganlik” ile “siddet” kavramlari birbirinin
yerine kullanilmaktadir.!® Kiiltiirlerin siddet kavramina yiiklemis oldugu
anlamlar farkli oldugu i¢in bu durum kavramin tanimima da yansiyarak
bir¢ok farkli yaklasim ortaya ¢ikmistir. Her ne kadar bu kuramlar siddetin
kaynagi konusunda farkli goriisler ileri stirmiis olsalar da insan hayatindaki
onemi konusunda goriis birligi igcinde olmuslar ve siddetin aydinlatilmasina
onemli katkilar saglamistir.!!

Siddet sozliikte; “karsit goriiste olanlara kaba kuvvet kullanma, duygu
veya davranigta asirilik, sertlik” gibi anlamlara gelir.'”> Diinya Saglik
Orgiitii siddeti su sekilde tanimlanmustir: “Fiziksel giic veya iktidarin kasith
bir tehdit veya gergeklik biciminde bir baskasina uygulanmasi sonucunda
maruz kalan kiside yaralanma, 6liim ve psikolojik zarara yol agmasi ya
da agma olasiliginin bulunmasidir.”"® Bir diger tanimiyla siddet, “Diisman
olarak goriilen kisiye ya da seye dogru ydnelmek, hamle yapmaktir.
Amaci, kisinin kendi ya da kendini adadig1 seyin ¢ikarlar igin giigte bir
degisiklik yaratmaktir. Saldirganlik, giiclin yeniden yapilandirilmas: i¢in
bir bagkasinin alanma giren eylemdir.”'* Ornegin savasta bir askerin
oldiiriilmesi, ¢atigmanin beklenen bir sonucu olarak goriliir ve siddet
eylemi olarak nitelenmez. Fakat oldiiriilen kimsenin organlarina zarar
verilmesi siddet eylemi olarak kabul edilir. Insanin kendisini korumasi ve

10 Elif Giineri Ydyen, “Siddet Tiirleri ve Kisilik Ozellikleri”, Yasam Becerileri
Psikoloji Dergisi 1/1 (2017), 35-50.

' Canan Géniillii, “Siddet Kavrami Uzerine Nitel Bir Arastirma: Burdur Mehmet Akif
Ersoy Universitesi Ogrencileri Oregi”, Sosyoloji Arastirmalart Dergisi 25/3
(2022), 490-491.

12 https://sozluk.gov.tr. (Erigim 1 Nisan 2026).

3 World Health Organization (2002) World Report on Violence and Health. Geneva:
WHO.http://wwwS5.who.int/violence_injury prevention/download.
cfm?id=0000000582.

14 Rollo May, Gii¢ ve Masumiyet, ¢ev. Mihriban Dogan (Istanbul: Okuyan Us Yayinlari,
2019), 165.
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cesitli kazanimlar elde etmesi nedeniyle siddetin olumlu yonleri oldugu da
ifade edilmistir.!® Siddet eylemlerini hakli gésterme egiliminde bulunanlari
elestirenler oldugu gibi siddeti yiiceltenler de olmustur.'

“Dligmanca (kiyic1) saldirganlik”, “6zgeci (yumusak) saldirganlik”
ve “izin verilmis” saldirganlik olmak tizere ii¢ tiir saldirganlik (siddet)
vardir. Diigmanca yani kiyict saldirganlik insan tiiriine Ozgiidiir ve
toplum tarafindan onaylanmaz. Ozgeci saldirganlik ise toplumun ahlaki
standartlar1 acisindan kabul edilebilir amaclar1 ¢ergevesinde toplumsal
olarak onaylanan saldirganliktir. Bir diger saldirganlik tiirii ise diigmanca
saldirganlikla 6zgeci saldirganlik arasinda bir yerde bulunan “izin verilmis”
saldirganliktir. Bu saldirganlik tiirli toplumsal kurallarin gerekli kilmadigi
fakat toplumsal kurallarin ¢ergevesi disina da ¢ikmayan siddet eylemleri
igerir."”

Saldirganlik (miitecavizlik), canlilarin temel i¢glidii ve diirtiilerinden
biridir. Belli dlgiiler icinde saldirganlik yasami siirdiirmek i¢in gerekli
olan davraniglarin kayna8i ve itici giiclidiir. Saldirgan davranislarin,
saldirganligin kaynagina iliskin ¢esitli kuramlar ve varsayimlar ileri
siiriilmiis, degisik yorumlar yapilmistir. Sigmund Freud’a gore (6. 1939)
saldirganhik iggiidiisel ve diirtiiseldir. Icgiidiiler, diirtiiler ve giidiilerle
ilgili iglevlerin ¢ogu, insanin bilinci ve bilgisi disinda kalir. Biling ve
bilgi disinda siirlip giden islevler belirli bir esige ulastiktan sonra biling
alanina girer. Her ne kadar kontrol edilebilir olsa da bu duygunun ortadan
kaldirilmasi miimkiin degildir.'"® Alfred Adler (6. 1937) ve Erich Fromm
(6. 1980) ise saldirganligin toplumsal kaynakli yani 6grenme sonucunda
ortaya ¢iktigini kabul ederler.” Bu sekliyle saldirganlik, dogustan gelen ya
da sonradan kazanilan bir giidii olarak iki farkli yaklagimla ele alinmigtir.?

Islam diisiiniirlerinden Farabi (6. 339/950), Ibn Miskeveyh (6.
421/1030), Gazzali (6. 505/1111), Nasiriddin Tasi (6. 672/1274) ve

15 Ahmet inam, “Siddet Uzerine Diisiinceler”, Felsefe Diinyasi 24 (1997), 8-11.

16 Abdullah Alperen - Hiiseyin Salur, “Hannah Arendt’te Siddet ve Siddetin Kaynagi
Uzerine Din Sosyolojik Bir Inceleme”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 8/1 (2008), 80.

Erich Fromm, Insandaki Yikiciligin Kokenleri-Siddet ve Saldirganlik Uzerine Bir
Inceleme, gev. Siikrii Alpagut (Istanbul: Say Yaymlari, 2018), 22-24; J. L. Freedman
- D. O. Sears - J. M. Carlsmith, Sosyal Psikoloji, ¢ev. Ali Dénmez (Ankara: Imge
Yayinlar1, 1993), 235-237.

18 Sigmund Freud, Psikanaliz, ¢ev. Gokge Metin (Ankara: Gece Kitapligi, 2016), 20-
21, 37; Koknel, Bireysel ve Toplumsal Siddet, 20; Shelley E. Taylor vd., Sosyal
Psikoloji, gev. Ali Dénmez (Ankara: imge Kitabevi Yayinlari, 2006), 412-413.
Erich Fromm, Insandaki Yikiciligin Kokenleri- Siddet ve Saldirganlik Uzerine Bir
Inceleme, 22-24; Alfred Adler, Insan: Tanima Sanati, ¢ev. Kamuran Sipal (Istanbul:
Say Yayinlari, 2019), 46-48, 60, 66, 73, 193-194.

20 Koknel, Bireysel ve Toplumsal Siddet, 20.



Kur'an ve Stinnetin Cahiliye Siddet Killtiirine Pedagojik Agidan Yaklagimi \ 669

Celaleddin ed-Devvani’ye (6. 908/1502) gore siddetin kaynagi, ahlaki
fiillere temel teskil eden melekelerden biri olan 6fke duygusudur (kuvve-i
gazabiyye). Insan dogasinda var olan bu duygu, akil ve irade araciligiyla
kontrol altina alinmadigi takdirde saldirgan davraniglara yani siddete
kaynaklik edebilir. Yikict sonuglarindan korunmak i¢in bu duygunun
mutlaka egitilmesi gerekir.?!

Bu goriislerden hareketle siddetin insandaki kokenleri ile bunu
giiclendiren sosyal yasanti siiregleri su sekilde ifade edilebilir: Zarar veren
saldirganlik ve siddet; dogaya veya insana bilerek, isteyerek kotiiliik yapan,
yikici, yok edici saldirgan davraniglari ve siddet eylemlerini kapsar. Genel
olarak saldirgan davraniglar ve siddet eylemleri, belirli 6l¢iide insana 6zgi
bir nitelik tagimakla birlikte, yalnizca i¢giidii ve diirtiilerle agiklanamaz.
Nitekim bireyin uyum saglama, kendini koruma ve varligini siirdiirme gibi
islevlere hizmet eden dogal tepkilerinin 6tesinde kalan yikici saldirganlik
bicimleri biiyiik 6l¢iide 6grenme siiregleriyle kazanilmaktadir. Yani yikici
saldirganlik daha c¢ok kusaklar boyu siiriip gelen “saldirgan kiiltiir ya da
siddet kiiltiiri” diyebilecegimiz kiiltiir yapisinin iirlini olarak ortaya
cikar. Bu kiltiiriin olugmasinda ortak toplumsal davranis kaliplart ile
orneklerin karismasi ve kaybolmasi sonucu ortaya ¢ikan alt kiiltiirler rol
oynar. Yikici saldirganlik ve siddet eylemleri insanin zihinsel islevlerinin
iriind olup; kizginlik, 6fke, kin, nefret ve diismanlik duygulariyla beslenen
bir duygudur.?® Psikiyatrik hastaliklar, gecmis siddet Oykiisii, fiziksel
istismar, tehlikeyi algilama bigimi, yas, cinsiyet, ekonomik kazang gibi
sosyodemografik veriler ve bosanma, issizlik, magduriyet gibi sosyal
faktorler farkli siddet tiirlerinin ortaya ¢ikmasinin temel nedenleridir.
Bu ayn1 zamanda siddetin varligi, yasanmasi ve siirdiiriilmesinde sosyal,
psikolojik, biyolojik, ekonomik, kiiltiirel, politik ve dini bircok etmenin
birlikte rol oynadigini géstermektedir.” Nitekim siddetin bu ¢ok boyutlu
yapisini agiklamak ve s6z konusu etkenler arasindaki iligkiyi sistematik bir
cergevede ortaya koymak amaciyla giinimiizde “ekolojik model” yaygin

2l Ebd Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi et-Tiirki,
Farabi nin Iki Eseri, ¢ev. Hanifi Ozcan (Istanbul: IFAV, 2005), 58; Ebi Ali Ahmed
b. Muhammed b. Ya‘kiib b. Miskeveyh el-Hazin, Tezhibu'l-ahldk, ¢ev. Abdulkadir
Sener vd. (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlar1, 2018), 30-35, 39, 51-52; Eba Abdilldh
Celaliiddin Muhammed b. Es‘ad b. Muhammed ed-Devvani es-Siddiki, Ahldk-1
Celali, gev. Ejder Okumus (Ankara: Fecr Yayinlari, 2019), 47-49, 71; Ebt Ca‘fer
Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen et-TGs1, Ahldk-1 Nasuwri, ¢ev. A.
Vahap Tastan - Habil Nazligiil (Ankara: Fecr Yayinlari, 2005), 78-81; Eba Hamid
Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tasi. [hya i
‘uliimi’d-din, cev. Mustafa Cagrici (Ankara: DIB Yayinlari, 2022), 3/247, 270.
Koknel, Bireysel ve Toplumsal Siddet, 22; Tolga Beytur, Carl Gustav Jung’da
Bilingli Davranis ve Icgiidii (Kirikkale: Karklareli Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 60.

2 Elif Giineri Ydyen, “Siddet Tiirleri ve Kisilik Ozellikleri”, 36.

22



670 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 62 - Sayi: 2 - Haziran 2026

olarak kullanilmaktadir. Bu model, siddete neden olan kisisel duruma
iliskin sosyokiiltiirel etkenlerin agiklamasini temel alir ve bunu dort daire
ile gosterir. En icteki daire bireyin davranislarina yansittigi biyolojik ve
kisisel ge¢misi temsil eder. Ikincisi, cogunlukla aile ya da diger tanidiklari
i¢ine alan, istismarin gergeklestigi ortami gosterir. Uciinciisii ise yasanilan
cevre, igyeri, sosyal aglar ve arkadas gruplar1 gibi iletisim Oriintiilerini
iceren hem formel hem de formel olmayan kurum ve sosyal yapilari temsil
eder. Dordiincii ve en distaki daire ise kiiltlirel normlarin da dahil oldugu
ekonomik ve sosyal ¢evreyi gosterir.?*

1.2. Siddet Tiirleri

Bireysel ve toplumsal olmak {izere iki tiir siddetin varligindan bahsetmek
mimkiindiir. Bireysel siddet, ciiriimsel siddet ve kisisel siddet olmak iizere
ikiye ayrilir. Bedensel, zihinsel, s6zel, duygusal, ruhsal, cinsel ve dliimciil
tirden uygulanan siddete “ciirimsel siddet” denir. Darp ve yaralama
vakalar1 bedensel siddet; sdylenti yaymak, laf atmak, kiiftir etmek, tehdit
etmek, alay etmek, bagirmak, lakap takmak, dalga gegmek, asagilamak,
saldirgan ifadeler kullanmak, kiiglimsemek, hakaret etmek, engellemek
gibi tutum ve davranislar ise sozel siddet olarak nitelenir. Yoksun birakmak,
umursamamak, konusmamak, cevap vermemek, aglatmak, reddetmek,
alcaltmak, yildirmak, korkutmak, nefret etmek gibi davranislar ise duygusal
siddeti ifade eder. Her tiirlii riza dis1 cinsellige yonelik zorlama, yaklasim,
temas ve tutum ise “cinsel siddet” olarak kabul edilir. Oliimciil siddet ise
ebeveyn veya evlat katli, zehirleme, suikast, cinayet, idam vb. vakalari
icermektedir. Bireyin kendi beden biitiinliigiine zarar verme, hayatina son
verme veya buna tesebbiis etme gibi davraniglar ise “kisisel siddet” olarak
kabul edilir. Toplumsal siddet ise grup siddeti, devlet siddeti ve uluslararasi
siddet gibi vakalar1 icermektedir. Grup siddeti; grubun bireye karsi, grup
icindeki bireyler arasinda, grup disindaki diger gruplara yonelik ve grubun
iktidara kars1 gerceklestirdigi siddet eylemlerini kapsar.?

Siddet ile siddet tiirlerinin bireysel ve toplumsal boyutlar1 bu sekilde
ortaya konulduktan sonra, bu siddet bi¢cimlerinin tarihsel ve kiiltiirel bir
arka plan i¢inde nasil anlam kazandigini1 gérmek icin Cahiliye kiiltlirliniin
temel Ozelliklerine bakmak gerekmektedir.

2. Bir Siddet Kiiltiirii Olarak Cahiliye’nin Temel Karakteristik
Ozellikleri

Islam’in nasil bir zihniyet diinyasi, inan¢ ve ahlak yapismin iginde
dogdugunu, bu yapinin hangi unsurlarim1 neden ve nigin kabul ettigi
veya reddettigini anlamak i¢in Cahiliye kiltiiriiniin temel 6zelliklerinin

% Oguz Polat, “Siddet (Violence)”, MUHF - HAD 22/1 (2017), 15-34.
35 Akif Manav, Siddet Psikolojisi (Istanbul: Dahi Yayncilik, 2018), 20-21; Polat,
“Siddet (Violence)”, 17.
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bilinmesi gerekir. Bu sosyal yapmin temel dinamikleri ve degerlerinin
tespiti, Hz. Peygamber’in getirdigi ilahi mesajin onlara nasil bir insan,
toplum ve ahlak anlayisi kazandirdigini mukayeseli bir sekilde anlamamizi
saglayacaktir.?

[slam &ncesindeki hakim zihniyet ve diinya goriisii, o dénem
kiiltiiriiniin mahiyet ve tabiatin1 en iyi yansittig1 i¢cin “Cahiliye” olarak
nitelendirilmistir.”?” “Cehl” kavrami ii¢ farkli anlama gelir. Ilki insanm
hareket tarziyla ilgilidir. Buna gore “cehl”, insanin 6fke duygusunu kontrol
edemeyip Olgiisiz ve sorumsuz bir sekilde davranmasidir.?® Kisiyi bu
sekilde davranmaya sevk eden en onemli etken ise onun davraniglarini
tayin eden herhangi bir dl¢iitiin olmamasidir. Bu durumdaki birey ofke
duygusunu kontrol edemeyip saldirganlasir ve yikict bir kisilige sahip
olur. Bu anlamiyla “cehl” kavrammin karsit1 “hilm”dir. Hilm, “Ofkenin
kabarmasi durumunda onu kontrol edebilme yetisidir.”* Hilm; siik{inet,
teenni ve hikmet eksenli bir davranis bigimini ifade eder. Epistemik ve
zihni boyutuyla hilm, salt bilgiden ziyade aklin yetkinlik kazanmasiyla
ortaya ¢ikan bir basiret tiiriidiir. Ahlaki agidan hilm, bireysel davranislarda
“vakar” (agirbaslilik) olarak; ziddi “cehl” kavrami ise toplumsal ve
bireysel diizlemde “zuliim” seklinde tezahiir eder. Mekke miisriklerinin
Hz. Peygamber ve ashibina uyguladiklar1 zuliimlerin temelinde bu cehl
anlayis1 bulunmaktaydi; bu baglamda cehl, insan hayatini1 birgok yonden
etkileyen genis kapsamli bir kavramdir.*

Cehl kavraminin ikinci yonii, insanin entelektiiel kapasitesi tizerindeki
etkisiyle ilgilidir Bu baglamda cehl; esya ve olaylarin hakikatini
kavrayamayip yiizeysel diisiinmek, bunun sonucunda da basit ve isabetsiz
kararlar vermek anlamina gelir. Bu durum ise ¢cogu zaman olumsuz ve yikici
sonuglar dogurur. Mekke miisriklerinin, agik ve anlagilir dini gergekleri
dahi kavrayamamalarmin sebeplerinden biri de bu zihniyet yapisidir.’!
Ote yandan cehl, iigiincii anlamiyla “bir seyi bilmemek” veya “bir seyden

% Cagricl, Kur an’'in Gelis Ortaminda Ahlik ve Insan Iliskileri, 29.

27 Cagrict, Kur 'an’in Gelis Ortaminda Ahldk ve Insan Iligkileri, 30.

% Hz. Muhammed’in Cahiliye’ye nasil bir anlam yiikledigiyle ilgili bk. ibn Hisam,
es-Sire, 2/555-556; Eb Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberd,
Cdmi‘u’l-beydn an te’vili ayi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tirki
(Kahire: Daru Hecer, 2001), 5/627-629.

» Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-

Miifredat fi garibi’l-Kur’dn thk. Muhammed Seyyid Geylani (Beyrut: Darii’l-

Ma’rife, ts.), 1/171.

Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates (Istanbul: Yeni

Ufuklar Nesriyat, ts.), 241-245; Cagric1, Kur 'an 'm Gelis Ortaminda Ahldk ve Insan

[liskileri, 98.

31 Bk. el-En’am 6/111.
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habersiz olmak™? demek olsa da bu kullamm Kur’an’da belirleyici
bir yer tutmaz. Kur’an’da “cehl” kavrami g¢ogunlukla ilk iki anlami
cergevesinde kullanilmaktadir. Bununla birlikte, “Allah’in kabul edecegi
tovbe, ancak bilmeden kotiiliik edip de ardindan ¢abucak pisman olanlarin
tovbesidir...”** anlamindaki ayette cehl, tiglincii anlamiyla yer almaktadir.
Bu baglamda Kur’an’da cehl kavraminin, biri zihinsel digeri ahlaki olmak
tizere iki temel anlam alani etrafinda ele alindig1 sdylenebilir.**

Dolayisiyla Cahiliye kiiltiirii, zihni ve ahlaki normlardan ziyade
erkeklik, kahramanlik ve yigitligi Onceleyen bir degerler sistemi insa
etmistir. Bu sosyokiiltiirel yapi, bireyleri kabile eksenli bir yapilanmaya
sevk etmis; ferdi ugraslarin sinirli olmasi nedeniyle temel ihtiyaglarin
temini i¢in yagma ve savas gibi faaliyetler kolektif olarak icra edilmistir.
S6z konusu dinamikler, bireysel basari ve onur anlayisinin Gtesinde,
asabiyet duygusuyla pekisen kabile serefinin mutlak iistiinliigline dayal
bir bilincin olusmasina zemin hazirlamigtir.>

Ca‘fer b. Ebl Téalib’in Necasi Ashame’ye yapmis oldugu su tarihi
konusma Cahiliye’nin bu ii¢ semantik alanina dair kapsayict bir tasvir
sunmaktadir: “Ey hiikiimdar! Biz cahil bir millettik, putlara tapardik. Olii
hayvan eti yer, her kotiiligi islerdik. Akrabalik bagimizi keser, komsuluk
haklarimizi gézetmezdik. Kuvvetli olanlarimiz zayif olanlarimizi ezerdi.
Biz boyle bir durumdayken Yiice Allah bize kendi i¢imizden, soyunu,
dogrulugunu, eminligini, iffet ve gilizel ahlakini bildigimiz bir peygamber
gonderdi. O; bizi Allah’a ve Allah’in birligine inanmaya, O’na ibadet
etmeye, atalarimizdan bu yana taptigimiz putlari birakmaya davet etti.
Dogru sozIlii olmayi, emanetleri yerine getirmeyi, komsularla giizel
gecinmeyi, glinahlardan ve kan dokmekten sakinmayi emretti. Her tiirlii
ahlaksizliktan, namuslu kadina iftira atmaktan, yalan sdylemekten ve
yetimlerin malim1 yemekten bizi menetti.”® Bu baglamda dikkat ¢eken
en Oonemli husus, Cahiliye kiiltlirlinlin, yukarida deginilen bireysel ve
toplumsal diizeyde yikici nitelik arz eden siddet bigimlerinin tamamini
bilinyesinde barindirdigini agik bigimde ortaya koymasidir. Kur’an basta
sirk inanc1 olmak tiizere onlarm bu tutum ve davraniglarini “mutlak
sapkinlik” olarak nitelemistir.’’

32 Ragib el-Isfahani, el-Mufredat, 1/132-133.

3 en-Nisa 4/17.

3 Tzutsu, Kur 'an’da Allah ve Insan, 247-252.

35 Balcioglu, Siddet ve Toplum, 106.

¢ Eb( Abdillah Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-Kuresi el-
Medeni, Siretii Ibn Ishdk el-miisemmd bi-Kitabi’I-Miibtede 've’l-meb ‘as ve 'l-megdzi,
ngr. Muhammed Hamidullah (Rabat: Ma’hed ed-Diraséti ve’l-Ebhés 1i’t-Ta’rif,
1967), 195-196; Ibn Hisam, es-Sire, 1/336.

7 Bk. Al-i Imréan 3/164.
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Cehl, hamiyyet ve asabiyetin irettigi siddet, ancak bu kavramlarin
karsisina hilm, rahmet, adalet ve 0z denetim gibi yeni degerlerin
yerlestirilmesiyle doniistliriilebilir. Bu nedenle Kur’an ve Siinnet, bu
zihniyet yapisini degistirmek {izere farkli yontemler izlemistir.

3. Kur’an ve Siinnetin Siddet Kiiltiiriinii Doniistiirmede izledigi Temel
Pedagojik Yontemler

Cahiliye donemi’nde savas, intikam ve saldirganlik toplumsal hayatin
onemli bir parcasini olusturuyordu. Bununla birlikte, barisin hakim oldugu
donemler de mevcuttu. Nitekim haram aylarda kabileler arasinda varilan
ortak anlayis geregi; savas, saldirganlik, intikam ve diismanliklar gegici
olarak durdurulur, ticaret ve sosyal yasam baris i¢inde siirdiiriiliirdii.*® Bu
durum, siddetin toplumsal normlarla dogrudan iligkili oldugunu acik¢a
gostermektedir.

Siddetin bir iligki bigimi olarak reddedilmesi ve bunun yerine insanin
onur, haysiyet ve saygmligini merkeze alan bir degerler diinyasinin insa
edilmesi zorunludur. Bu hedefin gerceklestirilebilmesi, oncelikle birey
ve toplumun diislince, inang, duygu ve algilarinda koklii bir doniistimiin
saglanmasina baghdir. S6z konusu doniisiim ise ancak sistemli, stireklilik
arz eden ve pedagojik temellere dayanan bir egitim-0gretim siireciyle
mimkiin olabilir. Nitekim Kur’an ve Siinnetin, siddetin her tiiriiyle
miicadelede ¢ok boyutlu pedagojik yontemler benimsedigi goriilmektedir.
Bu makale kapsaminda s6z konusu yontemlerden bazilarina deginilmistir.

3.1. Sefkat, Empati ve Adalet Duygusu Gelistirmek

Siddetin nedenlerini anlamak kadar, onu azaltan veya engelleyen
unsurlar1 bilmek de hayati nem tasimaktadir. Siddet igerikli davranislarin
Onlenmesi ya da sinirlandirilabilmesi i¢in 6ncelikle sefkat, empati ve adalet
gibi duygu ve degerlerin i¢sellestirilmesi gerekmektedir. Sefkat, “korkuyla
karisik bir ilgi veya ihtimam olarak” tanimlanir. Bu nedenle sefkat sahibi
kisi, sefkat duydugu varlig1 sever ve onun zarar gormesinden endise eder.®
Kur’an’da sefkat kavramina yakin anlamlar tagiyan rahmet, merhamet ve
ra’fet gibi kavramlara da yer verilmektedir. Rahmet, “acinacak durumda
bulunan kimseye kars1 yufka yiireklilik ve sefkatle muamele etme” Allah’a
nispet edildiginde ise “liitufta ve ihsanda bulunma” anlamina gelir.** Ra’fet
kelimesi ise “merhamet etme, sefkat gosterme veya acima” gibi anlamlari
ifade eder.”!

Kur’an’da Allah ile insan arasindaki bagi sekillendiren en merkezi
kavramlardan biri olan “rahmet”, Allah’in yaratiklarina karsi simirsiz

38 Taberi, Cdami ‘u’l-beydn, 3/309.

% Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt,1/346.

4 Ragib el-Isfahani, el-Mufiedat, 1/191-192.
41 Ragib el-Isfahani, el-Mufieddt, 1/208.
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sefkatini, merhametini ve lLitfunu ifade eder.** Yine Allah sonsuz kerem
sahibi,® bagislayic1 ve affedicidir.** Kur’an’da Hz. Peygamber’in “Ratf
ve Rahim” sifatlariyla miicehhez oldugunun® vurgulanmas: da oldukea
dikkat ¢ekicidir. Ra’fet kavrami rahmetten daha giiclii bir sefkat duygusunu
ifade etmektedir. Bir kimsenin hoslanmasa dahi baskasina iyilik yapmasi
rahmetin ifadesiyken; goniilden gelen bir istekle sefkat gdstermesi ra’fetin
yansimasidir.*® Allah-insan, peygamber-insan iligkilerinin “merhamet” ve
benzeri semantik anlam iceren kavramlar {izerinden belirlenmesi siddet
kiiltiiriinden merhamet kiiltiiriine gegiste nasil ve ne sekilde bir yontemin
izlendigini gosterir niteliktedir.

Empati, “Bir kisinin kendisini bir bagkasinin yerine koyabilmesi;
muhatabinin  duygu, diisiince ve davraniglarini anlayabilmesi, onun
duygularmi temsili olarak yasamasi” seklinde tanimlanir.*” Bir kiginin
empati kurabilmesi i¢in kendisiyle karsisindakinin ayrimini biligsel olarak
yapabilmesi ve muhatabinin hangi duygu durumu iginde bulundugunu fark
edebilmesi gerekir. Saldirgan ve antisosyal davraniglarin azaltilmasina
yardimc1 oldugu i¢in empatiyle saldirganlik ve zorbalik arasinda ters yonlii
bir iliski s6z konusudur.*®

Islami literatiirde “empati” kavrami modern psikolojideki anlamiyla
birebir ayni olmamakla birlikte, bu anlam alanin1 kismen karsilayan ve
daha ileri bir ahlaki diizeyi ifade eden “isar” kavrami one ¢ikmaktadir.
{sar, kisinin kendi ihtiyac1 bulunmasina ragmen baskasini 6nceleyebilmesi
anlamma gelir ve empatiyi asan bir fedakarlik ve digerkdmlik diizeyini

ifade eder.®

Sefkat, “empati”ile desteklendigi takdirde dahaislevsel hale gelir. Clinkii
empati eksikligi sefkat potansiyeli yiiksek insanlarda bile yardimseverlik
ve Ozgeci davranislar1 azaltip yikic1 davraniglar giiclendirebilir. Empati
duygusundan yoksun kisi, kendi davraniglartyla karsisindakinin davranislar
celistiginde sefkat gostermeyip kirici davraniglar sergileyebilir.

2 Bk. el-A’raf 7/156; el-Mii’min 40/7.

4 Bk. el-Infitar 82/6; el-Alak 96/3.

4 Bk. el-Middessir 74/16; el-Burlic 85/14.

4 Bk. et-Tevbe 9/128.

4 Bekir Topaloglu, “Raif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 34/468.

47 Selguk Budak, Psikoloji Sozliigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2005), 258.

% Elif Gokge Ersoy - Ferdi Kosger, “Empati: Tanimi ve Onemi”, Osmangazi Tip
Dergisi 38/2 (2016), 9-17.

4 Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizm? ez-Zemahseri, el-Kessdf
an haka ik gavamizi t-tenzil ve uyini’l-akavil fi viicithit-te'vi, gev. Muhammed
Coskun vd. (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2016),
6/650-651; Mustafa Cagrici, “Isar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/490-491.
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Sefkat ve empatiyle ilgili bir diger kavram ise adalettir. Adalet
duygusunun sefkat ve empatiyi kapsayacak kadar gelismemesi Kkisiyi
kendi sosyal ve kiiltiirel gevresiyle sinirlt bir sefkat ve empati anlayisiyla
smirlandirir. Kapsayict bir adalet duygusu insani yakin gevresi ve
¢ikar bekledigi kisilerin Otesine gegirerek sefkate muhta¢ olan herkese
ulasabilmesini saglar.*® Ornegin kabile kiiltiiriinde esas olan kabile iiyesini
koruyup gozetmektir. Kabilenin disindaki insanlara kars1 sefkat, merhamet
ve adalet gostermek tali bir husustur.

Islam diisiiniirleri ahlak anlayislarma bunu yansitmislardir. Onlar, insan
dogasinda arzu, 6fke ve diigiince giicii bulundugu; bunlarin her birinin ifrat
ve tefritinden sakinilip orta yol tutuldugu takdirde sirasiyla iffet, secaat
ve hikmet erdemlerinin ortaya ¢ikacag goriisiinii benimsemislerdir. Iste
adalet, nitelikleri farkli bu ii¢c unsurun terkibinden meydana gelen huy
veya ahlaki itidal, koordine edici temel erdemdir.’' Kur’an’da herhangi
bir topluluga duyulan kinin, Miisliimanlar1 adaletsiz davranmaya sevk
etmemesinin emredilmesi ve bunun takva kavramiyla iliskilendirilmesi®
sefkat ve empatiyi de igeren stimullii bir ahlak anlayisinin insasina yonelik
bir hitap oldugu acgiktir.

Hz. Muhammed “Kendiniz i¢in istediginizi baskalar1i i¢in de
istemedikge gergekten iman etmis olamazsiniz.”* buyurarak sefkat ve
empatiyi imanla dogrudan iliskilendirmistir. Bu hadis, miiminin sefkat,
merhamet ve empati gibi erdemlerle donanmis olmast ve hem kendisiyle
hem de bagkalariyla kurdugu iliskileri bu degerler iizerine insa etmesi
gerektigine isaret etmektedir.

Hz. Peygamber’in su olaydaki tavri onun biitin bu degerleri
icsellestirdiginin agik gostergesidir. Miisriklerin baski ve siddeti artirdiklar:
bir donemde Mekke’ye gelen yabanci bir tliccar, Eb(i Cehil’den alacagini
tahsil edemeyince Mekkelilerden yardim ister. Mekke miisrikleri, EbQ
Cehil ile Hz. Peygamber arasindaki anlagsmazligi bilmelerine ragmen
hakkini almas1 icin bu tiiccart ona yonlendirirler. Tiiccarin sikayetini
dinleyen Hz. Peygamber dogruca Ebl Cehil’e giderek onun hakkini
istemistir. Peygamberimizi karsisinda géren Ebt Cehil borcunu 6demek

50 Bk. el-Maide 5/8, en-Nisd 4/3, Al-i imran 3/75; Ulas Kaplan, Siddeti Yenmek
Egitimle Gelismek (Istanbul: Varlik Yaymnlari, 2016), 108-109, 111.

S\ Farabi, Fdrdbi’nin Iki Eseri, 58; ibn Miskeveyh, Tezhibu’l-ahldk, 30-35; Tisi,
Ahldk-1 Nasuwri, 78-81; Devvani, Ahldk-1 Celdli, 47-49.

2 Bk. el-Maide 5/8.

53 Ebi Abdillsh Muhammed b. Ismail b. Tbrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sahihii Buhdri
(Kahire: Matbaatus-Selefiyye, 1979), “iméan”, 7; Ebti Is4 Muhammed b. Isa b. Sevre
(Yezid) et-Tirmizi, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Salih b. Abdiilaziz (Arabistan: Daru’s-
Selam, 2000), “Sifatii’l-kiydme”, 59.
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zorunda kalir. Hz. Peygamber’in bu yaptiklarina karsi tiiccar siikran
duygularini su sekilde dile getirmistir: “Allah’a yemin olsun ki hakkimi
ondan aldi. Allah ona ¢ok hayir ihsan etsin.”**

Siddet en yogun bi¢imiyle savaslarda tezahiir eder. Hz. Peygamber
savasta dahi mesru olmayan siddeti onaylamamis, buna meyledenleri
empati yapmaya davet etmistic. Huneyn Savasi’'nda Misliimanlarin,
diisman ¢ocuklarini da 6ldiirdiiklerini 6grenince {i¢ kez su savas ilkesini
hatirlatmistir: “Baz1 insanlara ne oluyor da 6ldiirme hirst onlar1 ¢ocuklari
bile 6ldiirmeye sevk ediyor. Savasta ¢ocuklar &ldiiriilmez.” Useyd b.
Hudayr’1n, dldiiriilenlerin miisrik ¢ocuklar1 olduguna dair vurgusuna ise
“Sizin en hayirhilarimiz da misrik ¢ocuguydu.” seklinde yanit vermistir.

Kur’an ve Siinnetin; empati, sefkat ve adalet degerleri iizerine insa
ettigi ilkelerin Miisliiman sahsiyetindeki yansimasini en somut haliyle
Medine’deki muédhat uygulamasinda goriiyoruz.®® Bu uygulama ile
sekillenen isar ahlaki, ilk Miisliimanlarin sadece zihin diinyasini degil,
toplumsal davranislarini da doniistiirmiistiir. Hz. Peygamber Beni Nadir
kabilesinden alinan ganimetleri -Medineli fakir iki Misliman harig-
ilk muhacirler arasinda taksim etmistir. Ensarin bu taksim karsisindaki
tutumlar1 Kur’an’da su sekilde tasvir edilmistir:>” “Onlardan énce bu
yurda yerlesmis ve goniilden inanmis olanlar, kendilerine gé¢ edip
gelenleri severler, onlara verilenlerden dolayt i¢lerinde bir rahatsizlik
duymazlar; ihtiyag icinde olsalar bile onlart kendilerine tercih ederler.
Kim nefsinin bencilliginden korunmayr basarwrsa iste kurtulusa erecekler
onlardir.® Ayet; muhacir ve ensarm kiskangliktan uzak, Allah rizasina
dayali sevgilerini vurgularken, onlarin sergiledigi “isar” (6zgecilik)
ruhunun bizzat Allah tarafindan takdir edildigini belirtir. Bu durum,
Islam’n; sefkat, empati ve adalet gibi degerlerle oriilii yepyeni bir
toplumsal iligki modeli insa ettiginin en somut kanitidir.

Kur’an ve Siinnet, siddeti dnlemede yalnizca sefkat, merhamet, isar,
empati ve adalet gibi degerleri vurgulamakla yetinmemis; bu degerlerin
toplumsal hayata aktarilabilmesi i¢in 6rnek sahsiyetler ve yapici davranis
bigimlerini de ortaya koymustur.

54 [bn Hisam, es-Sire, 2/389-390.

% Ebi Abdullah Muhammed b. Omer el-Vakudi, Kitdbii 'l-Megdzi, thk. Marsden Jones
(Londra: Oxford Universitesi, 1965) 3/905, 912-915.

56 Tbn Hisam, es-Sire, 3-4/117; Vakidi, Megazi, 1/136; Tbn Sa’d, Tabakat, 1/204-205;
Adem Apak - Adnan Demircan, Hz. Peygamber Déneminde Miisriklerle lliskiler
(Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2021), 173.

57" Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 22/524-527.

8 el-Hasr 59/9.
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3.2. Olumlu Rol Modeller ile Yapici Davrams Tarzlarinin On Plana
Cikarilmasi

Yapict davranis sergileyen modeller ¢ogu zaman insanlar {izerinde
olumlu etki yapar. Olumlu modellerin etkisi sadece cocuklarla sinirl
degildir. Ergenlerle yetiskinlerin 6grenmesinde de bunun 6nemli bir rolii
vardir.®® Kur’an’da olumlu rol model olarak 6ncelikle Hz. Peygamber’in
ornek ahlakinin nazara verilmesi baslangigtan itibaren yeni bir insan
tipolojisinin inga edilmek istendiginin acik bir gdstergesidir. Saldirgan
modellerin “yigit” ve “cesur” olarak nitelendirildigi bir kiiltiirde Hz.
Peygamber’in “dlemlere rahmet olmak iizere gonderildigi”,*®® “iistiin ve
ornek bir ahlaka sahip”®! olduguna dair Mekke donemindeki vurgu bu
noktada tizerinde diisiiniilmeye deger bir husustur.

Mekke doneminde nazil olan A’raf Stiresi 199. ayeti, Hz. Peygamber’in
teblig metodunun ve miisriklerle yiiriitilen miicadelenin stratejik
gergevesini belirlemistir. Bu ilahi hitap; nebevi davetin temelinde “kelam”
olgusunun, yani ikna edici sdylemin yer almasi gerektigini vurgularken;
sertlik, kaba davranis ve siddet igeren tutumlardan uzak durulmasini
emretmistir. Bununla birlikte ilgili ayet, Hz. Peygamber ve inananlar i¢in
bir sahsiyet insas1 siireci baslatmistir. Insan iliskilerinde yapici tutumu
ve affi merkeze alan bu yaklagim, miiminlerin toplumsal temsiliyetlerini
giiclendirerek onlar1 ahlaki agidan ideal birer rol model seviyesine
tasimistir.** Yine Kur’an, Hz. Peygamber ile sahabilere insan iliskilerinde
“s6zilin en gilizelini soylemeyi”® emrederek Cahiliye siddet kiiltiiriine karsi
alternatif davranig bigimleri gelistirmelerini istemistir. Clinkii keskin bir
dilin siddeti de fiziksel siddet gibi olumsuzluk iizerine bina edilir. Dilsel
siddet; iftira atarak, itibarsizlastirarak, asagilayarak veya hakaret ederek
fiziksel siddetin zeminini olusturur.*

Hz. Peygamber’in Mekke doneminde kendisine ve ashabina karsi
yapilanlara mukabele-i misilde bulunmamasi Arap sosyal hayatinda yeni
bir davranig bi¢imini gelistirmeye c¢alistiginin bir diger gostergesidir.
Kur’an, Hz. Peygamber’in ideal rol modelligine dair vurgusunu Medine
doneminde de devam ettirerek tedrici olarak siddet ruhunun etkisini ortadan
kaldirma veya azaltmaya yonelik pekistirmesini stirdtirmiigtiir.®

59 Anita Woolfolk Hoy, Egitim Psikolojisi, ¢ev. Duygu Ozen (Istanbul: Kakniis
Yayinlari, 2010), 132-133; Clifford T. Morgan, Psikolojive Giris, ¢ev. Hiisnli Arici
vd. (Ankara: Hacettepe Universitesi Yayinlari, 1999), 390-396, 400.

¢ Bk. el-Enbiya 21/107.

1 Bk. el-Kalem 68/4.

2 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 10/642-643.

6 Bk. el-Isra 17/53.

¢ Byung-Chul Han, Siddetin Topolojisi (Istanbul: Metis Yayinlar1, 2021), 9-11.
¢ Bk. et-Tevbe 9/128.



678 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 62 - Sayi: 2 - Haziran 2026

Bir diger husus saldirgan olmayan davranis big¢imlerinin sosyal
pekistirme yoluyla tesvik edilmesi bu davranislar giiglendirir; yeni ve daha
yapict davraniglarin ortaya ¢ikmasina ve gelismesine neden olur. Ciinkii
tutum ve davraniglarin degigsmesinde dis onay yoluyla pekistirmenin etkisi
sosyal modellerin etkisine gore daha zayiftir. Ayrica fazla sosyal tesvik,
arzulanan davranisi digsal 6diil beklentisine giidiimleyerek kalici bir tutum
degisikligi icin gereken igsellestirme olasiligini zayiflatir. Buna karsin
samimiyetle uygulanan sosyal pekistirme, davranis ve tutumlarin olumlu
anlamda gelisimine ve giiclenmesine katki saglar.%

Kur’an’da, saldirganlik icermeyen davranis bigimlerinin gelistirilmesi
ve pekistirilmesi amaciyla Arap toplumunun tarihsel hafizasinda yer
etmis sahsiyetlerin temel niteliklerine 6zellikle vurgu yapilmaktadir. Bu
baglamda, Mekke’nin sosyal, ticari ve siyasi bir merkez haline gelmesinde
onemli rol oynayan ve Kabe’nin insasinda birlikte gorev alan Hz. Ibrahim
ile oglu Hz. Ismail, érnek sahsiyetler olarak &ne g¢ikarilmaktadir.
Ibrdhim gercekten cok duyarl, yumusak huylu biriydi. " “Ibrahim cidden
agir basl, hassas ruhlu, kendini Allah’a vermis biriydi.”®® ayetlerinde
Hz. Ibrahim’in “yumusak huylu, duyarli, samimi ve agirbasli” olarak
nitelenmesi, dogrudan cehlin zitt1 olan hilm kavramina isaret eder. Benzer
sekilde, kendisine miijdelenen ¢ocuklarmin “bilgili, akilli ve agirbasl”
olacaginin vurgulanmasi1 da Cahiliye siddetine karsi hilm ahlakini
yerlestirmeyi amaglayan pedagojik bir model sunmaktadir.®

Siddete karsi Kur’an’in yapici rol model olarak sundugu 6rneklerden biri
de Hz. Misa’dir. Kendini yiice bir varlik (ilah) olarak algilayan Firavun’a
kars1 Hz. Miisd’ya “yumusak bir {islup” ile hitap etmesinin emredilmesi’
yeni sosyal yapinin hangi degerler {izerine kurulmasi gerektiginin agik
bir ifadesidir. Hz. Peygamber’in de kendisinin rahmet ve hidayet rehberi
oldugunu; lanetci degil alemlere rahmet olarak gonderildigine dair vurgusu
da olumlu pekistirmeye yonelik bir diger 6rnek olarak gosterilebilir.”

Insanin tabiatinda biiyiik bir 6fke ve yikicilik yetenegi vardir. Bu duygu
kontrol edilemedigi takdirde siddet, saldirganlik ve catisma gibi yikici
deneyimler ortaya g¢ikar.”? Buna karsin siddet ve saldirganligin yapici

% Clifford T. Morgan, Psikolojiye Giris, 69-71; Kaplan, Siddeti Yenmek Egitimle
Gelismek, 100.

7 et-Tevbe 9/114.

% Had 11/75.

% Bk. el-Hicr 15/53; es-Saffat 37/101, 112.

70 Bk. Taha 20/44.

7' Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Mislim el-Kuseyri, el-Camiu s-sahih, ns.
Muhammed Fuad Abdilbaki (Kahire: Déaru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1374-
75/1955-56), “Birr”, 87.

2 [bn Miskeveyh, Tezhibu l-ahldk, 32-33.
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alternatifleri vardir. Alternatif tutum ve davranislar gili¢lenirse yikici ¢dzim
yollarma bagvurma gereksinimi ve siklig1 azalr. Islam diisiiniirleri 6fke
duygusunun egitimiyle cesaret ve yigitlik erdeminin ortaya ¢ikacagini
belirterek siddet ve saldirganligin kontrol edilemez bir duygu olmadigina
dikkat ¢ekmislerdir.”

Yapici alternatifler konusunda Kur’an’in {izerinde durdugu Onemli
konulardan biri de 6fkelenildigi zaman sakin kalabilmenin 6nemine dikkat
cekmek olmustur. Otke duygusunu kontrol edip sakin kalabilmek Islam’mn
ideal ahlak tipi “muttaki” insanin temel vasfi oldugu su sekilde dile getirilir:
“(Onlar) ofkelerini yenerler, insanlari affederler...”™

Saldirgan ve siddet igerikli davranislardan kaginmanin bir diger yolu da
0z denetim yani kisinin dig otoritelerden bagimsiz olarak kendini kontrol
edebilmesidir. Cilinkii siddeti en aza indirmek i¢in sadece dis kontrollere
giivenmek dogru bir yaklagim degildir. Dolayisiyla asir1 toplumsal
kontrol yerine insanlar cezalandirma tehdidi altinda olup olmadiklarina
bakmaksizin kendi saldirgan davranislarini denetim altina alabilmeyi
ogrenmelidirler.”” Bu konuda Kur’an’m vermis oldugu su bilgi oldukga ilgi
cekicidir: “Rahman’m has kullart yeryiiziinde vakarla yiiriiyen, cahiller
onlara laf attigi zaman, ‘seldm’ deyip gecen kullardw.”’° Bu ayet, Cahiliye
zihniyetinin 6zii olan “kibir, gurur ve zorbalik” gibi yikic1 duygulara karsi;
hilm, vakar, sekinet, tevazu, iffet gibi anlamlara gelen “hevn” kavramini
nazara vererek saldirganligin kontrol altina alinabilecegine dair énemli
bir biling olusturmaktadir.” Ayni sekilde Hz. Muhammed’in, “... Asil
pehlivan, 6fkelendiginde nefsine hakim olan kimsedir.””® ve “Kim, geregini
yapmaya giicii yettigi hédlde 6fkesini i¢inde tutarsa Allah onun kalbini
giiven ve imanla doldurur.”” seklindeki hadisleri, siddete kars1 bireyin 6z
denetim gelistirebilecek imkéan ve yetilere sahip oldugunu acikca ortaya
koymaktadir. Bu rivayetler, 6fke kontroliiniin yalnizca psikolojik bir
beceri degil, ayn1 zamanda ahlaki bir sorumluluk oldugunu vurgulamakta;
bireyin alternatif davranis bigimleri gelistirebilecegine isaret ederek siddet
karsit1 bir tutumun insasina katki sunmaktadir. Nitekim Kur’an ve Siinnet

3 Ibn Miskeveyh, Tezhibu’l-ahldk, 38-39, 51-52; Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celals,
47-48.

™ Al-i imran 3/134.

7 J. L. Freedman - D. O. Sears - J. M. Carlsmith, Sosyal Psikoloji, gev. Ali Donmez
(Ankara: Imge Yaymlari, 1993) 266-267.

76 el-Furkan 25/63.

77 Mukatil b. Siileyman, Tefsiri Mukatil b. Siileyman, nsr. Abdullah Mahmid Sehhate
(Kahire: el-Heyetii’l-Misriyyetii’l-Amme 1i’1-Kitab, 1979), 3/239-240; Taberi,
Cami ‘u’l-beyan, 17/489-492; Zemahseri, el-Kessdf, 4/886-887.

78 Mislim, “Birr”, 106.

" Ebd David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinen, nsr. Kemal
Yasuf el-Hat (Beyrut: y.y., 1409/1988), “Edeb”, 3.
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de bu pedagojik zemini destekleyerek, yapict davranig modellerini tesvik
etmekle yetinmeyip saldirgan davranig bi¢cimlerini hem toplumsal hem de
uhrevi sonuglariyla birlikte ortaya koymak suretiyle caydirici bir yaklagim
gelistirmektedir.

3.3. Saldirgan Modelin Cezalandirilmasi

Bireylerin 6grenme ve davramslarini diizenleme siiregleri; gozlem
yapma, taklit etme, model alma gibi mekanizmalara dayanir. Yapilan
bilimsel arastirmalara gore saldirgan bir modeli dogrudan goézlemleyen
cocuklarin sonraki saldirganliklari, saldirgan olmayan modeli gozleyen
ya da hi¢c model gozlemeyen ¢ocuklarin saldirganligindan daha yiiksektir.
Saldirganlik 6zellikle cezasiz kaldiginda ornek alinir ve gozleyende
saldirgan davraniglara yol agar. Diger yandan saldirgan bir modelin
davranigi sosyal ve maddi ddiiller getiriyorsa kisi modelin 6zelliklerinden
hoslanmasa bile saldirgan ile 6zdeslesebilmektedir. Ote yandan, saldirganin
davranis1 onemli kaynaklar {izerinde gii¢ ve denetim saglamay1 basaramaz
ya da ceza getirirse saldirganla 6zdeslesme gergeklesmez.*

Kur’an’da saldirgan modeller ve onlarmn akibetlerine dair vurgu ¢ok
giiclidiir. Bu baglamda, birey ya da toplumlarin kendileri digindaki
kisi veya gruplara yonelttikleri siddet, temelde iki ana baghk altinda
degerlendirilebilir: psikolojik ve fiziksel siddet. Her iki siddet tiiriiniin en
tipik 6rneginin Islam &ncesi Firavun, islam’da ise Eb Leheb figiirii oldugu
sOylenebilir.

Siddetin en keskin ve somut tezahiirii, masum canlara kiymaktir; tipki
Firavun’un iktidarin1 korumak adma Israilogullarinin erkek gocuklarmi
katletmesi gibi. Firavun, iktidar1 i¢in tehdit unsuru olarak gordigi
Israilogullariin erkek cocuklarini Sldiirtmiistiir. Tarihte &rnegine ¢ok
az rastlanan bu soykirirm Kur’an’da bes ayri slrede benzer ifadelerle
“igkencenin en kotiisii” olarak nitelenmistir.?! Firavun, fiziksel siddetle
yetinmeyip her tiirli psikolojik siddete de basvurmustur. Ornegin
Hz. Misd’y1 “degersiz, soyledigini anlatmaktan dciz adam ™ olarak
niteleyerek ona psikolojik siddet uygulamistir. Sadece Hz. Miséd’ya
degil onun kavmine de her tiirlii zihinsel, psikolojik ve enformatik
siddeti uygulamistir.®® Kur’an, bu saldirgan modelin yalnizca yaptiklarini
anlatmakla kalmaz; eylemlerinin hem diinyevi hem de uhrevi sonuglarini
gozler oniine sererek bu tiir tutumlardan kacinilmasi gerektigini vurgular.

80

Jean Piaget, Cocugun Ahlaki Yargusi, ¢ev. 1dil Diindar (Istanbul: Pinhan Yaymcilik,
2015),208-219, Morgan, Psikolojiye Giris, 101-102, Freedman vd., Sosyal Psikoloji,
265; Ulas, Siddeti Yenmek Egitimle Gelismek, 95-97.

81 Bk. el-Bakara 2/49; el-A’raf 7/127; Ibrahim 14/6; el-Kasas 28/4, el-Mii’min 40/25.
82 Bk. ez-Zuhruf 43/51.

8 Bk. el-A’raf 7/123-124; Yanus 10/83; es-Suara 26/49.
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Kur’an’in aktardigina gore Firavun ve halki, dnce yillarca siiren bir kitlikla
sinanmis; ardindan birer ibret ve ceza olarak iizerlerine tufan, cekirge,
haserat, kurbaga ve kan génderilmistir.** Ozellikle Firavun ile adamlarinin
suda bogularak can verdiginin Kur’an’da yedi kez tekrarlanmasi, olduk¢a
dikkat ¢ekicidir.®® Bu ibretlik sonun yani sira, onlarin &hiretteki halleri
de son derece canli ve etkileyici bir dille anlatilarak muhatabin gereken
dersleri ¢ikarmasi hedeflenmistir.3

Ebi Leheb ve esi, Mekke’de Hz. Peygamber ile Miisliimanlara karsi
uygulanan psikolojik,*” fiziksel® ve ekonomik®® baskilarin dnciilerindendi.
Bundan dolayr Kur’an’da Mekkeli miisrikler arasindan ismi dogrudan
anilan tek kisi EbG Leheb olmustur. Bu durum, o ve onun gibi zalimce
davrananlarin hem bu diinyada hem de ahirette hiisrana ugrayacaklarini
ilan eden agik bir uyaridir.”

Kur’an’da Firavun ve Eb( Leheb’le ilgili bilgilerin odaklandig
nokta, saldirgan modelin elde ettigi diinyevi kazanimlarin (iktidar, servet,
niifuz) kalic1 bir toplumsal karsilik bulamayacagi ve nihayetinde hiisranla
sonuc¢lanacagma dair giicliic vurgudur. Dolayisiyla ilgili ayetler, siddet
odakli davranis modellerinin hem diinyada basarisizliga mahkiim oldugu
hem de ahirette agir bir yaptirima tabi tutulacagi bilincini insa etmektedir.

Saldirgan modellerin bu sekilde sonuglariyla birlikte sunulmasi, siddet
iceren davraniglarin yalnizca teorik diizeyde degil, toplumsal diizen i¢inde
de sinirlandirilmast gerektigini gostermektedir. Bu baglamda, siddetin
cezasiz birakilmamasi ve uygun yaptirimlarla karsilik bulmasi hem bireysel
O0grenme siireglerini hem de toplumsal davranig bi¢imlerini diizenleyen
temel bir ilke olarak ortaya ¢ikmaktadir.

3.4. Siddet Iceren Davramslarin Cezalandirilmasi

Siddetin cezasiz kalmasi toplumda siddet ve saldirganligin kabul
edilebilir olduguna dair alg1 ve anlayis dogurur. Siddet hos karsilandik¢a
hatta gerekli goriildiik¢e artarak devam eder. Bundan dolay1 siddete kars1
hem toplumsal biling olusturulmali hem de yasal diizenlemeler yoluyla
siddete bagvuranlar mesru Ol¢lide cezalandirilmalidir. Cilinkii belirli bir

8 Bk. el-A’raf 7/130, 133.

85 Bk. el-Bakara 2/ 50; Al-i Imran 3/11; el-A’raf 7/136; el-Enfal 8/54; el-Kasas 28/ 8;
el-Ankebiit 29/39-40; el-Mii’min 40/45.

% Bk. Had 11/98-99.

87 fbn Hisam, es-Sire, 1/241-242; ibn Sa’d, et-Tabakdt, 1/169-170; Ebii’l-Hasen
Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David el-Belaziiri, Ensdbii l-esrdf (Beyrut: Darii’l-Fikr,
1996), 1/118-119.

88 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 24/715-720.

% Ali b. Burhaneddin el-Halebi, Insdnu’l-uyiin fi sirveti’l-emin’l-me min (Misir:
Matbaatu’l-Ezheriyye, 1932), 1/274-275.

% Bk. et-Tebbet 111/1-5.
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davranig odiillendirildiginde bireyin o davranist gelecekte yineleme
olasilig1 artar, cezalandirildiginda ise azalir.”!

Ceza, yeni davranis bicimlerini 6grenme veya mevcut davranis
degisikliklerinde etkili olan 6nemli bir unsurdur. Cezanin genel amaci
olumsuz bir davranisin sikligini azaltmak veya onu ortadan kaldirmaktir.
Ceza, cezalandiran ile cezalandirilan arasinda duygusal yakinligi bozdugu
i¢in mimkiin oldugunca uzak durulmasi gereken bir davranis degistirme
yoludur. Bu nedenle davranis degisimlerinde ceza yontemi ¢ok bilingli bir
sekilde kullanilmalidir. Aksi takdirde faydadan ¢ok zarar getirir.*?

Davranis degistirmede ceza yonteminin amacina ulagabilmesi igin
uyulmasi gereken bazi kurallar vardir. Oncelikle cezalandirma temel yontem
olarak benimsenmemelidir. Her ne kadar cezanin caydiriciligi ve 6nleyiciligi
kadar 1slah edici, egitici yonii bulunsa da cezanin davranig degisikligindeki
etkisi cogunlukla gegicidir ve 6gretici yonii ddiillendirmede oldugu gibi gok
fazla degildir. Bazen de ceza niyetiyle uygulanan bir eylem, cezalandirmak
yerine olumsuz davranis1 pekistirebilir. Bireyin varlifina sayg: iginde
ve dogrudan davranisa yonelik ceza, siddet igermedigi siirece yararli ve
etkili olabilir. Ayrica cezalandirmay1 temel yontem olarak benimseyen
toplumlarda insanlar olumlu davranislar ictenlikle benimseyemedikleri
gibi cezadan kaginma stratejileri gelistirirler. Yine cezalarin caydirici
olmamasi veya keyfl bir sekilde kullanildigi takdirde insanlar cezadan
kagmak icin farkli yollara basvururlar. Bu tiir durumlarda haksizliga
ugrayan bireyler firsat bulduklar1 takdirde suclu oldugunu diisiindiikleri
kisileri kendileri cezalandirma cihetine giderler. Bdylece ceza pekistirici
bir rol oynamis olur.”® Bazi durumlarda ise ceza, kaygi ve kin gibi yikici
duygular artirir, olumsuz davranislart 6zendirir veya gelistirir. Bu haliyle
ceza sadece sorunlu davranigi bastirmaya yarar.”

Kur’an, olumsuz davranislari engellemek i¢in sadece diinyevi
cezalarla yetinmez. Insanlara, yaptiklar1 kotiiliiklerin hesabini hirette
de vereceklerini hatirlatir. Bu sayede siddet ve saldirganligi sadece
ceza korkusu ve sosyal baskiyla degil, vicdan ve sorumluluk bilinciyle
durdurmay1 amaglayan degerler sunar. Cahiliye kiiltliriinde her ne kadar
ahiret inancinin izlerine rastlansa da bu inang Islam’da oldugu sekilde
acik, tutarl ve biitiinciil degildir.”® Kur’an dikkatle incelendiginde ahiret

1 Freedman vd., Sosyal Psikoloji, 252; Hoy, Egitim Psikolojisi, 428-431.

% Piaget, Cocugun Ahlaki Yargisi, 209-210; Coskun Bayrak vd. Egitim Psikolojisi
(Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlari, 2016), 134.

% Taylor vd., Sosyal Psikoloji, 427-428; Ulas, Siddeti Yenmek Egitimle Gelismek, 93-98.

% Haluk Yavuzer, Cocuk Psikolojis (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2006), 136-138.

% Mehmet Azimli, Cahiliyye'yi Farkli Okumak (Ankara: Anakara Okulu Yaynlari,
2019), 82; M. MahquZ Soylemez, “llk Dénem Islam Tarihi Kaynaklarina Gére
Cahiliye Araplarinda Ahiret Inanc1”, Milel ve Nihal 13/1 (2016), 105-106.
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suurunun ¢ok giiclii oldugu goriiliir. Kur’an’da siikiir yerine nankorligii
benimseyenlere, Allah’a boyun egmeyi reddedenlere, dhireti diistinmeyip
arzu ve isteklerine uyanlara Allah’mn “cetin cezasi™® siirekli olarak
hatirlatilir. Béylece inananlarin tutum ve davraniglarinda istikamet tizere
olmalar1 saglanmaya calisilir. Iste Islam’m ziihd anlayisina hakim olan ruh
ile takvanin gergek anlami da budur. Ciinkii takva, insanin kendisi ile ilahi
azap arasina, onu bu azaptan koruyacak iman ve itaat bilincini yerlestirmesi
anlamia gelmektedir.”

Islam 6ncesi Arap toplumunda 6zellikle de Kuzey Arabistan’da aile
ve kabile birligine dayali bir sosyal yap1 hakimdi. Merkezi otoritenin
yoklugundan dolay1 suglarin belirlenmesi ve cezalandirilmasinda gelenek,
kolektif sorumluluk, sahsi intikam, mali uzlasma, kabile biiyiikleri ve
hakemlerin otoritesi énemli roller {istleniyordu. Ancak gerek insanlarin
hiir, mevali ve kole seklinde ayrima tabi tutulmasi gerek sahislarin ve
kabilelerin farkli sosyal statiilere sahip olmasi, gerekse de kabile birligi ve
kolektif sorumlulugun varlig1 nedeniyle cezalandirmada esitsizlik, asirilik,
keyfilik veya diizensizlik s6z konusuydu. Bugiinkii anlamiyla yasama ve
yargi organlar1 olmadigi i¢in icra ve infaz sistemi de yoktu. Hz. Peygamber
ile birlikte Hicaz’da ilk kez siyasi birlik olusmaya baslamis, cezalandirma
yetkisi merkezi otoritenin uhdesine verilmistir.”®

Islam esas itibariyle suglunun cezalandiriimasini degil sucun en
aza indirilmesi anlayismni benimsemistir. Bunun ic¢in de onun getirdigi
ahlak ve hukuk sistemi 6ncelikle su¢lunun cezalandirilmasindan ziyade
sucu kolaylastiran sosyal zemini 1slah etmeye matuf olmustur. Mekke
doneminde Oncelikle iman ve ahlak esaslarinin, Medine doneminde ise
ser’l cezalarin vazedilmesi bunun en acgik gostergesidir. Bu yoOntemin
izlenmesi cezalandirmanin amag¢ olarak gdzetilmedigini, Islam’in
hedeflerini gergeklestirmek {iizere son ¢are olarak diistintildigini
gostermektedir. Sugun yayilmasi ve aleniyet kazanmasini engellemek,
mageri vicdani teskin etmek, sucu dnlemek ve sugluyu 1slah etmek iizere
cezaya bagvurulmustur.”

Islam cezalandirmay1 esas almamakla beraber cezalandirmaya yonelik
ilkeleri de belirleyerek her tiirlii keyfilige engel olmak istemistir. Oncelikle
verilen cezanin nassa yani kanunilik ilkesine dayanmasi gerektigine,
sonra da sucun sahsiligi ilkesini yerlestirerek kisinin bir bagkasinin

% Bk. el-Maide 5/2; ez-Ziimer 39/16.

97 Tzutsu, Kur 'an’da Allah ve Insan, 274-278.

% Fahrettin Atar, Islim Adlive Teskilati Ortaya Cikigt ve Isleyisi (Ankara: DIiB
Yayinlari, 2020), 27-35; Apak, Kur’an in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 212-224.
Osman Nedim Yektar, Hz. Peygamber ’in Su¢a ve Su¢luya Bakisi (Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 234-237.
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isledigi sugtan dolay1 sorumlu olamayacagina hitkmetmistir.'” Boylece
Cahiliye’de yaygin bir sekilde varligint siirdiiren sorumlulugun kolektif
oldugu anlayisina son vermistir.

Islam’in ceza hukuku konusunda vazetmis oldugu ilkelerden biri de
genellik ilkesidir. Islam bu ilkeye islerlik kazandirmak icin de &ncelikle
biitiin insanlarin esitligini vurgulamis, iistiinliigiin yegane dl¢iitiinlin takva
erdemi oldugunu, bunun da adaleti saglamakla miimkiin olabilecegini
belirtmistir.!®! Boylece yasalarin herkes igin gegerli oldugunu ve hig
kimsenin yasanin iizerinde olamayacagi bilincini insa etmistir. Hz.
Peygamber yasami boyunca bu ilkeyi tavizsiz bir sekilde uygulamigtir.'®

Islam’da sug-ceza dengesinde makuliyetin esas alinmasi da bireysel
ve sosyal siddeti 6nlemeye yonelik bir diger 6nemli bir hukuk ilkesidir.
Kur’an’da bir kotiiliigiin karsiliginin ona denk bir kotiiliik olabilecegine
dair vazedilen hiikkiim!® ile saldirganliklara “dengiyle” mukabelede
bulunma kaydinin konulmasi sug-ceza dengesinin tesisine yonelik
emirlerdir.'® Ayni sekilde cezalarda adalet ve hakkaniyetin gozetilmesi
de cezalandirmada gozetilen temel ilkelerdendir. Hz. Peygamber sugun
sabit olmasindan sonra cezanin infazinda da adaletin gozetilmesi ilkesini
vazetmis, Ozellikle iskence ve yakarak oldiirmeyi yasaklamistir.'%

Sonu¢ olarak, siddet igeren davramislarin cezalandirilmasina iliskin
Kur’an ve Siinnetin yaklasimi, yalnizca hukuki diizenlemelerden ibaret
degildir; ayn1 zamanda pedagojik bir davranis doniistirme modeli ortaya
koymaktadir. Bu ¢ergevede ceza, basli basina bir amag degil, sugu 6nlemeye
ve bireyi 1slah etmeye yonelik son bir miidahale olarak konumlandirilmstir.
Boylece Cahiliye toplumunda siddeti besleyen keyfl, kolektif ve dlciisiiz
ceza anlayisi; yerini adalet, hakkaniyet ve bireysel sorumluluk ilkelerine
dayal1 dengeli bir yapiya birakmustir.

Siddetin cezalandirilmasina yonelik hukuki ve ahlaki diizenlemeler,
davranigin  kontrol altina alinmasinda Onemli bir islev gorse de
kalict doniisiim, bireyin inang, diisiince ve algi diinyasmin yeniden
yapilandirilmasini da gerekli kilmaktadir. Bu nedenle Kur’an ve Siinnet
siddeti yalnizca digsal yaptirimlarla sinirlandirmak yerine, bireyin inang,
disiince ve algi diinyasinda koklii bir doniisim gergeklestirmeyi de
hedeflemistir.

10 Bk, el-Isra 17/15; Fatir 35/18; en-Necm 53/38.

101 Bk. el-Hucurat 49/13; el-Maide 5/8.

12 Bk. Buhari, “Hudad”, 11-12; Eb Davad, “Hudad”, 4; Miislim, “Kasdme”, 5.

13 Bk. es-Stra 42/40.

104 Bk. el-Bakara 2/194.

1% Bk. Ebli David, “Cihad”, 120, 122; Ali Bardakoglu, “Ceza (Fikih)”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1993), 7/470-478.
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3.5. inang, Diisiince ve Alg1 Doniisiimii

Cahiliye toplumunun kendine 6zgii bir kisilik tipolojisi ile sosyal yapis1
vardi. Asirlar icinde olusmus olan bu sosyal, ekonomik ve siyasi yapi statik
bir hal aldig1 i¢in degisim ve doniisiimii miimkiin kilacak dinamiklere sahip
degildi. Bu durum onlarda tam bir bilingsizlik, taklit¢ilik ve gercege karsi
korliik olusturmustur.!%

Inang, diisiince ve alg1 degisimi icin dncelikle kor inanglarin farkina
varmak gerekir. Ciinkii kor inanclar segenekleri ongérmez; insan1 siddet,
korku ve 1stiraba kosullandirir. Ozellikle sosyal yapir siddet ve istirap
iceren davraniglar1 onaylayan bir yapiya doniistiigiinde degistirilmesi ¢ok
daha zordur. Bunun i¢in de sorunun kokenine inerek kaynaktaki inanglari
degistirmek gerekiyor. Degisim ise zaman ve emek istedigi i¢in bunun
farkinda olmak sorunun ¢éziimiinde 6nemli bir rol tistlenir.!?’

Kur’an, hitap ettigi ilk kitlenin temel probleminin zihni korliik oldugu
tespitinde bulunur.'® Cahiliye kiiltiirii baglaminda incelendiginde “cehl”
kavrami, yalnizca bilgi eksikligini degil, bireyin kendi konumunu idrak
edememesini de ifade eder. Kur’an terminolojisinde inkarci tipolojisini
niteleyen tugyan (haddi asma)'® ve bagy (azginlk)!'® kavramlari, bu zihni
korliigin eyleme doniismiis somut goriintimleridir.!!! Kur’an misriklerin
aklen kor ve sagir olduklart igin dini gergekleri anlamalarinin miimkiin
olmadigmi belirtir''? Kur’an ahldkinin merkezinde yer alan “hilm” ise
bireyi fevri davraniglardan arindirarak rasyonel ve isabetli kararlar almaya
yonelten biligsel bir erdemdir.!”® Cehlin zittt olarak konumlanan bu
kavram; bilgi, akil, basiret ve vahiyle insa edilen zihinsel bir olgunlugu
temsil eder.!"* Kur’ani perspektifte bu doniisiim, sistematik bir 6grenme ve
igsellestirme siireciyle (biligsel ¢aba) miimkiin olabilmektedir.

Islam’dan énce Arap Yarimadasi’nda en yaygin inang bigimi putperestlik
yani sirkti. Sirk inancinda kisi kendisini gormeyen, duymayan ve
davraniglarini denetleyemeyen bir tanrtya inanir. Bu inang bi¢imi Araplarin
zihni ve ahlaki yapilarina tesir ederek onlarda kaotik bir ahlak anlayist
dogurmus, siddet eksenli bir iliski bi¢imi gelistirmistir. Ayni sekilde onlarda
hedonist bir ahlak anlayisi, maddi ve bedensel hazlara ulagsmak; giig, seref

106 Bk. el-Bakara 2/170.

7 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: Insan Yaymlari, 2001), 333-335; Zeki
Aslantiirk - Tayfun Amman, Sosyoloji (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1999), 200-203;
Ulas, Siddeti Yenmek Egitimle Gelismek, 115-116.

108 Bk. el-Bakara 2/171.

109 Bk. Taha 20/24, 43, 45; en-Naziat 79/17; el-Fecr 89/11.

10 Bk. es-Stra, 42/42; el-Kasas 28/76; el-Hucurat 49/9.

" Tzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 249-250.

112 Bk. el-Hac 22/46.

13 Tzutsu, Kur 'an’da Allah ve Insan, 249-250.

114 Bk. Lokméan 31/20-21.
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ve itibar kazanmak seklinde bir hayat felsefesi dogurmustur. Araplarinin
bu koyu ve anlamsiz putperestlikleri yiiksek bir ahlakin kurulmasmin da
en biiyiik engellerden birini olugturmustur.''’

Kur’an’da s6z konusu tutumlar; servetle simarip azginlagmayi ifade
eden “miitref”!"¢ ile kiistah¢a bir kibrin dogurdugu zuliim ve tagkinligi
ifade eden “miistekbir ve ‘utuvv”!? gibi kavramlarla dile getirilmistir. Bir
diger husus, sirk inancinda tanri, sadece koruyucu bir gii¢ olarak goriiliir
ve ahlaki degerlerin kaynagi olarak kabul edilmez. Bu durum; dogmatik
diisiinen, zihnen Ozglirlesememis ve ahlaki sorumluluktan kacan bir
karakter yapisi ortaya ¢ikarir.!" Bu niteligi nedeniyle Kur’an ve temel
kaynaklar Cahiliye’yi, sirk inancini da igine alan genis bir kavram olarak
tanimlamugtir. Nitekim Taberd, ilgili ayetlerdeki'’ Cahiliye hitkmiinii “sirk
ehli putperestlerin hilkmii” ve “inkarcilarin ahlaki karakteristikleri” olarak
aciklar.”® Dolayisiyla sirk, yalnizca bir inang meselesi degil, ayn1 zamanda
insan iligkilerindeki siddeti de besleyen bir tutumdur.

Islam, Cahiliye sirk inancina kars: tevhide yani sadece Allah’a imana
davet etmistir. Allah’a iman, zihni bir siirecten ibaret degildir. Ciinkii
tasdikin gerceklesmesi sadece inanca konu olan seyin algilanip bilinmesiyle
siirli kalmaz, ayni zamanda tasdike sunulan seyin kisinin benligiyle
uyusmasi, onu kendine ¢ekmesi ve teslimiyete zorlamasiyla sonuca ulasir.
Buna bagli olarak da tliim insani egilim ve davramiglar, imanin kisiyi
yonelttigi hedefler dogrultusunda bir degisim ve doniigiime tabi olur. Nihai
noktada iman kisinin duygu, diisiince ve davranis tarzlariin en etkin saiki
olabilmektedir.!”!

Tevhid; insanin Allah’tan bagka hic¢bir giice boyun egmemesi, sadece
O’na ibadet etmesidir. Bu inang, insani baskalarina koéle olmaktan
kurtararak ona gergek bir vicdan 6zgiirliigii ve onur kazandirir. Boylelikle
kisi; kendisiyle, Allah’la ve gevresiyle olan iliskilerini fitratina uygun bir
sekilde diizenleyerek hayatina istikamet verir. Bu sekliyle tevhid, Hz.
Peygamber ile sahabileri zihni ve ahlaki agidan donistiirdiigii “Bunlar,
iman edenler ve Allah’t zikrederek géniilleri huzura kavusanlardir.

s Cagrict, Kur 'an’in Gelis Ortaminda Ahldk ve Insan Iligkileri, 44, 46, 140.

116 Bk. el-Vakia 56/45; Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 20/571-572.

17 Bk. el-Furkéan 25/21.

'8 Murat Cinici, Kur'an-1 Kerim Baglaminda Psiko-Sosyal Agidan Sirk Olgusu
(Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksel Lisans Tezi,
2019), 60-61.

119 el-Maide, 5/50; el-Fetih 48/26.

120 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 8/503; 21/306-309.

121 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 158-159.
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7122 gyetinde

Bilesiniz ki goniiller ancak Allah 1 zikrederek huzura kavusur.
dile getirilmistir.'*

Islam, insanlarin sadece neye inandiklarini degil, “kendilerini nasil
algiladiklarin” da kokten degistirmistir. O donemde bir insanin degerli
sayilmasi i¢in zengin olmasi, gii¢lii bir soydan gelmesi veya toplumda
yiiksek bir mevkide bulunmasi gerekiyordu. Hatta miisrikler, “Bu Kur’an,
iki biiyiik sehirden birindeki zengin ve itibarli bir adama indirilmeli degil
miydi? "'** diyerek, Allah’mn bile “degerli insan” segerken zenginlik ve giice
bakmasi gerektigini savunuyorlardi. Islam ise bu anlayis1 yikarak; insanin
degerinin mal miilk veya soyla degil, ahlak ve karakterle 6l¢lildigii yepyeni
bir insan modeli insa etmistir.'*® Ayn1 sekilde Hucurat Siresi 13. dyeti de
Cahiliye kibrine kars1 Kur’an’in gergeklestirdigi biiyiik doniisiimiin teorik
temellerini olusturmustur. Kur’an’in insanin 6ziiniin toprak oldugunu'?® ve
basit bir sividan yaratildigint vurgulamasi, insanin kibirli tavrinin kendi
gergekligiyle celistigini hatirlatir.'”” Bu mesajlar, insanin kendisine bakigini
doniistiirmeyi amaclayan ve toplumsal iligkilerin statii yerine vahyin
ongordiigli esitlik temelinde kurulmasini hedefleyen 6nemli pedagojik
ilkelerdir. Kuskusuz bu yaklasim hem bireysel hem de toplumsal siddeti
azaltmada 6nemli bir rol oynamistir.

Su 6rnek, Islam’1n insanin kendini algilama bigimini nasil degistirdigini
anlatirken, ayn1 zamanda Cahiliye insani ile Islam’n inga ettigi yeni insan
tipi arasindaki farklar1 agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Ebd Siifyan,
Bedir Savasi’na neden olacak ticaret kervanini kurtarinca yardim igin
yola ¢ikan Mekkelilerden geri donmelerini istemistir. Fakat gurur ve
kibirleri Mekke miisriklerini o kadar simartmist1 ki “Araplar daha 6nce
boylesine giiclii bir orduya sahit olmadi. Tiim Hicaz bizi konusacak;
Bedir’de ii¢ giin konaklayip develer kesecek, ziyafet verip eglenecegiz.
Boylece tiim Araplar bizden korkacak.”'?® diyerek Bedir’e gelmislerdi.
Buna karsilik Hz. Peygamber soyle dua etmisti: “Allah’im! Seni ve
Resdlii’'nii yalanlayan Kureys, tiim kibri ve gururuyla buraya geldi. Eger
az sayidaki bu Miisliiman toplulugu helak edersen, yeryiiziinde sana ibadet
edecek kimse kalmaz. Bana olan vaadini yerine getirmeni diliyorum.'®

122 er-Ra'd 13/28.
123 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 13/518-519.
124 ez-Zuhruf 43/31.

125 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir (Ankara: DIB Yayimnlari,
2007), 4/773-774.

126 Bk. Al-i imrén, 3/59; el-Hac, 22/5; er-Ram 30/20.

127 Bk. el-Miirselat 77/20; et-Tarik 86/6; el-Furkan 25/54.

128 e]-Enfal 8/47.

129 Buhari, “Kitabii’l-Megazi”, 4; Vakidi, Megdzi, 1/59, 66-67; Taberi, Cami ‘u’l-beyan,
11/51-53.
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Hz. Peygamber bu tutumunu sadece zor sartlar altinda degil giiglii oldugu
durumlarda da siirdiirmiistiir. Mekke’nin fethi esnasindaki tavri bunun
onda gegici bir hal olmayip kisiligiyle biitiinlestigini gostermektedir. Hz.
Peygamber, Mekke’ye girerken Allah’in kendisine liitfettigi fethi ve on bin
kisiden olusan ordusunu goriince tevazusundan dolay1 basini neredeyse
devesinin tizerindeki ylike degecek bir halde 6ne egmis ve “Gergek hayat
ahiret hayatidir.” buyurmustur.'*

Bir diger dnemli husus, Cahiliye doneminde kabile yapisinin dogal
bir sonucu olarak bireyin ontolojik bir varlik olarak kabul edilmemesidir.
Zira bu sosyal diizende bireyden ziyade kabile esas olup, birey kimligini
ve varligimi ancak kabile i¢cinde anlam kazanacak sekilde siirdiirmekteydi.
Kabile toplumunda bireyler i¢in kabile geleneklerine baglilik, kabileyi
himaye, ona siginma, kabileyle 6viinme, kabile tarafindan kinanma ve
dislanma korkusu insanlarin davraniglarinda en baskin ve etkin gii¢
olmustur. Bu anlayisin bir yansimasi olarak insan 6ldiirmek bir kabile
eylemi olarak goriiliip bireysel su¢ olarak kabul edilmemistir.’*! Ibn
Haldan (6. 1406), bu sosyal sistemin olusturdugu insan figiiriinii su sekilde
tammlamistir: Islam 6ncesi Araplarinin en karakteristik 6zelligi vahsi bir
millet olmalaridir. Hatta vahsilik onlarda yapmaktan mutlu olduklari bir
huy ve tabiat haline gelmistir. Onlar1 bu sekilde davranmaya sevk eden
neden ise siyasi bir otoriteye boyun egmek yerine serazat yasama istekleri
olmustur.'3?

Islam’a gore insan fizyolojik, ruhsal ve zihinsel yetenekler bakimidan
en milkkemmel ve en seckin bir sekilde yaratilmistir. Allah’in vahiy
gondermesinin amacit da insanin, ruhsal ve zihinsel yeteneklerini
O’nun nizast dogrultusunda gelistirip olgunlastirmasidir. Aksi durumda
insanin, fitrattan bir sapma olarak nitelenen “esfel-i safilin”e diismesi
kaginilmazdir.'** Cahiliye toplumunun birgok agidan Allah’in kendilerine
vermis oldugu bu &zellikleri dogru bir sekilde kullanmadiklar1 veya bu
ozellikleri suistimal ettikleri bizzat Kur’an tarafindan dile getirilmistir.!**
Bundan dolay1 da onlar, vahiy araciligiyla 6grenmeye tabi tutulmustur.

Ogrenmelerin biiyiik bir kism1 yeni algilar yoluyla gerceklesir: Ogrenme
yasantilarinin yiiksek bir heyecan icermesi, 6zgiin olmasi ve normalin ¢ok

130 Vakidi, Megdzi, 3/823-824; ibn Hisam, es-Sire, 4/400.

131 Adem Apak, Asabiyet ve Erken Dénem Islam Siyast Tarihindeki Etkileri (Istanbul:
Diisiince Kitabevi Yaymlari, 2004), 1-15.

132 Ebii Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed
b. Hasen el-Hadrami el-Magribi et-Tinisi, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag
(Istanbul: Dergah Yaynlari, 1982), 1/470-471.

133 Bk. et-Tin 94/4-5.

134 Bk. el-Furkan 25/3; Yanus 10/59.
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iistlinde bir anlamliliga sahip olmasi halinde ise 6grenme cok daha etkili
olur."’ Bu agidan bakildiginda islam’m muhataplar1 agisindan ¢ok giiclii
bir 6grenme modeli sundugundan kusku yoktur. Bilginin kaynaginin Allah,
onu Ogretenin ise el¢isi olmasi, onlarda bir¢cok acgidan tarihte drnegine az
rastlanir sekilde ciddi bir diisiince ve alg1 degisimi gerceklestirdiginden
kugku yoktur. Bunu kiiltiirel ve sosyal degisimin nadiren ve yavas oldugu
kabile toplumunda gergeklestirmis olmasi da Islam’m ogretilerinin ne
denli giiclii oldugunun bir diger gostergesidir. Kur’an’in 6ncelikle onlarin
insan algisinda onemli bir degisiklik yaptigin1 soyleyebiliriz. Ciinki
insanin kendi ve digerleri hakkindaki algis1 degismedikce diger alanlarda
degisimin anlasilir ve saglikli bir sekilde gergeklesmesi pek miimkiin
gozliikmemektedir.

Kur’an oncelikle insanin yeryiiziinde halife olarak gorevlendirildigini
yani yeryiiziinii imar ve 1slahla gorevli olup bu gorevin gerektirdigi giiclerle
donatilmis oldugunu belirtir.'”*®  Yine insanin, Allah’in litfuna mazhar
olmus en seckin ve en degerli varlik oldugunu ifade etmistir.'*” Bu varlik
o kadar kiymetli ve kutsaldir ki onu dldiiren biitlin insanlig1 6ldiirmekle es
tutulmustur. Ayni sekilde bir cani koruma, biitiin insanlig1 korumak kadar
stlin bir fazilet olarak kabul edilmistir.'® Kur’an, sosyal veya bir etnik
gruba mensup olmayi lstlinliik vesilesi olarak kullanilmasini reddetmis,
insanin seref ve degerini kendi irade ve ¢abasiyla elde edebilecegini
belirtmistir.'** Kur’an’mn Cahiliye dénemindeki insan anlayigsina karsi
gelistirdigi yaklasim incelendiginde; insani hem ontolojik hem de
epistemolojik acidan yeni bir temele oturttugu goriiliir. Bu koklii zihniyet
degisiminin bir sonucu olarak Islam, Mekke doneminden itibaren koleler
basta olmak iizere toplumun dislanmis kesimlerinin haklarini korumak ve
Miisliiman bilincini bu yonde sekillendirmek igin harekete gegmistir.!4?
Ancak zihinsel ve inang temelli doniisiim tek basina yeterli olmayip, siddeti
besleyen duygusal ve psikolojik egilimlerin de iyilestirilmesini gerekli
kilmaktadir. Bu dogrultuda Kur’an ve Siinnet, yalnizca zihinsel doniisiimii
degil, ayn1 zamanda birey ve toplumda siddeti doguran duygu ve egilimleri
hedef alan ¢ok yonlii bir iyilestirme siireci ortaya koymustur.

3.6. Cok Yonlii Iyilestirme (Sagaltim)
Kur’an ve Sitinnetteki 6rnekler incelediginde siddetin her tiirliisiine kars1

135 Morgan, Psikolojiye Giris, 276-277.

136 Ihan Kutluer, “Insan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlar1, 2000), 22/320-323.

137 Bk. el-Isra 17/70; Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 14/ 672-673.

138 Bk. el-Maide 5/32.

139 Bk. el-Hucurat 49/13.

140 Bk. el-Beled, 90/12-13.
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cok yonlii bir sagaltimin yani birey ve toplumu esir alip onlarda marazi bir
ruh hali meydana getiren etkenlere kars1 yogun miicadele ve iyilestirmenin
varlig1 goriilebilir.

Cahiliye kiiltiirtinde “cehl”, en basta “6fke, zorbalik ve saldirganlik”
gibi kavramlarla 6zetlenebilecek siddet ruhunu ifade etmekteydi.'*! Ofke,
“Gergek ya da kuruntuya dayanan engelleme, incitilme, korkutulma, tehdit
edilme, yoksun birakilma, saldirtya ugrama gibi durumlarda duyumsanan
ve genellikle neden olan seye ya da kisiye yonelik saldirgan ya da savunucu
davranislarla sonuglanabilen yogun olumsuz duygu ve sinirlilik hali” gibi
anlamlara gelir."> Ofke, belirli bir olay veya haksizlik karsisinda aniden
ortaya ¢ikan gecici bir duygu olmakla birlikte kontrol edilemedigi takdirde,
zamanla derinleserek “kin duygusuna” doéntsir.'* Kin, “bir kimsenin
icinde yasattig1 diismanlik ve nefret duygusudur.”'* Kin, anlik bir tepki
degil, zaman iginde biriken ve koklesen bir duygudur. Kisi dogrudan ifade
edemedigi 6fkeyi i¢inde tutar ve bu, diismanlik ve nefret bigimine doniisiir.
Bu duygu ¢ogu zaman bilingdis1 diizeyde isler. Kinci yikicilik, hayatta
kalma giidiisiiniin bir pargasi olan siradan savunma saldirganligindan farkli
olarak, gecmisteki bir actya verilen yogun bir yanittir. Kin duygusunun
bu 0Ozel niteligi “0¢ atesi” olarak da ifade edilir. Bu duygu uygun bir
zemin buldugunda ¢ogunlukla intikam alma egilimi olarak ortaya ¢ikar.'*
Cahiliye toplumunda ise s6z konusu duygularin sosyal hayata yansimasi,
biiyiik olctide intikam amacl savaglar ve kan davalar seklinde kendini
gostermistir.

Kin duygusunun yikict etkilerinden dolayr bu konu Kur’an’in
onceliklerinden olmus ve bir topluma duyulan kin ve nefretin veya onlarin
kin ve nefretinin miiminleri asla adaletsizlige sevk etmemesi gerektigi
hususu ayni strede iki kez vurgulanmistir.'*® Yine “... Kalplerimizde,
iman edenlere karsi hicbir kin tutturma...!”'¥ seklindeki dua talimi
de bu duygunun neden olabilecegi olumsuzluklara karst miiminleri
bilinglendirmeye yonelik ilahi buyruklardandir.

Savaglarin bireyler ve toplumlar arasinda kaginilmaz bigimde besledigi

141 Cagrict, Kur ’an'in Gelis Ortaminda Ahlik ve Insan Iliskileri, 57.

142 Ragib el-Isfahani, el-Mufieddt, 1/368; Rasim Bakirciglu, Ansiklopedik Egitim ve
Psikoloji Sozliigii (Ankara: An1 Yayncilik, 2016), 1148.

43 Gazzali, Thyd, 3/247, 270.

14 Ebi’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kab b. Muhammed Firdzabadi, el-
Okyanusii’l-basit  fi tercemeti’[-Kdamiisi’l-muhit, ¢ev. Asim Efendi (Istanbul:
Osmaniye Matbaasi, 1304-1305), 1/1223-1224.

45 Fromm, Insandaki Yikicihgin Kékenleri-Siddet ve Saldirganlik Uzerine Bir
Inceleme, 347-348.

146 Bk. el-Maide 5/2, 8.

147 Bk. el-Hasr 58/10.



Kur'an ve Stinnetin Cahiliye Siddet Killtiirine Pedagojik Agidan Yaklagimi \ 691

kin ve intikam gibi duygular, ¢cogu zaman bilingaltina itilir; ancak uygun
kosullar olustugunda yeniden saldirgan davraniglara dontsebilir.'*8
Miisliimanlar ile Mekke miisrikleri arasindaki uzun siireli ¢atisma siireci
bu duygulart canli tutmustur. Bunun en somut 6rnegi, Mekke’nin fethi
giinii sancaktar Sa‘d b. Ubade’nin, Ebli Siifyan’a yonelik “Bugiin savas
ve Kureys’in zelil olma giliniidiir” seklindeki tepkisidir. Ancak Hz.
Peygamber, “Bugiin intikam degil, sefkat gosterme giiniidiir; Allah’in
Kureys’i aziz kildig1 giindiir.” diyerek sancagi Sa‘d’dan alip oglu Kays
b. Sa’d’a devretmistir. Allah Resilii bu davranisiyla, intikam duygusunun
dogurabilecegi olasi bir siddetin 6niine ge¢cmistir. Aynt zamanda, dtke ve
kin gibi duygularin etkisini azaltan ya da ortadan kaldiran alternatif tutum
ve davraniglarin miimkiin oldugunu da ortaya koymustur.'#

Cahiliye doneminde kabile asabiyetinin bir tezahiirii olarak ortaya ¢ikan
kan davalar1 ve uzun siireli savaglar, Arap toplumsal yapisinda kronik bir
husumet iklimi olusturmustur.”® Kur’an-1 Kerim, Mekke doneminden
itibaren bu toplumsal sorunu ¢6zmeye yonelik hukuki miieyyideler
vazetmigstir. Taberi’nin aktardigi bilgiye gore, donemin geleneksel
anlayisinda maktuliin velisi, sugun sahsiligi ilkesini goz ardi ederek katilin
mensup oldugu kabileden bir baskasini hedef alabilmekteydi. Ancak
Isra Stresi 33. ayetin nazil olmasiyla birlikte, haksiz yere cana kiymak
yasaklanmig; maktul yakinina yetki verilmekle birlikte, kisasin mesru
sinirlar i¢inde tutulmasi ve asiriliga kagilmamasi emredilerek hukuki bir
cergeve ¢izilmistir.'!

Hz. Peygamber Medine’ye gelince ilk olarak kardeslestirme
uygulamasini (mudhat) gerceklestirmistir. Onun bu uygulamasinda goze
carpan en Onemli husus, Araplarin bir arada yasamak icin ihdas ettikleri
civar, hilf gibi geleneksel uygulamalar yerine kardeslik uygulamasinin
tercih edilmesidir. Bu uygulamada bir takim pratik amaglar giidiilmiis olsa
da nihai amag¢ toplumsal yapimin esasini teskil eden kabile asabiyetinin
etkilerinin smirlandirilip inang temelli bir sosyal yapi inga etmekti. Ayrica
Cahiliye doneminde hilfler daha ¢ok kan davasi, baskin, saldir1, diyet gibi
hususlar hakkinda yapilmistir. Hz. Peygamber’in muahat uygulamasi
ise tamamen iyilik ve ylice degerler iizerine yardimlagsmay1 igeren bir
dayanigma bi¢imidir.'>

Siddetin bir diger nedeni de birey ve grup narsisizmidir. Narsist birey

8 Freud, Psikanaliz, 213-223.
199 Tbn Hisam, es-Sire, 4/406; Vakidi, Megdzi, 2/821-822.
150 Altuntas, Cdhiliyede ve Hz. Peygamber Zamaninda Kan Davasi, 126-128; Yusuf

Kabakg1, “Bir Cahiliye Gergegi Olarak Intikam ve Medine Dénemi Islam Toplumuna
Yansimalar1”, Apjir 9/1 (Nisan 2025), 28-44.

151 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 14/584-585.
152 Altuntas, Cdhiliyede ve Hz. Peygamber Zamaninda Kan Davasi, 72.
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icin “gercek” olan sadece kendisidir. Dig diinya ancak kendisine fayda
sagladigi veya bir tehdit olusturdugu 6lclide anlam kazanir. Grup narsisizmi
ise liyeler arasinda giiclii bir dayanigma saglar ve toplulugun biitinligiini
korur. Ancak bu durum, “biz” ve “onlar” ayrimini keskinlestirerek
kendileri disindakilere kargi diismanligi koriikler. Bu duygunun etkisiyle
birey veya grup diger birey ya da gruplara yogun sevgisizlik, 6fke ve kin
besleyip egemenlik kurmak ister.'* Bunun en belirgin sonucu, kisi ya da
grubun yalnizca kendi yakin ¢evresini sevip benimsemesi, buna karsilik
digerlerini dislayarak “6teki” konumuna yerlestirmesidir.'** Iste siddet ve
saldirganlik iceren davranislar: ortadan kaldirma veya azaltmanin bir diger
yolu insanlarin kendi i¢ diinyalar1 ve yakin gevrelerindeki siddet unsurlarini
fark edip siddetsiz bir anlayis1 hakim kilmaya baslamadan geger. Bunun
i¢in insanin oncelikle kendi i¢ diinyasinda yer alan kin, nefret, 6fke ve
otekilestirme egilimleri ile bunlarin kaynaklarimi fark etmesi, ardindan da
bunlari kontrol altina alarak asmaya ydnelmesi gerekir.'>

Arap kabile anlayisinda asabiyetin dogurdugu yogun bir “grup
narsisizmi” s6z konusuydu. Bu durum onlarda kendi kabilesinin hi¢bir
sekilde elestirilemeyecegi ve yargilanamayacagi seklinde bir istiinliik
duygusu gelistirmistir. Bu durumun temelinde, bireyin kabile kimligi
icinde erimesi ve kabileye yonelik mutlak aidiyet duygusu bulunmaktadir.
Bu anlayigin pratik sonucu su zihniyeti dogurmustur: Kabilemin her
davranist dogru ve hakli, diger kabileler ise her tiirlii kotiiliige miistahaktir.
Iste hayata dar bir kabilecilik penceresinden bakmak onlar1 6tekine karsi
yogun sevgisizlik, 6fke ve egemenlik kurmaya itmis; kisi biitiin varligiyla
kabilesiyle 06zdesleserek kabilesi disindaki diinyayr “diisman” yani
“yabanc1” olarak kabul etmistir.'%

Kur’an oncelikle insanlarin birbirlerine uyguladiklari zulim ve
saldirganliklar1 Allah’in kendilerine liitfetmis oldugu afiyet ve nimeti
degistirme tesebbiisii olarak nitelemis, bu hususta onlar1 zihni degisime
cagirmustir.'>” Bu degisim ¢abalarinin bir ifadesi olarak Hz. Peygamber,
kabile narsisizmini ortadan kaldirip inang temelli bir kardeslik anlayigini
yerlestirmek tizere “Allah i¢in sevmeyi” Once imanla iligkilendirmis,'*

'3 Erich Fromm, Sevginin ve Siddetin Kaynagi, ¢ev. Yurdanur Salman - Nalan fgten

(Istanbul: Payel Yayinlari, 1990), 71-77, 80-83.

Erich Fromm, Sevme Sanati, gev. Ozden Saatgi Karadana (Izmir: ilya Yaynevi,

2003), 60.

155 Ulas, Siddeti Egitimle Yenmek, 125-126.

156 Hitti, [sidm Tarihi, 1/47, 50-51; Tiirker Alkan, Saldirganlik, Siddet ve Yabanct
Diismanligi (Ankara: Hill Yayinlari, 1983), 103.

157 Bk. er-Ra’d 13/11; el-Enfal 8/53; Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, 13/471.

' Bk. Buhari, “Iman”, 1.

154
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ardindan bu sevginin “amellerin en istiinii” oldugunu belirterek;'>* birey
ve toplum hayatinda hem diisiince hem de eylem diizeyinde yeni bir iliski
modeli insa etmeyi hedeflemistir. Ayrica sevginin karsit1 “yadirgadigi seye
kars1 nefsin nefret duymasi”'%’ seklinde tanimlanan “bugz”dan kaginilmasi
gerektigini belirtmistir.'®! Allah sevgisi ve inang birligi temelinde kurulacak
yeni toplumsal diizenin istikrar kazanmasi i¢in de su c¢agriyr yapmustir:
“Birbirinizden nefret etmeyin, birbirinize haset etmeyin, birbirinize
sirt ¢evirmeyin. Ey Allah’in kullari, kardes olun. Bir Miisliimanin din
kardesiyle li¢ glinden fazla kiis durmasi helal olmaz!”'¢?

Bu ¢ok yonlii iyilestirme yaklasimi, yalnizca duygu ve tutumlarin
doniisiimiinii degil, ayn1 zamanda siddetin en orgiitlii bigimi olan savas
anlayisinin da yeniden yapilandirilmasini gerekli kilmaktadir. Bu ¢cergevede
siddetin en yaygm bigimi olan savas olgusunun Islam tarafindan nasil
doniistiiriildiigii ayr bir baghk altinda ele alinmistir.

4. Savas Anlayisinin Degistirilmesi

Savas; siddetin en giiglii, en kolektif ve en toplumsal bi¢imidir.'®* Islam
Oncesi Arap sosyal yagamini1 domine eden en 6nemli sey savaglardi. Clinkii
bu cografyada haram aylar disinda daimi bir savas hali s6z konusuydu.
Savagtan korunmak, savasa girmek ve savas sonrasinda meydana
gelebilecek her tiirlii tepkiye kars1 koymak Cahiliye Araplarinin varliklarini
stirdiirmeleri agisindan bir zorunluluktu. Bundan dolay1 Cahiliye Arap
toplumu, tiim boyutlariyla ¢catisma durumlarini hesaba katan bir zihinsel
yapi tarafindan organize edilmistir.'* Bu dénemde kan dokmek ve intikam
almak toplumsal bir karaktere doniismiis, kabileler arasi iliskiler, siiregelen
savaslar nedeniyle diismanlik lizerine kurulmustur. Yine kabileler arasindaki
dayanigma ve yardimlagsmalar da ¢ogu kez diismana karsi is birligi amaciyla
yapilmistir. “Hatirlayin! Siz birbirinizin diismaniydiniz”'% ayeti donemin
sosyal iligkilerinin bu yoniinii veciz bir tislupla dile getirmektedir.'®®

Cahiliye’de basta su kaynaklarryla otlaklari ele gegirme, intikam alma,
ganimet elde etme, kabile asabiyeti, baskin, yagma, seref ve itibar tutkusu,
liderlik yaris1, giiclii kabilenin mal ve miilkiine sahip olma istegi olmak
lizere savasin bircok nedeni vardi. Hak ve adaletin gergeklesmesi yahut

15 Bk. Ebt David, “Stinnet”, 2.

10 Ragib el-isfahani, el-Mufiedat, 1/70.

16! Buhari, “Edeb”, 57, 58; Miislim, “Birr”, 23, 24, 28, 30-32.

192 Buhari, “Edeb”, 62.

' Pierre Clastres, Siddetin Arkeolojisi/llkel Toplumlarda Savas, ¢ev. Sarp Tuna
(Istanbul: Nora Kitap, 2017), 5.

164 Altuntas, Cdahiliye 'de ve Hz. Peygamber Zamaninda Kan Davasi, 41.

165 Al-i Imran 3/123.

166 Cagrict, Kur’an'in Gelis Ortaminda Ahldk ve Insan Iliskileri, 177.
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zulmiin ortadan kaldirilmasi gibi ylice amaglar i¢cin savagsmak onlarin
yabancisi oldugu ideallerdi.'” Cahiliye’de yontem agisindan da savaslarda
siirsiz siddet uygulanmigtir. Bu dénemde 6ldiiriilen diisman askerlerine
iskenceyi (miisle) yasaklayan herhangi bir miieyyide olmadigi i¢in savasta
oldiiriilenler ile esirlere beden uzuvlart kesilerek igskence yapilmistir.
Bazen esirler yakilarak dldiiriilmiislerdir. Ornegin baz1 Hire hiikiimdarlart
intikam veya diismanlarina gézdagir vermek amaciyla esirleri ya toplu
halde yakarak 6ldiirmiisler ya da viicutlarinin bir kismint yakmislardir.'6®

Kur’an ve Siinnet, Cahiliye toplumundaki savas gercegini dikkate
alarak Miisliimanlari ciddi bir egitime tabi tutmustur. Mekke Donemi’nde
Miisliimanlar agir baski ve iskencelere maruz kalsalar da heniiz savag
izni verilmedigi i¢in miisriklere karsilik veremiyorlardi. Bu siirecte
Abdurrahman b. Avf ve arkadaslar1 Hz. Peygamber’e gelerek, “Ey Allah’in
Restlii! Biz miisrikken daha izzetliydik; Miisliiman olduktan sonra diigmana
mukabele edemez hale geldik ve boynumuz biikiildii” diyerek savas izni
talep etmiglerdir. Hz. Peygamber bu talebe, “Ben af ile emrolundum;
sakin onlarla gatismayin™'® seklinde karsilik vermis; Kur’an-1 Kerim de,
“...Elinizi savastan ¢ekin, namazi kilin ve zekati verin...”'’° ayetiyle bu
tavrl pekistirmistir.!”! Misliimanlarin savunma ve savas istegine ragmen
oncelikle namaz ve zekatin emredilmesi; imanlarin giiglendirilmesi,
nefislerin terbiye edilmesi ve savas ahlakinin zihinlere yerlestirilmesi
gibi hikmetler barindirmaktadir. Bu yaklagim, Islim’in siddeti bir amag
degil, ancak zaruret halinde bagvurulan bir arag olarak gordiigiinii ve temel
tavrinin barigtan yana oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.!”

Islam’da 6ncelikle yeryiiziinde huzur ve giiveni bozacak her tiirlii saldir1,
Allah’akarsiisyan olarak nitelenmistir.'”® Ayni sekilde savas halinde bile olsa
6ldiirmeyi gerektiren durum ve tavirdan iyice emin olunmadik¢a herhangi
bir kigiyi 6ldiirmek yasaklanmigtir.'* Yine bozgunculuk ¢ikarmak, tecaviiz

167 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable’l-Islam (Beyrut: y.y., 1993), 5/333-
334, 403; Apak, Kur'an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 27; Cagrici, Kur’'an’in
Gelis Ortaminda Ahlik ve Insan lliskileri,178; Corci Zeydan, Tdrihu ddabi’l-
liigati’l-Arabiyye (Kahire: Milessesetii’l-Hindavi, 2012), 1/61; Mazhar Ali, Asabiyye
inde’l-Arab fi’l-Cahiliyyeti ve l-Islam hattd zevdli Beni Umeyye (Kahire: Matba’atu
Misir, 1924), 6-7.

168 Cevad Ali, el-Mufassal, 5/466-467.

19 Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinen, nsr. Salih b. Abdiilaziz
(Arabistan: Daru’s-Selam, 2000), “Cihad”, 1; Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 7/231-232.

170 en-Nisa 4/77.

17 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 7/230-232.

172 Saffet Kose, “Cihad Siddete Referans Olabilir mi?”, Isldm Hukuku Arastirmalar:
Dergisi 9 (2007), 45-46.

173 Bk. el-Bakara 2/205; Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 3/580-582.

174 Bk. en-Nisa 4/94.
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icin yapilan savas ve haksiz yere insanlara zulmetmek yasaklanmigtir.'”
Biitiin bunlardan da anlasilacag iizere Cahiliye savas fikrinin aksine Islam;
can ve mal giivenligini saglama, temel hak ve hiirriyetleri koruma, zulme
engel olup adaleti tesis etme, Islim’a ve ona inananlara yonelik saldirilart
bertaraf amaciyla savasi mesru kabul etmistir.!” Bu yeni duruma isaret
etmek iizere de savas “Allah yolunda cihad” olarak nitelenmistir.

Tarihi siirecte savasa gitme hakki ile savasta dogru davranig bigimleri
iki agidan ele alinmistir. Savasa gitme hakki yani savasa karar verme 4
baslikta incelenmistir. 1. Mesru ve yasal olan savasa gitme kararidir (hakli
yetki). 2. Hangi savagin uygun olduguna iliskin tartisma (hakli neden).
3. Savas herhangi bir yanlis1 diizeltmekle ilgili ve sinirli eylem olup daha
fazlast degildir (dogru yonelim). 4. Sorunu savagsiz bir sekilde ¢ozmek
icin her tiirlii yol denenmis, fakat savas disinda bir segenek kalmamistir
(son gare). Savasta dogru davranis bigcimleriyle savasin nasil yiiriitiilecegi
konusu ise 3 baslik altinda incelenmistir. 1. Kuvvet kullaniminda
orantililik (orantililik). 2. Savasanlarla savasmayanlarin ayirt edilmesi
(secici davranma). 3. Sorumluluk ilkesi: Bir taraf, askeri faaliyetlerinin
dogurdugu olumsuz sonuglardan ancak su sartlar saglandiginda sorumlu
tutulmaz: savasin iyi sonuglar elde etmeye yonelik olmasi, kotii etkilerin
amaclanmamig bulunmasi ve elde edilen faydanin ortaya ¢ikan zarardan
daha fazla olmast.'”’

Her ne kadar savasin 6ziinde siddet bulundugu ve savas kosullarinda
siddete bagvururken ihtiyatli davranmanin yersiz oldugu ileri siiriilse de!'”®
yukarida zikredilen ilkelerin -hatta daha fazlasinin- Hz. Peygamber’in
savag uygulamalarina yansidig1 agik¢a ifade edilebilir. Hz. Muhammed’in
23 yillik peygamberligi siirecinde gergeklesen savaslar iki ay1 gegcmemis
ve onun bizzat katildig1 catismalarda Miisliimanlardan 140 kisi sehit
diismiis, miisriklerden ise 335 kisi 6ldiriilmistiir.'” Gluniimiiz savaglariyla
karsilastirildiginda, onun savaslarinin yikici bir savastan ziyade, siirh
savunma savaglar1 oldugunu gostermektedir. Hatta modern donem
savaglarinda yasananlar géz Oniinde bulunduruldugunda bunlara savas
demek bile pek miimkiin degildir.'® Bu durum, Hz. Peygamber ve ashabina

175 Bk. el-Kasas 28/83; Taberi, Cami ‘u’l-beydn,18/343.

176 Bk. el-Hac 22/39-40; el-Bakara 2/190; en-Nisa 4/75; et-Tevbe 9/13.

177 ngiig: Giiven, Savas Felsefeye Ne Saglar? Felsefe A¢isindan Savas ve Toplum
(Istanbul: Hiperlik Yayinlari, 2018), 71-72.

178 John Keane, Siddetin Uzun Yiizyilt, 33.

'” Elsad Mahmudov, Sebepleri ve Sonuglari A¢isindan Hz. Peygamber'in Savaslar:
(Istanbul: ISAM Yayinlari, 2018), 570; Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in
Savaslari, gev. Salih Tug (Istanbul: Yagmur Yayinlari, 1972), 15.

%0 Hz. Peygamber’in savaslarina dair tartismalar kapsaminda, Beni Kurayza
Yahudilerinden idam edilen erkekler hakkinda bk. Ibn Hisdm, es-Sire, 3-4/240-241.
Vakidi, Megazi, 2/516-517. Taberi, Cami ‘u’l-beydn 19/78-79. Ebli Ahmed Humeyd
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yonelik tavsiye, uyar1 ve emirlerin Misliimanlara 6zgii bir savas ahlaki
insa ettigini kamitlar niteliktedir. S6z konusu anlayisin, IslAm oncesi Arap
toplumunda hakim olan siddet sarmalin1 ve kontrolsiiz savag kiiltiiriinii
kayda deger Ol¢iide azalttigi goriilmektedir.

Sonuc¢

Bu caligma, “Kur’an ve Siinnet, Cahiliye toplumunda siddeti besleyen
zihinsel, duygusal ve toplumsal zemini hangi pedagojik miidahalelerle
doniistiirmiistiir?” sorusu cergevesinde ii¢ temel sonuca ulasilmustir. Ilk
olarak, Cahiliye siddet kiiltiiriiniin miinferit bir saldirganliktan ibaret
olmadigi; cehl, hamiyyet, asabiyet, 6fke, kin ve kolektif intikam gibi
unsurlarin i¢ ice gectigi hem bireysel hem de kabile merkezli toplumsal
yapida kok salmis bir iligki bigimi oldugu tespit edilmistir.

Ikinci olarak, bu yapmnin arka plammni anlamada belirleyici olan
hususlardan birinin cehl-hilm karsithigr oldugu gorilmustir. Cehl,
yalnizca bilgisizlikten ibaret olmayip; kontrolsiiz 6fke, hakikatin
ylizeysel algilanmasi, kabile aidiyetinin mutlaklastiriimasi ve siddetin
mesrulastirilmasi gibi zihni ve ahlaki sapmalar i¢eren ¢ok boyutlu bir
durumu ifade etmektedir. Buna karsilik hilm; 6fke kontrolii, basiret, sabur,
vakar, adalet ve takva ile desteklenen biitiinciil bir 6z denetim erdemi
olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu karsitlik, Islam’in siddetle miicadelesinin
oncelikle davranistan ziyade, onu besleyen zihniyet diinyasina yoneldigini
gostermektedir.

Ugiincii olarak, Kur’an ve Siinnetin sdz konusu yapiya yalnizca
yasaklayic1 hiikiimlerle degil, ¢ok boyutlu bir pedagojik doniisiim
anlayisiyla miidahale ettigi anlasilmaktadir. Bu kapsamda sefkat, merhamet,
isar, empati ve adalet duygusunun gelistirilmesi bireyin duyussal yoniinii
giiclendirmis; Hz. Peygamber ve onceki peygamberlerin rol model olarak
sunulmasi gozlem yoluyla 6grenmeyi desteklemis; siddet igeren eylemlerin
sonuglarmin goériiniir kilinmasi caydiricilik saglamis; iman, insan degeri,
ahiret ve takva vurgusu ise bireyin biligsel ve ahlaki diinyasinin yeniden
ingasina katkida bulunmustur.

Bunun yaninda, ceza hukuku ve savas ahlakina iliskin ilkelerin de bu
doniisiim siirecinin ayrilmaz bir parcasi oldugu anlasilmigtir. Kanunilik,
sucun sahsiligi, genellik, makuliyet ve adalet ilkeleri, Cahiliye’nin keyfi
intikam ve kolektif sorumluluk anlayigini sinirlandirarak siddeti hukuki
bir cerceveye tagimigtir. Savasin zaruret, mesruiyet ve ahlaki sinirlilik
ilkeleriyle kayit altina alinmasi, siddetin en yogun bigimini dahi keyfilikten
uzaklastirarak kontrol altina almustr.

b. Mahled b. Kuteybe el-Horasani b. Zenciye, Kitdbu'l-Emval, nsr. Sakir Zeyb
Feyyaz (Riyad: Merkezii’l-Melik Faysal 1i’l-Buhtlis ve’d-Dirasati’l-Islamiyye,
1986), 299.
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Sonug olarak bu ¢alisma, Kur’an ve Siinnetin Cahiliye siddet kiiltiiriine
yaklagiminin, emir ve yasaklardan ibaret olmayip; bireyin biling, duygu,
diisiince ve alg1 diinyasini, toplumsal iligkileri, hukuki diizeni ve savas
anlayisini birlikte doniistiiren kapsamli bir sosyo-pedagojik model oldugunu
ortaya koymustur. Bu modelin giinlimiize yonelik en 6nemli ¢ikarimi ise
siddetle miicadelenin yalnizca hukuki yaptirimlarla siirli tutulamayacag;
ofke kontrolii, empati, adalet bilinci, rol model ingas1 ve kapsayict ahlaki
zeminlerin de siirece dahil edilmesi gerektigidir. Bu baglamda, Kur’an
ve Siinnetin ortaya koydugu “cehl”den “hilm”e yonelen doniisiim hem
tarihsel hem de evrensel bir pedagojik yaklagim olarak degerlendirilebilir.
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Hakikat-i Muhammediyye Diisiincesinde Hz. Peygamber’in Alemlere
Rahmet Olusunun Anlam

Oz

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) rahmet vasfinin alemleri kusatmasi, islam diisiince
geleneginde farkli sekillerde yorumlanmisti. Bu yorumlardan biri, Halik
ile mahlik arasindaki iligkiyi kesf ve miisahede yoluyla temellendiren
muhakkik sifilerin yaratilisin gayesi baglaminda ortaya koyduklar1 hakikat-i
Muhammediyye diistincesidir. Calisma, Hz. Peygamber’e ait hakikatle temsil
edilen ilahi rahmetin yaratilig stirecindeki konumunu ve iglevini metin analizi
yontemiyle incelemeyi amaglamaktadir. Bu amag dogrultusunda ¢alisma, ilahi
rahmetin yaratilisla iligkisini agiklayabilmek i¢in 6ncelikle rahmetin muhabbet
ve marifetle iliskisini ele almakta ve Hakk’mn bilinme iradesinin yaratilisin
gayesi olarak nasil temellendirildigini incelemektedir. Ardindan yaratiligin
baslangi¢ ilkesi olarak ele alinan rahmetin tahsis (belirleme), cem (birlestirme)
ve tefrik (aymrma) yonleriyle varlik mertebelerindeki rolii, hakikat-i
Muhammediyye diisiincesiyle iliskisi i¢inde degerlendirilmektedir. Rahmetin
varlik mertebelerindeki islevinin hakikat-i Muhammediyye diisiincesiyle
iliskisi gosterildikten sonra makalede Hz. Peygamber’in hakikati ile tarihi
sahsiyeti arasindaki iliski rahmet, muhabbet ve marifet kavramlari {izerinden
incelenmektedir. Boylece soz konusu nazari iliskinin Hz. Peygamber’in aile
hayati, ahlak anlayisi ve ibadet pratigindeki fiili siinnetlerinde kazandigi
tezahiirler ile bu tezahiirlerin yol gosterici nitelikleri ele alinmaktadir.
Calismada bu tezahiirlerin aile hayatinda Hakk’in Celal ve Cemal isimlerinin
birlikte tecriibe edildigi bir alan, giizel ahlakta insan davraniglarindaki kemal
6l¢iisti ve namazda Allah ile kul arasindaki iliskinin en yogun bi¢imde idrak
edildigi bir ibadet olarak ortaya ¢iktig1 tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Rahmet, Hakikat-i Muhammediyye, Insan-1
Kamil, Hz. Peygamber.
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The Meaning of the Prophet Muhammad’s Being a Mercy (Rahma) to All
Worlds in al-Haqiqa al-Muhammadiyya Thought

Abstract

The Prophet’s attribute of mercy (rahma), which encompasses all worlds, has
been interpreted in various ways within the Islamic intellectual tradition. One
such interpretation is the doctrine of al-haqiqa al-Muhammadiyya, articulated
by the muhaqqiq Stfis within the context of the purpose of creation. This study
aims to examine, through textual analysis, the position and function of divine
mercy represented by the reality (hagiqa) associated with the Prophet within the
process of creation. To this end, in order to elucidate the relationship between
divine mercy and creation, the study first addresses the relationship of mercy
with mahabba (love) and ma ‘rifa (gnosis), and examines how the will (irada) of
God (al-Haqq) to be known is grounded as purpose of creation. Subsequently,
the role of mercy in the levels of being (maratib al-wujtd) through its aspects
of determination (takhsis), unification (jam®), and differentiation (tafiiq) is
examined in connection with al-haqiqa al-Muhammadiyya. Accordingly,
the relationship between the Prophet’s reality and his historical personality
is examined through the concepts of mercy, love, and gnosis. The concrete
manifestations that this theoretical relationship assumes in the Prophet’s family
life, his akhlaq, and his practical Sunna in devotional practice are examined.
These manifestations emerge in family life as a sphere in which the Divine
Names of Majesty (Jalal) and Beauty (Jamal) are experienced together, in
virtuous conduct as the criterion of perfection in human behavior, and in prayer
as the form of worship wherein the relationship between God and the servant
is most intensely realized.

Keywords: Sufism, Rahma, al-Haqiqa al-Muhammadiyya, al-Insan al-Kamil,
The Prophet Muhammad.
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Summary

This article examines the Qur’anic verse (al-Anbiya’, 21/107), which states that
the Prophet was sent as a mercy (al-rahma) to the worlds. This study examines
how the verse in question is grounded within the tradition of the muhaqqiq
Stffs in the context of al-haqiga al-Muhammadiyya. The fundamental
starting point of this study is that the Prophet’s being a mercy to the worlds
is the all-encompassing function of divine mercy at the level of al-haqiqa al-
Muhammadiyya. In this context, in the tradition of Ibn al-‘Arabi (d. 638/1240)
and Sadr al-Din al-Qtnawi (d. 673/1274), mercy is regarded as an ontological
principle that renders the beginning of al-khalq (creation) possible, establishes
the order of being, and sustains the relation between the Creator (al-Khaliq) and
the created (al-makhliiq). This perspective relates the Prophet’s being “a mercy
to the worlds” to a fundamental principle that encompasses the levels of being
and knowledge.

By relating the concept of mercy to the Real’s (al-Haqq’s) will to be known, the
article explains the metaphysical ground of existence through the concepts of
divine love (mahabba) and gnosis (ma ‘rifa). In Sufi literature, the interpretations
put forward around the hadith of the Hidden Treasure (Kanz-i MakhfT) provide
a functional framework for explaining the Real’s (al-Haqq’s) movement from
a state of unknowability to that of being known. In this interpretation, divine
love signifies the orientation of essential perfection (al-kamal al-dhatt), while
divine mercy denotes the actual manifestation of this orientation; thus, mercy
is understood as the first movement that renders the emergence of being (al-
wujtd) possible. In the study, the function assumed by divine mercy throughout
the maratib al-wujiid is examined through three fundamental qualities, namely
determination (takhsTs), unification (jam"), and differentiation (tafriq). Divine
mercy, through its aspect of determination, renders unknowability discernible
and makes being distinguishable. Through its aspect of unification, it
encompasses the realities (haqa’iq) of divine names together with attributes
(al-asma’ wa’l-sifat), while through its aspect of differentiation, it enables these
realities to appear in diverse forms within the realm of being.

Within this framework, divine mercy is regarded not merely as a principle
about the beginning of creation, but as a regulative relation (nisba) that sustains
its efficacy throughout all levels of being. In muhaqqiq Stft texts, this universal
function of divine mercy is expressed through the concept of al-haqiqa al-
Muhammadiyya. In the article, al-haqiqa al-Muhammadiyya is approached as
the most comprehensive level of manifestation (tajall) of the divine names
and attributes and as a central ontological principle in the explanation of al-
Haqq’s relationship with the world. Within this understanding, al-haqiqa
al-Muhammadiyya provides a framework that renders the manifestation of
multiplicity possible without compromising oneness (al-wahda al-mutlaqa).
According to the muhaqqiq Stfis, this reality is regarded both as the beginning
and source of the world and as the ontological ground of the highest degree
of perfection (kamal) attainable by the human being. Within this ontological
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framework, the Prophet Muhammad, in his historical personage, is regarded as
the most perfect and ultimate representative of al-haqiqa al-Muhammadiyya.
While the previous prophets are the perfect manifestations of this reality in
different historical periods, the Prophet Muhammad possesses an exceptional
position by virtue of his quality of comprehensiveness of expression (jawami*
al-kalim), in that he gathers within himself the divine realities in the most
comprehensive manner. For this reason, his being “a mercy to the worlds” is
interpreted in terms of the functioning of mercy as an ordering principle in
human life.

The article demonstrates that this theoretical dimension of divine mercy
becomes concretized in the lived example of the Prophet Muhammad through
the examples of family life, his akhlaq, and ritual prayer (salat). Marriage (Al-
Nikah) and family life are approached as a field of experience in which divine
mercy orders human relationships and renders possible the knowledge of the
Real (al-Haqq) through transcendence (tanzth) and immanence (tashbih). Good
akhlaq expresses how divine mercy becomes a measure of perfection (kamal)
within the sphere of human actions; accordingly, the moral exemplarity of
the Prophet Muhammad is regarded as the most complete manifestation of
divine mercy in human life. The prayer (Salat), as the act of worship in which
the relation between the servant and God is experienced in its most intense
form, reveals the central position of divine mercy within the consciousness of
servanthood (‘ubtidiyya). This study explains the Prophet Muhammad’s being
“amercy to the worlds” based on the principle of al-haqiqa al-Muhammadiyya
and evaluates mercy as the origin of creation, the founding principle of the
order of being, and the criterion of the perfect human (al-insan al-kamil). Thus,
the ontological, akhlaqi, and practical dimensions of the concept of mercy in
Sufi thought are presented in an integrated manner.
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Giris

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Muhammed’in (s.a.s.) “Biz seni ancak
dlemlere rahmet olarak gonderdik.”" hitabiyla dlemleri kusatan rahmetle
gonderildiginin belirtilmesi, onun risaletinin mahiyetine dair temel bir
zemin sunmaktadir. Bu ayet, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tebliginin yalnizca
belirli bir tarihsel doneme veya topluluga yonelik degil biitiin varlik
alanin1 kusatan bir hakikate sahip oldugunu gostermektedir. Boylece
Hz. Peygamber’in alemleri kusatan rahmetle génderilmis olmasi, Islam
diisiincesinde onun niibiivvetinin biitlin insanliga hitap eden evrensel
niteligini ortaya koymaktadir.

“Rahmet” kavrami Islami ilimler geleneginde farkli anlamlari igeren
¢ok boyutlu bir kavram olarak anlasilmistir. Bu anlamlardan biri de
rahmetin yaratilis gayesi, varligin siirekliligi ve halik-mahliak iligkisini
belirleyen temel bir ilke olarak kabul edilmesidir.> Ozellikle Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) ve onun diisiince cizgisini takip eden siifi
miellifler tarafindan rahmet, Hakk’1n biitiin mahlikatla irtibatin1 miimkiin
kilan asli bir bag olarak gérilmiistiir.?

Bu asli bagin varlik diizlemindeki ilk ve kusatici tezahiirii “hakikat-i
Muhammediyye” kavramiyla ifade edilmistir. Muhakkik safiler* bu
kavrami, tiim mahlikatin Hak ile irtibatin1 agiklayan ontolojik bir

' el-Enbiya 21/107.

2 Muhammed Hamid et-Tehanevi, “Rahmet”, ¢ev. Emrah Alagas, Kessdfu 1stildhdti-1-
fiiniin ve’l-uliim: Bilim ve Sanat Terimleri Ansiklopedisi, haz. Omer Tiirker (Istanbul:
Ketebe Yayinlari, 2024), 4/99-101.

3 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fusisu’l-hikem, thk. Ebii’l-Ald Afifi (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), 177; Sadreddin Konevi, el-Fiikiik fi esrdri miistenidati
hikemi’l-Fusiis: Fusisii’I-Hikem’in Swrlari, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz
Yayineilik, 2012), 108-110; a.mlf., [’cdzii’l-beyén fi te 'vili I-iimmi’l-Kur an: Fatiha
Suresi Tefsiri, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yaymcilik, 2013), 250-252;
Abdirrezzak el-Kasani, Serhu Fusiisu’l-hikem (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye
li’t-Turas, 1423/2003), 348-352; Davad el-Kayseri, Serhu Fusiisu’l-hikem, thk.
Hasanzade el-Amuli (Kum: Bostan-1 Kitap, 1394 hs./2015), 2/1142-1147; Karabag-1
Veli, Kitdbu Serhi Fusiisi’l-hikem el-miisemmd bi kdsifi'l-esrar (Istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmut Efendi, No. 2225, ts.), 157a-157b; Ahmed
Avni Konuk, Fustsu’l-hikem: Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali vd., ed.
Mustafa Tahrali (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2017),
2/1134-1138.

4 Bu caliymada muhakkik sifiler ifadesiyle basta Muhyiddin Ibnii’l-Arabi olmak
lizere onun diisiince gelenegini slirdliren ve Fusiisu l-hikem serh literatiiriiniin
olusumuna katki saglayan Sadreddin Konevi, Miieyyidiiddin Cendi, Abdiirrezzak
Kasani, David Kayseri gibi miiellifler kastedilmektedir.
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ilke olarak yorumlamislardir’ S6z konusu yorum dogrultusunda Hz.
Peygamber’den oOnce gonderilen peygamberler s6z konusu hakikatin
tarihsel siirecteki farkli bigimleri olarak degerlendirilmislerdir. Buna goére
Hz. Peygamber’in tarihsel kimligi ise bu ilkenin en kdmil ve nihai surette
zuhur ettigi sahsiyettir.’ Bu cergevede Hz. Peygamber’in ve onun riséletinin
yalnizca tarihsel bir sahsiyet veya ahlaki bir drneklik olarak degil ilahi
rahmetin varlik alanindaki en yetkin mazhar1 olarak konumlandirildig:
gorilmektedir.’

Muhakkik stfilere gére Hz. Peygamber ilahi isimlerin kemal diizeyinde
tecelli ettigi kusatict bir varlik mertebesini temsil etmektedir.® Hz.
Peygamber’in temsil ettigi kusatici varlik mertebesi, Halik ile mahlik
arasindaki iliskinin nasil tesis edildigi sorusunu beraberinde getirmektedir.
Buradan hareketle ¢aligmanin temel problemi, Halik ile mahlik arasindaki
iliskiyi ilahi rahmet {izere tesis eden hakikat-i Muhammediyye’nin temel
islevinin ne oldugu ve bu ilkenin Hz. Peygamber’in sahsinda hangi
yonleriyle goriiniir hale geldiginin tespit edilmesidir.

Bu ¢aligma s6z konusu problemi, diger peygamberlerde farkli sekillerde
tecelli eden hakikatlerin, varligin asli kaynagi kabul edilen rahmeti temsil
eden Hz. Peygamber’in hakikatinde cemedildigi diisiincesi iizerine telif
edilen Fusiisu’l-hikem serh literatiirii i¢erisinde incelemektedir.

Bu dogrultuda Hz. Peygamber’in alemlere rahmet olusunun
hakikat-i Muhammediyye baglaminda nasil anlasildigini agiklamay1
amaglamaktadir. Caligmada metin analizi yontemi kullanilmakta; bu
anlayisin varlikla ilgili bir ilke olarak ilahi rahmetle iligkisi ele alinmakta
ve bahsi gecen ilkenin Hz. Peygamber’in hayatinda aile, giizel ahlak ve
ibadet baglamlarinda nasil tezahiir ettigi degerlendirilmektedir. Muhakkik
stfilerin bu nazariyesi hakkinda yapilmis bircok ¢alisma bulunmaktadir.
Bu c¢aligmalarin bir kismi, kavramin Kur’an’daki beserilik vurgusuyla
olan gerilimini tartisarak mesruiyetini ve sinirlarini ele almaktadir.’ Bir
kisim arastirmalar ise kavramin tarihsel gelisimini, ayet ve hadislerdeki

5 Ibnii’l-Arabi, Fustisu’l-hikem, 214; Abdiilkerim Cili, el-Kemaldtu’l-ilahiyye fi
sifati’I-Muhammediyye: Hakikat-i Muhammediyye Hz. Muhammed ’in Sifatlarindaki
[léhi Yetkinlikler, gev. Muhammed Bedirhan (Istanbul: Nefes Yayinlari, 2010), 14,
19-20; Konuk, Fustisu 'I-hikem: Terciime ve Serhi, 2/1492-1493. Muhakkik sifilerin
hakikat-i Muhammediyye nazariyesinin detayli analizi i¢in bk. Ekrem Demirli,
Fusiisu’l-Hikem Ibnii’I-Arabi Ceviri ve Serh, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalci
Yayinevi, 2006), 521-522.

¢ Abdullah Kartal, Abdiilkerim Cili: Hayati, Eserleri, Tasavvuf Felsefesi (Tstanbul:
Insan Yaynlari, 2003), 206.

7 Cili, Hakikat-i Muhammediyye, 232-233.

8 Cili, Hakikat-i Muhammediyye, 19-20, 23-24.

Mahmut Ay, “Isari Tefsirlerde Hakikat-i Muhammediyye Anlayisi”, Istanbul

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (2010), 77-120.
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dayanaklarimi ve tasavvufi metinlerdeki yansimalarini incelemektedir.'
Bunun yaninda bazi aragtirmalar kavrami varlik mertebeleri ve yaratilis
baglaminda temellendirerek onun siirsel ve edebi etkilerine odaklanmakta
ya da iktisadi anlayis tizerindeki yansimalarini tartismaktadir.!! Diger
baz1 arastirmalar ise onu taayyiin-i evvel, nir ve ilk akil gibi ontolojik
ilkeler gergevesinde sistematik bi¢imde agiklamaktadir.'” Bununla birlikte
s6z konusu caligmalar, hakikat-i Muhammediyye’yi agirlikli olarak
teorik ve metafizik bir mesele seklinde ele almakta, rahmet ve muhabbet
cercevesinde onun aile, glizel ahldk ve namaz gibi pratik boyutlarini
dogrudan incelememektedir. Bu ¢alisma s6z konusu boslugu doldurmay1
hedeflemekte ve hakikat-i Muhammediyye kavramini Hz. Peygamber’in
miigahhas hayat pratikleriyle iligskilendirerek rahmet ¢ercevesinde aile,
giizel ahlak ve ibadet boyutlarindaki tezahiirlerini incelemektedir.

Caligmada oncelikle “Rahmetin Yaratilis Siirecindeki Rolii” bagligi
altinda rahmet kavramimin varlik anlayisi bakimindan temel anlam
alan1 incelenmektedir. Ardindan “Rahmet Baglaminda Hakikat-i
Muhammediyye” baslig altinda ilahi rahmet ile hakikat-i Muhammediyye
arasindaki iligski degerlendirilmektedir. Son olarak “Rahmetin En Kamil
Mazhar Olarak Hz. Peygamber” baslig1 cergevesinde Hz. Peygamber’in
alemlere rahmet olusu insan-1kamil anlayis1 baglaminda ele alinmakta ve bu
durum aile, giizel ahlak ve namaz 6rnekleri lizerinden ortaya konmaktadir.
Sonug¢ boliimiinde ise Hz. Peygamber’in alemlere rahmet olusu genel
olarak degerlendirilmektedir. Bu ¢ercevede ilk olarak rahmetin yaratilisin
baslangicina iligkin ontolojik bir ilke olarak nasil temellendirildiginin
aciklanmasi gerekmektedir.

1. Rahmetin Yaratihs Siirecindeki Rolii

Cerh ve ta‘dil degerlendirmeleri bakimindan tartismali olmakla birlikte
tasavvuf literatiiriinde yaygin sekilde kullanilan ve “kenz-i mahfi” tabiriyle
meshur olan “Ben gizli bir hazine idim; bilinmeyi sevdim. Bunun {izerine
mahlikati yarattim.” rivayeti, yaratilisin gayesinin rahmet ve muhabbet

10 Ferzende Idiz, “Tasavvufta Hakikat-1 Muhammediyye Meselesi ve Mesnevi’den

Ornekler”, Ekev Akademi Dergisi 59 (2014), 179-199.

Hamdi Birgoren, “Hakikat-i Muhammediyye Diislincesinin Tasavvuf Siirindeki

Yansimalar1”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi 67 (2018), 238-257; Ekrem

Erdem, “Tasavvuf Geleneginde Hakikat-1 Muhammediyye ve Devriyeler

Yaklasimlarina Gore Insan-1 Kamil Anlayis1 ve Iktisadi Hayata Tesiri”, Faculty of

Letters Journal of Social Sciences 47 (2023), 241-257.

12 Atabey Kilig, “Yazart Bilinmeyen Dini-Tasavvufi Bir Eser: Hakikat-i
Muhammediyye”, Tiibar 20 (2006), 125-139; Abdurrahim Alkis, “Aynii’l-Kudat-1
Hemedani’nin Diisiincesinde Hakikat-i Muhammediyye”, e-Sarkiyat Ilmi
Arastirmalar Dergisi 23 (2015), 139-161; Merdan Hanyyev, “Saidiiddin Fergani’nin
Insan Anlayisinda Hakikat-i Muhammedi’nin Yeri ve Tesiri”, Temasa Felsefe
Dergisi 22 (2024), 22-32.
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kavramlariyla agiklanmasinda islevsel bir cerceve sunmaktadir.® Bu
rivayet, yaratilisin baslangicini ifade eden rahmetin bazi stfiler tarafindan
genel varlik ilkesi olarak yorumlanmasina zemin hazirlamaktadir." S6z
konusu yaklagima gore Hakk’in bilinme iradesinin ilk tecellisi kabul edilen
bu ilke, varligin zuhur siirecinin fiili baglangici seklinde kabul edilmistir.'
Zira zikri gecen rivayetteki “sevdim” (ahbebtii) ifadesi muhabbet
kelimesiyle, “bilinmeyi” (u‘refii) ifadesi ise marifet kelimesiyle ayni
kokten tiiremistir.'® Bu durum yaratilisin muhabbet ve marifet ekseninde
aciklanmasma imkan vermektedir. Tasavvufi yorumda muhabbet ile
rahmet arasinda yalnizca kavramsal bir yakinlik degil ontolojik bir iligki
bulundugu kabul edilmekte ve rahmet, ilahi muhabbetin varlik alanindaki
fiili tezahiirii olarak yorumlanmaktadir."

Muhabbet, Hakk’1n zati kemalinin tecelli etmeyi murat eden yonelisini
ifade ederken rahmet bu yoneligin fiili tezahiirii olarak goriilmektedir.
Bu fiili tezahiir sifatiyla rahmet, muhakkik sdfilerin yorumlarinda
ilahi zatin bilinme iradesini varlik sahnesine tasiyan ilk ilke olarak
degerlendirilmektedir. Rahmetin temel niteliklerinden biri, bilinmezlik
halini bilinir hale getiren tahsis (belirleme) islevidir. Zira halik ile mahlik
arasindaki iligkinin ontolojik zemininin bu belirlenme hareketi {izerine inga
edildigi kabul edilmektedir.'”® Muhabbet ile rahmetin birlikte disiiniilmesi
rahmeti varlikta gergeklesen ilk hareket konumuna yerlestirmektedir.
Rahmetin ilk zuhur olarak kabul edilmesi ise Hakk’ ' nasil bilinir hale
geldigi sorununu giindeme getirmekte ve bu soru bir sonraki agsamanin
hareket noktasini olusturmaktadir.

Zatin bilinme isteginin sonucu olarak ortaya c¢ikan rahmet, ilk sathada
heniiz tam anlamiyla gerceklesmis bir zuhur niteligi tasimamaktadir. Daha
dogrusubu asamadarahmet tam olarak aciga ¢ikmadan 6nce, varliga yonelik
ilk latif belirlenme imkéni olarak yokluk halinde bulunmaktadir. Yokluk
halinin varliga doniismesi, onu varliga ¢ikaracak bir rahmete baglhdir.

13 Tbnii’l-Arabi, Fusiisu I-hikem, 203.

4 {bnii’l-Arabi, Fusiisu’l-hikem, 177; Kasani, Serhu Fusiisu’l-hikem, 349; Karabas-1
Veli, Kdsifii’'l-esrar, 156b.

15 Karabas-1 Veli, Kdsifii'l-esrdr, 157a.

16 [brahim Hakki Aydin, “Kenz-i Mahfi”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2022), 25/258; Engin Sogiit, ismdil Hakk: Bursevi nin
Kenz-i Mahfi Risdlesi Muhteva ve Tahlili (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 23.

17" Karabas-1 Veli, Kdsifii 'I-esrdr, 157a.

18 Kasani, Serhu Fusiisu’l-hikem, 47; Karabas-1 Veli, Kdsifii'l-esrdr, 157a; a.mif.,
Magzii’l-Fusiis (Istanbul: Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesi, Hiiddyi Efendi, No. 309,
ts.), 70b.

19" Kasani, Serhu Fustisu’l-hikem, 47, Karabas-1 Veli, Kdsifii'l-esrar, 157a; a.mif.,
Magzii'l-Fusiis, 70b.
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Rahmeti 6nceleyecek baska bir rahmet bulunmadigindan rahmet, ilk kez
kendinden kendine yonelen bir tesirle son derece latif bir surette zuhur
etmeye baglamistir. Rahmetin bu zuhuru, Hakk’1 bilinir kilan ilk belirlenim
hareketi olarak yorumlanmaktadir. Dolayisiyla rahmet, zati diizeyde
gerceklesen taayylin hareketiyle varligin ilk zuhur ilkesine doniismektedir.
S6z konusu hareket, Hakk’in kendini belirleme siirecinin ilk asamasini
aciklamaya yonelik tasavvufi bir tasvir olarak degerlendirilmektedir. Bu
mertebede rahmet, heniiz Hakk’tan ayr1 bagimsiz bir varlik degildir.?

Hakk’1n bilinme isteginin neticesinde marifet zuhur etmektedir. Marifet,
Hakk’in bilinmesi manasina gelmektedir. Hakk’in kendini kendinde,
kendinden ve kendiyle bilmesiyle ilahi ilim zuhur etmektedir.”! Hakk’in
ilminin zuhur etmesiyle ilahi isimlerin hakikatleri belirginlesmekte ve
birbirinden ayirt edilmektedir. Hakk’1 bilinir kilan rahmet, biitiin ilahi
isimlerin lizerine yayilarak onlara seylik kazandirmaktadir.? Bu yayilma
Hakk’in zatinda meydana gelmektedir. Zira bu tecelli Hakk’in zati
disinda gergeklesen bir tecelli degildir. Egyanin asillar1 kabul edilen ilahi
isimlerin belirmeye baslamasiyla Hak, bilinmezlik halinden bilinir bir hale
gegmistir.”® Tasavvufl yorumda ilahi isimler “ars” kavramiyla, rahmetin
bu isimlerin iizerine yayilip her seyi cemetmesi ise “Istiva” kavramiyla
aciklanmaktadir.?* Bu agiklamanin arka planinda Hakk’in bilinme istegiyle
ortaya ¢ikan muhabbet bulunmaktadir. Muhabbet fiili bir yonelim kazanarak
rahmet haline gelmekte ve varlik suretinde tecelli ederek ilk zuhur ilkesine
doniismektedir. S6z konusu tecellinin gerceklestigi satha, heniiz varlik ve
yokluk ayriminin tam ortaya ¢ikmadig1 ezell cem sathasidir. Rahmetin her
seyin lizerine yayilmasi bu safthada zatin kendisiyle iligkisi gercevesinde
gerceklesmektedir. Boylece rahmetin ikinci temel niteliginin cemedicilik
(birlestiricilik) oldugu anlagilmaktadir.

Hakk’mn, bilinmesi i¢in yarattig1 her sey yani ilahi ilimde sabit olan
hakikatler rahmetle yaratilmigtir.”® Burada ilahi ilimden maksat, ilahi
isimlerin kendi hakikatlerinde tasidiklari hiikkiimlerdir. Rahmet, cemedicilik
niteligiyle bir sey olarak tespit edip var kildig1 ilahi isimlerin hakikatlerinde
tagidiklart hitkiimleri, tefrik niteligiyle birbirinden farkli olarak ayni varlik
diizleminde zuhur ettirmektedir.?® Boylece tahsis, cem ve tefrik nitelikleri

20

Toshihiko Izutsu, 4 Comparative Study of The Key Philosophical Concepts in Sufism
and Taoism Ibn "Arabi and Lao-izii and Chuang-tzii: 1bnii’l-Arabi nin Fusis undaki
Anahtar Kavramlar, ¢ev. Ahmed Yiiksel Ozemre (Istanbul: Kakniis Yayinlari,
2020), 168.

21 Karabas-1 Veli, Kdsifii'l-esrar, 157a.

2 {bnii’l-Arabi, Fusiisu 'I-hikem, 177.

3 gutsu, Ibnii’I-Arabi 'nin Fusis undaki Anahtar-Kavramlar, 168-169.

24 Karabas-1 Veli, Kdsifii'l-esrar, 45b; a.mlf., Magzii 'I-Fusiis, 21b-22a.

2 Karabas-1 Veli, Kdsifii I-esrar, 157a.

2% Tgutsu, Ibnii’I-Arabi 'nin Fusis undaki Anahtar-Kavramlar, 169.
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olmak iizere ii¢ temel nitelik tamamlanmis olur. Bu ii¢ temel nitelik el-
‘alim ismi Ornegi lizerinden su sekilde aciklanabilir: Hakk’in kendini
kendinde bilmesiyle rahmet bilinmezlik halinde bulunan zat1 ilk kez bilme
kabiliyetine sahip bir sey olarak belirler ve gizli olan hakikati ilk defa
bilen bir sey haline getirmeye baslar. Gizli bir hazineden zuhur eden bu
rahmet, bilme kabiliyetini belirginlestirmesi cihetinden el-‘alim olarak
isimlendirilir.?” Dolayisiyla ilim vasfinin ismi el-‘alim olmaktadir.?® Bu
suretle rahmet, O’nu ilim sifatina sahip olarak belirli hale getirir. Rahmet,
el-‘allm isminin {izerine yayilarak onun hiikiimlerini cemeder. Cem
halinde, birlik i¢inde bulunan el-‘alim ismi, rahmetin tefrik edici niteligiyle
kendi istidadina uygun olarak melek tiirtinde kesintisiz idrak, insan tiirtinde
bilme kabiliyeti, bitki tiirinde hikmetli bir diizen seklinde tecelli eder. ¥
Boylece rahmetin bu {i¢ niteliginin farkli zuhur sekilleri, onun biitlin var
olan seylerde daimi olarak bulundugunu gostermektedir.

Varligin ilk zuhur ilkesi olan rahmet, Hakk’1 bilinir kilarak “tahsis”,
ilahi isimlere yayilmak suretiyle “cem”, her bir ismin kendi hiikmiinii
ayni varlikta zuhur ettirmesiyle ise “tefrik” niteligini yerine getirmistir.
Bu nedenle varlik mertebelerinde miisahede edilen seyler, muhakkik
stfilerin yorumlarinda iladhi ilmin zuhur bi¢imleri olarak ele alinmistir.
Rahmet, yalnizca yaratilisin baslangic ilkesi degil ayni zamanda
mevcudatin kendi hakikatine yonelme istidadinin da asli kaynagi olarak
yorumlanmistir. Muhakkik safilerin geleneginde bu anlayis rahmetin
hakikat-i Muhammediyye kavrami cergevesinde acgiklanmasiyla daha
sistematik bir ifade kazanmistir. Boylece rahmetin tiim zuhur stireglerindeki
tahsis, cem ve tefrik nitelikleri s6z konusu kiilli islevi sebebiyle hakikat-i
Muhammediyye olarak isimlendirilmektedir. Rahmetin bu kiilli islevinin
hakikat-i Muhammediyye kavraminda nasil karsilik buldugu bir sonraki
baslikta ele alinacaktir.

2. Rahmet Baglaminda Hakikat-i Muhammediyye

Gizli bir hazine olan Hakk’1n bilinme isteginin rahmet vesilesiyle bilinir
hale gelmesi yeni bir soruyu giindeme tagimaktadir: Mutlak birlige sahip
olan Hakk’m zati, ¢oklukla nitelenen alem tarafindan nasil bilinebilecek
ve O’nunla nasil iliski kurulabilecektir?®® Zira mutlak birlige sahip
Hakk’mn zat1 her tilirli kayit ve belirlenimden miinezzeh iken alem nispet
ve iliskilerden olugmaktadir. Dolayisiyla kadim ile hadis arasindaki iliski,

27 Demirli, Fusiisu'l-Hikem Ceviri ve Serh, 390.
8 Kartal, Abdiilkerim Cili’nin Tasavvuf Felsefesi, 118.

* Sachiko Murata, The Tao of Islam: A Sourcebook on Gender Relationships in Islamic
Thought: Islam’da Cinsiyet Diyalektigi Islam’in Taosu, ¢ev. Samil Ocal (Ankara:
Hece Yaylari, 2019), 89.

30 Kartal, Abdiilkerim Cili’nin Tasavvuf Felsefesi, 206.
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Hakk’in birligine halel gelmeksizin ¢oklugun nasil zuhur ettii sorusu
etrafinda sekillenmektedir.’! Hakikat-i Muhammediyye’nin birlikten
coklugun zuhurundaki konumu ve islevi bu ¢ercevede agiklanacaktir.

Hakk’m zatinin birligine zarar vermeden ¢oklugun zuhur etmesinde ve
kadim varlik ile hadis varlik arasindaki iliskinin tesis edilmesinde hakikat-i
Muhammediyye’nin iglevi, ferdiyet kavramiyla ifade edilmektedir.*?
Ferdiyet zat, irade ve kiin emri olmak tizere ii¢ unsurdan olusmaktadir.*®
Bu unsurlarm ilki olan zat tam bir bilinmezdir. O’nun hakkinda herhangi
bir belirlenme, kayit, isim ve sifat s6z konusu degildir. Iste zatin bu
birligi ehadiyet olarak isimlendirilmektedir.’* Hakk’in bilinme isteginden
kaynaklanan ve kendinden kendine olan rahmet tecellisi, ferdiyet
mertebesinde zatin mutlakligi yoniinden degil bilinmek istemesi cihetinden
zat oldugunu gostermektedir. Zira vahid olan Hakk’in bu mertebesinde ilk
olarak rahmet yani ilah1 ilim zuhur etmektedir.* Muhakkik stfiler rahmetin
ilk belirlenim siirecini farkli kavramlarla ifade etmislerdir. Bu siireg¢
taayyiin-i evvel ya da feyz-i akdes*® olarak isimlendirilmis ve rahmetin
ilk tecellisini sembolik olarak ifade eden Ahmed ismindeki mim harfiyle
iligkilendirilmigtir.’” Rahmet tecellisiyle ilahi ilimde isimler birbirlerinden
farklilasarak sabit hakikatler olarak zuhur etmektedir.’® Bu sekilde hi¢bir
kayitla nitelenmeyen ilahi zat mertebesi (ehadiyet birligi), ilahi isim ve
sifatlarin s6z konusu oldugu ultthiyet mertebesinde (vahidiyet birligi)
tecelli etmektedir.® Diger bir ifadeyle Hakk’in zati1 dogrudan bilinemezken
rahmet tecellisiyle zuhur eden ilahi isim ve sifatlar vesilesiyle bilinir héle
gelmektedir.

Ultihiyet mertebesine tenezziil eden zat, kendini irade sahibi olmakla
nitelemektedir.** Zatin iradesi, O’nun bir seyin meydana gelisini tayin

Abdurrezzak Tek, “Hakikat-i Muhammediyye Teorisi”, Islam Diisiincesinde Teoriler
1 Metafizik Varlik Diisiincesi ve Sifatlar, ed. Omer Tiirker (Istanbul: Ketebe
Yayinlari, 2021), 2/852.

32 bnii’l-Arabi, Fustisu 'l-hikem, 214.

33 bnii’l-Arabi, Fustisu I-hikem, 115.

3 Demirli, Fusiisu’l-Hikem Ceviri ve Serh, 519.

35 Tgutsu, Ibnii’I-Arabi ’nin Fusis undaki Anahtar-Kavramlar, 264-265.

Taayyiin-i evvel ya da feyz-i akdes, Hakk’in mutlaklik mertebesinde bilinmeyi
istemesi ve kendisini yine kendisiyle bilmesi seklinde gergeklesen ilk rahmet
tecellisini ifade etmektedir. Bu tecellinin neticesinde ilahi ilimde ilahi isimlerin
sahip oldugu ve esyanin aslini olusturan hiikiimler birbirinden farklilasarak bilinir
hale gelmistir. Bk. Demirli, Fusisu'l-Hikem Ceviri ve Serh, 393-394; a.mlf.,
Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik (Istanbul: Kap1 Yayilari, 2015), 289-292.

37 Karabas-1 Veli, Magzii I-Fusiis, 93b.

3 Karabas-1 Veli, Kdsifii'l-esrar, 26b; a.mlf., Magzii I-Fusiis, 87a-87b.

39 Tzutsu, Ibnii I-Arabi 'nin Fusiis ‘undaki Anahtar-Kavramlar, 264-265.

Tzutsu, [bnii ’I-Arabi’nin Fusiis 'undaki Anahtar-Kavramlar, 265.
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etmeye yonelmesi olarak anlasilmistir.* Irade, ilahi ilimde zuhur eden
sabit hakikatlerin var olma vaktini takdir etmektedir. Kiin emriyle zat,
kendisini bir amir seklinde zuhur ettirmekte ve iradesine dayanan bu emri
vermektedir.*? Ferdiyette zat, irade ve kiin emrinin {i¢ 1dzim1 bulunmaktadr.
Bunlar bir seyin kendinde bir sey olmasi, kiin emrini duymas1 ve bu emri
duymasiyla birlikte zuhur etmesidir. Ug unsurun ii¢ ldzimla mutabik
olmasiyla yaratma gerceklesmektedir.* Bu siire¢ taayyiin-i sani veya
feyz-i mukaddes* olarak isimlendirilmekte ve Muhammed ismindeki
mim harfiyle sembolik olarak ifade edilmektedir.* Ahmed ismindeki mim
harfiyle ilahi ilimde birbirlerinden farklilasarak sabit hakikatler olarak
bulunan isimler, Muhammed ismindeki mim harfiyle ayni varlikta zuhura
¢itkmaktadir.

Ahmed ve Muhammed isimlerindeki mim harfleriyle sembolize edilen
ferdiyetteki iic unsur, gergek bir ayrim degil zihni olarak yapilmig bir
tasniftir. Bu ii¢ unsurdan gergek olan sadece zattir.’ Yani zattan rahmet
tizere zuhur eden ilahi isim ve sifatlarin olusturdugu cokluk izafidir ve
hakikatte teklige irca edilmektedir. Ornegin Hakk’in bilinme istegi olan
rahmet tecelli etti§inde rahmet eden, rahmet edilen ve rahmet goriiniiste
cokluk olustursa da muhakkik sGfilerin geleneginde esasen tek hakikat
olarak degerlendirilir.*®

Hakikat-i ~ Muhammediyye  disiincesiyle agiklanan  ferdiyet
mertebesinde, Ahmed ve Muhammed isimlerindeki mim harfleriyle
sembolize edilen taayyiin ve zuhur siire¢lerinin de tahsis, cem ve tefrik
olmak iizere li¢ temel nitelige sahip oldugu anlasilmaktadir. Hakk’in
esma-i hiisnasinin hakikatlerini “ayn” olarak gérmek istemesi* hakikat-i
Muhammediyye diisiincesinin kaynagi olarak anlasilmistir. Zira Hak,
zatin1 bilmekle birlikte ayna gibi bir sey vasitasiyla gerceklesen bir gdrme
tirtinde de bilinmeyi murat etmigtir. Bu irade, zatl ilmin yani sira ilahi
isimlerin kendi hakikatlerinin cem ve tefrik edilmis surette bir mahal

41 bni’l-Arabi, Fusisu I-hikem, 115.

2 TYgutsu, Ibnii'I-Arabi ’nin Fusis undaki Anahtar-Kavramlar, 265.

4 Tbni’l-Arabi, Fusisu l-hikem, 115-116.

# Taayyln-i sdni ya da feyz-i mukaddes, ilahi ilimde bilinen ilahi isimlerin sahip
oldugu ve esyanin aslint olusturan hiikiimlerin rahmetin ikinci tecellisiyle dista
ortaya ¢ikmasini ifade etmektedir. Bu tecellinin neticesinde ilahi ilimde bilinen
esyanin hakikatleri ayni varlikta zuhur etmistir. Bk. Demirli, Fusisu 'I-Hikem Ceviri
ve Serh, 394; a.mlf., Konevi'de Bilgi ve Varlik, 289-292.

4 Karabas-1 Veli, Magzii I-Fusiis, 93b.

4 Karabas-1 Veli, Kdsifii’l-esrdr, 26b, 27b, 94a; a.mlf., Magzii’l-Fusiis, 87a-87b,
93a-94a.

47 Demirli, Fusiisu’l-Hikem Ceviri ve Serh, 389.

4 Demirli, Fusiisu'l-Hikem Ceviri ve Serh, 518-519.

4 Bk. Tbnii’l-Arabi, Fusiisu I-hikem, 48-50.
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iizerinde goriindiigii baska bir bilinme tarzini ortaya ¢ikarmaktadir. I1ahi
isimlerin tamamni kusatan bu mahal, Adem olarak isimlendirilmektedir.
Adem, varligin biitiin sirlarini kendisinde zuhur ettirme kabiliyetine sahip
kusatici bir varlik olarak kabul edilmistir.>

Adem ismi tasavvuf literatiirinde ¢ogu yerde “insan-1 kamil” ve
“hakikat-i insaniyye”nin kiilli sureti olarak kullanilmaktadir. Bu anlamda
Adem ismi, insanhigin tarihsel babasi olan ilk insam degil insan tiiriiniin
metafizik hakikatini temsil eden bir kavramdir.’' Hadis tenkidi a¢isindan
tartismali olmakla birlikte tasavvuf literatiiriinde yaygin bir sekilde
kullanilan “Adem heniiz su ile gamur arasindayken ben peygamberdim.”2
rivayeti,  hakikat-i Muhammediyye anlayisinin  arka  planim
temellendirmede bir referans olarak degerlendirilmistir. Bu c¢ercevede
hakikat-i Muhammediyye’nin, yaratilig slirecinin baglangicini temsil eden
ve varhig kusatan bir mertebe olarak kabul edildigi goriilmektedir.*

Hakikat-i Muhammediyye’nin, gizli bir hazine olan Hakk’1 bilinir
kilmadaki konumu ayna metaforu iizerinden ele alinmaktadir. Buna gore
alem baglangigta cilasiz bir ayna ve ruhsuz bir ceset gibidir. Ne var ki
ilahi isimlerin tecellilerinin biitiin incelikleriyle ortaya ¢ikabilmesi i¢in bu
aynanin cilalanmasi1 gerekmektedir. Bu cilay1 saglayan ise insan-1 kamil
olarak Adem’dir. Dolayisiyla Adem aynanin parlakhigmi saglayan cila
ve suretin ruhu konumundadir.* Insan, kendi hakikatinde ilahi isim ve
sifatlarin hem miicmel hem de mufassal sekilde zuhur ettigi tek varliktir.>
Bu sebeple muhakkik stfiler, Hakk’in mahlikatla irtibatint insan-1 kamil
tizerinden agiklamiglardir.>

Insanin bu konumu, gérmenin kendisiyle gerceklestigi g6z bebeginin
gbze nispeti gibidir. Bu benzetmede alem ile insan iligkisi, varlik
hakikatlerinin insanda zuhur ettigi fikri iizerinden temsili bir dille ifade
edilmistir. Bu iliskiden hareketle yaratilisin gayesinin, ilahi kemalin
insn-1 kdmil aynasinda bilinmesi seklinde yorumlandig: goriilmektedir.
Bu baglamda Hakikat-i Muhammediyye muhakkik stifilerin metinlerinde
ilahi isimlerin hakikatlerinin belirlenmesi ve varligin bir suret altinda

0 David Kayserd, Serhu Fusiisu’l-hikem, thk. Hasanzade el-Amuli (Kum: Bostan-1
Kitap, 1394 hs./2015), 1/215-218.

St Konevi, Fusiisti'I-Hikem 'in Swrlari, 19-20; Ebii’l-Ala Afifl, et-Ta likat ald Fusisi’l-
hikem. Fusiisu’l-Hikem Okumalar: I¢in Anahtar, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: 1z
Yayincilik, 2011), 73; Demirli, Fusiisu’'l-Hikem Ceviri ve Serh, 265-266.

52 fsmail b. Muhammed el-Aclini, Kesfii'l-hafd (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi,
1351/1932), 2/129.

3 {bnii’l-Arabi, Fustisu l-hikem, 214.

4 {bnii’l-Arabi, Fustisu I-hikem, 49.

55 Kayseri, Serhu Fustisu’l-hikem, 1/226.

56 {bnii’l-Arabi, Fusiisu I-hikem, 49-50.
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tanimlanmasi stirecinin ilk ve en kusatici mertebesi olarak ele alinmaktadir.>’

Hakikat-i Muhammediyye’nin ilk ve en kusatici mertebe olarak
kabul edilmesi, onun bir diger temel niteliginin cem oldugunu ortaya
koymaktadir. Ciinkli hakikat-i Muhammediyye, zat isminin miisemmasi
seklinde aciklanmustir.® Zat isminin, ism-i celdl kabul edilen Allah
ismiyle irtibat1 bu gelenekte 6zellikle 6ne ¢ikmaktadir. Allah ismi, ilahi
isimlerin niteliklerini, tafsili hiikiimlerini ve nispetlerini kusatan cami’
bir isimdir.®* Buna goére 1ahit denizi dalgalandiginda Ahmed isminin nuru
zuhur etmistir. Ahmed isminin nurunun dalgalanmasiyla biitiin varliklarin
ruhu zuhur etmistir. Muhammed isminin nurunun dalgalanmasiyla ise
biitiin varliklarin ruhlari gizlilik halinden arg-1 alaya zuhur etmistir.®! Bu
tiir sembolik anlatimlarda 18hit denizinin dalgalanmasi, Hakk’in bilinme
istegi neticesinde zuhur eden Ahmed isminin nuruna ve bu nur da rahmet
manasina gelen hakikat-i Muhammediyye’ye isaret etmektedir. Ahmed
isminin nurunun birinci dalgalanmasiyla biitiin varliklarin ruhunun
zuhur etmesi, onun biitiin ilahi isim ve sifatlarin hakikatini cemettigini
gostermektedir.®

Hakikat-i Muhammediyye, insan-1 kamil telakkisi baglaminda alemdeki
biitiin hakikatlerin kendisiyle irtibat kurdugu kiilli bir mazhar olarak
temellendirilmektedir.* Bu yaklagimda alemdeki biitiin hakikatlerin onda
cemedildigi ifade edilmektedir.®* Varligin biitiiniine samil olan ve rahmet
manasina gelen hakikat-i Muhammediyye, Hakk’mn zatina ait biitiin kemal
niteliklerini en yetkin sekilde ortaya koymakta ve O’nun bilinme isteginin
en kapsamli vesilesi olarak konumlanmaktadir.®®

Ahmed isminin nurunun dalgalanmasiyla zuhur eden varliklarin
ruhlarinin, Muhammed isminin nurunun dalgalanmasiyla gizlilikten ars-1
ala’ya cikmasi,® hakikat-i Muhammediyye’nin ildhi isim ve sifatlarin
hakikatini birbirinden ayirma niteligine isaret etmektedir.®” Buna gore s6z
konusu ilke yahut insan-1 kamil, cem halinde bulunan ilahi isim ve sifatlar1,
kendilerinde tagidiklar1 manalar itibariyle birbirlerinden ayirmakta ve her
birini kendi manasina uygun sekilde ayni varlikta ortaya ¢ikarmaktadir.

57 Kayseri, Serhu Fustisu’l-hikem, 1/239-241.

8 Karabas-1 Veli, Kdsifii 'l-esrar, 26b.

% Karabas-1 Veli, Kdsifii l-esrar, 197b; a.mlf., Magzii’'l-Fusiis, 87a.
%0 Konevi, Fusiisti'I-Hikem 'in Sirlari, 19.

1 Karabag-1 Veli, Magzii 'l-Fusiis, 87a-87b, 93b-94a.

2 Karabas-1 Veli, Kdsifii 'l-esrdar, 26b.

0 Kayseri, Serhu Fustisu’l-hikem, 1/240.

% Ahmed Avni Konuk, Fustisu’l-hikem. Terciime ve Serhi, 1/140.
0 Kartal, Abdiilkerim Cili’nin Tasavvuf Felsefesi, 208.

% Bk. Karabas-1 Veli, Magzii 'I-Fusiis, 87a-87b, 93b-94a.

7 Karabas-1 Veli, Kdsifii'l-esrar, 26b.
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O, bu niteligiyle miicmel halde cemettigi ilahi zatin bilinme istegine ait
levazimi tafsil etmektedir.®® Muhakkik sifilerin geleneginde hakikat-i
Muhammediyye ilahi rahmetin alemde goriiniir hale gelmesinde vesile
olarak degerlendirilmistir.®

Hakikat-i Muhammediyye’nin bilinir kilma, cem ve tafsil niteliklerine
sahip bir mertebe olarak kabul edilmesi, onun ni¢in dncelikli bir konuma
sahip oldugu sorusunu giindeme getirmektedir. Muhakkik safilerin
geleneginde hakikat-i Muhammediyye ontolojik yapr bakimindan zatin
vasitasiz tecellisi seklinde yorumlanmistir. Onun disindaki her sey ise belirli
bir isim ve sifatin tecellisidir. Bu yorumda hakikat-i Muhammediyye’nin
mertebe bakimindan ilah1 isim ve sifat tecellilerini 6nceledigi ve onlarin
varlik kazanmasint miimkiin kilan bir baslangic mertebesi olarak
gorildugii belirtilmektedir.”” Muhakkik stfilerin agiklamalarinda hakikat-i
Muhammediyye’ye iki temel islev atfedildigi goriiliir: Birincisi alem ile
iligkisi bakimindan her seyden 6nce zuhur etmesi ve her seyin kendisinden
yaratilmasi sebebiyle alemin asli ve kaynagi kabul edilmesidir. Ikincisi
insanla iligkisi cihetinden varligin biitiin hakikatini kendinde cemetmesiyle
insani kemallerin ulasabildigi son noktanin yetkin sureti olmasidir.”' Yetkin
suret olmasi baglaminda hakikat-i Muhammediyye insan-1 kdmil ile irtibatl
bir ontolojik ilke olarak ele alinmistir.”? Boylece hakikat-i Muhammediyye,
insan-1 kamil anlayisiyla irtibat1 sebebiyle yalnizca teorik bir metafizik ilke
olarak kalmamaktadir. Tarihi sahsiyet olarak Hz. Peygamber (s.a.s.), bu
metafizik hakikatin insn-1 kdmil diizlemindeki en kdmil ve nihai tezahiirii
olarak degerlendirilmektedir.

3. Rahmetin En Kimil Mazhari Olarak Hz. Peygamber

Muhakkik shfilerin yorumlarinda tarihi bir sahsiyet olarak Hz.
Peygamber, ontolojik bir ilke olan insan-1 kdmilin en kamil ve nihal sureti
olarak degerlendirilmistir. Hz. Peygamber disindaki diger peygamberler
de kendi donemlerinde s6z konusu ilkenin en kamil suretlerini teskil
etmektedir.”> Buna gore basta Hz. Peygamber olmak tizere biitiin
peygamberler, insan-1 kamil ilkesi kabul edilen hakikat-i Muhammediyye
ile irtibatli olarak bu ilkenin tahsis, cem ve tefrik niteliklerinin tarih
icindeki tezahiirleri seklinde kabul edilmislerdir. Ancak burada hakikat-i
Muhammediyye diisiincesinin ii¢ temel niteliginin en kamil suretteki

% Kayseri, Serhu Fusiisu'l-hikem, 1/243-244.

9 Kartal, Abdiilkerim Cili’nin Tasavvuf Felsefesi, 208.

" Kartal, Abdiilkerim Cili 'nin Tasavvuf Felsefesi, 205; Tek, “Hakikat-i Muhammediyye
Teorisi”, 2/854.

' Suad el-Hakim, el-Miicemu s-Siifi el-hikme fi hudiidi’l-kelime: Ibnii’l-Arabi Sozligii,
cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalc1 Yaynevi, 2005), 471-472.

2 Kartal, Abdiilkerim Cili’'nin Tasavvuf Felsefesi, 206.

3 Kartal, Abdiilkerim Cili’nin Tasavvuf Felsefesi, 206.
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tezahiirii olarak tarihi bir sahsiyet olan Hz. Peygamber, biitiin varliga
yonelik rahmet boyutu lizerinden ele alinacaktir.

Hz. Peygamber’in rahmetiyle varligi kusatan konumu, onun
hakikatinin ilahi isimleri cemeden ism-i celdlin mazhar1 olusu {izerinden
aciklanmigtir. Buna gore biitlin ilahi isimleri cemeden ism-i celal, ayni
zamanda miisemmay1 da cemetmektedir. Bu gelenekte Hz. Peygamber’in
hakikatinin zat isminin mazhari olusu, varligi kusatan cemetme niteligiyle
iliskilendirilmistir.” Hz. Peygamber’in rahmet manasina gelen cemedici
niteligi cevamiu’l-kelim kavramiyla ifade edilmektedir. Cevamiu’l-kelim,
“cami‘” lafzinin ¢ogulu cevami* ile “kelime” lafzinin ¢ogulu kelim’den
olusmaktadir.” Hakikat-i Muhammediyye’nin her bir donemdeki en
kamil sureti olan peygamberler, birer kelime olarak miistakil hakikatleri
temsil etmektedir. Hz. Peygamber’in cevamiu’l-kelim vasfi ise Onceki
peygamberlerde farkli farkli tecelli eden hakikatlerin onda toplandig:
yorumu ¢ercevesinde ele alinmistir.”® Hz. Peygamber’e cevamiu’l-kelim
vasitastyla Hz. Adem’e 6gretilen isimlerin hakikatini miisahede etme imkéani
verilmis, boylece ilahi sirlar ve ilimler kendisine bildirilmistir.”” Dolay1siyla
Hz. Peygamber’in alemlere rahmet olarak gonderilmesi, cevamiu’l-kelim
hususiyeti ¢ergevesinde agiklanabilmektedir. Yukarida belirtildigi iizere
cevamiu’l-kelim, Hz. Peygamber’in farkli hakikatleri kendi hakikatinde
cemetmesi manasina gelmektedir.”® Bu yoniiyle cevamiu’l-kelim, rahmetin
tahsis, cem ve tefrik niteliklerini ifade etmektedir.” Bu ii¢ niteligin Hz.
Peygamber’in sahsinda nasil miisahhas hale geldigini gostermek i¢in
“Bana kadin ve giizel koku sevdirildi. Namaz ise gdziimiin nuru kilind1.” *
hadisi agiklayici bir ger¢eve sunmaktadir.

Hadiste zikredilen her bir unsur kendi igerisinde tahsis, cem ve tefrik
niteliklerini de tasimaktadir. ileride detayli bicimde ele alinacag iizere
hadisin ilk unsuru olan kadin meselesinde aile hayati igerisinde erkek ile
kadin Hakk’1n fail ve miinfail, diger bir ifadeyle celal ve cemal isimlerini
birlikte tecriibe etmektedir. Bu yoniiyle aile hayati, Hakk’in hangi isimler
iizerinden nasil tanindiginin ortaya ¢ikmasi bakimindan belirleme, celal ve
cemal isimlerini birlikte tecriibe etmesi bakimindan cem ve bu tecriibenin

7 Karabag-1 Veli, Magzii'l-Fusiis, 87a.

S Demirli, Fusisu’I-Hikem Ceviri ve Serh, 523.

76 Hakim, [bnii’I-Arabi Sozligii, 139.

77 Sadreddin Konevi, Serhu esmdilldhi’l-hiisnd: Esmd-i Hiisnd Serhi, ¢ev. Ekrem
Demirli (Istanbul: 1z Yayncilik, 2013), 76-77.

8 Demirli, Fusiisu’l-Hikem Ceviri ve Serh, 523.

7 Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan: Ibnii’l-Arabi ve Vahdet-i Viiciid
Gelenegi (Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2011), 58.

% Ahmed b. Suayb Nesai, Siinenii 'n-Nesdt, thk. Raid b. Sabri Eba Ulfe (Riyad: Darii’l-
Hadara li’n-Nesri ve’t-Tevzi‘, 1436/2015), “Isretii’n-nisa”, 1 (No. 3939).
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disindaki tecriibeleri disarida birakmasi bakimindan ise tefrik niteligini
ortaya koymaktadir. ¥

Giizel koku konusunda Hz. Peygamber’e yalmzca giizel olanin
sevdirilmis olmasi, varlikta bizatihi hayir olanin 6ne ¢ikarildigini
gostermektedir. Buna gore ilahi rahmetin tecelli ettigi alem agisindan
giizel ve ¢irkin birlikte idrak edilmektedir. Bu durum Hakk’in ahlakiyla
ahlaklanma seklinde ifade edilen giizel ahldk anlayisimin temelini
olusturmaktadir. Bu yoniiyle giizel ahlak, giizel ve ¢irkinin bir sey olmalari
bakimindan belirleme, bunlarin birlikte idrak edilmesi bakimindan cem
ve kendi istidatlart dogrultusunda idrak edilmesi bakimindan ise tefrik
niteligini ortaya ¢ikarmaktadir.®

Namaz, Allah ile kul arasindaki iliskiyi, ubtidiyet hakikatini ve Hakk’n
ma‘blid olmasi cihetindeki rahim, rab ve malik gibi ilahi isimleri kendi
biinyesinde cemetmektedir. Ozellikle namazin merkezinde yer alan
Fatiha Stresinin ilahi isimleri ve kulluk nispetlerini bir araya getirmesi
bu yonii izhar etmektedir. Namazin goz nuru olarak kabul edilmesi ise
kulun namaz esnasinda Hak disindaki her seyden gaib oldugu fend hali
seklinde yorumlanmaktadir. Fend halinde kul biitiin fiillerin Allah’a ait
oldugunu ve kendisinin varlig1 dahil hi¢bir seyin hakiki sahibi olmadigini
idrak etmektedir. Bu yoniiyle namaz, Allah ile kul iliskisinin ne oldugunun
bilinmesi bakimindan belirleme; ilahi isimleri, ubidiyeti ve kulluk
hakikatini bir araya getirmesi bakimindan cem, Allah ile kul arasinda
diger seyleri disarida birakmasi bakimindan ise tefrik niteligini ortaya
koymaktadir.®* Dolayisiyla ii¢ seyin sevdirilmesi hadisi aile hayati, giizel
ahlak ve der(ini ibadet tecriibesini cemetmektedir. Bu yoniiyle rahmetin
insani tecriibedeki tezahiirlerini ortaya koymada agiklayici bir gergeve
sunmaktadir. Hadiste gecen kadin, giizel koku ve namaz unsurlar sirasiyla
insani tecriibede aile, ahlak ve ibadet boyutlarina karsilik gelmektedir. Bu
unsurlari her biri kendi alaninda tahsis, cem ve tefrik niteliklerini tagimasi
bakimindan Hz. Peygamber’e verilen cevamiu’l-kelim hususiyetinin
insani tecriibedeki tecellilerinden biri olarak ortaya ¢ikmaktadir. Insani
tecriibedeki bu tecelliler sevdirilen ii¢ sey hadisinden hareketle asagida
detayl bigimde ele alinmistir.

3.1. Aile Baglaminda Rahmet ve Hz. Peygamber

Muhakkik sGfilerin geleneginde Hakk’in bilinmesi, zati mutlaklik
bakimindan degil rahmet manasina gelen hakikat-i Muhammediyye

8 [bnii’l-Arabi, Fusiisu 'I-hikem, 217; Afifi, Fusiisu’lI-Hikem Okumalar: I¢in Anahtar,
483-484.

82 [bnii’l-Arabi, Fusisu’l-hikem, 221-222; Afifi, Fusisu’l-Hikem Okumalart Igin
Anahtar, 484.

8 [bnii’l-Arabi, Fusisu’l-hikem, 222-225; Afifi, Fusisu’l-Hikem Okumalart I¢in
Anahtar, 496-498.
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vasitastyla bilinebilir olmasi fikri etrafinda agiklanmigtir.** Bu yaklagimda
Hak-alem iliskisi fail-miinfail gibi terimlerle kavramsallagtirilmistir. Hak,
varlig1 kendinden oldugu i¢in faildir. Kendini kendisiyle bilmesiyle zuhur
eden ve hakikat-i Muhammediyye ile ifade edilen ilahi isimlerle muttasif
olmasi bakimindan ise miinfaildir.¥® Hakikat-i Muhammediyye ile zuhur
eden ilahi isimler, celdl ve cemal nitelikleri altinda tasnif edilmektedir.
kadir, cebbar, kebir, miintakim, miimit, miitekebbir gibi isimler celal; kerim,
cemil, rahman, rahim, gaffar gibi isimler ise cemal isimleri olarak kabul
edilmektedir. Celal isimleri kudret, gazap gibi faillige,cemal isimleri ise
faillige karsilik olarak teslimiyet ve hilm gibi miinfaillige isaret etmektedir.*

Faillige isaret eden celal isimleri, Hakk’1n her seyden miinezzeh oldugunu
bildiren tenzih ilkesiyle, miinfaillige isaret eden cemal isimleri de O’nun
her seyde ickin oldugunu bildiren tesbih ilkesiyle iliskilendirilmektedir.
Bu sebeple sevgi ve giizellik gibi edilgen yonler cemal niteligi altindaki
isimlerle; azamet, gii¢, kudret gibi etken yonler ise celal niteligi altindaki
isimlerle ifade edilmektedir. celal ve cemal isimleri birbirleriyle iliskili
oldugundan bu iki nitelik arasinda tam bir ayrimdan s6z etmek miimkiin
degildir. Nitekim cemal ismi belirli 6l¢glide celali,celal ismi de belli oranda
cemali icermektedir.®’

Hakikat-i Muhammediyye'nin tefrik ettigi ilahi isimlerin mazharlari
olan egyanin asli kabul edilen hakikatler de celdl ve cemal niteligine
sahiptir.® Bunedenle varlikta celal ve cemal niteligi birlikte bulunmaktadir.®
Hakk’in bilinme istegi neticesinde ortaya cikan® ve ilahi isimlerin
tecellileriyle varlik kazanan alem, bu baglamda Allah’1 bildiren bir ayet
olarak yorumlanmaktadir.”® Zira dlem canlilikla nitelenmekte ve Allah’t
tesbih ettigi bildirilmektedir.”2 Alemde insan disindaki her varlik istidadi
Ol¢iistinde ilahi isimlerin etken ve edilgen yonlerini kendinde izhar ederek
Hakk’1 bildirmektedir.*®

Esma-i hiisna bakimindan emrin tamamini kusatan ve daimi tecelliyi
kabul eden insan, ildhi isimlerin biitiin tecellilerini kendinde izhar etme

8 Cili, Hakikat-i Muhammediyye, 19-26.

85 Afifi, Fusisu I-Hikem Okumalart Icin Anahtar, 76-77.

8 Murata, Islam 'da Cinsiyet Diyalektigi, 39.

8 Murata, Islam da Cinsiyet Diyalektigi, 39, 123, 150.

88 Karabas-1 Veli, Kdsifii l-esrdr, 6a.

% Karabas-1 Veli, Kdsifii 'l-esrdr, 29a.

% Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera
Yayncilik, 2008), 7/361; Karabas-1 Veli, Magzii’'l-Fusiis, 7a.

9" Ekrem Demitli, /bnii’l-Arabi Metafizigi (Istanbul: Sufi Kitap, 2013), 144.

 Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Rahmetiin mine r-Rahman: Kur'dn-1 Kerim Tefsiri, haz.
Mahmd el-Gurab, ¢ev. Muhammed Coskun (Istanbul: Insan Yayinlari, 2019), 3/143.

9% Murata, Islam’da Cinsiyet Diyalektigi, 42, 89.
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potansiyeline sahiptir.”* “Allah, Adem’i kendi sureti iizere yaratt1.”* hadisi,
insanin ilahi isim ve sifatlarin tecellilerine mazhar olusunu agiklamada
metafizik ve ahlaki boyutlariyla yorumlanmistir. Zira hadiste zikredilen
suret ile hayy, kadir, alim, miirld, miitekellim, semi‘ ve basir gibi esma-i
hiisna kastedilmektedir.”® Bu perspektifte insan, ilahi isimlerin tecellilerini
en kusaticit bigimde yansitan varlik olarak konumlanmustir.”” Muhakkik
stfilerin yorumlar1 ¢ercevesinde ilahi isimlerin tecellilerinin en kusatici
bi¢imde insanda ortaya ¢ikmasi, Hakk’1n bilinmesinin insan vesilesiyle tam
olarak gerceklesebilecegi fikriyle iligskilendirilmistir.”®

Insanin Hakk’1 bilmesi, “Kendini bilen rabbini bilir.””° diisturunda
ifade edildigi iizere kendini bilme vurgusu iizerinden agiklanmustir. insanin
kendini bilmesi, kendini dogrudan ve dolayli olmak iizere iki yonden
tanimasiyla gerceklesmektedir. Buna gore insan, kendi cinsi digindaki
varliklarla olan iligkisiyle kendisini dolayli olarak tanirken hemcinsiyle
olan iliskisi sayesinde kendisini dogrudan tanimaktadir. Insanin hemcinsi
tizerinden kendini tammasi, “Mimin, miiminin aynasidir.”'®® hadisi
cercevesinde agiklanmaktadir. Zira insan miisamaha, comertlik ve iyilik
gibi Islam ahlakimin temel odlgiilerini hemcinsiyle kurdugu iliskilerde
tecriibe etmektedir. Bu iligkinin bir bi¢imini de yukarida zikredilen kadinin
sevdirilmesine dair hadiste isaret edildigi iizere kadin ve erkegin nikah
akdiyle insa ettikleri evlilik birligi olugturmaktadir.'"!

Evlilik birligi, taraflar1 olan erkek ve kadin arasinda kurulan asil ve
fer iliskisi'® tizerinden insanin Allah’1 bilmeye yonelik ilk tecriibe alanini
teskil etmektedir. Bu iligki, ilahi rahmetin miisahhas 6rnegi olan Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) alemler i¢in rahmet olarak nitelenmesi ve O’nun bir
stinneti olarak belirledigi nikah akdiyle'® manevi bir sekle kavusmaktadir.

% {bnii’l-Arabi, Fustisu l-hikem, 49-50.

9 Muhammed b. Ismail el-Buhéri, Sahihu’l-Buhdri, thk. Mahmud Hasan Nassar
(Beyrut: Dari’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1430/2009), “Isti’zan”, 1 (No. 6227).

9% Karabas-1 Veli, Serhu Akdidii 'n-Nesefiyye (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi
Atatilirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, No. 476, 1295), 10b, 13b-14a.

97 Murata, Islam da Cinsiyet Diyalektigi, 88-89.

% Demirli, [bnii 'I-Arabi Metafizigi, 238.

% Aclini, Kesfu'I-hafd, 2/262.

1% Ebit David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinenii Ebi David,

thk. Raid b. Sabri Eba Ulfe (Riyad: Darii’l-Hadara li’n-Nesri ve’t-Tevzi‘, 1436/2015),

“Edeb”, 49 (No. 4918).

Demirli, /bnii ’I-Arabi Metafizigi, 278-280.

12 {pnii’l-Arabi, Fusisu l-hikem, 215-217.

13 Bk, Muhammed b. Yezid Ibn Mace, Siinenii Ibn Mdce, thk. Raid b. Sabri Eba Ulfe
(Riyad: Darii’l-Hadara li’n-Negri ve’t-Tevzi‘, 1436/2015), “Nikah”, 1 (No. 1846).
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Hz. Peygamber’in “Allah’1 en iyi bileniniz benim.”'* beyani, onun Allah
hakkindaki bilgisinin yalnizca teorik ve zihni bir idrakten ibaret olmadigini,
insan hayatinda tahakkuk eden bir marifet tecriibesi oldugunu ortaya
koymaktadir.

Hz. Peygamber’in rahmet olusu, onun teblig ettigi bilginin mahiyetinin
rahmet oldugunu ortaya koymaktadir. Rahmet yalnizca duygusal bir
merhamet hali degildir. Rahmet, varligin Allah ile olan irtibatinin Hakk’1n
birligine halel gelmeden kurulmasini miimkiin kilan ilahi bir kusaticiliktir. !
Evlilik birligi, erkek ve kadinmn aslin fer’e, fer’in de asla duydugu sevgi
ve Ozlem gibi ilahi rahmetin tezahiirlerini birbirlerine yonelerek tecriibe
etmelerine imkan tanimaktadir.'® Bu tecriibe vesilesiyle asil ve fer olma
niteliklerinin kaynagini teskil eden Hakk’n celal ve cemal tecellileri birlikte
idrak edilmektedir.!”” Evlilik birligi, Hz. Peygamber’in ildhi rahmetin
tezahiirli olan siinneti ¢ercevesinde, Allah hakkindaki bilginin celal ve
Cemal sifatlarinin tecellileriyle birlikte miisahede edilmesine imkan taniyan
insani bir tecriibe alani olarak degerlendirilmektedir.!%

Hz. Peygamber’in, insanin dogup biiylidiigii aile ortamini Hakk’1
tanimanin zemini olarak inga etmesi, hakikat-i Muhammediyye’nin bilinir
kilma niteliginin somut bir tezahiiriidiir. Zira evlilik birliginde tecriibe
edilen asil ve fer iliskisi, “O nun bir benzeri yoktur. O isiten ve gorendir. '
ayetinde ifade edilen, Hakk’1n bir arada tenzih ve tesbih ile bilinmesi esasina
gore sekillenmektedir. Nitekim ayette gecen “O’nun bir benzeri yoktur.”
ibaresi Hakk’in her seyden miinezzeh olan agkin yoniinii ifade ederken
“O igiten ve gorendir.” ibaresi ise O’nun i¢kin yoniinii ifade etmektedir.!"®
Hakk’in agkin yoniinii ifade eden tenzihin celal, ickin yoniinii ifade eden
tesbihin ise cemal isimleriyle iliskili oldugu yukarida zikredilmisti.'"" Buna
gore insan, evlilik birliginde birbirine yonelerek tenzihle iligkili celal ve
tesbihle iligkili cemal tecellilerini mecazi olarak tecriibe etmek suretiyle
Hakk’1 hem askinligi hem de i¢kinligiyle bilmektedir.!'?

Hz. Peygamber, Hakk’in tenzih ve tesbih iizere yani ildhi rahmet
cercevesinde bilinmesini, nikdh akdiyle gerceklesen evlilik birliginde

104 Buhari, “Edeb”, 72 (No. 6101); Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéac b. Miislim el-
Kuseyri, Sahihu Miislim, thk. Raid b. Sabri Eba Ulfe (Riyad: Darii’l-Hadara 1i’n-
Nesri ve’t-Tevzi‘, 1436/2015), “Fedail”, 127 (No. 2356).

195 Cili, Hakikat-i Muhammediyye, 19-24.

196 Tbnii’l-Arabi, Fusiisu I-hikem, 217-218.

107 Murata, 7sla_m "da Cinsiyet Diyalektigi, 39, 123, 150, 153; Afifi, Fusiisu’l-Hikem
Okumalart I¢in Anahtar, 483-484.

108 Cili, Hakikat-i Muhammediyye, 7; Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, 279.

109 es-Stira 42/11.

10 bnii’l-Arabi, Fusiisu I-hikem, 70.

" Murata, Islam’da Cinsiyet Diyalektigi, 39, 123, 150.

12 Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, 279, 281-283.
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fiilf bir siinnet haline getirmistir. Bu siinnet vesilesiyle Hakk’mn bilinmesi,
hakikat-i Muhammediyye’nin tahsis, cem ve tefrik niteliklerinin yalnizca
teorik bir aktarimla siirlt olmadigini, insan hayatinda tecriibi olarak ortaya
¢ikan bir hakikatin tezahiirii olarak yorumlanmistir. Zira nikah akdi tizerine
kurulan evlilik birliginde erkek ve kadinin birbirlerine kars1 gosterdikleri
sevgi ve Ozlem, onlara Allah’1 sevmeyi 6gretmektedir.!”®* Nitekim Allah’t
sevme ve bilmeye iliskin bu tecriibenin en kusatici 6rnegi Hz. Peygamber’in
hayatinda agik bigimde karsilik bulmaktadir.''*

Hz. Peygamber’in Hakk’it tanitma ve marifetullaha ulastirma
konusundaki rehberligi, muhakkik sifiler tarafindan en kusatici 6rnek
olarak degerlendirilmistir. Bu yaklasim tasavvufi yorumlarda mutlak
tenzih ve tesbih diline dayali yaklagimlarin yetersizligine isaret eden bir
denge unsuru olarak okunmustur.!'> Hz. Peygamber’in Allah’1 tanitmaya
iliskin rehberliginin kusatict olusu ilahi rahmetin ifadesi olan hakikat-i
Muhammediyye’nin bir seyi bilinir kilma niteligine ve bu bilginin
tenzih ile tegbih arasini birlestirmesine dayanmaktadir. Boylece hakikat-i
Muhammediyye’nin tenzih ile tesbihi birlestiren cem niteligi zuhur
etmektedir.

Hz. Peygamber’in fiili slinneti olan nikah akdiyle kurulan evlilik,
erkek ve kadini birbirine baglamakta;''® bu yaklagim i¢inde erkek-kadin
iligkisini diizenleyen mesru zemin olarak konumlanmaktadir. Bu ¢er¢evede
hakikat-i Muhammediyye’'nin tefrik niteligi, iliskileri belirli bir ilke
etrafinda ayristirip diizenlemesi seklinde yorumlanmaktadir. Bu sayede
Hakk’1 bilme, yalniz soyut bir metafizik idrak olmanin 6tesine gegerek
insanin varlik alemindeki baslangic noktasini olusturan aile ortaminda
ahlaki ve manevi hayata doniigen bir tecriilbe hélini almaktadir. Rahmet
insanin fiill davranislarinda ve ahlaki yonelimlerinde de goriiniir hale
gelmektedir. Boylece evlilik birliginde tenzih ve tesbih {izere birlikte
tecriibe edilen celdl ve cemal tecellileri, rahmetin belirleme niteliginin
insani iligkiler diizeyindeki somut karsiligini olustururken bu tecriibenin
insan eylemlerine yansiyan 6l¢ii boyutu giizel ahlak baglaminda kendini
gostermektedir. Rahmetin ti¢ temel niteliginin aile baglamindaki tezahiirii
ortaya konduktan sonra bu niteligin insan eylemlerini kusatan 6l¢ii boyutu,
yani giizel ahlak baglami ele alinacaktir.

3.2. Giizel Ahliak Cercevesinde Rahmet ve Hz. Peygamber

Alemlere rahmet olarak gonderilen Hz. Peygamber’e (s.a.s.) yalnizca
giizel olanin sevdirilmis olmast,'” bu c¢alismada rahmetin duyular

13 Demirli, /bnii 'I-Arabi Metafizigi, 284-285.
14 {bnii’l-Arabi, Fusisu l-hikem, 214.

15 Demirli, /bnii’l-Arabi Metafizigi, 198.

16 Murata, Islam da Cinsiyet Diyalektigi, 384.
17 Nesai, “Isretii’n-nisa”, 1 (No. 3939).
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alemindeki tezahiirlerinden birinin giizel koku iizerinden ifade edildigine
isaret eden bir unsur olarak degerlendirilmektedir. Zira giizel koku, zattan
zuhur eden nefese isaret etmektedir. Nefes ilahi kaynagi bakimindan
asli olarak temiz kabul edilmektedir. Ancak zuhur tarzina ve algilayan
kisinin mizacina goére giizel veya ¢irkin olarak nitelendirilebilmektedir.!"®
Varligin muhakkik stfilerin geleneginde bir rahmet olarak yorumlandig:
ve ash bakimindan iyilik ve hayir nitelikleriyle irtibatlandirildig1 kabul
edildiginde, nefes 6rneginde oldugu gibi varlikta beliren giizel ve ¢irkin
nitelendirmelerinin zati asla degil zuhur tarzina ve algilanma baglamina
gore sekillendigi belirtilmektedir.!??

Hz. Peygamber’in sarimsagin kokusundan rahatsiz oldugunu ifade
etmesi'? bu ayrimi desteklemektedir. Buna gore burada degerlendirmeye
konu olan husus sarimsagin kendisi bakimindan asli varlig1 degildir. Aksine
sarimsagin tliketilmesi sonrasinda ortaya g¢ikan ve baskalarini rahatsiz
edebilen kokudur.””! Bu durum seylerin asli varligi ile belirli sartlarda
ortaya ¢ikan vasiflari arasinda ayrim yapilmasi gerektigini géstermektedir.
[14hi rahmetin ifadesi olan hakikat-i Muhammediyye’nin en kamil tezahiirii
kabul edilen Hz. Peygamber’e yalnizca giizel olanin sevdirilmesi, onun asli
varliginin iyilik ve hayir olarak duyular ve fiiller alanina yansidigini ortaya
koymaktadir.'”? Bununla birlikte ona giizel olanin sevdirilmesi, her zuhuru
mutlak anlamda onayladig1 manasina gelmemektedir. Varligin asli ile onda
zuhur eden vasiflarin ahlaki olarak degerlendirilmesi arasinda bilingli bir
ayrimi ortaya koymaktadir. Bu ayrima gore giizel olan sevilmekte, onda
zuhur eden fiiller ise baskalar1 tizerindeki etkisi bakimindan bir 6l¢iiye tabi
tutulmaktadir.!?

Hz. Peygamber’e sadece giizel olanin sevdirilmesi, varligin kendisi ile
onda zuhur eden fiillerin etkilerini ayirt etmeye yonelik bir 6lgiit olarak
anlagilmigtir.’* Nitekim Hz. Peygamber “Ben giizel ahlaki tamamlamak
icin gonderildim.”'* buyurmaktadir. Bu rivayet tasavvuf diisiincesinde
Hz. Peygamber’in ahlaki ornekliginin rahmet eksenli bir kemal Sl¢iisii
sundugunu ifade eden irsadi bir ¢ergeve olarak goriilmiistiir. Muhakkik
stfilerin geleneginde Hz. Peygamber’in 6rnekligi, ahlakin ildhi rahmet

18 Tbnii’l-Arabi, Fusiisu I-hikem, 241.

"9 Demirli, Fusiisu'l-Hikem Ceviri ve Serh, 528.

120 Miislim, “Mesacid”, 78 (No. 567).

121 Tbnii’l-Arabi, Fusiisu I-hikem, 241.

12 Cili, Hakikat-i Muhammediyye, 241-242, 294,

123 Tbnii’l-Arabi, Fustisu I-hikem, 241.

124 Tonii’l-Arabi, Fusiisu I-hikem, 241-242.

125 Ebli Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi imam Malik, el-Muvatta, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1406/1985), “Hisnii’1-Hulk”,
8.
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eksenli kemal olgiisii olarak degerlendirilmistir. Dolayisiyla giizel ahlaka
uygun bir sekilde hareket etmek, Hz. Peygamber’in belirledigi rahmet
olgiilerine uymakla miimkiin olmaktadir.'*® Giizel ahlakin tamamlanmasi,
ilahi rahmetin niteliklerinin insan hayatinda fiillen gerceklesmesi
manasina gelmektedir. Buna gore insan-1 kamil, ahlakini ilahi ahlaka
gore diizenlemis kisidir.'"”’” Comertlik, merhamet ve kerem gibi vasiflar
asli olarak Allah’a ait niteliklerdir. Hz. Peygamber bu niteliklerin insani
hayattaki en yetkin temsilidir.’® Insan, muhakkik sdfilerin geleneginde
Hz. Peygamber’in ornekligiyle iligkilendirilen olgiiler dogrultusunda bu
ahlakla ahlaklandiginda ilahi rahmetin ahlak diizeyindeki mazhari héaline
gelmektedir.!* Hz. Peygamber’in tamamladigi ahlak, yalnizca bir davranis
seklini degil insanin ildhi rahmet vesilesiyle Hak ve alemle kurdugu
iliskinin kemale ulasmus sekli olarak anlasilmistir.'*°

Glizel koku, ilahi nefes ile iligkisi bakimindan temizlik, hayir ve
giizelligi ifade etmektedir. Hz. Peygamber’in ahlakinin yiiceligi ise
Hakk’in lisamiyla ovdigli seyleri dvmesi ve yerdigi seyleri yermesi
bakimindan biitiin giizel ahliki kusatmasi anlamma gelmektedir. ilahi
nefesten kaynaklanan temizlik, hayir ve giizelligi tasiyan giizel koku
ile bitin giizelligi kusatan Hz. Peygamber’in yiice ahlaki birlikte
diisliniildiigiinde giizel kokunun giizel ahlak: temsil ettigi anlagilmaktadir.
Giizel koku bulundugu ortama yayilarak alicisinin mizacina gore baskalari
iizerinde olumlu bir etki biraktigi gibi insan-1 kdmilin ahlaki da ¢evresine
yayilan, baskalarin1 kusatan ve onlar1 doniistiiren bir rahmet tecellisi
olarak ortaya ¢ikmaktadir.”®! Nitekim Hz. Peygamber 6rnekliginde temsil
edilen hakikat-i Muhammediyye’nin tahsis, cem ve tefrik nitelikleri, onun
hayatinda giizel olanin sevdirilmesi ilkesiyle miisahhas héle gelmistir. Bu
ilke sayesinde varlik asl itibartyla hayir ve giizellik olarak cemedilmis,
buna mukabil onda zuhur eden nitelikler ise iyi ve kotii seklinde ayirt
edilmigtir. Rahmetin ahlak diizeyindeki bu belirleyici vasfi, kul ile Allah
arasindaki iliskinin en yogun bi¢imde yasandig1 ibadet alaninda da tezahiir
etmektedir.

3.3. Namaz ibadeti A¢isindan Rahmet ve Hz. Peygamber

Enbiyad Saresinin 107. ayetinde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) biitiin
alemleri kusatan bir rahmetle iligkilendirilmesi, onun getirdigi vahyin

126 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Rahmetiin mine r-Rahmadn: Kur 'dn-1 Kerim Tefsiri, 5/453-
454.

127 Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, 288-289.

128 Cili, Hakikat-i Muhammediyye, 246.

129 {bnii’l-Arabi, Kur dn-1 Kerim Tefsiri, 2023, 5/454.

130 Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, 288-289.

131 Bk. Ibnii’l-Arabi, Fusiisu’l-hikem, 220-222; a.mlf., Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 2023,
5/453-454.
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mabhiyeti, kapsam1 ve kemal derecesiyle dogrudan iligkilidir. Nitekim Hz.
Aise’nin Restlullah’m ahlakimi “Kur’an” olarak tanimlamasi'*2 Kur’an’m
rahmet olusuna isaret etmektedir. Zira Kur’an, Hakk’in ezeli kelamidur.
Kelam ise O’nun kadim sifatidir. Bu durumda “ahldki Kur’an olan” Hz.
Peygamber’in zéhiri ve batini yonlerinin, muhakkik stfilerin geleneginde
ilahl isim ve sifatlarin en kusatict tezahiirii olarak yorumlandigi
gorlilmektedir.'** Bu baglamda Hz. Peygamber’in dénemine yetisemeyip
onu gormek isteyenlere Kur’an’a bakmalar1 tavsiye edilmistir. Ciinkii
Kur’an’a bakmakla Hz. Peygamber’in sahsina bakmak arasinda Hakk’in
niteliklerinin tezahiirii bakimindan yakinlik kuruldugu ifade edilmektedir. '**

Hz. Peygamber’e 0zgli cevamiu’l-kelim vasfi, rahmet ve vahiy
arasindaki iligkiyi anlamada belirleyici bir kavram olarak 6ne ¢ikmaktadir.
Bu nitelik onun hakikatinde, 6nceki peygamberlerde farkli farkli halde
bulunan biitiin i14h1 isim ve sifatlarin tecellilerinin toplanmis olmasini ifade
eder.'®® S6z konusu cemedici vasif ilahi isimlerden cami‘ ismiyle dogrudan
irtibathidir. Bu noktada Hz. Peygamber’e verilen vahiy, 6nceki vahiylerin
eksik ya da hatali olmas: anlamina gelmemektedir. Aksine vahiy, dnceki
peygamberlerde farkli yonleriyle tecelli eden hakikatlerin Hz. Peygamber’in
hakikatinde kemal diizeyinde cemedildigini gostermektedir.!*

Hz. Peygamber’in cevamiu’l-kelim vasfi, “Kur’an” kavramiyla ifade
edilmektedir. “Kur’an” kelimesi sozliik anlamlarindan biri itibariyla,
“toplamak” (karae) manasina gelmektedir. Kelimenin bu anlamu itibariyla
Hz. Peygamber, belirli ilahi hakikatleri 6ne ¢ikaran birer tecelli olarak
degerlendirilen onceki peygamberlerin tebliglerini cemetmektedir.
Kur’an’in Hz. Peygamber’e vahyedilmis olmasi, farkli ilahi hakikatlerin
cemedilmesi anlamina gelmektedir. Bdylece diger peygamberlerin
davetlerinde agir basan tenzih veya tesbih vurgulari, Hz. Peygamber’de
tenzih ile tesbih arasinin birlestirildigi bir biittinliik haline gelmistir.">” Hz.
Peygamber, Allah’1 ne yalnizca tenzih ne de yalnizca tesbih {izerinden
haber vermistir. Bilakis tenzih ve tesbih arasini birlestirerek yani Allah’in
yaratilmislardan miinezzeh oldugunu bildirirken aym1 zamanda isim ve
sifatlariyla alemde tecelli ettigini de ifade ederek Hakk’1 beyan etmistir

Tenzih ile tesbih arasinin birlestirilmesi suretiyle Hakk’in taninmasi,
Hz. Peygamber’in alemlere rahmet olusunun epistemolojik boyutunu
da agiklamaktadir. Zira Hak, zat1 cihetinden mutlak tenzih tizeredir. Bu
tenzih zati bir kemal olup sonradan kazanilmus bir nitelik degildir. Bununla

132 Bk. Miislim, “Miisafirin”, 139 (No. 746).

133 Cili, Hakikat-i Muhammediyye, 207.

134 Osman Nuri Kiigiik, Fustisu’l-Hikem ve Mesnevi’de Insan-1 Kamil (istanbul: Insan
Yaynlari, 2011), 153.

135 Kiigiik, Insdn-1 Kamil, 156.

13 Demirli, /bnii I-Arabi Metafizigi, 225.

137 Demirli, [bnii 'I-Arabi Metafizigi, 225-226.
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birlikte Hak, cemal ve celal tecellileriyle kuluna tesbihi suretlerde de
zuhur eder.'*® Hakk’in cemal suretiyle zuhuru da kemal {izeredir ve tesbih
tenzihle birlikte disiiniilmelidir. Bu noktada Hz. Peygamber, insanin
Hakk’a karsi hem tenzih hem de tesbih hiikmiinde hakkini vermekle
miikellef oldugunun bilgisini getirmistir. S6z konusu miikellefiyet, tenzih
ve tesbih hiikiimlerinin birlikte gbzetilmesini ifade etmektedir. Boylece
insan ilahi tecellilerin diginda birakilmamaktadir. Kulun kimligi, fiilleri ve
hélleri biitiiniiyle Hakk’in cemal tecellilerinin i¢inde gergeklesmektedir.'*

Muhakkik sGfilere gore genel varlik tecellisi olan rahmet, ilahi
isimleri bir sey olarak belirlemekte; onlar iizerine yayilmak suretiyle
isimleri cemetmekte ve her bir ilahi ismi kendinde sahip oldugu
hakikate gore tefrik etmektedir.'* Bu niteliklerin ortaya ¢iktigi mertebe
hakikat-i Muhammediyye olarak isimlendirilmektedir. Hz. Peygamber’in
hakikatinin ilahi isimleri belirleyip, onlari cemeden ve varlikta tafsil
ederek ortaya ¢ikaran ildhi rahmetin ilk ve en kusatici zuhuru olmasi, onun
dlemlere rahmet olusunu ifade etmektedir.'*! Hz. Peygamber’e verilen
cevamiu’l-kelim vasfinin da benzer sekilde onun hakikatinin biitiin diger
peygamberlerde farkli sekilde zuhur eden hakikatleri cemetmesi manasina
gelmesi, cevamiu’l-kelim ile ilah1 rahmet arasindaki iligkiyi gostermekte
ve Hz. Peygamber’in alemlere rahmet olusunu dile getirmektedir.'** Bu
meyanda Hz. Peygamber’in alemlere rahmet olusunu ifade eden cevamiu’l-
kelim vasfinin en kamil sekilde tezahiir ettigi ibadet namazdir. Zira namaz,
tahsis, cem ve tefrik niteliklerini kendinde tasimasi bakimindan bu hakikati
en kusatici sekilde ortaya koymaktadir.'*

Hz. Peygamber’in “Namaz gdziimiin nuru kilind1” buyrugu, namazin
siradan bir yiikiimliiliik olmadigini, ilahi miisahedenin stirekli ve yogun
bir sekilde idrak edildigi bir ibadet oldugunu gostermektedir. Zira namaz,
Allah ile kul arasinda vuku bulan ¢ift yonli bir hitap niteligi tasimaktadir.
Namazda okunmasi farz olan Fatiha Stiresi, bu karsilikli hitabin merkezinde
yer almaktadir. Namaz kilmaya baglayan kimse “Rahman ve Rahim olan

138 Abdiilkerim Cili, fnsdn-1 Kamil, gev. Abdiilaziz Mecdi Tolun (istanbul: iz Yaymcilik,
2015), 107.

139 Cili, Insdn-1 Kamil, 110-111.

140 Bk. Ibnii’l-Arabi, Fusiisu’l-hikem, 177; Karabas-1 Veli, Kdsifii I-esrdr, 45b; a.mlf.,
Magzii’l-Fusiis, 21b-22a; Izutsu, [bnii’l-Arabi’nin  Fusiis ‘undaki ~Anahtar-
Kavramlar, 168-169.

141 Bk. Ibnii’l-Arabi, Fusisu’l-hikem, 214; Cili, Hakikat-i Muhammediyye, 7-26;
Kayseri, Serhu Fusisu’l-hikem, 1/239-244; Karabas-1 Veli, Kdsifii'l-esrdr, 26b;
amlf., Magzii’l-Fusis, 87a-87b, 93b-94a; Konuk, Fusisu’l-hikem: Terciime ve
Serhi, 2017, 1/140; Kartal, Abdiilkerim Cili’nin Tasavvuf Felsefesi, 208.

142 Bk. Cili, Hakikat-i Muhammediyye, 49, 213, 214; Afifi, Fusiisu’'l-Hikem Okumalar
Icin Anahtar, 474; Demirli, Fusiisu'l-Hikem Ceviri ve Serh, 523; a.mlf., Islam
Metafiziginde Tanri ve Insan, 58.

143 Bk, Tbnii’l-Arabi, Fusiisu I-hikem, 222-225; Afifi, Fusiisu'l-Hikem Okumalart Icin
Anahtar, 496-498.
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Allah’in adiyla” dediginde Allah, ona “Kulum beni zikretti.” seklinde
mukabelede bulunur. “Hamd dlemlerin rabbi olan Allah’a mahsustur.”
dediginde Allah Teald, “Kulum beni 6vdi.” buyurur. “Rahmdn ve
Rahimdir.” dediginde Allah Teala, “Kulum beni methetti.” buyurur. “Din
giintiniin malikidir.” seklinde ifade ettiginde Allah Teéld, “Kulum beni
yliceltti ve igini bana havale etti.” buyurur. Namaz kilan kimse “Ancak sana
ibadet eder ve ancak senden yardim dileriz.” dediginde Allah Teala, “Bu,
benimle kulum arasindadir ve kulumun istegi gergeklesmistir.” buyurur.
“Bizi dosdogru yola ulastir, nimet verdiklerinin yoluna, sapkinlarin ve
gazaba ugrayanlarin yoluna degil.”'** dediginde Hak Teéla, ‘“Bunlar
kulum i¢indir ve kulum i¢in istedigi gergeklesmistir.” seklinde mukabelede
bulunur. Béylece namaz, lafz1 bir zikir olmaktan ¢ikarak ilahi miisahedenin
stirekli ve yogun bir sekilde idrak edildigi husa haline doniismektedir. '

Namazin rahmet eksenindeki merkezi konumu, onun kusatici bir ibadet
olusundan kaynaklanmaktadir. Namaz, alemdeki biitiin hareket tiirlerini
kendi biinyesinde toplamaktadir. Kiyam, dikey hareketi, riikii yatay
hareketi, secde ise bas asagi hareketi temsil etmektedir. Bu hareketler
strastyla insanin, hayvanin ve bitkinin varlik tarzlarina tekabiil etmektedir.
Insan, namazda bu hareketlerin tamamin1 yerine getirerek alemdeki biitiin
varliklarin tesbihini kendi ibadetinde cemetmektedir.'*

Namazin kusatict yapisi, insanin toplayict bir varlik olusunun fiili
bir ifadesidir. Fatiha Siresinin namazda farz kilinmasi da bu sebepledir.
Zira Fatiha Siresi, varligin zuhuru ile Allah-insan iligkisinin karsilikli bir
anlatimidir. Bu karsilikli yapi, namazi hem ontolojik hem epistemolojik
mahiyetini agiga ¢ikarmaktadir.'¥ Hz. Peygamber’in alemlere rahmet
olusu, ahlakinin Kur’an olmasiyla, bu ahlakin Kur’an olusu ise cevamiu’l-
kelim vasfiyla ifade edilmektedir. Namaz ibadeti bu rahmetin ve cemedici
hakikatin hem sembolik hem fiili merkezi olarak anlagilmistir. Bu ¢ercevede
Hz. Peygamber’in getirdi8i seriatin, 6nceki seriatlarin hakikatleri kusatan
bir yap1 olarak muhakkik sifilerin geleneginde ele alindig1 goriilmektedir.

144 el-Fatiha 1/1-7.

145 Tbnii’l-Arabi, Fusisu I-hikem, 223.

146 Tbnii’l-Arabi, Fustisu I-hikem, 224.

47 Tbnii’l-Arabi, Fusisu’l-hikem, 223; Demirli, Fusiisu’l-Hikem Ceviri ve Serh, 529-
530.
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Sonug¢

Muhakkik sifilerin geleneginde rahmet, yaratiligin baglangicim agiklayan,
varlik diizenini tesis eden ve Halik ile mahlik arasindaki iliskiyi miimkiin
kilan kiilli bir ilke olarak degerlendirilmistir. Bu kiilli ilkenin hakikat-i
Muhammediyye olarak kabul edilmesi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) alemlere
rahmet olusunu, ilahi rahmetin yaratilig siirecindeki igleyisini agiklayan bir
cerceveye doniistiirmiistiir. Bu ¢aligma s6z konusu g¢erceveyi ilahl rahmetin
yaratilis siirecindeki temel islevi ve Hz. Peygamber’in alemlere rahmet
olusunun hakikat-i Muhammediyye baglammndaki anlamimm merkeze
almaktadir. Bu yoniiyle calisma, hakikat-i Muhammediyye diisiincesinin
teorik ve metafizik boyutlariyla birlikte Hz. Peygamber’in aile hayati, giizel
ahlaki ve ibadet pratigindeki miisahhas tezahiirlerini rahmet ekseninde birlikte
ele alarak ontolojik rahmet anlayis1 ile fiili siinnet arasindaki iliskiyi goriiniir
hale getirmektedir.

Calismada s6z konusu gergeve iki yonden ele alinmustir. Birinci olarak
rahmetin yaratilig siirecindeki konumu degerlendirilmis ve tahsis, cem
ve tefrik nitelikleriyle varligin biitlin mertebelerinde islev goren kiilli bir
nispet oldugu ortaya konulmustur. Buna gore genel varlik tecellisi olarak
yorumlanan rahmet, ilahi isimleri belirlemekte, onlar1 kendi biinyesinde
cemetmekte ve varlikta farkl suretlerde ortaya ¢ikarmaktadir. S6z konusu
kiilli islevler muhakkik sifiler tarafindan hakikat-i Muhammediyye olarak
isimlendirilmektedir. Hz. Peygamber’in &lemlere rahmet olusu ise bu
kusatict niteliklerin onun hakikatinde en yetkin bicimde ortaya ¢ikmasiyla
agiklanmaktadir. Ikinci olarak hakikat-i Muhammediyye ile cevamiu’l-kelim
arasmdaki iligki ele almmustir. Onceki peygamberlerde farkli bigimlerde ortaya
cikan hakikatleri kusatici bicimde kendinde toplayan Hz. Peygamber’in bu
hususiyeti, i18hi rahmetin niteliklerinin insan-1 kamil diizlemindeki en kusatici
tezahiirii olarak degerlendirilmektedir. Bu durum Hz. Peygamber’in alemlere
rahmet olugunu Hakk’n bilinmesini miimkiin kilan, tenzih ile tesbih arasini
birlestiren ve insani kemalin Slgiilerini belirleyen kusatict bir rahmet ilkesi
haline getirmektedir.

Bubaglamda rahmetin tahsis, cem ve tefrik niteliklerinin Hz. Peygamber’in
fiili siinnetinde miisahhas hale geldigi ortaya konulmustur. Buna gore rahmet,
ailehayatinda Hakk’1n celal ve cemalisimlerininbirlikte tecriibe edildigibiralan
seklinde tezahiir etmekte, giizel ahlakta ilahi rahmetin insan davraniglarindaki
kemal o6l¢iisii olarak belirmekte ve namazda Allah ile kul arasindaki iliskinin
en yogun bicimde yasandigi, ilahi isimlerin ve kulluk hakikatinin birlikte
tecriibe edildigi kusatici bir ibadet olarak ortaya cikmaktadir. Bdylece
genel varlik tecellisini ifade eden hakikat-i Muhammediyye, metafizik bir
ilke olmanin yam sira Hz. Peygamber’in sahsiyetinde miisahhas tezahiirler
kazanan fiill bir hakikat olarak zuhur etmektedir. Bu yonilyle ¢aligma,
hakikat-i Muhammediyye hakkindaki arastirmalarin agirlikli olarak teorik ve
metafizik diizlemde kaldig1 tespitinden hareketle s6z konusu diisiincenin aile,
giizel ahlak ve namaz gibi insani tecriibe alanlarindaki tezahiirlerini rahmet
ekseninde goriiniir hale getirmektedir.
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Ebii Hanife’nin Hz. Peygamber Medhiyyesi: Kaside-i Nu ‘mdniyye ve
Manzim Terciimesi

Oz

Hanefi mezhebinin imami, Imadm-1 Azam EbG Hanife’ye nispet edilen
Kaside-i Nu‘mdniyye, bir Hz. Peygamber medhiyesi olup Islami edebiyatta
Hz. Peygamber’i konu edinen na‘t, mevlid, istisfa, istimdad gibi edebi tiirlere
zemin hazirlayan ilk rneklerdendir. Imam-1 Azam Ebt Hanife bu kaside ile
alim ve miictehid vasiflar1 yaninda asik ve arif vasfini da ortaya koymustur.
Medine-i Miinevvere’de Hz. Peygamber’in kabrinde okudugu bu kaside,
icerigi bakimindan Diirr-i Meknin (Sakli Hazine) olarak da adlandirilmistir.
Kaside-i Nu‘maniyye olarak bilinen bu siir, manzim olarak Tiirk¢eye Yalvaglt
Ibrahim Efendi tarafindan terciime edilmistir. Bu terciime, Yalvach Ibrahim’in
Arapcadan tercliime ve serh ettigi manziimelerin i¢inde bulundugu Mecmii ‘atii’I-
kiibra mine’l-kasa’idi’l-fuhra isimli mecmuada yer almaktadir. Yalvagl
Ibrahim’in Osmanl Tiirkgesine terciimesinden baska simdiye kadar herhangi
bir terciimeye rastlanilmamustir. Bu terciime ile ilgili olarak da akademik ve
bilimsel bir ¢alisma yapilmamis, ancak hatali, ilmi olmayan nesirler yapilmistir.
Kaside-i Nu ‘mdniyye’nin manzim terciimesi, kaynak metin gibi 53 beyitten
miitesekkil olup revi harfleri ayni, aruz kaliplari ise farklidir. Yalvacli ibrahim
kasideyi terclime ederken kaynak metne sadik kalmis ancak edebi sanatlari
kullanarak imgeleri bazen agiklamis bazen de iistii kapali anlatmistir. Genel
olarak Yalvagl Ibrahim bu manziim terciimesinde de basarilidir. Bu makalede,
kaside genel olarak incelenmis, daha sonra Arapga asli ile Yalvacli Ibrahim
Efendi’nin manzim Tirk¢e terciimesi birlikte verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk-Islam Edebiyati, Eb Hanife, Kaside-i Nu ‘maniyye,
Yalvagli Ibrahim, Medhiye, Manzim Terciime.
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Abu Hanifa’s Eulogy for the Prophet: Qasida-i Nu‘maniyya and its Verse
Translation

Abstract

The Qasida-i Nu ‘maniyya, attributed to Imam-i Azam Abu Hanifa, stands as
one of the earliest literary manifestations that shaped the devotional genres
centered on the Prophet Muhammad, such as na‘t, mevlid, istisfa, and
istimdad. Recited by Abu Hanifa at the Prophet’s tomb in Medina, the poem
reveals not only his scholarly and juridical authority but also his profound
spiritual devotion. Owing to its thematic richness, the poem has also been
referred to as Diirr-i Meknun (Hidden Treasure). The work, known widely
as the Qasida-i Nu ‘maniyya, was rendered into Turkish in verse by Ibrahim
Yalvaci, whose translation appears in the anthology Mecmu ‘atii’l-kiibra
mine’l-qgasa’idi’l-fuhra, a collection of Arabic poems translated and annotated
by him. No other Ottoman or modern translation of the poem is known, nor
has a rigorous academic study been devoted to this particular translation; only
flawed and non-scholarly editions have circulated. Yalvaci’s poetic translation
mirrors the original’s fifty-three couplets, preserving its final rhyme letter
while employing a different ‘aruz pattern. His approach remains faithful to
the source text, yet he alternates between explicating and subtly veiling its
imagery through refined literary devices. Overall, his translation demonstrates
considerable poetic competence. This article offers a general examination of
the Qasida-i Nu ‘maniyya and presents the Arabic original alongside Yalvaci’s
Turkish verse translation, thereby contributing to the textual, literary, and
historical understanding of this significant devotional composition.

Keywords: Turkish-Islamic Literature, Abu Hanifa, Qasida-i Nu ‘maniyya,
Ibrahim Yalvaji, Eulogy, Verse Translation.
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Summary

The Qasida-i Nu ‘maniyya, attributed to Imam-i Azam Abu Hanifa, the founder
of the Hanafi school of jurisprudence, is an ode in praise of the Prophet
Muhammad and is one of the earliest examples in Islamic literature that laid
the groundwork for literary genres such as na‘t, mevlid, istisfa, and istimdad,
which focus on the Prophet Muhammad.

Although there is debate as to whether the Qasida-i Nu ‘maniyya belongs to
Abu Hanifa, the poet of the qasida clearly states this in the 48th verse. “I
place my hope in Your munificence / for Abu Hanifa, among mankind, there
existed none other than You.” Research and studies base the attribution of this
qasida to Abu Hanifa on dreams and miracles. There is no unbroken chain of
transmission of this qasida from Abu Hanifa to the present day. However, it
should not be overlooked that this is a literary text, not a hadith text. Ultimately,
although the possibility of the Qasida-i Nu ‘maniyya belonging to Abu Hanifa,
a historical and scholarly figure, is weak, it is accepted within Islamic culture
and literature that it belongs to Abu Hanifa in the Hanafi memory.

With this qasida, Abu Hanifa revealed his qualities as a scholar and mujtahid,
as well as his qualities as a lover. He recited this qasida at the tomb of the
Prophet in Medina. The poem has also been called Diirr-i Meknun (Hidden
Treasure) due to its content. The Qasida-i Nu ‘maniyya was translated into
Turkish in verse form by Ibrahim Yalvaji. This translation is included in the
collection Mecmu ‘atii’l-kiibra mine’l-kasa’idi’l-fuhra which contains the
poems translated and annotated by Ibrahim Yalvaji from Arabic. No other
translation besides Ibrahim Yalvaji’s translation into Ottoman Turkish has been
found. No academic or scientific study has been conducted on this translation
either.

The rhymed translation of the Qasida-i Nu ‘maniyya consists of 53 couplets,
like the source text. Before the translation of the text, there is a 5-couplet eulogy
to Imam-i Azam, and after the translation, there is a 14-couplet poem about the
virtues of the Qasida-i Nu‘maniyya. In this poem, the gasida has been given
names such as Qasida-i Meymune and al-Diirr-i Meknun (Hidden Treasure).
However, the poem has become famous as the Qasida-i Nu ‘maniyya.

The translator, Ibrahim Yalvaji, did not use long Arabic and Persian compounds
in the translation. The language of the translation is understandable according
to the conditions of the period. In the original text, the final letter (8) of each
verse is an alif, and in the translation, the final letter of each verse is also an alif
(a4). However, the aruz patterns are different. Ibrahim Yalvaji remained faithful
to the source text when translating the qasida, but sometimes explained the
imagery and sometimes conveyed it in a veiled manner using literary devices.
Overall, Ibrahim Yalvaji is successful in this poetic translation.

Medhiyye is an Arabic word meaning praise, commendation, or speaking well
of someone, and as a literary term, it is the general name for poems written to
praise someone. Qasidas are generally poems written for the purpose of praise,
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and they usually praise the Prophet, the four caliphs, and religious and state
leaders. The Qasida-i Nu ‘maniyya written by Abu Hanifa, is entirely a medhiyye
praising the Prophet Muhammad and is one of the first examples in Arabic
literature of the transition from medhiyye to na‘t and mevlid. For a medhiyye
to be called a na‘t, two fundamental characteristics must be prominent: 1) Love
for the Prophet Muhammad. Since the Holy Qur'an praises his morals and
superior character in many verses, this love for the Messenger of Allah, who is
also the beloved of Allah, also expresses compliance with Allah's will. 2) The
desire to attain the intercession of the Prophet. Almost all poets who wrote
in praise of the Prophet hoped for the intercession of the Messenger of Allah,
which will manifest itself on the Day of Judgement. This motif, found in all
na‘t, demonstrates that the na‘t genre also has the characteristic of istisfa and
istimdad (request for intercession and help). Sadik Armutlu draws attention
to these two characteristics and argues that Abu Hanifa's qasida is the first
example of the na‘t genre. Furthermore, he argues that Abu Hanifa's eulogy
differs from the eulogies of the Prophet written before it, as the earlier eulogies
were written in response to polytheistic poets with the aim of protecting the
Prophet and Muslims, whereas the Qasida-i Nu ‘maniyya is, from beginning to
end, about the Prophet.

In this article, the Qasida-i Nu ‘maniyya is examined in general terms, followed
by its Arabic original and Ibrahim Yalvaji's thyming Turkish translation. The
conclusions reached at the end of the article are listed in bullet points.
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Giris

Imam-1 Azam EbG Hanife’ye nispet edilen, asil ad1 el-kasidetii'n-
nu ‘maniyye li Imami Ebi Hanifeti 'n-Nu ‘mani olan, ilim diinyasinda Kaside-i
Nu ‘maniyye olarak bilinen Ebli Hanife nin kasidesinin Osmanli Tiirk¢esine
manzim terciimesi, Yalvagl Ibrahim Efendi tarafindan yapilmistir. Bu
terciime, Yalvagli ibrahim’in Arapcadan terciime ve serh ettigi manziimelerin
icinde bulundugu Mecmii ‘atii’l-kiibra mine’l-kasd idi’l-fuhrd isimli
mecmuada yer almaktadir. Bu mecmuay1 1275/1859°da Yalvagh Ibrahim
hayatta iken kendi kontroliinde bastirmistir. Dolayisiyla bu tas baski
miiellif niishas1 sayilir. Miiellif ayn1 mecmuay1 farkli zamanlarda da tekrar
bastirmistir. Diger yandan ayni manzumeye farkli yazma mecmualarda
da rastlanilmaktadir. Ancak bu niishalar karsilagtirildigi zaman metnin
terciimesinde ciddi farklarin olmadigi goriilmiistiir. Bu ¢alismada tenkitli/
tahkikli metin olusturmak yerine miellif niishas1 olarak kabul ettigimiz
1275/1859 tarihli tag baski esas alinmistir.

Makalede once Kaside-i Nu‘mdniyyenin Ebl Hanife’ye aidiyeti
tartistlmistir.  Kasidenin medhii’'n-nebi olmasi sebebiyle manzumenin
muhtevasindan yola ¢ikilarak Hz. Peygamber konulu edebi tiirlerin
olusumundaki yerine dikkat cekilmistir. Kasidenin 6nce Arap¢a metni,
yanina da Osmanl Tiirkcesi ile terclimesi verilmistir. Ayrica bazi manevi
hususiyetleri de (havass) yazilmistir. Bu kasidenin Osmanli déneminde
yapilan baska terciimesi tespit edilememis, Yalvagli Ibrahim’in yaptig
manzim terclime hakkinda da simdiye kadar herhangi bir ilmi/akademik
inceleme yapilmamistir. Ancak bazi ilmi/akademik olmayan nesirler
yapilmig' ve bazi internet sayfalarinda terciimesi yayimlanmistir. Bunlarin
bir kisminda metin noksan, bazilarinda da yanlis okumalar mevcuttur.

1. imam-1 Azam Ebid Hanife
1.1. Hayati

Iméam-1 Azam Eb{ Hanife’nin asil adi Nu‘man b. Sabit olup, 80/699
senesinde Kife’de dogmustur. Aslen Arap olmayip dedelerinin Fars
kokenli, annesinin ise Hint kokenli oldugu yahut Tiirk asilli oldugu rivayet
edilir. Ticaretle ugrasan zengin bir ailenin ¢ocugu olan Nu‘méan b. Sabit,
ilim hayatina atilinca ticaret isini ortaklar1 aracilifiyla stirdiirmiistiir.
Eb( Hanife’nin yasadig1 belde, fakih, dilci, edip, sair ve filozoflarin da
bulundugu bir ilim merkeziydi.

' Nu‘man b. Sabit, Kaside-i Meymiine-i Miibdreke Diirr-i Mekniin, nsr. Thramcizade

Haci Ismail Hakki Altuntas, (b.y.: yy., 2011), 59; Abdiilvehhab Oztiirk, Imdm-1
Azam Ebii Hanife 'nin Eserleri (Istanbul: Samil Yaymevi, 2023), 384-439.
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Doneminin ileri gelen alimlerinden dersler alan Nu‘man b. Sabit’in
asil hocast, Hammad b. Ebi Siileyman’dir. Hocasmnin o6liimiine kadar
yaklasik yirmi yila yakin onun derslerine devam eden Nu‘man b. Sabit,
hocasinin bulunmadig1 zamanlarda onun yerine ders vermistir. Hammad’in
120/738’de vefat1 lizerine, kirk yaslarinda iken arkadaslar ve talebelerinin
wsrarlart {lizerine hocasinin yerine gecmis ve bu hocaligi genel olarak
vefatina kadar slirmiistiir. Son derece anlayisli, alcak goniillii ve vakarli
olan Ebti Hanife nin ilim halkasina o giinkii {slam diinyasmin her tarafindan
talebeler istirak etmis ve etrafinda genis bir ilim ¢evresi tesekkiil etmistir.
Ders verdigi talebelerin sayisinin birkag bini buldugu, bunlardan kirkinin
miictehid derecesinde oldugu bilinmektedir. imam-1 Azam Ebi Hanife,
Ehl-i siinnetin amell mezheplerinden Hanefl mezhebinin imamidir ve
biiyiik miictehiddir.

Hayatinin 52 senesini Emeviler devrinde, 18 senesini ise Abbasiler
devrinde geciren Ebl Hanife, Saban 150/Eyliil 767°de Bagdat’ta vefat
etmistir.> EbG Hanife’nin mutasavvif olup olmadig ile ilgili olarak stifiler
iki ayr1 goriistedirler: 1) Imam-1 Azam Alimdir, ariftir, ziihd sahibidir. Dinin
ana hikmetlerini kavramigtir. 2) Zahirde kalmistir, 6zii yakalayamamuis, agk
ehlinden degildir. Ebi Hanife bilinen tarzda bir sifi degildir. Zaten onun
yasadig yillarda da tasavvuf miistakil bir ilim dali degildi. Dolayisiyla
mutasavviflarin bir kismi1 onun Gisllp ve takvasini 6ne ¢ikartarak kendilerine
ornek kabul etmiglerdir.’

1.2. Eserleri

1. Fikh-1 Ekber 2. Alim ve’l-miiteallim 3. Osman el-Betti'ye Risalesi 4.
Fikhu’l-ebsat 5. Tevhid Vasiyeti 6. Yisuf b. Halid es-Semti’ye Vasiyeti 7.
Ebii Yiisuf'a Vasiyeti 8. Oglu Hammad a Vasiyeti 9. Kaside-i Nu ‘mdniyye.*

Kaside-i Nu‘mdniyye adl1 53 beyitlik manziimenin EbG Hanife’ye ait
olup olmadig: tartigmalidir. Onun hayatim yazan imdm Muhammed es-
Seybani, Iimam Ebi Yasuf gibi 6grencileri ve daha sonraki tabakat yazarlari
bu kasideden hi¢ bahsetmezler. Ayrica manziimede atif yapilan “levidke”
sOziiniin hadis-i kudsi mi veya kelam-1 kibar mi oldugu tartismalidir. Bu s6z
Islami kaynaklarda en erken M. 10. asirda yasamis olan Ebs Bekir Ahmed b.

2 Mustafa Uzunpostalc1, “Ebd Hanife”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/131-136; Muhammed Eb{i Zehra, Ebii Hanife
(Ankara: DIB Yaynlari, 2002), 23-71; Ismail Hakk1 Unal, Imdm Ebii Hanife nin
Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu (Ankara: DIB Yaymlari, 2012),
15-26.

3 Mustafa Kara, “Tasavvuf Kiiltiirinde imam-1 Azam’in Yeri” Imdm-1 Azam Abii
Hanife ve Diisiince Sistemi, Sempozyum Bildirileri (Bursa: KURAV Yaynlari,
2005), 2/29.

4 Uzunpostalc1, “Ebi Hanife”, 10/134; Oztiirk, Imdm-1 Azam Ebii Hanife nin
Eserleri,16-19.
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Muhammed b. Hartin el-Hallal’m (6. 311/923) es-Stinne adli eserinde’ tespit
edilmigtir. Ebl Hanife ise EbG Bekir Ahmed b. Muhammed el-Hallal’dan
yaklagik 150 yil 6nce yasamustir. Dolayisiyla Kaside-i Nu ‘mdniyye’de
boyle bir soziin olmasi ilgingtir. Hadis literatiiriindeki “/evidke” rivayeti
icin Aliyyii’l-Kari (6. 1014/1605) el-Masnii * fi ma ‘rifeti’l-hadisi’l-mevzii
adli eserinde bu rivayetin kesfen sahih® oldugunu belirtir.” Ebii’l-Fida
Ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi el-Acliini (6. 1162/1749),
Kesfii’l-hafa’ ve miizilii’l-ilbds adli eserinde “levidke” rivayetinin hadis
olmadigini ama manasinin sahih oldugunu 6zellikle yazar.® Ayrica Ebi
Hanife’nin basarili bir sair olmasi, baska siirlerinin de olmasi1 gerektigi
varsayimini ortaya koymaktadir ki simdiye kadar Ebi Hanife nin bagka
siirlerine rastlanmamustir.

Kaside-i Nu‘mdniyye’nin Ebli Hanife’ye ait oldugunu sdyleyenler ise
kasidenin 48. beytinde sairinin agik¢a Ebli Hanife olarak belirtildigine
isaret ederler. Kaside-i Nu ‘mdniyye’nin Ebti Hanife’ye ait oldugu goriisii
riiya ve kerametlere dayanmaktadir. Yalvagh ibrahim’in de bildirdigine
gore, Ebll Hanife bir giin Ravza-1 Mutahhara’yi ziyaret ederken bu kaside
kalbine ilham olunmus ve akabinde onu kaleme almistir. Kasidenin her
s0zii Hz. Peygamber’i anlatan gizli bir hazine olup her bir sirrin manasinda
da nice sirlar bulunmaktadir. Kasidenin sonunda Yalvach Ibrahim, bu
siirin havassini ve faziletlerini agiklarken Semsii’l-Eimme Halvani’nin® (6.
452/10607) rityasinda ibn Abbas’1 gériip Halvani’ye bu kasideyi dvdiigiinii
bildirmektedir.'” Bu kasidenin Eb( Hanife’den giiniimiize kadar kesintisiz
bir rivayet zinciri olmadigindan hadis ilmi kistaslarina gore, senedi
olmayan bir metnin, iizerinden asirlar gectikten sonra bir sahsa nispet
edilmesi uydurma (mevzil) olarak kabul edilebilir. Ancak bu kasidenin bir
hadis metni olmadigi, edebi bir metin oldugu ve hadis ilmi kistaslarina

5 Eb0 Bekir Ahmed b. Muhammed b. Harn el-Hallal, es-Sunne, nsr. ‘Atiyye ez-
Zehrani, (Riyad: Darwl-Raye, 1410/1989), 1/233. Bu bilgiyi veren Dr. Abdulcelil
Alpkiray’a tesekkiir ederim.

¢ Kesfen sahih demek, bir hadisin veya bilginin, o bilgi dalinin metodolojisine gore
(hadiste senet ve ravi zinciri arastirmasi) zayif veya mevzu kabul edilmesine rag-
men; tasavvufi/irfani tecriibe, ilham veya manevi kesif yoluyla sahihliginin ve sag-
lamliginin bizzat hissedilmesi ve manen dogrulanmasidir.

7 Aliyyi’l-Kari, el-Masni fi ma ‘rifeti’l-hadisi’l-mevzii, ngr. Abdulfettah EbG Gudde
(Beyrut: y.y., 1426/2004), 288.

¢ Ismail b. Muhammed el-Aclni, Kesfii 'I-hafi’ ve miizilii 'l-ilbds (Dimask: Mektebe-

ti’l- Kuds, 1351), 2/164 (No. 2123).

Kiinyesi EbGt Muhammed Semsii’l-eimme Abdiilaziz b. Ahmed el-Halvani olup 11.

ylizyilda yagamis onemli bir Hanefi fakihidir. Bk. Kamil Sahin, “Halvani, Eba Mu-

hammed Semsiileimme Abdiilaziz b. Ahmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-

pedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/383.

10 fbrahim Yalvaci, Mecmii ‘atii’l-kiibrd mine’l-kasd idi’l-fuhrd (Istanbul: Tas baski,
1275), 48-49.
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gore degerlendirilemeyecegi goz ardi edilmemelidir. Ciinki siirlerde
ve edebi metinlerde kesintisiz rivayet zinciri aranmaz. Diger yandan
Kaside-i Nu ‘mdniyye nin zamanimiza kadar hicbir arastirmaci ve edebiyat
elestirmeni tarafindan Eb( Hanife’den baskasina nispet edil(e)memesi
dikkat ¢ekici bir durumdur. Netice olarak Kaside-i Nu ‘mdniyye nin tarihi
ve ilmi bir sahsiyet olan Eb(i Hanife’ye ait olma ihtimali zayif olsa da,
Islami kiiltiir ve edebiyat1 icerisinde Hanefi hafizasindaki Eb Hanife
olarak bilinen Nu‘man b. Sabit’e ait oldugu kabul edilmektedir.

2. Yalvach ibrahim Efendi
2.1. Hayati

Kaside-i Nu ‘mdniyye’yi manz(im olarak terciime eden Yalvagli ibrahim
Efendi 1225/1810 yilinda bugiin Isparta sinirlari igerisinde bulunan
Yalvag ilgesinin Hisarardi kdyiinde dogmustur. Babasimin ismi Mehmed/
Muhammed’dir."! Dogum yerine nisbetle Yalvaci, “Risdle fi babi’l-ihbdr
bi’llezi” adli eserine istinaden “/hbdr bi’llezi” lakabiyla taninmistr.

Yalvagli Ibrahim egitimine Yalvag¢ta baslamistir. Usak Necatiye
medresesi, Istanbul-Fatih Sehzadebasi medresesi, Eyiip’te bulunan Yazili
medreselerinde egitimine devam etmistir. Ahmed b. Riisdi b. Mehmed
el-Karaagaci (6. 1231/1835), Hasan Hiiseyin Efendi, Ayintabi Ahmed
Efendi, Sehid Ahmed Efendi (6. 1248/1832) gibi hocalardan ders almistir.
Miiderrislik ve kadilik gérevlerinde bulunan Ibrahim Efendi, 1261/1845’te
Ibtida-i Haric Miiderrislik, 1268/1851°de ibtida-i Dahil Miiderrislik,
1270/1853°te Hareket-i Dahil Miiderrislik, 1274/1857’de Misile-i Sahn
Miiderrisligi, 1281/1864’te Sahn Miiderrisligi, 1281/1864’te Ibtida-i
Altmishh Miiderrislik, 1282/1865’te Hareket-i Altmisli Miiderrislik,
1283/1866°da Mdsile-i Siileymaniye Miiderrisligi, 1285/1868”de Hamise-i
Stileymaniye Miiderrisligi ve Yalvag¢’ta Gorgli Camii’nin yerinde olan
Hisarardi medresesinde miderrislik, 1291/1874’te Sofya Mevleviyeti,
1264/1847-1273/1857 yillart arasinda Sultan Abdiilmecid zamaninda
Huzur Dersleri Hocalig1 yapmustir. Sultan Abdiilaziz doneminde diizendeki
bozukluklara karsi ¢iktigi icin Harem-i Serif’in bazi bakim ve tamir
ihtiyaglarinin  karsilanmas1 gerekgesiyle Haremeyn bolgesine vazifeli
gonderilerek Istanbul’dan uzaklastirilmigtir. Mezartas1  kitabesindeki
“Husiisen hddimi old: serefle Ravza-i Pdkin / Ne biisrd eyledi me 'miir
anmin tezyinine devlet” beytinden Medine-i Miinevvere’de de hizmet
ettigi, tamirat ve tezyinat isleriyle ugrastigi anlasilmaktadir. Vazifesini
ifa ettikten sonra Istanbul’a dénmiis, daha sonra Yalvag’a gitmis ve

" Yilmaz Oksiiz, “Ibrahim Yalvaci’nin Kaside-i Tantaraniyye Terciimesi”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/2 (2020), 435; Bursali Mehmet Tahir, Os-
manli Miiellifleri (Istanbul: Meral Yaynevi, 1972), 1/363; Nejdet Giirkan, “Yalvaglt
[brahim Efendi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2019), ek-2/665; Ismail Erken, “Ibrahim b. Muhammed el Yalvaci ve Risale fi ihbar
bi’llezi”, Dokuzeyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (2016), 156-157.
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burada zorunlu ikdmete tabi tutulmustur.!? Hisarard1 koylinde 1294/1878
senesinde vefat etmis olup kendi yaptirdigi ve ders verdigi medresenin
haziresine defnedilmistir. Mezartas:1 kitabesinde ise su tarih manziimesi
bulunmaktadir:

G Ry

Okundu irci ‘T emri goriindii ‘akibet firkat
Bitip enfds-1 ma ‘dide tiikendi dane-i kismet
Ziht hasr-1 hayat etmis idi tedris ii te’life
Feda kildi viiciih-1 berre cism ii canini elbet

Hustisen hadimi oldi serefle Ravza-i Pakin
Ne biisrd eyledi me 'mir anin tezyinine devlet

Sezd olsun sefd ‘at Hazret-i Fahr-i Risdletden
Cendb-1 Kibriya kilsin garik-i garka-i rahmet
Dirigd Hace Ibrahim Efendi eyledi rihlet
Sene fi 1294/1878"

2.2. Eserleri
Hayatim tedris ve te’life hasr eden Yalvagl Ibrahim’in muhtelif

konularda kaleme almis oldugu eserleri olup bunlardan tespit edilenler
sunlardir:

2.2.1. Risale fi ihbar bi’llezi
Bu eser, yedi boliim olup ciimlede vurgulanmak istenen bir dgenin

ism-1 mevsQl ve harf-i tarif yardimi ile haber yapilmasmi inceler. Bu
eser, 1254/1838 senesinde miiellifin Necatiye medresesinde vazifeli iken
yazilmigtir.'

2.2.2. Garaibii’l-i‘lal ve’l-istikak ‘ale’l-bina
Arapcga sarf/kelime yapisiyla ilgili bir eser olup iki boliimden

olusmaktadir. 1. boliimde 1°lal ve istikak, 2. boliimde emsile-i muhtelife
konular1 islenmektedir. 1262/1846 senesinde Istanbul’da Sehzade
medresesinde yazilmistir.'®

Erken, “Ibrahim b. Muhammed el Yalvaci ve Risale fi ihbar bi’llezi”, 159; Ahmet
Akgiil, “ITbrahim Yalvaci’nin (fhbar billezi) Manzim Kaside-i Muzariyye Terciime-
si”, EKEV Akademi Dergisi 25/86 (2021), 24-25; Oksiiz, “Ibrahim Yalvaci’nin Kasi-
de-i Tantaraniyye Terciimesi”, 436; Giirkan, “Yalvach Ibrahim Efendi”, 665.
Oksiiz, “Ibrahim Yalvaci’nin Kaside-i Tantaraniyye Terciimesi”, 436.

Bu eserle ilgili olarak Ismail Erken bir yiiksek lisans tezi hazirlamistir. Ismail Erken,
Ibrahim b. Muhammed el-Yalvaci ve Risdle fi ihbar bi’llezi (Izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 119.

Bu eserle ilgili olarak Muhammed Eser Altuntas bir yiiksek lisans tezi hazirlamistir.
Muhammed Eser Altuntas, [brahim b. Muhammed el-Yalvact nin Gardibii’l-i ‘ldl
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2.2.3. Hasiyetii ‘ale’d-diirri’l-naci

Omer b. Salih Tokadi’nin ayn1 adli mantik eserine yazilmis bir hagiyedir.

2.2.4. Mecmii‘atii’l-kiibra mine’l-kasa’idi’l-fuhra

Arap¢amedhiye, miinacat ve nasihatlardan olugsmaktadir. Bumecmuada,
Yalvacli Ibrahim Efendi’nin Arapca kaleme aldigi Kaside-i Biirde’nin
hustsiyetleri/faziletleri, Hulvi Abdullah Efendi’nin' (6. 1159/1746-1747)
Kaside-i Biirde terciimesi (Ibrahim Efendi bu terciimeye hasiye yazmistir)
Kaside-i Mudariyye terciimesi, Kaside-i Tantaraniye terciimesi, Imam
Busiri’ye ait na‘t, Ebl Suud Efendi’nin bir kit*a miinacati, Zeynelabidin’in
bir miinacati, Hz. Ali’nin bes beyitlik manziimesi, Hz. Ebl Bekir ve Hz.
Omer’in miinacatlar1, nAzim1 meghul bir hilye-i serife, Hz. Ali’nin nasihati,
Ibnii’l-Arabi’ye ait bir kaside-i istigfariyye, Imam-1 Safii’nin imam-1 Azam
hakkindaki manziimesi, Imam-1 Azam medhiyesi, Kaside-i Nu‘maniyye
tercimesi, Kaside-i Meymine’nin fazileti, Cemal Karamani’nin miinacati,
[brahim b. Edhem’in miinacati, Hassan b. Sabit’in kasidesinin manzim
tercimesi, yine Hassan b. Sabit’in Arapca Hz. Peygamber hakkinda iki
adet siiri, biri Hz. Muaviye’ye gonderilen Hz. Hiiseyin b. Ali’ye nisbet
edilen iki adet Arapga siir vardi. Bu mecmuanm yazma'” ve matbu'®
niishalar1 bulunmaktadir. Yalvagh Ibrahim Efendi’ye atfedilen baska
eserlerin varligindan da bahsedilmektedir."”

3. Kaside-i Nu‘maniyye ve Manziim Terciimesi

Kaside nazim sekli, “belli bir amagla sdylenmis, iizerinde diislintilmiis,
gbzden gecirilmis siir” demektir.?® Arap edebiyatinda sanat degeri olan her
siir kaside olarak da adlandirildig1 i¢in kasidenin anlam ¢ercevesi genistir.
Cesitli yeniliklere ragmen klasik kaside gelenegi Imrii’l-Kays’mn (8. 540)
muallakasiyla sekillenmistir.?! Klasik bir Arap kasidesi, nesib, tasvir ve

ve'l-istikdk ale’l-bind adl eseri (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 152.

16 Beyhan Kesik, “Hulvi, Hulvi Abdullah Efendi”, Tiirk Edebiyat1 Isimler Sozligii
(Erisim 16 Haziran 2026).

17 Baziyazma niishalar icin; Yalvaci, Mecmuatii’'I-kasdid (istanbul: Millet Kiitiiphanesi,
Ali Emiri, 3073); Yalvaci Mecmuatii’l-kasdid (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Celebi Abdullah, 325); Yalvaci, Mecmuatii’l-kasdid (Istanbul: Siileymaniye Kiitiip-
hanesi, Diigiimlii Baba, 428). Giirkan, “Yalvach Ibrahim Efendi”, 665.

18 {stanbul 1265/1849, 1275/1859, 1276/1860, 1279/1863, 1284/1868, 1303/1886; Is-

tanbul 1315/1898, 1320/1903 ve 1920. Giirkan, “Yalvach Ibrahim Efendi”, 665.

Oksiiz, “Ibrahim Yalvaci’nin Kaside-i Tantaraniyye Terciimesi”, 435; Bursali Meh-

met Tahir, Osmanl Miiellifleri, 363; Giirkan, “Yalvagli Ibrahim Efendi”, 665; Akgiil,

“Ibrahim Yalvaci’nin (Thbar billezi) Manziim Kaside-i Muzariyye Terciimesi”, 24-25.

2 Hiiseyin Elmali, “Kaside”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2001), 24/562.

21 Elmali, “Kaside”, 24/564.
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medih béliimlerinden olusur.?? Bu boliimlere zamanla bagka boliimlerin de
eklendigi gorilmiistiir.

Terciime; kaynak bir dilde yazilan metni mana ve iislup bakimindan
esdegerligini muhafaza ederek bagka bir dile aktarma islemidir. Bir kelamin
manasini diger bir dilde dengi bir tabirle ifade edebilme kudretidir. Yani bir
dilde olusturulan metnin o dili konusanlar i¢in ifade ettigi manayi, bagka
bir dili konugan insanlara ayni mananin anlagilabilmesi i¢in metnin yeniden
insa edilmesidir. Bu manada terclime hakiki bir sanat eseridir. Terciime
edilecek metin edebi eser ise edebi metindeki mazmunlari, imgeleri,
sanatlari, manalar1 terciime edilen dilde ifade edebilmek miitercimin dili
kullanmadaki ustaligina ve dile hakimiyetine baglidir. Bu edebi metnin
vezinle yazilmis bir siir olmast ve hedef dile manzim olarak terciime
edilmesi terciimenin zorlugunu daha da arttirmaktadir. Yalvagh Ibrahim
Efendi, eserin sadece dilini degil ruhunu da Tiirk¢eye aktarmistir. O,
birebir ¢eviri yerine manzim terclime teknigini kullanmistir. Yani Arapca
beyitlerin veznine ve kafiyesine sadik kalmaya c¢alisarak Tiirk¢eye uygun
aruz kaliplariyla muhtevayi yeniden siirlestirmistir.

Bu makalede inceledigimiz Kaside-i Nu‘mdniyye ve manzim
tercemesi, Ibrahim Yalvaci’nin Istanbul Yazili medresesinde telif ettigi
Mecmu ‘atii’l-kiibra mine’l-kasdidi’l-fuhrd isimli 1275/1859 tarihli tas
baskili mecmuada 42-48 sayfalari arasinda kayithdir. Eser, benzer igerikli
siirlerin ve havaslarinin toplandig1 bir terciime ve serhler mecmuasidir.
Mecmuanin tamami 56 sayfadir. Kasidenin yer aldig1 sayfalarda dokuzu
Arapca, dokuzu Tiirkce olmak iizere 18 beyit bulunmaktadir. Yalvagli,
once Ebl Hanife’nin kasidesindeki Arapga beyti yazmis, altina manzim
Tiirkge terclimesini yazmistir. Yani musra alti/satir alt1 terclime yapmustir.
Sayfa kenarlarina bazen tek kelimelik bazen de bir veya birkag ciimlelik
Arapga veya Tiirkce notlar digmiistiir. Kaynak Arapca metin 53 beyit olup
terciimesi de 53 beyittir. Ancak miitercim manzimenin basina 5 beyitlik
Imam-1 Azam medhiyesi, sonuna da 14 beyitlik Kaside-i Meymiine’nin
fazileti hakkinda bir manzime yazmistir. Bu manzimede Kaside-i
Nu'‘mdniyye diye bilinen esere adin1 Kaside-i Meymiine, Diirr-i Mekniin
(Sakl Hazine) gibi isimler verdigini belirtmektedir. Kasidenin sairinin Ebl
Hanife oldugu acgikga belirtilmistir:

Ben tama* ediciyim senin keremin zerresin
Yok Ebii Hanife icin ‘dlem i¢re masivd (b.48)

Yalvagh Ibrahim, Kaside-i Nu‘mdniyye’yi manzim olarak terciime
ederken biiylik oranda asil metne bagl kalmistir. Asil metindeki kavramlari/
methumlari terciime metinde, bazen ayni bazen de aciklayici tamlamalarla

** Mehdi Cengiz, “Eski Arap Siirinde Kasidenin Boliimleri Arasindaki Konu Biitiinlii-
g Sorunu”, Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi 13/3 (2021), 1237-1249.
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ifade etmistir. Asil metinde Adem, terciimede Adem Safiyullah (b.9); asil
metinde Halil, terciime metinde Ibrahim Halilullah (b.10); asil metinde
Masa, terciime metinde Hazret-i Misa Kelimullah (b.13) seklinde terciime
edilmistir. Miitercim uzun Arap¢a ve Farsga terkipler kullanmamstir.
Terciime dili donemin sartlarina gore anlasilir bir dildir. Asil metinde
her beytin sonundaki revi harfi (&) elif olup terciime metnin her beytin
sonundaki revi harfi de (&) eliftir.

Kaside-i Nu‘maniyye aruzun kamil bahriyle yazilmis olup terciime
metin ve ilave beyitler remel bahrinin “fa ‘ilatiin fa ‘ilatiin fa ‘ilatin fa iliin”
kalibindandir. Terciime metinde -her edebi metinde oldugu gibi- bazi
imale ve med tasarruflar1 bulunmakta, bunun disinda aruz kusuru kabul
edilen zihaf gibi hatalar bulunmamaktadir. Genel olarak Yalvacl Ibrahim
Efendi’nin Kaside-i Muzariyye? tercimesi gibi Kaside-i Nu ‘mdniyye
terclimesi de basarilidir.

Medhiyye, Arapga 6vgii, 6vme, iyiligi sdyleme anlamina gelen medh
kokiinden tliremis bir kelimedir. Edebi terim olarak bir kimseyi vmek i¢in
yazilmuis siirlerin genel adidir. Kasideler genellikle 6vgii maksadiyla yazilan
siirlerdir. Hz. Peygamber, dort halife, din ve devlet biiyiikleri en fazla
oviilen kisilerdir. Ebli Hanife nin yazdigi Kaside-i Nu ‘mdniyye tamamiyla
Hz. Peygamber’in bir medhiyesi olup Arap edebiyatinda medhiyeden na‘t
ve mevlid tlirline gecisin ilk 6rneklerindendir.?* Bir medh-i Nebi’nin na‘t
olarak adlandirilabilmesi i¢in iki temel 6zelligin 6n plana ¢ikmasi gerekir:
1) Hz. Peygamber’e duyulan sevgi, Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde
ahlaki ve listiin gsahsiyeti methedildiginden Cenab-1 Hakk’1n da habibi olan
Resiil-i Ekrem’e duyulan bu sevgi ayn1 zamanda Allah’1n arzusuna uymay1
ifade etmektedir. 2) Hz. Peygamber’in sefaatine ndil olma istegi, Ka‘b
b. Ziheyr’in Kasidetii’l-Biirde’yi yazmak suretiyle Hz. Peygamber’in
affina mazhar olmasi gibi sairler de na‘tlari ile Restil-i Ekrem’in mahserde
tecelli edecek olan sefaatini {imit etmislerdir. Hemen biitiin na‘tlarda yer
almis olan bu motif, bu tiirlin ayn1 zamanda bir istigfa ve istimdad (sefaat
ve yardim dilegi) ifadesi 6zelligini gostermektedir.® Bazi arastirmacilar
bu iki Ozellige dikkat ¢ekerek Ebl Hanife’nin kasidesinin na‘t tiiriiniin
ilk 6rnegi oldugunu savunur.?® Ayrica Eba Hanife’nin bu medhiyyesinin

2 Akgiil, “Ibrahim Yalvaci’nin (Ihbar billezi) Manziim Kaside-i Muzariyye Terciime-
si”, 28.

24 Sadik Armutlu, “Mevlid Tiriine Arap Edebiyatindan Bakmak ve Medhiye Mevlid
Birlikteliginden Olusan Essiz Bir Eser Ornegi: Burdetii’l-Basiri”, Tiirk Kiiltiiriinde
Mevlit Gelenegi, Sempozyum Bildirileri, ed. Hakan Yekbas (Sivas: Cumbhuriyet
Univ. Yaymlari, 2023), 741.

5 Emine Yeniterzi, “Na’t”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/436.

% Sadik Armutlu, Klasik Arap, Fars ve Tiirk Edebiyati Incelemeleri (Istanbul: Kesit
Yaynlari, 2021), 1/418.
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kendinden 6nce yazilan Peygamber medhiyelerinden farkliliklar tasidigini,
daha once yazilan medhiyyelerin Hz. Peygamber’i ve Miisliimanlari
korumak amaciyla miisrik sairlere cevap niteliginde oldugunu, Kaside-i
Nu ‘mdniyye’de ise bagtan sona Hz. Peygamber’in anlatildigini sdyler ve bu
yoniiyle ilk donem medhiyyelerden farkli olusuna dikkat gekerler.?” Diger
yandan medhii’n-nebevi kasideler, mevlid tiiriniin alt yapisin1 hazirlayan
kaynaklar olarak degerlendirilmektedir. Bunun ilk &rnegi asr-1 saadet
doneminde yasamis Hz. Peygamber’in sairlerinden Hassan b. Sabit’in
medhiyeleridir.”® Mevlid tiirii, sadece medhiye olmayip ayn1 zamanda Hz.
Peygamber’in basta dogum olmak {izere, mi‘rac, hicret, vefat gibi hayatinin
¢esitli sathalarii anlatir.

3.1. Kaside-i Nu‘méaniyye’de Hz. Peygamber’in Ozellikleri
3.1.1. Hz. Peygamber’in Seyyid-i Sddat Olmasi

Sair gelenekte oldugu gibi kendini her daim asik olarak kabul eder. Hz.
Peygamber ise magiktur. O, Efendilerin Efendisi (Seyyid-i sadat) olup
asik O’nun himayesine girmeyi ve kendisinden razi olmasini niyaz eder.

Kasdi geldim sana ey seyyid-i sadat ammd

Isterim senden himayet dilerim senden rizd (b.1)

3.1.2. Mi‘rac

Hz. Peygamber’in mi‘ricindan “siibhdnellezi esrd” diye baslayan Isra
sresinin O’nun saninda geldigini, Hz. Peygamber’in bir adinin Taha
oldugunu belirterek sanmin diger Peygamberlerden daha yiice oldugunu
sOyler. Kasidede mi‘racdan bahseden bu beyitleri, mi‘raciye tiiriiniin ilk
niiveleri olarak kabul etmek miimkiindiir.

Sensin ol kim surr-1 mi ‘racinda bu heft asman
Iftihdriyla miizeyyen oldu hem ¢iin meh-lika (b.6)
Sensin ol kim eyledi da ‘vet seni ol zii’I-Celal

Sem ‘ine erdi o kurb i¢cre sada-yr merhaba (b.7)

Kadrin ey Taha senin ‘ali nebilerden kamu

Geldi “stibhanellezi esrd ™ senin saminda td (b.36)

77 Armutlu, Klasik Arap, Fars ve Tiirk Edebiyat: Incelemeleri, 1/418.

2 Armutlu, “Mevlid Tiiriine Arap Edebiyatindan Bakmak ve Medhiye Mevlid Birlik-
teliginden Olusan Essiz Bir Eser Ornegi: Burdetii’l-Bisiri”, 737.

Hz. Peygamber’in bir isminin de Taha oldugu ile ilgili rivayetler ve Taha isminin
Klasik Tiurk Edebiyatinda nasil iglendigi ile ilgil olarak bk. Hacer Saglam, “Bir
Hurtif-1 Mukattaa Olarak Taha Ayeti, Hz. Peygamber’in Sahsinda Onemi ve Ali
Emiri Efendi’nin Divan’indaki Taha Redifli Siirlere Dair” Hikmet-Akademik Edebi-
yat Dergisi 10/Ali Emiri Efendi Ozel Sayisi (2024), 196-209.

“Bir gece, kendisine bazi dyetlerimizi gosterelim diye kulunu Mescid-i Hardm dan
cevresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksaya gotiiren Allah eksikliklerden miinez-
zehtir. O, gercekten her seyi isitmekte ve gormektedir.” (el-Ista 17/1).

29
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3.1.3. Mucizeler

Hz. Peygamber’in en Onemli oOzelliklerinden birisi de Allah’in
O’na davetini ispat etmesi i¢in mucizeler vermesidir. Ebli Hanife bu
medhiyesinde Hz. Peygamber’in kertenkele ile konugmasi, pismis
koyunun zehirli oldugunu haber vermesi, geyik ve kurt ile konugmasi, O’na
kuglarin gelip selam vermesi, devenin gelip sikdyetci olmasi ve aglamasi,
Hz. Peygamber’in parmaklarindan sularin akmasi, taglarin tesbih etmesi,
hurma kiitiigiinlin aglamasi, bulutun Hz. Peygamber’i golgelemesi, O’nun
toprakta ayak izinin ¢itkmamasi, taga bastig1 zaman ayaklarin gémiilmesi,
hastalarin O’nun eliyle sifa bulmasi, O’nun hayir ve bereketiyle yagmur
yagmasi, ama olan Katadde’nin gozlerinin O’nun duasiyla acilmasi,
fbn Husayn’in sifd bulmasi, yaralanan Hubeyb ve Ibn Afra ile Hayber
gazasinda gozii agriyan Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’in tiikriigii ile sifa
bulmasi, Cabir’in oglunun vefat etmesi lizerine Hz. Peygamber’in dua edip
onun dirilmesi mucizelerine telmihte bulunmustur. Hz. Peygamber’in en
biiyiik mucizesi ise ayn1 zamanda bir belagat ve fesahat eseri olan Kur’an-1
Kerim olup bu mucizeler fesahat ehlini aciz birakmistir.

Mu ‘cizatin ‘dciz etdi hep fesahat ehlini
Fazlima yokdur nihdyet farz olunmaz intihd (b.15)

Soyledi sana ta ‘dm-1 puhte mesmiim oldugun
Hem keler geldi sana lebbeyk ile hine’l-lika (b.16)

Geldi kurd ile geyik yiiziin[ii] kodu hem dedi
Ya Resiilallah himdyet kil bize ey miiltecd (b.17)

Hem dahi kuslar verib vaz ‘-1 cebin ile selam
Hem sikayet eyledi naka sana kild: biika (b.18)

Akdi kefinden sular feyzan-1 ciimle i¢cdiler
Hem elin i¢inde taslar tesbih etdi bi-hasa (b.20)

Basin tizre saye-ddrin oldu bir pdre bulut
Nahl-1 hurma firkatinden inleyib ister lika (b.21)

Yiiriise yumsak yere asld belirmezdi eser
Kati tasa bassa olurdu firds asdaruhd (b.22)

Evdi ¢iin merddya vardi hem gifd-i hikmetin
Cud-1 ihsamnla toldu vadi-i iimmii’l-kurd (b.23)

Cesm-i a ‘ma-y1 Katdde oldu ke’l-evvel basir
Dahi hem Ibnii’l-Husayn buldu devan ile sifd (b.24)

Hem Habibii v’ebnii ‘Afra oldular mecrith-1 mevt
Der-‘akab mesh-i yedinle buldular mahz-1 devd (b.25)
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Derd-i ¢esm erdi gazd-yi1 Hayber icre Haydar’a
Buldu agzin bari ile an-1 sd ‘atde sifd (b.26)

Ibn-i Cabir ¢iin vefit etmisdi sen kildin du‘a
Hak seni 1rza edip verdi haydt ol dem ana (b.27)
3.1.4. Sefaat

Hz. Peygamber, Allah’tan iimmetine sefaat etmeyi dilemis, Cenab-1
Hak da duasina icabet edip bu talebini kabul etmistir.*! Dolayisiyla O en
biiyiik sefaatci olacaktir. Ancak O’ndan sefaat talep etmek igin sabah ve
aksam habl-i metine*? uymak gerekmektedir. Kasidedeki bu 4 beyit, istisfa
tiirlinlin 6rnegi olarak kabul edilmelidir.

Sensin ol kim diledin Hakdan sefd ‘at iimmete
Lutf'ile kildi kabul etdi icdbetle nida (b.8)

Ola kim riz-1 hisab ana sefa ‘at edesin
Her sabah u sam eder habl-i metine iktidd (b.49)

Sensin ol safi  miiseffe * ciimleden ekrem meded
Ummetin senden himdyet ister eyler ilticd (b.50)

Olsun ihsanin bana ydrin sefd ‘at eylemek
Ola kim hasr olayim yevme’l-ceza tahte’l-livd (b.51)
3.1.5. Liva-i Hamd / Makam-1 Mahmiid

Liva-i Hamd, Hz. Peygamber’in kiyamet gilinli acacagi sancak olup
altinda O’nun sefaatini hak edenler toplanacaklardir. Clinkii Allah kryamet
giiniinde Hz. Peygamber’i sefaat edecek bir makama ulastiracaktir ki
buna Makam-1 Mahmud denmektedir.*® O giinde biitiin peygamberler,
Ademogullarl, biitiin melekler, fakirler, zenginler liva-i hamd altinda
toplanacaklardir.

Ciimleten peygamberdn u hem beni Adem melek
Cem ‘ olub taht-1 livai’l-hamde hep bay u geda (b.14)
3.1.6. Levlake (Varhga sebep olmasi)

Sair, “levidke leviik lemd halaktii’l-eflak™ (sen olmasaydin, sen
olmasaydin, felekleri yaratmazdim) rivayetine telmihte bulundugu beytinde
Hz. Peygamber’i varligin yaratilmasina sebep olan en dnemli amil olarak
kabul etmektedir.

' Ebii’l-Hiiseyn b. el-Haccac b. Miislim, Sahihu 'I-Miislim (Beyrut: Déru Thyai’t-Tiira-
si’l-Arabi, ts.), “Iman”, 334.

Sair telmih sanati yapmugtir. Habl-i metinden (saglam ip) murad, Kur’an-1 Kerim ve
hadis-i geriftir. Bk. Al-i Imran 3/103.

3 el-Isra 17/79.

3% Aclind, Kesfii 'I-hafd’, 2/164.
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Sensin ol kim olmasan halk olmaz idi bir ahad
Belki halk olmazdi ‘dlem belki hep ciimle vera (b.4)

3.1.7. Ay ve Giinesin Isigim1 O’nun Nurundan Almasi

Hz. Peygamber dlemlere rahmet olarak gonderildigi i¢in® ay ve giines
1518101 O’nun nurundan almigtir.

Sensin ol kim kildi niirundan kamer niir iktisab

Sems-i haver niir-1 igrakinla oldu piir-ziya (b.5)

3.2. Kaside-i Nu‘méaniyye’de Peygambere 4dsik olma

Sair, Hz. Peygamber’e olan agkini anlatirken O’nun sifatlarmi vesile
ittihaz ediyor ve agkini ispat etmeye ¢alisiyor. Ten ve caninin O’nun agkiyla
dolu oldugunu, kalbinde ise O’nun askindan bagka bir sey olmadigini
ozellikle vurguluyor.

Istiyakim sana ey hayru’l-vera bir riitbe kim

Masivaya meyl kilmam yokdur valldhi la (b.2)

‘Izz ii cdhin Hakkaciin valléh senin miistakinam

Hak bilir ki ‘asik-1 bi-¢arenem meylim sana (b.3)

Dad’ima ‘askina diismiis kalbim oldu Seyyidim

Can u tenim ‘agkinila toldu hi¢ yok ma- ‘add (b.43)

3.3. Kaside-i Nu‘méniyye’de Adi Ge¢cen Peygamberler

Kaside-i Nu‘mdniyye’de Peygamber olarak, Hz. Adem, ibrahim,
Eyyfb, Isa, Masa, Had, Yanus ve Yasuf’un da isimleri gecmektedir. Bu
peygamberlerin hepsi de Hz. Muhammed’in (s.a.s.) ¢esitli vasiflarini haber
vererek Hz. Peygamber’i vesile kilip (tevessiil) dua etmislerdir.

3.3.1. Hz. Adem, Hz. Peygamber’e iltica ederek duasi kabul olmustur.

Sensin ol kim [Hazret-i] Adem Safiyyullih sana
[ltica ile kabil oldu ne kim etdi du ‘d (b.9)

3.3.2. Hz. ibrahim, Hz. Peygamber’in ismiyle dua ettigi icin
Nemrud’un atesi giil bahgesine donmiistiir.

l::tdi Ibrahim Halilullah du ‘G isminle ¢iin

Ates-i Nemriid séyiindii giilsitan oldu ana (b.10)

3.3.3. Hz. Eyyiip, Hz. Peygamber’in ismini andig1 i¢in hastaliklardan

sifa bulmustur.

Hazret-i Eyyib dedi “enni messeniye

Ismini yad eyleyip emrédzdan buldu sifd (b.11)

35 el-Enbiya 21/107.

3 “Eyyiib’u da hatirla. Hani o Rabbine: ‘Hastalanip sikintiya diistiim. Sen ise merha-

metlilerin en merhametlisisin!’ diye yalvarmisti.” (el-Enbiya 21/83).
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3.3.4. Hz. isa, Hz. Peygamber’in giizel sifatlarimi medh ettigi igin
ona miijdeli haberler verilmistir. Ayrica Hz. Isa’ya gonderilen Incil, Hz.
Peygamber’i medh edip Kur’an’dan da haber vermistir.

Dahi Rihullah senin hiisn-i sifatin medh edip

Cok besaretler haber verdi sifatinda ‘uld (b.12)

Hem gelip verdi haber Incil-i “Is bi ‘setin

Medhin edip geldi Kur’dn hem senin saninda td (b.39)

3.3.5. Hz. Miisa, kiyamet giinii Hz. Peygamber’e iltica edecektir.
Hazret-i Miisa Kelimulldh o sani refi*

Riiz-1 mahger ol dahi eder huziira ilticd (b.13)

3.3.6. Hz. Yiinus ve Hz. Hiid, Hz. Peygamber’in giizelliginden cemil
oldular. Hz.YGsuf’un giizelligi de O’nun yiiceliginden 1518101 aldi.

Hid ile Yiinus senin hiisniinden oldular cemil

Hem cemal-i Yisuf oldu rif*atinden piir-ziyd (b.35)

Ibrahim Yalvaci, Kaside-i Nu ‘mdniyye’yi manzim terciimeye baslamadan
evvel Imam-1 Azam hakkinda bes beyitlik bir medhiye yazar. Bu medhiyeye
gore Ebl Hanife, Beytullah’1 ziyaret maksadiyla Hicaz’a gider. Medine’de
bulundugu sirada Hz. Peygamber’in Ravzasini da ziyaret edip yiiziinii siirer.
Bu esnada kalbine gelen bir ilhamla Diirr-i Mekniin (Sakli Hazine) olan, nice
ilahi sirlar gizleyen Kaside-i Nu ‘mdniyye’yi okuyup sefaat niyazinda bulunur.
Kasidenin sonunda yine Ibrahim Yalvaci tarafindan 14 beyitle kasidenin fazileti
anlatilir. Bu manziimeye gére, “imamlarin giinesi Halvani hazretleri riiyasinda
Ibn Abbas’1 goriir. Ibn Abbas, riiyasinda ona ‘Ebsi Hanife’nin Hz. Peygamber’i
degeri bicilemeyen bir sekilde medhettigini, yazdigr medhiyyenin her lafzinin
belagat ve fesahat bakimindan essiz oldugunu, adinin Diirr-i Mekn(n
konuldugunu, bu kasideyi Ravza-i Pak’i her giin ziyaret eden Kerribiyan
meleklerinin okudugunu, gece ve giindiiz bu na‘t ile Hz. Peygamber’i medh i
sena ettiklerini, sidk, ihlas ve sevkle bir kimse her giin bu kasideyi okusa iman
ile gbgecegini, fakirlik ve vebanin ona isabet etmeyecegini, kaza ve belalardan
emin olacagini, sihir, hile, nazar ve tdunun ona hi¢ dokunmayacagimi, ani
Oltimlerden, afetlerden ve diismanin belalarindan emin olacagini, eger bir
beldeye bela isabet etse ihlasla okundu zaman Allah’in o belay1 oradan def®
edecegini, okuyanmin dualarmimn kabul ve giinahlarmim afv olacagmi™ sdyler.
Imam Halvéni, riiyadan uyaninca hem Mekke hem Medine halkina sorar,
arastirir. Akabinde Kife sehrine varip orada da arastirir. Ancak evliya burcu olan
Bagdat’ta bir aziz seyhte niishasmi bulabilir. O seyh, kasidenin duyulmamis
bazi ozelliklerini de anlatir. Halvani, émrii olduk¢a onu okumaya ahd eder.
Ibrahim Yalvaci son beyitte bu fikir ile kasideyi terciime ettigini belirtip bunu
okuyan thvandan bir Fatiha beklemektedir.””’

37 brahim Yalvaci, Mecmii ‘atii’I-kiibrd mine 'l-kasd 'idi ‘I-fuhrd, 48-49.
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4. Kaside-i Nu‘maniyye, Metin ve Manziim Terciime

[s.42] | Medihati Imam-1 A’zam Rahimehullahi Te‘ala ‘Anhii
(-=/-=~/-=~/-.=)
1 Ba Hanife Hazret-i ser-mezheb-i nu‘maniyan
Zat-1 paki oldu ehl-i ictihada pisiiva
2 ‘Azm-i beytullah ile kild1 ziyaret ravzai
Yz siiriib ol ravza-i paki Restle bi-riya
3 Ol zaman isbu kaside oldu ilham kalbine
Cis edip bahr-i mahabbet meve meve oldu niima
4 Diirr-i mekntin her kelam1 medh-i fahr-i ‘dleme
Sirr-1 ma‘nisinde mahz@in nice esrar-1 hafa
5 Rahmetiyle Hak te‘ala merkadin piir-nir edib
Hem sefa‘atin nasib ede bize yevme’l-lika
El-Kasidetii’l- Meymiinetii’l-Miibareketii’n-Nu‘maniyyetii li’l-
Iméami’l- A‘zam1 Rahimehullahi Te‘ala
Bismillahi’r-rahmani’r-rahim
Yalvagli Tbrahim’in Manziim Terciimesi Ebi Hanife’nin
Kasidesinin Arapga
Asli
(memt-m=/-/-7) (Kamil Bahri)
1 Kasél geldim sa{la ey sey.yld.-l sadat amma 15eslf Gl I din
Isterim senden himayet dilerim senden riza / PR
Bl o250 Ao, 140
2 Istiy.ak}m sana ey hayru’l-vera bir rlitb.e Eqm J 5 ot i3
Masivaya meyl kilmam yokdur vallahi 1a 7 S
[5.43] Bliw gy ¥ 555 LG
3 1zz i cahin hakkigiin vallah senih miistakinem : sl a;‘ ERER
Hak bilir ki ‘as1k-1 bi-cdrenem meylim sana e
Blgal ) tlsg aly
4 Sens%n ol kim oln.la.san halk oln.laz idi bir ahad 3 B b AN _m i
Belki halh olmaz idi ‘4lem belki heb climle vera PR ES
BYY il = V558
5 Sensm. ol kim kild1 .nurundan kamer nu.r iktisab L B 4o _;;CH i
Sems-i haver nlir-1 israkifla oldu piir-ziya e p
(v o5 4 ) i il
6 .SeTls1n ol kim sirr-1 mi‘racinda bu heft asgman L il ey &ﬂ <
Iftidariyla miizeyyen oldu hem ¢lin meh-lika o o
Blpad &85 des 36 &y
7 Sens‘l.n ol kn.n eyledl.da vet sAem ol zii l-?elal s e b 21s6 &ﬁ\ <
Sem‘ine erdi o kurb i¢re sada-y1 merhaba 25 4] st 3
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8 Sens1.n ol kim d11ed1.n I.{'ak dan sefa at immete s i s dﬁ i
Lutf ile kild1 kabul itdi icabetle nida B b o
g 555 3 b5 256
9 .Se'nsAn? ol km} [Hazret-i] Adem Saﬁ?/?/ullah sana 63“ J-wy & &ﬂ i
IlItica ile kabil oldu ne kim etdi du‘a T &
Bl 5550 &l 8 oy
10 I::tdl Iprahlm Halilullah du‘a 1§m1nle ¢lin e 65056 s L1 g
Ates-i Nemrid soyiindii giil-sitan oldu ana B o
BLG joh Sdes 255 155
3 ~ L3 A . 9938 -
11 Haz.re.t i Eyylb dédl enni messenlyé ORI P
Ismini yad eyleyip emrazdan buldu sifa T
[s.44] Bles o Sl B2 s
12 | Dahi Rihullah senin hiisn-i sifatin medh edip . i ..
s P/ 5| ;. /“ &211-.1/
Cok besaretler haber verdi sifatinda ‘ula )w = J / ¥
YA 536 et ol
13 Hazret-1 Miisa Kelimullah o sani refi o S
Seagih e J5 1385
Rz-1 mahser ol dahi eder huzira iltica , }J i VJ /)
Sy bl s O
14 | Cimleten peygamberan u hem beni Adem melek R I Y
AT OmmE T gl L ls 3N
Cem° olup taht-1 livai’l-hamde hep bay u geda / Z
Bl ess VG sl
15 Mu‘cizatin ‘4ciz etdi hep fesahat ehlini T TS S
o p o Sl IS Gzl Silgaas Gl
Fazlina yokdur nihayet farz olunmaz intiha T T
16 | Soyledi sana ta .am-l puhte me.smum oldL}gun ks G s C\)'LH ks
Hem keler geldi sana lebbeyk ile hine’l-lika - P
Bl G S 33 E2l5
17 | Geldi kurd ile gc?ylk yuzun[l.l] kodu hem dedi s i sty Bdds L3
Ya Restilallah himayet kil bize ey miilteca / o
18 | Hem d?hl kusglar V?rlp vaz‘-1 cebin ile selam L.t 5l e PR
Hem sikayet eyledi naka sana kild1 biika By PR
B15 G ) 5andl (K55
19 Dfl vet etdin gok. [s;iecer] lfO.I:')d.l.l yerlnc.ien turdu tez el o l)bwl 455
Bi-kadem kild1 icabet yiiriiyiip geldi sana 1 w Sl s
20 | Akdi ke.ﬁr-ld.en sular feyzan- cuml-e icdiler : 58a3 s, i
Hem elin i¢inde taslar tesbih etdi bi-hasa / . -
[5.45] Blss b Jumilly Lasdl 5
21 Basin iizre saye-dar.ln oldg bir .pa.re bul.ut & 33‘ sk Ll p:lL s
Nahl-1 hurma firkatinden inleyip ister lika U
S oS J &> g5
38

“Eyyitb’u da hatirla. Hani o Rabbine: ‘Hastalanip sikintiya diistiim. Sen ise merha-

metlilerin en merhametlisisin!’ diye yalvarmist1.” (el-Enbiya 21/83).
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22 | Yirise yumsék yere aslaAbeAlu:mezAdl eser G i ;)‘ SIE
Kati tasa bassa olurdu firas asaruha o U
BlLas Y Eole 48]l
23 | Erdi ¢lin merdaya vardi hem sifa-i hikmetin G e
R e A lelwuuu\ 15 Eondy
C{id-1 ithsaninla toldu vadi-i immi’l-kura - e, .
Blax be 25¥1 18 &35
24 Cesr.n-l a‘ma-y1 Katéde oldu ke l-evve? bas.lr sl i 1 8 i
Dahi hem Ibnii’l-Husayn buldu devan ile sifa S .
Bl d&2s pasdl Gl
25 Hem Habibii v’ebnii ‘Afra® oldular mecriih-1 mevt it e e i
o . G dsg e bily S 1955
Der-‘akab mesh-i yedinle buldular mahz-1 deva s S
26 Derd-i ¢esm erdi gaza-y1 Hayber i¢re Haydar’a Vo Coa
GVS A.fg . Y My .QA Y L3315 4ag b B
Buldu agzin bari ile an-1 sa‘atde sifa o ' o
Bl ol iy 225 2
27 Ibnl;l Céjblr %ﬁndYefét i;nLISdi se111 C11<11d1n du‘a s gl ol 3 o5 @LM,
Hak seni 1rza edip verdi hayat ol dem ana L’stp;/i % °L>| el
28 | Umm-i M.a bedin sudy yermez koyunyn gOgstine Wids zia ?V W s
Siirdiin elin ¢esme gibi akd siidii ddima L o
L) s b &5 S5
29 Munkati olmagla yaran nice yllFar kaht ‘1ken s G Los 3 e 2353
Yagdi yagmur bitdi habbat eyledin ¢iin kim du‘a o FERETIE
[5.46] BLEs Gt 8 506
30 | Kaffeten mahliiku da‘vet eyledin dine heman A D P
| g3l Il 53
Oldu miinkad emrine her kim sema*‘ etdi nida = J; ; S Jsuﬁ {
B3 Genslas 3b d13é3
31 iogru y;)lu if’)st'eiritl)ﬂher;lﬂ din-lk kli;frﬁ‘h(l)f kilan ] (;‘kb ,—4:(5‘ a3 a3
ogru olan din-i Islam dinini kildin ‘ula s Al s 55
32 | Oldular mahrim-1 merdat-i Huda hep ciimleten | | L s 1,806 sk
Sana kim kild1 ‘adavet eyledi her kim cefa e e
Blamy Lo J15h > 485 252
33 | Gazve-i Bedrn.ld.e geldi ¢ok @elalk plir-silah s ;L.; S B 5
Hak te‘ala canibinden eylediler cok gaza e
[(HEE RN d’g Lo b
34 Yevm-% fethi l-Mekke oldu ¢ok fiitihatin senin oo 4 5 Al é’ﬁj‘}
Yevm-i Ahzab erdi nusret oldu ¢ok va‘d i vefa L . B
BLI 28 Y1 2 il
35 Hud ile Yanus senin hiisniinden oldular cemil . e
Al Y Fati s SaES g be sk 2pn
Hem cemal-i Yasuf oldu rif*atinden piir-ziya o B s
e oo o i i

¥ Beytin aslinda Afra yazmis olmasina ragmen terciimede miirettip hatasi olarak Akra
yazilmistir.
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36 | Kadrin ey Taha senin ‘ali nebilerden kamu PRI
: . GVl o b g 2 36
Geldi “slibhanellezi esra” ° senin saninda ta - y
Bl gl Sl b
37 | Gelmedi vallahi ya Yasin hi¢ mislin senin PRI L
‘Aleminde hem cyinén icre Zmin hakk-1 Huda 5 rj e o &
srey B 5 555 Gmaldl 2
38 VAas_f-l zatinda senin 14l oldu sa‘irler biitiin Sy ,MJl dass 4
‘Aciz oldu halk-1 ‘dlem kilmada medh u sena o ¢
[5.47] BN il 52 1,085 1552
39 | Hem gellp .verdl h.aber Incil-i “Isa b‘1 setin e u)r‘ B jﬁ‘
Medhin edip geldi Kur’an hem senin saninda ta T > s
B> Ahag Sl Dl W
40 | Medh edenler ya Resula}lah .nlce .medh eylesin o 3 By sy s
Ciimle kiittab etse ger birbirine birden sala iy e .7
Bl e S 2339
41 | Olsa vallahi yedi derya miirekkeb yazmaga 331 a5t
Hem kalem olsa agaclar vasfin olmaz miinteha S PR
1 5 lat 361 iy
42 | Insiicin c?m olsz?larA yazr.naga e"vsAafm senin s e SE ks 4]
Yetmeye takatlar1 idrakleri ola ctida T e
B1531 Al s2laciss 1G]
43 D.'A:uma a§k1na diismiis kalblril oldu Sﬁiyyld;lm 5 G 15k cidl
Can u tenim ‘agkinila toldu hi¢ yok ma‘ada A
By Bdsa Laliss
44 | Ger suk‘ut etsem sgkﬁutum se‘n ?(;mdlr ey .Hab1b Oy b L5
Soyler isem medhini sdyler idim ben daima TP
B £ Ll 1
45 | Istima‘ etsem sozii ben 91 kelamindir se.mn e V5 i kot 515
Goziime baksam cemalin goriiniir her bir yana CE i,
Y] (gl s cslas 315
46 | Ben fakire kil sefa‘at ya Restilallah meded 21 . ag et o
A R S B la s (St
Kapuna yalvari geldim dilerim senden gina T T
BLsS o3 (& 5 S
47 Inf i c.in ?kremisjn sen befl za‘ife kil keArem sl 555 g : ;l 5
Cid-1 ihsaninla razi kil eya Kenze’l-vera o e .
[s.48] Blo, ol dagde J A%
48 | Bentama ed1c1y.1n.1 senin k.eremln z.erresm 5% (;]3 Gl syl C"u’ 5
Yok Ebi Hanife i¢in ‘dlem i¢re masiva ) .
49 | Ola kim rGz-1 hisab ana sefa? at edGS{n . 5ol Sie 4p CGM s
Her sabah u sam eder habl-i metine iktida B _ o
lsl};.; [CERTANERYIY
40

“Bir gece, kendisine bazi dyetlerimizi gosterelim diye kulunu Mescid-i Hardam dan

cevresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksd’ya gotiiren Allah eksikliklerden miinez-
zehtir. O, gergekten her seyi istmekte ve gormektedir.” (el-Isra 17/1).




758 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 62 - Sayi: 2 - Haziran 2026

50 Sensin ol safi° miiseffe cimleden ekrem meded S o, e A
- . o o pidy aila gost G
Ummetin senden himayet ister eyler iltica s s

Blo, Je AL&a}; =T

51 Olsunv ihsanin bana yarin sefa‘at eylemek ' i JasaE dlis J.ob

Ola kim hagr olayim yevme’l-ceza tahte’l-liva | ~ = ~ . . "
[JATCIE e i R P

52 Cok salat u hem selam etsek sana Hadi’l-hiida o R
| e o ade 1o
Merkad-i pakin ede ta arz0 ehl-i safa 6*@/& T f;b
Blgie J) Sleis 55 b

53 | Alii ashab u kiram iizre salat u hem selim s !
FOPREt JEE B
Tabi‘ine dahi kim etdi tevecciih ravzana - pﬁ ., P ’
Y5 ¢ J65 el

Fi Beyam Fazileti’l -Kasideti’l- Meymiineti’l- Miibareketi
(-o=~/-=/-=~/-.~)

1 Anla kim Semsii’l-E’immetii’l-Halvani hazreti
Ibn-i ‘Abbas’1 gériir rii’yada ol cezm-i lika

2 Der ki ya Semse’l-E’imme B{ Hanife ol imam
Medh edipdir Fahr-i ‘Alem Hazretin kim bi-bah

3 Bir kaside soylemisdir Diirr-i Mekniindur heman

[5.49] Ciimle elfaz1 belagat hem fesahat samila

4 Ravza-i pakin ziyaret eyleyen kerriibiyan
Rz u seb eyler bununla zatina medh u sena

5 Sidk u ihlas ile her kim okuya hem sevkile
Hatm ola iman ile hi¢ gérmeye fakr u veba

6 Hem kazalardan belalardan ola da’im emin
Sihr u ‘ayn u mekr u td“tn etmeye hi¢ kar ana

7 Okuyana erse afet hem sedaid def* ola
Mevti fec’1 hem de a‘dasindan olmaz bir bela

8 Bir musibet ger isdbet eylese bir beldeye
Ol okunsa halisane def* eder an1 Huda

9 Okuyan magfiir olup makbiil ola a‘mali hep
Ger ‘akibinde ederse ola makbil her du‘a

10 | Uyanip kildim tefahhus Mescid-i Batha’y1 hep
Her Medine ehline sormus isem de kamila

11 ‘Ask ile hem Kiife’ye varip su’al etmis isem
Bulmadim illa ki der-Bagdad-1 burc-1 evliya

12 | Anda bir seyh-i ‘azizden niishasin aldim anin
Ol dahi hasiyyetinden ¢ok haber verdi bana
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13 *Omriim oldukga tilavet etmege nezr eyledim
Ola kim iman ile hatm eyleye rithum Huda

14 | Hasbe’l-imkan ben de kildim terciime bu fikr ile
Bahs ede bir Fatiha hem okuyan 1hvan bana

Keza f1 tuhfeti’l-imamu’n-Nesefl rahmetullahi te‘ala ‘aleyhi

Sonug¢

Kaside-i Nu ‘mdniyye, biiyiikk miictehid ve mezhep imami Ebii Hanife’ye
nispet edilen bir Hz. Peygamber medhiyesidir ki asr-1 saddet sonrasi
Islami edebiyatin olusumunu saglayan kasidelerden birisidir. Menkibeye
gore bu kasideyi, Ebli Hanife Medine-i Miinevvere’de Hz. Peygamber’in
Ravzasinda okumustur. Kaside, igerigi dolayisiyla Diirr-i Mekniin (Sakli
Hazine) olarak da adlandirilmistir.

Bu kaside Osmanli Tiirkcesine Yalvacl Ibrahim Efendi tarafindan
manzim olarak terciime edilmis ve kasidenin fazileti de manzim olarak
yazilmistir.  Yalvagli’nin terciimesinden baska Osmanli doneminde
yapilan terclime tespit edilememis, son yillarda ilm1 olmayan bazi nesirler
yapilmis, dini-tasavvufl muhtevali internet sayfalarinda ise terctimelerine
rastlanmistir.

Kaside-i Nu‘maniyye bir Hz. Peygamber medhiyesidir. Igerik olarak
Hz. Peygamber’in seyyid-i sadat olmasi, O’na asik olma, O’nun miraci,
mucizeleri, Hz. Peygamber’den sefdat talebi, O’nun makdm-1 Mahmid’a
ulagmasi, levlake sirrina mazhar olmasi, ay ve giinesin 151811 O’nun
nurundan almasi gibi Hz. Peygamber’in vasiflari, nitelikleri, 6zellikleri
anlatilmaktadir. Ayrica Peygamberlerden Adem, ibrahim, Eyyfp, fsa, Miisa,
Hid, YGnus ve Yasuf’un da isimleri gegmektedir. Bu Peygamberlerin
hepsi de Hz. Muhammed’in (s.a.s.) ¢esitli vasiflar ile iligkilendirilmistir.
Dolayisiyla Islami Edebiyatta basta na‘t, mevlid, istisfa, istimdad, hilye-i
serife gibi Hz. Peygamber konulu edebi tiirlerin ilk niivesini tegkil etmesi
hususiyetiyle Islami edebiyatin kurucu metinlerinden saylir.

[brahim Yalvaci terciimeye baslamadan énce Ebli Hanife hakkinda
kit’a nazim sekliyle 5 beyitlik bir medhiye yazmistir. Ardindan Kaside-i
Nu ‘mdniyye nin 53 beyitten olusan manzim terciimesini yapmis, devaminda
yine kit’a nazim sekliyle 14 beyit ile kasidenin faziletini anlatmistir.
Ebl Hanife’nin yazdigi asil metin ile Yalvaci’nin yazdigi ve terciime
ettigi manzimelerin hepsinde revi harfi eliftir (8). Tiirk¢e manziimelerin
vezni, aruzun remel bahrinin “failatiin failatliin failatiin failiin” kalibidir.
Miitercim asil metne sadik kalmis ancak edebi sanatlar1 kullanarak kaynak
metindeki imgeleri bazen agiklamis bazen de istii kapali anlatmistir.
Ozellikle edebi sanatlardan telmih sanatim ¢ok sik kullanmustir. Sair,
Peygamberlere ve onlarin ¢esitli hususiyetlerine ¢okga telmihte bulunmus,
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boylece Hz. Peygamber’in imajin1 ve ¢esitli hususiyetlerini daha giiclii
olarak anlatmistir. Miitercimin dili ise 19. ylizy1l Osmanli Tiirkgesi olup
donemine gore sade ve anlagilir bir dildir.

Terciime 6zellikle manzim terciime yapmak bir sanat olduguna gore
Yalvagli Ibrahim bu calismasinda basarilidur.
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Reciizade ibrahim Sefik Bey’in Na‘tlar1

Oz

Her medeniyeti sekillendiren, ona ruh ve hayat veren belli unsurlar
bulunmaktadir. Islamiyetin diisiince diinyastyla hayat bulan Tiirk Islam
edebiyatinin da en dnemli kaynaklarindan biri Hz. Peygamber ve onun insanliga
rehber olan hayati olmustur. Hz. Peygamber’i konu alan edebi tiirlerin basinda
na‘t gelmektedir. Arapga “vasfetme, dvme, methetme, senada bulunma”
anlamlarma gelen na‘t, terim olarak Hz. Peygamber’in yiice vasiflari ve giizel
ahlaki lizerine kaleme alinan 6vgii siirlerini ifade etmektedir. Edebiyatimizda
hemen hemen her sair tarafindan kaleme alinan na‘t, XIX. yiizyila geldiginde
donemin kendine has durumunu da i¢ine alarak yazilmaya devam etmistir. Bu
baglamda na‘t yazan sairlerden biri de ibrahim Sefik Bey’dir (6. 1856). XIX.
yiizyil sairlerinden olan ve devletin farkli kademelerinde gérev alan Recaizade
Ibrahim Sefik Bey, doneminin énemli devlet adamlarindan Reisiilkiittab Recai
Mehmed Emin Efendi’nin (6. 1780) torunu, Mehmed Celaleddin Bey’in (6.
1812) ogludur. Ibrahim Sefik Bey, devlet gorevleri yaninda 1841 yilinda
Mevlevilige intisap etmis, 1856 yilinda Istanbul’da vefat etmistir. Yazdig1
tarih manzumeleriyle 6ne ¢ikan Ibrahim Sefik’in, Divan’inda simdiye kadar
bir akademik ¢alismaya konu olmamig 13 tane na‘t bulunmaktadir. Calismada
Ibrahim Sefik’in hayatma kisaca deginildikten sonra s6z konusu na‘tlar sekil
ve muhteva yoniinde incelenecek, Divan niishalart {izerinden ceviri yazist
yapilacak ve Ibrahim Sefik ve siirlerinin na‘t edebiyatindaki yeri tespit
edilmeye caligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk islam Edebiyati, Hz. Peygamber, Na‘t, Recizade
Ibrahim Sefik, Divan.
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The Na‘ts of ReciizAde ibrahim Sefik Bey
Abstract

Every civilization is shaped by certain elements that provide it with spirit and
life. One of the most important sources of Turkish Islamic literature, which
embodies the worldview of Islam, is the Prophet Muhammad and his life as
a profound guide to humanity. Among the various literary genres focusing
on the Prophet Muhammad, the na‘t holds a prominent and cherished place.
Derived from Arabic, the term “na‘t” signifies “to describe, to praise, to exalt,”
specifically referring to poetry dedicated to celebrating the noble attributes
and moral virtues of the Prophet Muhammad, often reflecting the values of
love, devotion, and reverence. A notable figure of the 19th century, Rajaizade
Ibrahim Shafiq (1808-1856) served in various important levels of the Ottoman
administrative system. He was the grandson of the notable and influential
statesman Reisulkuttab Rejal Mahmad Amin Afandi (d. 1780) and the son of
Mahmad Jelaleddin (d. 1812). Alongside his official duties, Ibrahim Shafiq
joined the esteemed Mawlavi order in 1841 and unfortunately passed away in
Istanbul in 1856. Known for his rich historical poetry, Ibrahim Shafiq’s Diwan
is notable for including 13 exquisite na’ts. This study will briefly address the
life of Ibrahim Shafiq, followed by an in-depth analysis of these na‘ts from
both formal and thematic perspectives. Through the meticulous examination
of Diwan manuscripts, a thorough translation will be prepared, and the distinct
place of Ibrahim Shafiq along with his poetry within the realm of na‘t literature
will be identified and celebrated.

Keywords: Turkish Islamic Literature, The Prophet Muhammad, Na't,
Rajaizade Ibrahim Shafiq, Diwan.
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Summary

With the Turks’ encounter with Islam, the profound transformation in their
world of belief and thought manifested itself in every sphere of life, and
the foundations of a new civilization shaped by Islamic understanding were
laid. Literature, one of the most important pillars of this newly constructed
civilization, also underwent its share of these transformations and incorporated
new content shaped by the principles of Islamic belief. In Turkish literature that
developed under the influence of Islam, the Prophet Muhammad and his life
occupy a distinct and central place. Numerous subjects related to the Prophet
-such as his birth (mawlid), migration (hijra), battles, sayings, ascension
(mi‘raj), and miracles- have found a place in Turkish literature in the finest
detail. In this context, na‘ts -poems that praise the Prophet’s noble qualities
and extol his exemplary moral character- hold a particular significance. The
term na‘t, derived from the Arabic meaning “to describe, to praise, to extol,
and to eulogize,” refers, in a technical sense, to panegyric poems composed
in praise of the exalted attributes and virtuous character of the Prophet
Muhammad. In Turkish literature shaped by Islamic influence, the tradition of
composing na‘ts, which began with Qutadgku Bilig written by Yasuf Khass
Hajib (d. after 1069), preserved its distinctive position in every period. Even
in the nineteenth century -perhaps one of the most critical periods of rupture
in Turkish literary history- this tradition maintained its vitality despite being
influenced by the profound transformations of the era, serving as a refuge
for poets seeking escape from the political, economic, and social crises of
their time. In this context, Rajaizade Ibrahim Shafig, a member of one of the
prominent bureaucratic families of the nineteenth century, joined the tradition
of na‘t composition with his distinctive style and expressed his longing for
and devotion to the Prophet through his poems. ibrahim Shafiq was born in
Istanbul in 1223/1808. Belonging to a family of bureaucrats who had served in
important state offices, he was the grandson of RaTsulkuttab Rejat Efendi (d.
1194/1780) and the son of Tezkireji-i Thant Jelaleddin Mahmad (d. 1227/1812).
He lost his father, Jelaleddin Bey, at the age of four, and his mother passed away
shortly thereafter. ibrahim Sefik began his bureaucratic career in 1250/1834,
and in 1255/1839, as a result of the works he authored, he was awarded the
rank of hacegan by Sultan ‘Abdu’l-majid. Having affiliated himself with the
Mawlavi order in 1841, Ibrahim Shafiq began serving in 1263/1847 as the
divan secretary to Kamil Pasha (d. 1275/1859), the Governor of Sidon, but
returned to Istanbul a few months later. Throughout his life, Ibrahim Shafiq
held numerous state positions, worked closely with prominent statesmen, and
received praise and patronage from the sultans of his time. He passed away in
Istanbul in 1273/1856 and was buried in the cemetery of the Yenikapt Mawlavi
Lodge. As far as can be determined, ibrahim Shafiq’s Diwan contains thirteen
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na‘ts. Of these poems, which are presented to the scholarly world for the first
time in this study, two are written in the ghazal form and the remaining ones
in the qasida form, comprising a total of 242 couplets. While nearly all of the
themes commonly encountered in the classical na‘t tradition are addressed in
these poems, the themes of intercession (istishfa‘) and supplication (istimdad)
are particularly prominent. In this context, nine Qur’anic verses related to
the Prophet are quoted, and several miracles attributed to the Prophet -most
notably the Ascension (Mi‘raj), the splitting of the moon, the fact that the
Prophet cast no shadow, and the presence of the Seal of Prophethood on his
back- are mentioned. Comparisons are drawn between the Prophet Muhammad
and other prophets such as Adam, Moses, Jesus, and Joseph, and the Rightly
Guided Caliphs (al-Khulafa’ al-Rashidiin), the four most significant figures in
Islamic history, are praised. When examining the content of the na‘t poems, the
fact that the Prophet’s name is referred to as the Ism-i A‘zam and the use of the
phrase “one of you” when addressing both the Prophet and Allah the Almighty
are issues that warrant attention from the perspective of the fundamentals of
Islamic faith. In this study, ibrahim Shafiq’s life has been briefly outlined, the
aforementioned na‘ts have been analyzed in terms of both form and content,
and by preparing a transliterated text based on the manuscript copies of the
Diwan, an attempt has been made to determine the place of Ibrahim Shafiq and
his poetry within the tradition of na‘t literature.
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Giris
Toplumlarin kiiltiir ve medeniyetini sekillendiren, kimliklerini belirleyen,
edebiyat, mimari, miizik gibi giizel sanatlarmin g¢ergevesini ¢izen, onlari
besleyen ve zaman i¢inde inkisafin1 saglayan en 6énemli amil hi¢ siiphesiz
din ve inang sistemleridir. Bu baglamda Tiirklerin Islamiyetle tanismastyla
birlikte, inang ve diisiince diinyalarinda yaganan kokli degisim, hayatin her
alaninda kendini hissettirmis; Islam telakkisi ile yogrulan yeni bir medeniyetin
temelleri atilmustir. Yeni insa edilen bu medeniyetin en 6nemli yap1
taglarindan birini olugturan edebiyat da bu degisimlerden kendine diisen pay1
almus ve Islam inang esaslarinin bicimlendirdigi yeni muhtevalari biinyesine
katmustir. Islam etkisinde gelisen Tiirk edebiyatinda Hz. Peygamber ve onun
hayatinin ayr1 bir yer tuttugu goriilmektedir. Hz. Peygamber’in dogumu
(mevlidi), hicreti, savaslari, sozleri, miraci, mucizeleri vb. pek ¢ok konu
en ince ayrintisina kadar Tiirk edebiyatinda kendine yer bulmustur.! Bu
meyanda Hz. Peygamber’in giizel vasiflarini 6ven, onun ahlak-1 hamidesini
metheden siirler olarak bilinen na‘tlarin ayr1 bir 6nemi bulunmaktadir
Arapga “vasfetme, Ovme, methetme, senada bulunma™ anlamlarina
gelen na‘t, terim olarak Hz. Peygamber’in yiice vasiflar1 ve giizel ahlaki
tizerine kaleme aliman 6vgi siirlerini ifade etmektedir.* Bu baglamda son
donem Tiirk edebiyatinin 6nemli temsilcilerinden olan Sezai Karakog na‘ti
sOyle tavsif etmektedir:
... Peygamber nasil insanin ufkuysa na‘t da siirin ufkudur... Na‘t, insanin,
insani, kendini Peygamber’de aramasi, ger¢egi O’nun ¢evresinde dolasarak
bulmaya ¢aligmasi, O’na yaklagsmaga ¢aligarak yaradiligin sirrina erilecegini
idrak edisidir. Na‘t, Peygamber’in siirle yapilmak istenen bir portresidir.
Her sair, durdugu yerden ve gorme kabiliyeti dlgiisiinde O’na bakar; O
biiyiik mitkemmelligin karsisindaki duygularini zaptetmeye ¢alisir. Biitiin
na‘tlar adeta, tarih boyunca yapilan tek bir portrenin farkli cephelerden birer
ornegi gibidir ve tek bir portre icindir. Bir portre ki, tarih ve insan devam
ettikge bitmeyecektir. Biitiin na‘tlar bir mes’ale ormani gibi pirildar, insanin
iistiinde ve insanlik Peygamber’e dogru bu 1siklarin altinda sevingle, askla,
giivenle yiiriir.**

Tiirk Islam edebiyatinda Hz. Peygamber’i konu alan edebi tiirleri ele alan Siier, en
az 14 farkl tiiriin edebiyatimiza kazandirildigini bildirmektedir. Bk. Fatih Ramazan
Stier, Tiirk Islam Edebiyatinda Tiirler (Istanbul: Kesit Yayimlari, 2025), 65-233.

2 Semseddin Sami, Kdmiis-1 Tiirki (Istanbul: Nadir Eserler Kitapligi, 2016), “Na’t”,

1464.

3 Emine Yeniterzi, Divan Siirinde Na ‘t (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 1.

Sezai Karakog, “Birka¢ S6z”, Hazreti Peygambere Siirler Antololisi Na'lar, thk.
Abdullah Oztemiz Hacitahiroglu (Istanbul: Yagmur Yaynlari, 1966), 6.



770 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 62 - Sayi: 2 - Haziran 2026

Arap edebiyatinda medayihu’n-nebeviyye; Iran edebiyatinda sitayis;
Tiirk edebiyatinda na‘t olarak kendine yer bulan bu tiir,’ sair sahabeyle
birlikte Islam’m ilk yillarindan itibaren edebi metinlerde kendine yer
bulmus, Islam kiiltiiriinde yetisen hemen hemen her sair, muhayyilesinde
tasidigt Hz. Peygamber tasavvurunu siirlerine yansitmistir. Bununla
birlikte Hz. Peygamber’in yani1 sira dort halife, Hz. Hasan ve Hiiseyin, Hz.
Fatima ile din biiytikleri i¢in de na‘t yazildig1 goriilmektedir. Sairleri na‘t
yazmaya sevk eden pek ¢ok saik bulunmaktadir.® Bu sebeplerin baginda
Hz. Peygamber’in sevgisini kazanmak, ona duyulan derin muhabbeti dile
getirmek, mahgerde sefaatine nail olmak, Hz. Peygamber’e uyarak Allah’in
rizasina ve muhabbetullah sirrina ermek gelmektedir.” Bu baglamda
sairleri na‘t yazmaya yonlendiren en 6nemli hadise Ka‘b b. Ziiheyr’in
(6. 24/645 [?]) bir na‘t vesilesiyle bagislanmas1 ve Hz. Peygamber’in
ovgiisiine mazhar olmasidir.® Bunlarin yani sira sézlerini Hz. Peygamber’le
giizellestirme arzusu, giizel bir olay sonrasinda siikiir mahiyetinde bir
siir takdim etme istegi, Hz. Peygamber’in limmetine kars1 diiskiinliigiine
mukabil sairlerin siir araciligtyla ona olan sevgi ve siikranlarini ifade etme
diistincesi,’ klasik edebiyat geleneginde na‘t yazmanin adi konmamis bir
kural olarak algilanmasi gibi farkli pek ¢ok saikle sairler na‘t gelenegine
katkida bulunmuslardir. Nitekim klasik Tiirk edebiyati geleneginde i¢inde
na‘t bulunmayan bir divan, na‘t yazmamuis bir sair yok denecek kadar azdir.
Hatta bazi1 sairler tarafindan divanlarinin tamami ya da biiyiik bir kismi
Hz. Peygamber ve onun sevgisine ayrilmis,'® sadece na‘tlardan olusan siir

5 Alim Yildiz, “Hz. Peygamber (s.a.s) ile Tlgili Edebi Tiirler”, Tiirk Islam Edebiyati
ed. Alim Y1ldiz (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2017), 173.
¢ Sairleri na‘t yazmaya sevk eden amiller hakkinda bilgi i¢in bk. Murat Ak, Na ‘tlerin
Tasavvufi Temelleri ve Nat Mecmualart (Siileymaniye Kiitiiphanesi Hamidiye
Boliimii 1210, 1211 - Tenkidli Metin) (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 28-34.
Nitekim Allah’m muhabbet ve sevgisini kazanmanin Hz. Peygamber’e uymaktan
gectigi hakikati Kur’an-1 Kerim’de sdyle dile getirilmektedir. “De ki: “Eger Allah’t
seviyorsamiz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarimizi bagislasin.” Al-i
Imran 3/31.
8 Ka‘b b. Zitheyr ve Kaside-i Biirde hakkinda bilgi i¢in bk. Hikmet Akdemir - Seydi
Kiraz, Kutlu Hirkayla Taltif Edilen Bir Siir: Kaside-i Biirde Uzerine Yazilmis Bir
Hagsiye ve Hulasasi (Erzurum: Fenomen Yayinlari, 2024).
Hz. Peygamber’in {immetine olan diiskiinligii Kur’an-1 Kerim’de su ayetle ifade
etilmektedir: “Andolsun, size icinizden 6&yle bir peygamber gelmistir ki, sizin
stkintiya ugramaniz ona agir gelir, size ¢ok diiskiindiir, miiminlere karsi sefkat ve
merhamet doludur.” et-Tevbe 9/128.
Divanlarinin tamamint ya da biiyiik bir kismini na’tlara ayiran sairleriden bazilar
igin bk. Mehmet Ozdemir, Neccdr-zide Rizd Divdni (Afyon: Afyon Kocatepe
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1999); Mustafa Sefa
Cakir, Yahya Nazim Divani (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Yaymlari, 2020);
Abdullah Salahaddin-i Ussaki, Divdn, thk. Mehmet Akkus (Istanbul: Eflatun Kitap,
2020).
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mecmualari tertip edilmis'' ve Hz. Peygamber hasretini terenniim eden
siirler bestelenerek farkli mecralarda icra edilmistir.

Islam tesirinde gelisen Tiirk edebiyatinda Yusuf Has Hacib’in (6. 1069°dan
sonra) kaleme aldig1 Kutadgu Bilig? ile baglayan na‘t yazma gelenegi,
kendine has konumunu her dénemde korumus, belki de Tiirk edebiyatinin
en sert kirllma anlarindan birinin yasandigr XIX. yilizyilda bile donemin
koklii degisimlerinden etkilenmekle birlikte canliligini siirdiirmiis, sairler igin
donemin siyasi, ekonomik, sosyal buhranlarindan kagmak icin siginilacak
bir liman olmustur. Bu baglamda XIX. ylizyilin énemli biirokrat ailelerinden
birine mensup olan Recaizade ibrahim Sefik de kendine has iislubuyla na‘t
yazma kervanina katilmis, Hz. Peygamber’e olan hasret ve muhabbetini
na‘tlariyla dile getirmistir.

Sairin, Divdn’indan hareketle Mevlana (6. 672/1273) sevgisi ve tarih
manzumelerinin tarih diisiirme edebiyati icerisindeki yerini ele alan Pervin
Capan, Ibrahim Sefik Bey’in edebi yoniinii ele alan ilk arastirmacilardan biri
olmustur."® Daha sonra saire ait Fihrist-i Sdhan tarzinda kaleme alinan iki eseri
lizerine ise Mustafa Ozkat bir makale kaleme almistir. Makaleye konu olan
Ibrahim Sefik Bey’in na‘tlar1 iizerine simdiye kadar akademik bir calisma
bulunmamaktadir.

Buraya kadar klasik Tiirk edebiyatinda Hz. Peygamber muhabbetinin
edebi sahadaki yansimasi olan na‘tlar hakkinda genel bir cergeve cizilmeye
calisilmig, Sefik Bey’in siirleri iizerine yapilan c¢alismalardan kisaca
bahsedilmistir. Calismanim bundan sonraki kisminda Ibrahim Sefik Bey’in
hayat1 ve eserlerine kisaca deginilecek, s6z konusu na‘tlar sekil ve muhteva
yoniinden incelenecek, Sefik Bey’in na‘tlarinin XIX. yiizyil na‘t geleneginde
hangi doniisiimii veya siirekliligi temsil ettigi, na‘t tiirliniin ge¢ donem
poetikast hakkinda nasil bilgiler verdigi gibi sorulara cevap aranarak siirlerin,
na‘t gelenegindeki yeri tespit edilmeye ¢alisilacak ve son olarak ilk defa bu
caligmayla ilim alemine sunulacak olan na‘tlarin ¢eviri yazisi verilecektir.

" Ak, Na ‘tlerin Tasavvufi Temelleri ve Na'‘t Mecmualari (Siileymaniye Kiitiiphanesi
Hamidiye Boliimii 1210, 1211 - Tenkidli Metin).

12 flgili na‘t icin bk. Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, ed. Halil Asic1 (Ankara: Genglik
Spor Yayinlari, 2019), 35-36.

13 Divan’da bulunan Mevlani methiyeleri ile Ibrahim Sefik’in tarih manzumeleri
iizerine Pervin Capan’in ¢aligmalar igin bk. Pervin Capan, “Recii-zade Ibrahim
Sefik Divani Ornekleminde Tarihe Edebiyattan Bakmak™, Cukurova Universitesi
Tiirkoloji Arastrmalar: Dergisi 3/2 (2018), 54-73; Capan, “Recéi-zade Ibrahim
Sefik Divani’nda Mevlana ve Mevlevilik”, 41-86; Pervin Capan, “Sefik Divam
Ornekleminde Manzum Tarih Diisiirme Gelenegi”, Prof. Dr. Mine Mengi Adina
Tiirkoloji Sempozyumu (20-22 Ekim 2011) Bildirileri (Adana: Cukurova Universitesi
Tiirk Dili ve Edebiyat: Béliimii, 2012), 69-85; Pervin Capan, “Recéi-zade Ibrahim
Sefik Divani’nda Osmanli-Rus Savaslari”, 93 Harbi ve Hirvatistan Rijeka’da Ruzic
Koleksiyonunda Bulunan Fotograflar Uluslararasi Sempozyum, 16-18 Nisan 2013,
Mugla, 2017.
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1. Recdizade ibrahim Sefik Bey’in Hayati

Ibrahim Sefik Bey’in hayat: hakkinda en kapsamli ve ayrintili malumat
Fatin Tezkiresi’nde bulunmaktadir.'* Sair hakkinda diger kaynaklarda
verilen bilgiler daha ¢ok Fatin Tezkiresi’ni tekrar eden malumattan
olusmaktadir. Buna gore; Ibrahim Sefik Bey 1223/1808 yilinda Istanbul’da
diinyaya gelmistir. Devletin 6énemli makamlarinda gérev almig biirokrat
ailelerinden birine mensup olan Ibrahim Sefik, Reisiilkiittdb Recai
Efendi’nin torunu, '’ Tezkireci-i Sani Celaleddin Mehmed Bey’in ogludur. '
Dort yasinda iken babasi Celaleddin Bey’i kaybeden sairin, bundan kisa
bir siire sonra da annesi vefat etmistir. Kiigiik yasta 6ksiiz ve yetim kalan
[brahim Sefik halasinin himayesinde hayatin1 devam ettirmis, G6lpazarl
Sakir Efendi’den!” Arapga 6grenmis, Cerrahpasali Hamdi Efendi’den ise
hat sanat1 talim etmistir.'®

1250/1834 yilinda'® Mektibi-i Vekalet-pendhi Odas1 hulefési sinifina
girerek memuriyet hayatia baslamustir. Ibrahim Sefik, 1255/1839 yilinda
Tevdrih-i Ciiliis-1 Ali Osmén ve Eslaf-1 Seldtin-i ‘[zam® adli eserleri
kaleme alarak Sultan Abdiilmecid’e takdim etmis ve sultan tarafindan
kendisine “hacelik™?! riitbesi verilmistir.

Fatin Davud, Tezkire-i Hatimetii’l-Es ‘Gr (istanbul: IstihkAm Alaylar1 Tasbasma,
1271), 218-219.

Borlulu Halil Aga’nin oglu olan Recai Mehmed Efendi 1131/1719 yilinda dogmus,
cesitli devlet makamlarinda resmi gorevlerde bulunmus reistilkiittaplik makamina
kadar yiikselmis, Istanbul’da sibyan mektebi gibi baz1 eserler birakmis 6nemli bir
devlet adamidir. 5 Receb 1194/7 Temmuz 1780 tarihinde vefat etmistir. Hayatl
hakkinda bilgi i¢in bk. Kurtulus Y1ldiz, Reisiilkiittab Recai Mehmed Emin Efendi nin
Osmanli-Rus Savasi’'na Ddir Derledigi Resmi Yazilar (1769-1772) (Mugia: Mugla
Sitk1 Kogman Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017),
4-8; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, thk. Nuri Akbayar (Istanbul: Kiiltiir
Bakanllgl ve Tarih Vakfi Ortak Yayini, 1996) 4/1364.

16 Celaleddin Mehmed Bey, 1222/1807 tarihinde kaymakam pasa miihiirdar1 iken
kethiida katibi, sonra tesrifatgr ve kiigiik tezkireci olmustur. Saglik sorunlart
nedeniyle gorevinden ayrilmis ve 1227/1812 yilinda vefat etmistir Mehmed
Siireyya, Sicill-i Osmant, 2/388.

Golpazarli Sakir Mehmed Efendi, miiderris ve dersiam olup Huzur Derslerine
katilmistir. 1283/1866 yilinda vefat etmistir. Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani,
5/1565.

Fatin Davud, Tezkire-i Hdatimetii'l-Es ‘Gr.

Kayit yil1 Sicill-i Osmdni’de 1251/1835 olarak verilmistir. Mehmed Siireyya, Sicill-i
Osmani, 5/1569.

Manzumeler tizerinde Mustafa Ozkat’m bir ¢alismasi bulunmaktadir. Bk. Mustafa
Ozkat, “Recai-Zade Ibrahim Sefik Bey ve Fihrist-i Sdhan Tarzi Manzumeleri”,
Divan Edebiyati Aragtirmalari Dergisi 34 (2025), 476-538.

Osmanlt biirokrasisinde Hacegan-1 Divan-1 HiimayGn seklinde ge¢mekte olup
sadece Divan-1 Hiimay(n katiplerini ifade etmektedir. Bilgi i¢in bk. Mehmet Ispirli,
“Hacegan” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1996), 14/430.

20

21
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Yine ayni yila tekabiil eden bir tarih manzumesinde Ibrahim Sefik Bey’in
kendisinin sairlik yetkinligine ulagtigimi bildirmesi dikkat ¢ekicidir. Sairlik
yetkinligine ulagmasmm hacelik riitbesi almakla ilintili oldugu diistiniilmektedir.
Ilgili manzume alti beyitlik bir kit‘a-i kebire olup manzumenin son beyti
sOyledir:

Dedi tarih-i tam pir-i sithan

Sa‘ir oldufi Sefik pek a‘la (1255)%

1256/1840 yilinda diinyaya gelen sehzade V. Murad’n* dogumu igin
diistiigii tarih neticesinde padisah tarafindan dordiincii dereceden bir nisan ile
taltif edilmistir.**

Ibrahim Sefik, 1257/1841 yihinda Yenikap: Mevlevihanesi postnisini Seyh
Osman Seldhaddin Efendi’den (6. 1304/1887)* bir mira¢ gecesinde (?)* sikke
giyerek Mevlevilige intisap etmistir.?’ Sair, sikke giymesini su tarihle dile
getirmektedir:

22 brahim Sefik, Sefik Divdn: (Ali Emiri Manzum, AEmnz 229), 115b.

% brahim Sefik tarafindan Sultan V. Murad’in dogumuna diisiilen ti¢ tarih manzumesi
icin bk. Ibrahim Sefik, Sefik Divdni (Ali Emiri Manzum, AEmnz 229), 36a.

» [brahim Sefik Bey, Divdn’inda bu iki olayr 1257/1841 tarihli manzumesinde su
ifadelerle agiklamaktadir:

Hacelikle cakerin etdi mukaddemce cerag
Lutf-1 digerle yine kild1 derinum sadman
Ya'ni bir kit‘a nisan-1 iftihar ihsan ediip

Bu meserretle dil oldi ma‘den-i cevher-fesan

Cevherin tarih gayri yakisir dedim Sefik
Etdi ihsan ¢akericiin padisah ziba nisan (1257) ibrahim Sefik, Sefik Divani (Ali
Emiri Manzum, AEmnz 229), 115b.

2 Mevlevi Seyhi ve Mesnevihan olan Osman Selahaddin Dede’nin hayati hakkinda

kisa bilgi igin bk. Bayram Ali Kaya, “Osman Selahaddin Dede”, Tiirkiye Diyanet

Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimlari, 2019), EK-2/378-379.

Fatin Tezkiresi’nde bu kisim “...Yeiiikapt Mevlevi-hanesi Seyhi ‘Osman Salahaddin

Efendiden sikke-piig-1 intisab oldugu Leyle-i Mi‘rdc-1 Hazret-i Nebevi'ye tesadiif

eyleyerek...” seklinde gecmektedir. Fatin Davud, Tezkire-i Hdtimetii'l-Ey ‘ar, 219.

Fakat [brahim Sefik’in diistiigii tarihin birinci misrasinda “Mah-1 riize icre oldum

sikke-piis-1 Mevlevi” denmektedir. “Mah-1 riize” ifadesi -sair tarafindan farkli bir

anlam baglaminda kullanilmamissa- “Orug¢ ay1” anlamina gelmektedir. Dolayisiyla
ibrahim Sefik Efendi Receb 1257 yerine Ramazan 1257 tarihinde Mevlevilige intisap
etmis olmalidir. Belki de “Leyle-i Mi’rac” ifadesinin Fatin tarafindan sehven Leyle-i

Kadr ifadesi yerine yazilmis olmasi da miimkiindiir. Bu bilgiler teyide muhtag

goriinmektedir.

27 Divdn1 incelendiginde Ibrahim Sefik’in aym yila -1257- tesadiif eden bir tarihi
manzumesi goze carpmaktadir. Sair 1257 yilinin basinda siirlerinde artik hiciv ve
hezle ait bir sey sdylemeyecegini, Allah’in yardimiyla hiciv ve hezlden tevbe ettigini
sOylemektedir. Siirlerindeki bu tutumunun Mevlevilige intisap etmesi ile ayn1 tarihte

26
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Mah-1 riize igre oldum sikke-piis-1 Mevlevi

Sems-i Tebrizinif ede feyzini Allah refik

Mevleviler ¢ekdiler giilbang tarthin deyiip

Sikke giydi miijdeler ‘Osman Efendiden Sefik (1257)

[brahim Sefik 1263/1847 yilinda Sayda valisi Kamil Pasa’nin (6.
1275/1859)% divan katibi olarak goreve baglamig, birkag ay sonra
Istanbul’a dénmiistiir. 1265/1849 yilinda Misir valisi Abbas Hilmi Pasa’nin
divan katibi olarak Misir’a giden sair, birka¢ ay sonra Abbas Paga’nin (0.
1270/1854)% iltimas1 ve Ibrahim Sefik’in istidadi iizerine kendisine ikinci
smif “Riitbe-i Ula” takdim edilmis, bu riitbede iken 1267/1851 yilinda
memuriyetinden istifa ederek tekrar Istanbul’a dénmiistiir. 1268/1852
yilinda Evkaf-1 Himay(n Muhasebeciligi gérevine atanmigtir. Bir donem
Ahmed Sadik Ziver Pasa’nin (6. 1278/1862)%' miihiirdarligin1 da yapan
Ibrahim Sefik, siirleri ve hattinin giizelligi nedeniyle II. Mahmud’un
Ovgiisiine mazhar olmus ve bu Ovgili vesilesiyle miihiirdarlik vazifesi
uzatilmistir.*?

Hayati1 boyunca farkli pek ¢ok devlet gorevinde bulunan, 6nemli devlet
adamlariyla tesrik-i mesaisi bulunan, dénemin padisahlarindan 6vgii ve
taltifler alan Tbrahim Sefik 1273/1856 yilinda Istanbul’da vefat etmis,
Yenikap1 Mevlevihanesi haziresine defnedilmistir.*®

Yukarida zikredilen bilgilerin yani sira ¢aligmaya konu olan na‘tlar
incelendiginde Ibrahim Sefik Bey’in hayatina dair bazi yeni bilgilere de

gerceklesmesi, Mevleviligin onun ve siir iislubunun iizerindeki bir etkisi olarak
diisinmek miimkiindiir. S6z konusu manzume séyledir:

Hamdiilillah tevbe etdim hicv ii hezle bi-riya

Hifz ede Mevla lisanim kild1 tevfikin refik

Hezli terk etdim dahi tarih-i cevher séyledim

Hicve tevbe kildi nev-silde hakka Sefik (1257) ibrahim Sefik, Sefik Divani (Ali
Emiri Manzum, AEmnz 229), 115b.

% ibrahim Sefik, Sefik Divani (Ali Emiri Koleksiyonu, AEmnz 229), 116a.

2 Mehmed Kamil Pasa hakkinda bilgi i¢in bk. Omer Toraman, “Osmanli Tasra
Yoneticilerinin Tanzimat Reformlarina Yaklasimina Dair Bir Mukayese: Erzurum
Eyaleti Valilerinin Tutumlar1 ve Mehmet Kamil Pasa’nin Erzurum Memuriyeti
(1839-1846)”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 33/3 (2023), 1453-1470.

30 Abbas Hilmi Pasa’nin hayat1 hakkinda kisa bilgi i¢in bk. {lhan Sahin, “Abbas Hilmi

Pasa 17, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1989),

1/25.

Ziver Pasa’nin hayat1 ve siirleri i¢in bk. Ziver Pasa, Divin ve Miinseat, thk. Mehmet

Arslan (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Yaymlari, 2009); Hasan Aksoy, “Ziver

Pasa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 2013),

44/474-475.

32 Fatin Davud, Tezkire-i Hatimetii’I-Es ‘dr, 219.

3 Fazil Ismail Ayanaoglu, Tarihi Mezar Taslari-Istanbul-3, haz. Seyit Ali Kahraman
(istanbul: IBB Yayinlari, 2022), 3/131.

31
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ulasilmaktadir. Sair, 9. manzumede Hafiz Dilaver Pasa’nin (6. 1272/1856)*
vezaret riitbesiyle Medine’ye seyhiilharem oldugunu, kendisinin de Dilaver
Pasa’nin kapi kethiidasi®® olarak atandigini zikretmekte, s6z konusu
manzumeyi de bu goreve gelmesine bir siikiir olarak kaleme aldigini dile
getirmektedir:*®

Dil-aver ¢akerifi seyhii’l-haram etdifl ne devlet bu

Afa ihsan ediip cah-1 vezaret ya Resiila’llah

Benim de lutf ediip kildifi anifigiin kethiida-y1 bab

Acildi ¢ok siikiir bab-1 hidayet ya Resiila’llah

Beray-1 siikr-i ni‘met boyle manziime ediip tertib

Huzura eylerim ‘arza cesaret ya Restla’llah (9/12-15)

Na‘tlarda gecen diger bir husus da Sefik Bey’in haniminin Hz.
Peygamber soyundan gelmesi, yani serife olmasidir. Bir beyitte sihriyyet
(evlenilerek elde edilen akrabalik) yoluyla Hz. Peygamber’e nisbeti
oldugunu dile getirmistir.”’

Benim var nisbetim sihriyyet ile al-i Zehraya

Seref bahtimdan oldi bu ‘alamet ya Restila’llah (11/8)

2. Eserleri
2.1. Divin

Ibrahim Sefik Efendi’nin en ¢ok bilinen eseri Divdn’1dir. Fatin, onun
siirleri ve sairligi hakkinda su ifadeleri kullanmaktadir:
“Miima-ileyh mezamin-aferin bir sa‘ir-i nazikterin olup divan olacak
mikdar es‘ar-1 dil-nisin tanzimine muvaffak olmus ise de Sayda’ya

‘azimetinde mecmii‘a-i es‘ar1 kaza-zede-i riizgar olmus oldugi istihbar

3% Dilaver Pasa Esma Sultan’in bagagasi olup 1271/1855 yilinda vezirlik riitbesiyle
seyhiilharem olmus bir y1l sonra da vefat etmistir. Bk. Mehmed Siireyya, Sicill-i
Osmant, 2/421.

Kap1 kethiidaligi hakkinda bilgi i¢in bk. Déndii Diistinmez, “Tanzimat Devrinde
Kap1 Kethiidaligi Miiessesesi Hakkinda Temel Bilgiler”, Tiirkiyat Arastirmalar
Dergisi 28 (2010), 375-401.

Bu konuda devlet arsivinde yaptigimiz arastirmalar sonucunda 20 Sevval 1271/6
Temmuz 1855 tarihli arsiv belgesinde Sefik Bey’e kapi kethiidaligi s6z konusu
tarihte tevcih edildigi goriilmektedir. Bk. Bagbakanlik Osmanli Arsivi. A.MKT.
MHM.78.1.

Receb 1272/2 Nisan 1856 tarihli diger bir arsiv belgesinde ise seyhiilharem olarak
Dilaver Pasa’nin, kap1 kethiidas1 olarak da Sefik Bey’in adi ge¢mektedir. Bk.
Basbakanlik Osmanli Arsivi AAMKT.MHM.87-17.

Kaynaklarda kizinin admin Serife Zeltha Hiirmiiz olmasi bu durumu dogrular
niteliktedir. Nitekim “Serife” isminin daha c¢ok Hz. Peygamber’in soyundan
gelenlerin kullandig1 bir tinvan niteligi tasidig1 bilinmektedir. Kizinin ismi igin bk.
Ozkat, “Recai-Zade Ibrahim Sefik Bey ve Fihrist-i Sahan Tarzi Manzumeleri”, 489.

26
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kilinmisdir. Kendisinifi Trad-1 mezamine kemal-i mecbiiriyeti cihetiyle
ekser mazmiinlari tahsine sayan ve zevk-bahs-1 dil-i sa‘irandur.”

Bu ifadeden de anlasildig: iizere Ibrahim Sefik’in siirleri bir divam
dolduracak nitelikte olup miirettep degildir. Pervin Capan, elde bulunan
siirlerini g0yle tasnif etmektedir: “Divan’da 13 na‘t, biri mersiye olmak
lizere 2 muhammes, 4 adet Mevlana medhiyesi, 294 tarih, 89 gazel, 69
kit‘a, 6 kaside, 59 miifred vardir.””*

Divarn’min Fatih Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Manzum Koleksiyonu
numara 228, vr. 1b-88b, Fatih Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Manzum
Koleksiyonu numara 229, vr. 1b-135b ve Fatih Millet Kiitiiphanesi
Ali Emirl Manzum Koleksiyonu numara 230, vr. 3b-8a, 69b-72a, 90b,
137b, 138b, 166a-178b, 180b-186a.’da kayitli olmak iizere {i¢ niishasi
bulunmaktadir. lk iki niisha nispeten birbirine yakmn olmakla birlikte
tiglincii niisha oldukca eksiktir.

2.2. Tevirih-i Ciiliis-1 Al-i Osmin

Ibrahim Sefik Bey’in 1255/1839 yilinda Sultan Abdiilmecid’e sunarak
hacelik tinvani aldigi bu eserinde Osman Gazi’den baglayarak kendi
donemine kadarki 31 Osmanli padisahinin tahta ¢ikislarina diistiriilen
tarihler yer almaktadir. Eserdeki toplam beyit sayisi 85°tir.

2.3. Eslif-1 Selitin-i ‘Izam Nevverallihu Merikidehum 1la Yevmi’l-
kiyam Hazeratimin ‘Alem-i ‘Ukbdya Irtihallerine Nazm u Insdd Olunan
Tarihlerdir

Eserde, kit‘a tarzinda kafiyelenmis iki ya da ii¢ beyitte Osman Gazi’den
baslayarak Sultan II. Mahmud’a kadar Osmanli padisahlarinin her birinin
kacgar yil saltanat siirdiiglinii bildirerek vefatlarina tarihler diistirilmiistiir.
Toplam beyit sayis1 72°dir.*

3. Na‘tlari Sekil Acisindan Incelenmesi

fbrahim Sefik tarafindan kaleme alinan sdz konusu na‘tlar, yukarida
zikredilen Sefik Divdni’nin Millet Kiitliphanesi Ali Emiri Efendi
Koleksiyonu Manzum 228 numarada kayitli niishasinin 2°-8° sayfalari ile
yine ayn1 koleksiyonda Manzum 230 numarada kayitl niishanin 180°-186°
sayfalar1 arasinda yer almaktadir. S6z konusu niishalardaki kayith siirler
karsilastirildiginda iki niisha arasinda belirgin bir fark goriilmemektedir.
Hatta 230 numarada kayitli niishada bulunmayan 12 ve 13. manzume

3% Fatin Davud, Tezkire-i Hatimetii’I-Es ‘dr, 219.

3 Pervin Capan, “Recai-zade Ibrahim Sefik Divani’nda Mevlana ve Mevlevilik”, Tiirk
Kiiltiirii, Edebiyati ve Sanatinda Mevldna ve Mevlevilik- Bildiriler (Konya: SUMAM
Yayinlari, 2007), 44.

4 Bu iki eser hakkinda bilgi i¢in bk. Ozkat, “Recai-Zade Ibrahim Sefik Bey ve Fihrist-i
Séhan Tarzi Manzumeleri”, 476-538.
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diginda bir fark tespit edilememistir. iki niishada da siirlere bir baslik
verilmemistir.

Divan’da bulunan na‘tlarin iki tanesi (12-13. manzumeler) gazel nazim
sekliyle yazilmistir geri kalan manzumelerde kaside nazim big¢imi tercih
edilmistir. Divdn’da bulunan biitiin na‘tlarda aruz vezni kullanilmistir. Bu
baglamda 6. manzume remel bahrinin fe‘ilatlin fe‘ilatiin fe‘ilatiin fe iliin;
13. manzume yine ayni bahrin fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin ve kalan
diger 11 manzume ise hezec bahrinin mefa‘1liin mefa‘7liin mefa lin
mefa‘liin kalibiyla kaleme alinmistir. Bu kalibin tercih edilmesinin en
onemli nedenlerinden biri “Ya Restila’l1ah” ifadesinin hemen hemen biitiin
na‘tlarda redif olarak kullanilmasidir.

Sefik Divani’ndaki 13 na‘tin toplam beyit sayist 242°dir. Na‘tlarin en
uzunu 32 beyit ile 8. manzume, en kisasi ise 5 beyit ile 13. manzumedir.

Sairin na‘tlarda kullandig1 aruz kaliplart smirlt olsa da (sadece ii¢
farkli kalip) vezni tatbikte basarili oldugu goriilmektedir. Kaliplarda vezin
kusuru yok denecek kadar azdir. Bununla birlikte sadece ii¢ farkli aruz
kalibinin kullanilmig olmasinin siirlerde kismen tekdiizelige neden oldugu
sOylenebilir. Diger yandan bu durum sairin kullandig1 kelime topluluklarina
da yansimis, siirlerde ayni ve benzer kelimelerin sik¢a kullanilmasina
neden olmustur.*!

Hersair, siirininakiciligini yakalamak, siiriile okuyucuyavermekistedigi
diistinceyi pekistirmek ve siiriyeti saglamak amaciyla sairliginin el verdigi
ol¢iide ahenk unsurlarindan yararlanmak ister. ibrahim Sefik’in na‘tlar1 bu
acidan ele alindiginda sairin, misra sonu tekrarlanan kalip ifadelerden ve
rediflerden ¢okga yararlandigi goriilmektedir. Nitekim na‘tlarin tamaminda
redif kullanilmig fakat secgilen rediflerde bir ¢esitlilik yakalanamamustir.
Bu meyanda sair, 13 manzumenin 9’unda “ya Resiila’llah” ifadesini redif
olarak kullanmistir.*? Dolayisiyla siir muhtevasiyla birlikte redifleri ile de
Hz. Peygamber’e duyulan sevgi okuyucuya aktarilmaya ¢alisilmistir:

Cemalifi saf mir’at-1 Hudadir ya Restila’llah

Goren hakkiyla zatifi evliyadir ya Restila’llah (4/1)

Asagidaki beyitte de goriilecegi lizere sair ahengi saglamak amaciyla

A

bazen “yana geldim/ya ne geldim” (3/1), “zebana/zebani” (2/20), gibi
cinash ifadelerden bazen kelime tekrarlarindan yararlanmis bazen de
telaffuzu yakin kelimeleri tercih ederek anlatimi giiglendirmeye ¢aligmistir:

Benim ciirmiim benim cirmimden artik gayn ‘afv eyle

4 Bu meyanda ornek vermek gerekirse “ya Resila’llah” ifadesi toplamda 112,
“miibarek ravza” 6 kez tekrarlanmistir.

Geriye kalan dort manzumenin redifleri s0yledir: 5. manzume “ya Ahmed-i Miirsel”;
6. manzume “didarii ile”; 8. manzume “ile/-le”’; 13. manzume “kulun”.

42
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Biliirsin kim zaman ahir zamandir ya Restla’llah (1/8)
Halilu’llah Safiyyu’llah Kelimu’llah Rahu’llah
Deniliir zatifia ancak ne sandir ya Restla’llah (2/10)

4. Dil ve Uslup

Osmanli devletinde XVII. ylizyilin sonlarindan itibaren siyasi ve
askeri sahada yasanan sorunlar, kaybedilen savaglar ve topraklar, Osmanli
toplumunu da dogrudan etkilemis, devletin yenilikler ¢cergevesinde yiiziinii
Batiya donmesiyle birlikte sosyal hayatta da pek ¢ok degisimin niiveleri
belirmeye baslamistir. Osmanli devletinin en ¢alkantili donemi olan XIX.
ylizyila gelindiginde ise Osmanli kiiltiir ve medeniyetini asirlarca besleyen
kaynaklardan bir uzaklasma ve yeni bir medeniyete doniisme sancilari
cekilmekteydi. Idari, askeri ve siyasi alanda baslayan ve Tanpinar’in
ifadesiyle “bir medeniyet miicadelesi”® olan bu degisim, zamanla
toplumu ve toplumun aynasi hitkkmiinde olan sairleri de etkilemis, onlar da
paylarina diigeni almislar eski edebiyatin keskin kaliplarindan siyrilmaya,
donemin telakki ve diislince diinyasina uyan yeni bir edebi kiiltiir havzasi
olugturmaya yonelmiglerdir.*

XIX. yiizyll Osmanli devlet idaresinin merkezinde bulunan, devlet
ricaliyle yakin iliskiler kuran ve devlette onemli gérevler alan Ibrahim
Sefik’in de bu degisen atmosferden etkilenmemesi miimkiin degildir.
Nitekim sairin na‘tlar 6zelinde dil ve iislubu incelendiginde goze ilk ¢arpan
seyin metinlerdeki sadelik ve halk sdyleyislerinin siirlerde kolaylikla
kullanilmasi olmustur. Bu baglamda asagidaki beyitte klasik donemde
kaleme alinmis bir na‘tta ¢ok karsilasilmayan hatta biraz da egreti gibi
duran “cakir keyif” tabiri sair tarafindan kullanilmis, Hz. Peygamber’e
duyulan muhabbet, bu ifade ile dile getirilmistir:

Goriip mest old1 dil Bezm-i Elestde ¢esm-i mahmiruii
Cakar keyfim belt o an bu andir ya Resiila’llah (1/7)
Yine Nabi’nin (6. 1124/1712) “sakin terk-i edebden™ diyerek

# Tanpinar, XIX. ylizy1l edebiyat tarihini agiklarken “her seyden evvel Tiirk insaninda
baslayan bir buhranin ve yeni ufuklar ve degerler etrafinda yavas yavas kurulan bir
i¢ diizenin tarihidir.” ifadesini kullanmaktadir. Bk. Ahmet Hamdi Tanpinar, 79. Asir
Tiirk Edebiyati Tarihi (Istanbul: Caglayan Basimevi, 1988), IX.

XIX. ylizyllda yasanan sancili degisimi ve bu degisimin Tirk edebiyatina
yanstmalarimi irdeleyen Kayahan Ozgiil, Tiirk siirinin yeni kurulan medeniyet iginde
yer edinme seriivenini, Divan Yolu 'ndan Pera’ya adli eserinde “Devlet Degisirken,
Insan Degisirken, Sair Degisirken, Siir Degisirken” basliklari altinda ele almus,
klasik siirimizin modern siire evrilme siirecini ayrintili olarak okuyucuya sunmustur.
M. Kayahan Ozgiil, Divan Yolu'ndan Pera’ya Seldmetle - Modern Tiirk Siirine
Dogru (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2018).

4 Ali Fuat Bilkan, Nabi Divini (Ankara: Ak¢ag Yaymevi, 2011), 2/952.

44
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Ravza-i Mutahhara’ya dogru ayak uzatmay1 edebe aykirilik olara telakki
etmesine karsin, sairin Hz. Peygamber’in huzurunda kalmay1 Ravza’da
“yan gelmek™* tabiriyle agiklamast yeni gelisen ve degisen dilin siirlere
yansimast olarak goriilmektedir:

Bu semte gelmeyiip anda kalirim yan geliip ben de

Miibarek ravzana vaktiyle can atsam selametle (8/28)

Sairin doneminde edebi mabhfillerde goriilen siiri nesre yaklastirma,
nesrin siirden daha onde tutulmasi diisiincesinden Ibrahim Sefik’in de
etkilendigi goriilmektedir. Na‘tlarinda “Sasirdim pusulay1 kaldim” (12/6),
“sagsardim bilmezim sagim solum” (9/22), “Yaramaz oldi nefsim bir
yaramaz” (9/26) “Gavur nefsimdeki Moskov ‘inadin” (1/17) gibi giinliik
konugma dilinin yansimalar1 yaninda nesre benzer ifadeler de tercih
edilmis, baz1 beyitlere bir muhavere havasi verilmistir.

Yikil git gayr1 demezsin bilirim lutfufi ekserdir

Yapup sad et goniil virane geldim ya Resiila’llah (3/14)

Sair, na‘tlarinda her ne kadar sade bir dil kullanimim tercih etse de
baz1 beyitlerde li¢ dort kelimeden olusan Arapca-Farsga tamlamalara
yer vermistir. Kullanilan bu tamlamalar ise Islam kiiltiirii ile biiyiimiis
bir miktar dini egitim almig herkesin anlayabilecegi tarzda ifadelerden
secilmistir:

Sipeh-salar-1 hayl-i enbiya ya Ahmed-i Miirsel

Ser-efraz-1 rusiil sahib-liva ya Ahmed-i Miirsel (5/1)

Ibrahim Sefik’in na‘tlart incelendiginde iki temel tislup dzelligi dikkat
cekmektedir. Bunlardan birincisi déneminin de &zelligi olan agdali ve
tekelliflii ifadelerden uzak, gilinliik konusma iislubuna yakin bir tarz
benimsemesidir. Ikincisi ise siirlerindeki samimiyettir. Siirlerini tasannu ile
bogmamis, Hz. Peygamber’e duydugu derin muhabbet ve sevgiyi icinden
geldigi sekliyle siirlerine yansitmistir. Bu sadelik ve samimi duygularla
kaleme alinan siirlerin hepsinde olmasa bile baz1 beyitlerde derin bir edebi
kiiltiir birikiminin yansimalar1 olan ince tasavvurlar goriilebilmektedir:

Giil-i sad-berg acar fikr-i rub-1 pakid ile hatir
Hezar-1 “askifia dil giil-sitandir ya Resiila’llah (1/5)
Ibrahim Sefik siirlerindeki sade ve akic1 dilinden dviinerek bahsetmekte,

samimi {islubun ve muhabbet iislubunun biitiin siirlerine yansidigim dile
getirmekte, “s6zde ahenk ve akicilik™ olarak bilinen siirlerindeki selaseti

% “Bir ige karigmayarak rahatina bakmak, keyfince yagamak™ (TDK) anlamlarina
gelen bu deyim, Ibrahim Sefik tarafindan Hz. Peygamber’in huzurunda kalmak, bir
is ile mesgul olmadan hep onunla olmak, sadece Ravza-1 Mutahhara’da vakit
gecirmek anlamlarinda kullanildigr goriilmektedir.

47 Tahiriilmevlevi, Edebiyat Liigat: (Istanbul: Enderun Kitabevi, 1994), “Selaset”, 134.
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ezel bezminde Hz. Peygamber’in feyizlerine mazhar olmakla elde ettigini
dile getirmektedir:

Ezelden ab-1 feyzini nis kilmis zade-i tab“im

Selasetle soziim kevser-nisandir ya Restila’llah (1/13)

fbrahim Sefik, Divdn’da kendi sairligi ile ilgili diistiigii bir tarih
manzumesinde bu konu hakkinda “sozlerinin ve siirlerinin Allah’in feyzi
ile ihya oldugunu, Allah’in rizasina uygun olmayan seyleri sdylememeye
gayret ettigini, siirlerinin nazim denizi igerisinde esi benzeri bulunmayan
bir miicevher gibi goriindiigiinii, na‘tlarinin Hassan b. Sabit’in (6. 60/680
[?7])*® siirleri gibi hikmet dolu oldugunu” ifade etmis “siirlerinde sz
ehlinin pek ¢ok mana arayip buldugunu” belirtmistir.* Bu ifadelerden de
anlasildig: lizere sair tarafindan sade, akici ve giinliik konusma diline yakin
bir tslup benimsenmesi, iradi, istenen ve Allah vergisi bir haslet olarak
goriilmektedir.

5. Na‘tlarin Muhteva incelemesi

Tiirk edebiyatinda yazilan na‘tlar muhteva agisindan ele alindiginda
bu tiiriin daha ¢ok Hz. Peygamber’e 6vgii, onun hayati, mucizeleri, iistiin
vasiflari, immetine sefaatte bulunmasi, miraci, sairin Hz. Peygamber’den
sefaat talep etmesi ve ona duydugu derin muhabbet gibi konular isledigi
goriilmektedir. [brahim Sefik’in kaleme aldig1 na‘tlar da genel itibarryla bu
konular1 igermektedir.

Sair, Hz. Peygamber’in vasiflarin1 dile getirirken ya da en biiylik
mucizelerinden biri olan mira¢ hadisesinden bahsederken siklikla ayet
iktibaslarinda bulunmustur. Bu meyanda 12 farkli yerde 9 ayet iktibasi
yapilmustir.® Ayetler daha ¢cok 10. manzumede yer almaktadir. Asagidaki
beyitte “Oyle ki, iki yay kadar hatta daha yakin oldu.”' ayetinde dile
getirilen ifadelerin yiiz bin defa okundugunu fakat her okuyusta ayette
gegen “iki yay”n Hz. Peygamber’in kasindan ibaret oldugunun goriildiigii
dile getirilmistir:

% Hz. Peygamber’in sairleri arasinda sayilan Hassan b. Sabit hakkinda bilgi i¢in bk.

Hiiseyin Elmali, “Hassan b. Sabit”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlar1, 1997), 16/399-402.

4 Manzume i¢in bk. Ali Emiri Koleksiyonu Manzum 228 115b.

30 Lafzi olarak iktibas edilen ayetler ve gectigi beyitler soyledir: “Ve seni ancak
dlemlere rahmet olarak gonderdik.” el-Enbiya 21/107. Beyitler: 5/4, 10/10; “Elbette
oyle! Tanmiklik ederiz” dediler” A’raf 7/172. Beyit 7/5; “Yemin olsun, giinese” es-
Sems 91/1. Beyitler: 9/2, 10/5; “Yemin olsun, kusluk vaktine” ed-Duha 93/1. Beyitler:
10/1; “Yemin olsun, biiriiyiip orttiigiinde geceye” el-Leyl 92/1. Beyit: 10/1; “Oyle ki,
iki yay kadar hatta daha yakin oldu.” en-Necm 53/9. Beyit: 10/2; “Géz ne kaydi ne
de hedefinden sasti.” en-Necm 53/17. Beyit: 10/3; “Battig1 sirada yildiza andolsun
ki bu arkadasiniz ne sapitmis ne de egri yola gitmistir” en-Necm 53/1-2. Beyit:
10/5; “Allah’in rahmetinden timit kesmeyin.” ez-Ziimer 39/53. Beyitler: 10/11, 13/3.

31 en-Necm 53/9.
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Okuduk kabe kavseyn ayetin yiiz vechile bifi kez

Ani biz bulduk ebriifidan ‘ibaret ya Restila’llah (10/2)

Asagidaki beyitte ise “Restilullah’a itaat eden Allah’a itaat etmis olur,
yiiz ¢evirenlere gelince seni onlara bek¢i olarak gondermedik.”>* ayetine
manevi iktibasta bulunarak Hz. Peygamber’e uymanin, Allah’a itaat
etmenin bir geregi oldugunu dile getirmistir:

Senif bir ayr1 gayriii yokdur Allah ile anufi¢iin

Muti‘-i Hak olur ‘alem safia ‘arz-1ita‘atle (8/9)

Hz. Peygamber’in mucizeleri de na‘tlarda kendisine yer bulmustur.™
Bu meyanda mirag¢ hadisesi farkli yonleriyle pek ¢ok beyitte ele alinmistir.
Miragta Hz. Peygamber, gokleri kat kat ¢ikmis, gégiin her bir kati onun
i¢cin basamak olmustur (2/14), Hz. Peygamber’in goge yiikselecegini haber
alan Hz. Isa feleklere hazirlanma haberini vermistir (6/5), mirag gecesi ask
ay gibi zahir olmus, Hak vechi goriinmiistiir (6/12), bu gece iimmete bes
vakit namaz hediye edilmistir (11/5). Hasili Allah mirag ile yerden goge
Hz. Peygamber’in kadrini bildirmis, onun ylikselmesi arsa farkli bir halet
bahsetmistir:

Huda mi‘rac ile yerden goge kadrifi beyan etdi

Kudiimuii ‘arsa verdi 6zge halet ya Restla’llah (11/4)

Mira¢ hadisesi disinda Hz. Peygamber’in miibarek sirtinda
peygamberlik miihriiniin bulunmasi (4/3), Hz. Peygamber’in gélgesinin
yere diismemesi ve onun her zaman bir bulut tarafindan goélgelenmesi (1/2)
mucizeleri dile getirilmis, ayin Hz. Peygamber’e muhabbetinin bir geregi
olarak ikiye boliinmesi (9/8) ve bu mucizenin basiret ehli i¢in giinden ayan
oldugu dile getirilmistir:

Bir engiist-1 isaretle dii pare oldig1 bedrii

Basiret ehline giinden ‘ayandir ya Resiila’llah (1/3)

Na‘tlarda dikkati ¢ceken diger bir husus da Hz. Peygamber’in diger
peygamberlerle miinasebeti ve onlardan iistiin olan vasiflarinin islenmis
olmasidir. Ozellikle 6. manzumede bu husus farkli peygamberler
iizerinden ele alinmistir. Hz. Adem’e Safiyyullah denmesinin sebebi
Hz. Peygamber’in safvetinin iki diinyaya ayna olmasindandir (6/3). Hz.
Musa’nin Tur Dagi’nda gordiigii sey Hz. Peygamber’in askinin atesidir
(6/4). Hz. Peygamber goge yiikseldiginde felege onun sohretini haber
veren Hz. Isa’dir. (6/5) Hz. Ytsuf’un giizelligi Hz. Peygamber’in didarina

2 en-Nisa 4/80.

3 Turk edebiyatinda mucize ve mucizenameler ile ilgili genis bilgi i¢in bk. Miijgan
Cakir, Mu ‘cizeler Kitabi - Klasik Tiirk Edebiyatinda Miistakil Mu ‘cizat Metinleri-
Mu cizdt-1 Enbiya Terciimesi-Sinanoglu Za ‘ifi-Mu ‘cizdt-t Mustafa (Inceleme-
Sadelestirme-Metin) (istanbul: Biiyiiyen Ay Yaynlari, 2015).
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nisbetinden gelmektedir (6/6). Diger peygamberlerin her biri bir sifatla
anilirken o, hem Halilullah hem Safiyyullah hem Kelimullah hem de
Rahullah’tir (2/10).

Peygamberler disinda beyitlerde Veysel Karani’nin Hz. Peygamber’i
gdérme hasretiyle can vermesi (6/8), Ibrahim Ethem’in Hz. Peygamber
ugruna saltanati birakmasi (6/10) zikredilmis, iskender’in diinyay1 gdsteren
aynasini yapmasinin sebebi Hz. Peygamber’in didarin1 gérme arzusuna
baglanmistir:

Vech-i ‘agkifila cihan seyrin ediip Iskender

Yapdi bir ayie bak niyyet-i didani ile (6/7)

[brahim Sefik Hz. Peygamber’in “Benim ashabim gokteki yildizlar
gibidir.”* rivayetini girizgah yaparak Hulefa-y1 Rasidin olarak bilinen ve
Hz. Peygamber’den sonra Islamiyetin en dnemli sahsiyetleri arasinda yer
alan Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’yi de na‘tlarinda
zikretmis, onlarm tarihte &ne ¢ikan vasiflari dile getirmistir. Ozellikle 4.
manzumede (7-10. beyitler) her halife i¢in bir beyit ayrilmus, onlarin Islam
i¢in verdikleri miicadelelerden bahsedilmistir. Bununla birlikte Hz. Hasan
ve Hz. Hiiseyin de unutulmamig, bunlarin ilim kapisinin (Hz. Ali’nin)
iki giizide halkast oldugu belirtilmistir. 8. manzumede ise dort halifenin
Islam binasmin yikilmaz dért diregi oldugu ve sadakat, adalet, sehavet
(comertlik) ve secaatle bu binay1 muhafaza ettikleri dile getirilmistir:

Ebii Bekr ii ‘Omer ‘Osman ‘Alf kim ¢ar-yariiidir
Bina-y1 dine ¢ar-erkan bunlardir salabetle

Ne 6zge nam u $an aldilar anlar rub‘-1 meskiinda
Sadakatle ‘adaletle sehavetle seca‘atle (8/13-14)

Bilindigi lizere na‘tlar sadece Hz. Peygamber’in 6viildiigili, onun iistiin
vasiflarinin dile getirildigi siirler degildir. Sairi na‘t yazmaya iten en
onemli saiklerden biri de Hz. Peygamber’den istimdatta bulunmak, onun
sefaatine nail olmak duygusudur.”® Bu diisiince Ibrahim Sefik’in na‘tlarinda
da acik bir sekilde goriilmektedir. Bu kapsamda na‘tlar incelendiginde

54 Ismail b. Muhammed el-Aclini, Kesfii I-hafd, cev. Mustafa Geng (Istanbul: Beka
Yayinlar1, 2019), 1/324-325. Tiirk tasavvuf edebiyatinda siklikla zikredilen bu
rivayet, muhaddisler tarafindan sened zincirindeki bosluk ve bazi ravileri hakkindaki
muhakkiklerin sessiz kalmast nedeniyle sahih olmadigi goriisii benimsenmistir.
Bilgi icin bk. Ebd Omer Yasuf b. Abdillah b. Muhmmed b. Abdilber, Camiu
beydni’l-ilm ve fazlihi, thk. Ebii’l-Esbal ez-Ziiheyri (Suudi Arabistan: Daru ibni’l-
Cevzi, 1414/1994), 2/923 (No: 1757).

% Na’t sefaat iliskisi hakkinda bilgi i¢cin bk. Hasan Kaplan, ‘“Na’tan Sefaate,
Istimdaddan Istisfaya: Siileyman’mn Sefaat-nameleri”, Agiz ve Dil Arastirmalarina
Adanan Bir Omiir Prof. Dr. Jale Oztiirk’e Armagan, ed. Hasan Kaplan - Ahmet
Hasimi (Ankara: Son¢ag Akademi, 2022), 163-171.
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s6z konusu na‘tlarin biiyiik bir bolimii istimdad ve istisfaya® ayrilmig
durumdadir. Her na‘tin sonunda sair kendi giinahlarinin ¢oklugundan dem
vurarak Hz. Peygamber’in sefaatini dilemis, onun sefaati olmadan cennete
girmenin miimkiin olmadigin1 dile getirmistir. Ozellikle 5, 7, 8, 9, 12 ve
13. manzumeler neredeyse bastan sona istisfa ve istimdad beyitleri ile
Orlilmiistiir. Bu manzumelerde Hz. Peygamber muhatap olarak secilmis
ve “Benim sefaatim iimmetimden biiylik giinah isleyenleredir.”*” hadisi
baglaminda Hz. Peygamber’e hal arz edilmistir:

Sefa‘at va“difii duydum keba'ir ehline yarin

‘Usat-1 immete bugiin katildim ya Restla’llah (7/7)

Ibrahim Sefik na‘tlarinda Hz. Peygamber’i farkli pek ¢ok vasifla tavsif
etmis, esma ve sifat-1 Nebi olarak sayilabilecek ifadelere yer vermistir.
Bu meyanda siirlerde Hz. Peygamber; “Cemal-i pak” (1/10), Mahmud
(1/15), “Miibteda-y1 kevn i mekan” (2/1), “Siurr-1 vahdaniyyet” (2/4),
Seh-siivar-1 sahn-1 devlet” (2/11), “Mir’at-1 Huda” (4/1), “Mushaf-1 hiisn”
(3/4), Sipeh-salar-1 hayl-i enbiya” (5/1), “Ser-efraz-1 rusiil” (5/1), “Sahib-i
Liva” (5/1), “Rahmeten li’l‘alemin” (5/4), “Ebu’l-ervah” (5/12), “Pertev-i
sems-i hidayet” (8/1), “Seyyidii’l-kevneyn” (8/30), “Sah-1 evreng-i risalet”
(10/12) gibi sifat ve isimlerle anilmistir.

Buraya kadar yapilan muhteva tahlili Tirk edebiyatinda kaleme
alman hemen hemen biitiin na‘tlarda goriilebilecek konular olup sairin
zihin diinyas1 ve bilgi birikimiyle harmanlanarak farkli ifadelerle dile
getirilmistir.® Bu konular disinda ¢aligmaya konu olan na‘tlarda dikkat
¢eken ve her na‘tta goriilmeyecek birkag husus dne ¢ikmaktadir. Bunlardan
birincisi Hz. Peygamber’in isminin Ism-i A‘zam olmasi meselesidir.
Bilindigi {izere Ism-i A‘zam Allah’1n en biiyiik ismi olup onunla yapilacak
duanin Hak katinda makbul olacagi bildirilmistir.” Ibrahim Sefik ise
asagidaki beyitte biitiin insanligin hidayete ermesi ve Rablerini tanimasinin

% “Ahirette peygamberlerin ve kendilerine izin verilen kimselerin miiminlerin

bagislanmas1 icin Allah katinda niyazda bulunmalar’” anlamimna gelen sefaat
isteginde bulunma olarak bilinen istisfa, na‘t tiirlinin 6nemli bir boliimiini
olusturmaktadir. Bilgi icin bk. Bahir Sel¢uk, “Na‘tlarin Istisfa Béliimlerinde Soylem
Diizeni”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 26/2 (2016), 65-76.

Tirmizi ve Beyhaki’nin Enes kanaltyla merfu olarak rivayet ettikleri bir hadistir. ibn
Huzeyme, Ibn Hibban ve Hakim bunu sahih saymus, Tirmizi “Hasen-sahih-gariptir”
demis; Beyhaki ise “Isnadi sahihtir” degerlendirmesinde bulunmustur. Ayrica
Beyhaki, Ahmed b. Hanbel, Eb{i Daviid ve Ibn Huzeyme bu hadisi Enes’ten baska
bir tarikle de rivayet etmislerdir. Bk. Acliini, Kesfii 'I-hafa, 2/579-581.

Tiirk edebiyatinin na‘t geleneginde ele alinan, islenen konular ve muhteva tasnifi
i¢cin bk. Emine Yeniterzi, Divan Siirinde Na ‘t, 90-325.

ism-i A‘zam hakkinda bilgi igin bk. Bekir Topaloglu, “Ism-i A‘zam”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2001), 23/75-76.
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Hz. Peygamber’in risaletiyle gerceklesmesi nedeniyle Muhammed isminin
Ism-i A’zam oldugunu ifade etmistir:®

Biiyiiklerden haber aldik Muhammed ism-i a‘zamdir

Ki namuiila cihan buld1 hidayet ya Restla’llah (10/13)

Yine Allah’in hangi ismi Hz. Peygamber’in ismi ile birlikte anilirsa o
ismin Ism-i A‘zam oldugu belirtilmistir:

Hudanifi kangi ismi afulursa nam-1 pakifile
Ki ism-i a‘zam ol yad olunandir ya Resiila’l1ah (2/5)

Na‘tlarda fazla rastlanmayan diger bir husus ise Hz. Peygamber’in
rilyada goriilmesi®' ve bunun acik acik dillendirilmesidir. Ibrahim Sefik
beyitlerde Hz. Peygamber’i rityada gordiigiinii belirtmis, “Bu yil da ‘arz-1
didar eyle” ifadesiyle her y1l Hz. Peygamber’in riiyalarini siisledigini ve bu
gelenegin yiiz y1l devam etmesini arzuladigini su beyitlerde zikretmistir:

Bu yil da ‘“arz-1 didar eyle ru’yada kuluii sad et
Olunsun yiiz sene icra bu ‘adet ya Resiila’l1ah (9/10)
Seni ru’yada gordiim hamdiilillah ehl-i Tmanim

Veli insana besdir bir keramet ya Restla’llah (9/11)

Yine Bsiri’nin (8. 695/1296 [?]) Kaside-i Biirde’sini yazmasi ve Hz.
Peygamber’in onun riiyasina girerek taltif etmesine benzer bir durumun®
kendisi i¢in de gelistigi, riiyasinda Hz. Peygamber tarafindan manevi
elbiseler giydirildigi ve gonliiniin hos edildigi bildirilmis, akabinde de Hz.
Peygamber’in miibarek yiizlinii gdrenleri cehennem atesinin yakmayacagi
dile getirilmistir (1/9-11). Belki de bu gibi saiklerden dolay1 Ibrahim
Sefik, siirlerinde her ne kadar giinahinin ¢ok oldugunu sdylese de Hz.
Peygamber’e olan muhabbet ve sevgisinin onu cehennem atesinden
koruyacagini, yerinin cennet yurdu olacagini ve oraya layik oldugunu sik
sik dile getirmistir (1/6, 1/9, 12/4, 8/7).

Ibrahim Sefik’in bir beytinde ise Isldm inang esaslarmin temeli olan
tevhid inanc1 agisindan {izerinde durulmasi gereken bazi ifadelerin de
oldugu goriilmektedir. Nitekim Islam itikadinin en 6nemli esaslarindan biri
Allah’1n eginin benzerinin olmayisidir. Sair, genel olarak Hz. Peygamber’i

% Ik beytin (10/13) su sekilde anlasilmasi da akla gelmektedir: Nasil ki Ism-i A‘zam
Allah Teala’nin en yiice ismi ise Muhammed de isimler igerisinde ism-i A‘zam yani
isimlerin en ylicesi olmustur. Nitekim XIX. yiizy1l sairi Erzurumlu Ketencizade
Rigdii (6. 1334/1916) na‘tinda bu anlamda birka¢ beyit kaleme almistir. Bk.
Yeniterzi, Divan Siirinde Na'‘t, 182. Fakat ikinci beytin (2/5) bu anlamda
yorumlanmasi pek miimkiin goriilmemektedir.

Hz. Peygamber’in riiyada goriilme arzusu istenen ve islenen bir husustur. Burada
kasdedilen Hz. Peygamber’in goriilmesi ve bunun agik acik sdylenmesi meselesidir.
¢ Busiri ve kasidesi hakkinda genis bilgi i¢in bk. Biinyamin Aygicegi (ed.), Tiirk

Edebiyatinda Biisiri’nin Kaside-i Biirde si (Istanbul: DBY Yayinlari, 2024).
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Allah’in katindaki en makbul kul olarak gorse de asagidaki beyitte Allah
Teala ile Hz. Peygamber’e hitaben “biriniz ruhlarin yaraticis1 biriniz
ise ebu’l-ervahsimiz” ifadesi kullanilmistir. Bu beyitte gecen “biriniz”
tabirinin tevhid inanci agisindan sorunlu olabilecek bir anlam icerdigi
diistiniilmektedir:

Birifiiz Halik-1 candir birifiiz de ebu’l-ervah
Hudaya merhamet senden ‘ata ya Ahmed-i Miirsel (5/12)

Ibrahim Sefik Bey’in na‘tlarindaki muhteva ile dil ve iislubunun XIX.
ylizy1l na‘t gelenegindeki yerini tespit etmek amaciyla donemin onemli
na‘t yazan sairlerinden olan Osman Nevres (6. 1293/1876)%, Kureysizade
Mehmed Fevzi (6. 1318/1900)%, Mehmed Lebib Efendi (6. 1284/1867)% ve
Bursali iffet’in (6. 1258/1842)% na‘tlari ile kisa bir karsilastirma yapilmasi
yerinde olacaktir.®’

S6z konusu sairlerin naatlari ile Tbrahim Sefik Bey’in na‘tlar1 muhteva
acisindan incelendiginde Sefik Bey’in Hz. Peygamber’e olan giiveni, onu
riiyada gorme hadisesi ve Hz. Peygamber’in adinin Ism-i A‘zam olmasi
gibi hususlar diginda kalan diger konular donemin hatta yiizyillar siiren
na‘t geleneginin birikimiyle olusan muhteva biitiinliigii ile 6rtlistiigii ve bu
gelenegin bir pargasi oldugu goriilmektedir.

% Osman Nevres’in hayati, eserleri, edebi kisiligi ve na‘tlari hakkinda bilgi i¢in bk.
Osman Nevres, Osman Nevres Divani, thk. Bayram Ali Kaya (Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, 2018), 1-44.

¢ Mehmed Fevzi Efendi’nin Hz. Peygamber ve na‘tlarini ihtiva eden 6nemli eserleri

sunlardir: et-Tevessiilatii’l-Fevziyye fi’'n-Nuiiti n-Nebeviyye. Cogunlugu na‘tlardan

olusan bu eser Merve Adam tarafindan ¢aligilmistir. Merve Adam, Edirne Miiftiisii

Mehmed Fevzi Efendi’nin “et-Tevessiilatii’lI-Fevziyye fi 'n-Nuiiti 'n-Nebeviyye”

Isimli Eserinin Incelenmesi (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiist, Yiksek Lisans, 2021). Yine Revdyihu I-fevdyih fi sendyihi’l-meddyih adli

eserinin de ¢ogu na‘tlara ayrilmistir. Gokhan Cosgun - Metin Yildirim, “Edirne

Miiftiisii Kureysizade Mehmed Fevzi Efendi ve Revayihu’l-Fevayih fi-Sendyihi’l-

Medayih Adli Siir Mecmuasi1”, fhya Uluslararas: Islam Arastirmalart Dergisi 7/2

(2021), 1046-1085.

Lebib Divdni’nda farkli nazim sekillerinde yazilmis 30’dan fazla na‘t bulunmaktadir.

Divdn Mehmet Aslan tarafindan calisilmistir. Mehmet Aslan, Istanbullu Lebib

Divam I-IT (Istanbul: DBY Yayinlari, 2022). Lebib’in dil ve iislubu hakkinda bilgi

igin bk. Seydi Kiraz - Selim Umiitlii, Matem Mevsiminde Ask Oduna Yanmak:

Mehmed Lebib Efendi’nin Kerbeld Mersiyeleri (Corum: Hitit Universitesi Yaynlari,

2025), 14-34.

Bursali [ffet Divani’nda yirmiye yakin na‘t yer almaktadir. Seyyid Mehmed Emin,

Bursali Iffet Divdn: thk. Mehmet Aslan (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2018).

XIX. yiizyilda onlarca sairin bulundugu ve bu sairlerin hemen hemen hepsinin de

na‘t yazmis oldugu diisiiniildiigiinde biitiin sairlerin siirleri incelenerek XIX. yiizyil

na‘tlarindaki muhteva ile dil ve Gislup hakkinda bir sonuca varilmasi daha kesin
bilgiler vermekle birlikte bdyle bir arastirmanin makale boyutunu asacagindan
burada sadece -bir fikir vermesi agisindan- dort sair ele alinmistir.
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Ibrahim Sefik Bey ile yukarida zikredilen sairlerin na‘tlarinin dil
ve lUslubu ele alindiginda ise her ne kadar bes sair de XIX. ylizyilin
degisimlerinden etkilenseler de Osman Nevres, Bursal Iffet ve Mehmed
Fevzi’nin na‘tlarinda klasik dil ve iislubu siirdiirdiigii, biiyiikk oranda
gelenege bagli kaldiklar anlagilmaktadir. Lebib Efendi’nin ise siirlerinde
donemin halk dilini kullanma ve mahallilesme akiminin etkileri
goriilmektedir. Ibrahim Sefik ise -belki de- biirokraside yer almasi, devlet
ricaliyle yakin temas kurmasi, toplumun degisimine yakindan sahit olmasi
hasebiyle na‘tlarindaki dil ve tislubu halk diline yaklastirmis, Lebib Efendi
gibi o da mahalli dili siirlerine yansitmistir. Dolayistyla na‘tlar 6zelinde
bazi sairlerin hem muhteva hem de dil ve tislupta klasik gelenegi korudugu
goriilse de Lebib Efendi ve Ibrahim Sefik gibi sairler yeni gelisen siir
algisina ve bu siirin diline uyum sagladig1 anlasilmaktadir.

Sonug¢

Osmanli medeniyetinin asirlarca beslendigi kaynaktan koparak yoniinii
Batiya dondiigi, siyasi, askeri, iktisadi agidan buhranli ve sancili bir
donemin yasandig1 XIX. yiizyilin kirilgan ikliminde diinyaya gelen Ibrahim
Sefik Bey, kiiciik yasta anne ve babasini kaybetmis, halasinin himayesinde
yetismis, biirokrat bir aileye mensup olma hasebiyle geng¢ yasta memuriyet
hayatina baglamis, devletin farkli kademelerinde gorev yapmustir. Sefik
Bey’in na‘tlarin1 mihvere alan bu ¢aligma ile sairin hayati hakkinda bazi
yeni bilgilere de ulagilmistir. Bu kapsamda Hafiz Dilaver Pasa 1271/1855
yilinda seyhiilharem, Sefik Bey de onun kap1 kethiidas1 olmus, Sefik Bey
9. na‘t1 bu taltif lizerine kaleme almistir. Yine 1255/1839 yilinda tam
anlamiyla gairlik invanina eristigi, 1257/1841 yilinda Mevlevilige intisap
etmekle birlikte siirlerinde hiciv ve hezelden ictinap ettigi, esinin Hz.
Peygamber soyundan gelen biri oldugu gibi bilgiler hayati hakkinda tespit
edilen diger hususlardandir. Bununla birlikte kaynaklarda Mevlevilige
mirag gecesi intisap ettigi bildirilse de sair tarafindan yazilan bir tarih
manzumesinde Ramazan ayinda sikke giydigi dile getirilmistir. Bu hususta
sairin beyanmin esas alinmasi daha uygun goriilmektedir. Muhtemeldir
ki Fatin Tezkiresi’nde bu bilgi kaydedilirken “leyle-i kadr” yerine sehven
“leyle-i mirag¢” ifadesi yazilmis olabilir.

brahim Sefik Bey’in Divdn’inda tespit edebildigimiz kadariyla 13 na‘t
bulunmaktadir. Bu ¢alismayla ilk defa ilim diinyasina sunulan séz konusu
na‘tlarin ikisi gazel geri kalani ise kaside formunda kaleme alinmis olup
toplam beyit sayis1 242°dir.

Sefik Bey, na‘tlarinda XIX. yilizyilin “yeni bir medeniyet arayiginin”
siire yansimasi olarak degerlendirilebilecek sadelikte bir dil kullanmay1
tercih etmis; tasannudan uzak samimi bir uslup benimsemistir. Bunun bir
yansimast olarak, “yan gelmek”, “pusulayr sasirmak”, “keyiflenmek”,
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“cakir keyif olmak”, “gavur nefis”, “Moskov inad1” gibi konusma dili
denebilecek ifadeler na‘tlarda kullanilmig, Hz. Peygamber’le samimi bir
muhavere havasi siirlere aksettirilmeye ¢aligilmigtir.

Siirlerde klasik na‘t geleneginde goriilen hemen hemen biitiin konulara
temas edilmekle birlikte istisfa ve istimdad konular1 6ne ¢ikmistir. Bu
kapsamda Hz. Peygamber ile ilintili dokuz lafzi ayet iktibas1 yapilmis, Hz.
Peygamber’in basta mira¢ olmak iizere ayin yarilmasi, Hz. Peygamber’in
golgesinin yere diigmemesi, sirtinda peygamberlik miihriiniin olmasi gibi
mucizelere yer verilmis, Hz. Adem, Hz. Musa, Hz. isa, Hz. Yusuf gibi
peygamberlerle Hz. Peygamber’in kiyasi yapilmis, Isldm tarihinin en
onemli dort sahsiyeti olan Hulefa-y1 Rasidin’den 6vgiiyle bahsedilmistir.
Na‘tlarin muhtevasi incelendiginde goriillen Hz. Peygamber’in isiminin
Ism-i A‘zam olmasi, Hz. Peygamber ile birlikte Allah Teala’ya hitaben
“biriniz” ifadesinin kullanilmas1 Islam inang esaslar1 agisindan iizerinde
durulmasi gereken konulardandir.

Dikkat ceken diger bir husus da Ibrahim Sefik Bey’in Hz. Peygamber’e
olan giivenidir. O, Hz. Peygamber’i birden fazla riiyasinda gérmiis, Hz.
Peygamber tarafindan ona manevi pek cok taltifte bulunulmustur. Sefik
Bey’e gore giinah1 ne kadar ¢ok olsa da onu goren kisinin cehenneme girme
ihtimali yoktur. Bu sebeple kendi yerinin cennetten bagka bir yer olmayacagi
farklh ifadelerle dile getirilmistir. Onun diisiincesinde Hz. Peygamber’e
iman ve muhabbet, kurtulus vesilesi olarak yeterli goriilmiistiir. Na‘tlarda
gegen bu ifadeler de yukarida zikredilen ve inag esaslar1 agisindan {izerinde
durulmasi gereken konulara ek hususiyetler olarak dne ¢ikmaktadir.

Sonug olarak Ibrahim Sefik, asirlardir siire gelen na‘t gelenegini
kendi yiizy1l1 igerisindeki degisim, doniisiim ve yeni bir medeniyet arama
kaygilart igerisinde harmanlayarak siirdiirmiis, Hz. Peygamber’e olan derin
muhabbetini kendi uslubuyla dile getirmis, XIX. yiizy1l siir anlayisinin bir
tezahiirii olan mahalli unsurlar1 ve halk dilini na‘tlarina yansitmig bir sair
olarak na‘t gelenegindeki yerini almistir.
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Metin
1. Manzume
Mefd tliin mefa tliin mefa tliin mefa tliin

10

Senif cism-i latififi “ayn-1 candir ya Restla’llah
Viictud-1 devletin rih-1 cihandir ya Resiila’llah

Yere zill-1 hiimaytinufi felek diisiirmez Allah bir
Kudimiifi saye-bahs-1 asumandir ya Restla’llah

Bir engiist-1 isaretle dii pare oldig1 bedrii

Basiret ehline giinden ‘ayandir ya Restila’llah

N’ola sahan olurlarsa miibarek ravzana ferras
Afa Ruhii’l-Emin bir pasbandir ya Resiila’llah

Giil-i sad-berg acar fikr-i rub-1 pakid ile hatir
Hezar-1 ‘askifia dil giilsitandir ya Restila’llah

Cehennem gormeden gidiip cinanda yan-gelen Adem

Cihanda nar-1 ‘agkifila yanandir ya Resiila’llah

Goriip mest old1 dil Bezm-i Elestde ¢esm-i mahmurufi
Cakir keyfim beli o an bu andir ya Restla’llah

Benim clirmiim benim cirmimden artik gayr ‘afv eyle

Biliirsin kim zaman ahir zamandir ya Restla’llah

Cehennem iimmetifl yakmaz biliirem ben de sayeiide

Umarim ki yerim dar-1 cinandir ya Restila’llah

Yed-i pakifile kildifi cameler ihsan ru’yada
Giyindi tifl-1 gofiliim kamrandir ya Restla’llah
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11 Cemal-i pakifii seyr eyleyenler ehl-i cennetdir

Cehennem ehli senden diir olandir ya Resiila’llah

12 Efendim ravzafia da‘vet buyur yiiz siirmege gelsiin

Viiciidum canima taht-1 revandir ya Restila’llah

13 Ezelden ab-1 feyziii nts kilmis zade-i tab 'im
Selasetle sozliim kevser-nisandir ya Restila’llah

14 Bulur ‘izzet iki ‘alemde bir kez yad eden namifi
Bize ¢ok boyle lutfuil rayigandir ya Restla’llah

15 Denir nam-1 Muhammed yerde gokde ism-i Mahmuidufi

Bu bir arz u semaya 6zge sandir ya Resiila’llah

16  Fitahat-1 celile zahir oldi mahz-1 lutfufila
Bi-hamdi’llah iimmet sadumandir ya Restila’llah

17  Gavur nefsimdeki Moskov ‘inadin vaktidir ref* et
Ki densiin afia bu da Miisliimandir ya Resiila’l1ah

18 Aman kavlinde gelsiin kim ‘“usat-1 mii’ minin iglin

Miibarek dergehin darii’l-emandir ya Restila’llah

19 Benim haddim degil vasfin senifi vassafifi Allahdir
Huziira maksadim halim beyandir ya Restla’llah

20  Soziim makbiil ola babifida kim giiya Siileymana
Dehan-1 miirdan bir armagandir ya Resiila’llah

21 Be-cah-1 Saki-i Kevser kerem kil tesnedir géniliim
Sefiki ab-1 ihsaninla kandir ya Resiila’l1ah
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2. Manzume
Mefda tliin mefa iliin mefa tliin mefa iin

10

11

Viictidui mebde-i kevn i mekandir ya Resiila’l1ah

Zaman-1 bi‘setifi ahir zamandir ya Resiila’llah

Viictid-1 devletifi mir’atdir Zat-1 ilahiye
Bu sirra vakif olan ‘arifandir ya Restla’llah

Goriiniir Zat-1 Hak “aynifi ne sir mir’at-1 zatinda
Bu fani-i Hak olana ‘ayandir ya Resiila’llah

Zuhiirufila bilindi sirr-1 vahdaniyyet Allah bir
Senifi namiiila Hak vird-i zebandir ya Resiila’llah

Hudanifi kang ismi afilursa nam-1 pakifile

Ki ism-i a‘’zam ol yad olunandir ya Restla’llah

Miibarek zatifia eyler tevecciih Ka benifi sirri
Ki ravzaii kiblegah-1 ins ii candir ya Resiila’llah

Kef-i ihsan ile aya felekde iltifat etdifi
Meh anifiglin miisarun bi’l-benandir ya Resiila’llah

Senii ‘askifila Hak ‘alemleri halk eyledi bi’llah
Safia climle halayik bendegandir ya Resiila’llah

Seni bulunca Hizr ab-1 hayata ol zaman erdi
‘Aceb kim zinde dem o an bu andir ya Restila’llah

Halilullah Safiyyullah Kelimullah Rihullah
Denilir zatifia ancak ne sandir ya Restila’llah

Sen Oyle seh-siivar-1 sahn-1 devletsin ki sultanim
Siileymanlar rikabifida revandir ya Restla’llah
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12 Degildir gozde kiihl-i Isfahan hak-i derifi varken
Ki ol bir niir-bahs-1 ¢esm-i candir ya Restila’llah

13 Hezar iimmet olur bily-1 giil-i “irfan-1 ravzandan

Ki rah-1 giilseni bir bagbandir ya Restila’llah

14 Cikup kiirsiye tab‘im vasf-1 mi‘raciii n’ola etse
Ana eflak kat kat nerdiibandir ya Resiila’l1ah

15 Safia vasil olanlar tabi'-i nefsi degillerdir

Mutahhar ser‘ifi emrine uyandir ya Restila’llah

16 Hakikat ehlinifi olmaz nisan1 derler ama kim

Benim gogsiimde Tmanim nisandir ya Resiila’l1ah

17 Benim kalbim senif zikr-i serifiiille bulur kuvvet
Duyulmaz 6yle bir kuvvet cenandir ya Resiila’l1ah

18 Kef-1 mizan cirmi ciirmiim almaz biliirim ‘afv et
Cekilmez dyle bir bar-1 girandir ya Restila’llah

19 Benim de ¢okdur ‘isyanim efendim ger¢i kim amma
Senin de ‘afv u lutfufi rayigandir ya Restla’llah

20 Zebana namii alani zebani diizaha almaz
Ne havf artik yerim dar-1 cinandir ya Restila’llah

21 Zebun-1 div-i nefs olsun m1 canim can-1 ademdir
Halas et canim andan hal yamandir ya Resiila’l1ah

22 Gilinehkarim meded nar-1 cahime yakmadan Allah
Beni sen ates-i ‘askifila yandir ya Restila’llah

23 Sabah-1 feyze ersiin sam-1 zulmetden reha bulsun
Sefiki h ab-1 gafletden uyandir ya Restila’l1ah
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3. Manzume
Mefa tliin mefa tliin mefa tliin mefa tliin

1 Cihana ‘askifi ile yana geldim ya Resiila’llah
Ana ben yanmayim da ya ne geldim ya Resiila’l1ah

2 Goriip vechii li-vechi’llah ezelde eyledim secde
Ne ahsen vechile Tmana geldim ya Restila’llah

3 Yine goster miibarek vechiil evvelki gibi lutf et
Seni gérmek i¢ilin bu yana geldim ya Resiila’llah

4 Okurken mushaf-1 hiisniifi yiiziinden kald1 dil hayran
Durakdir ayet-i Rahmana geldim ya Restla’llah

5 Yanar canim senifl niir-1 cemalif istiyakiyla
Hayalifi sem‘ine pervane geldim ya Resiila’llah

6  Benim goiiliim gider bdyle yapilmaz bu harabatda
Sarab-1 ‘agkila mestane geldim ya Restla’llah

7  Bahar-1 ma‘rifet agdi goniil didar-1 sevk ile
Misal-i ‘andelib efgana geldim ya Restila’llah

8  Miibarek ravzafia Tman ile bir kerre can atsam
Stiikiir derim der-i canana geldim ya Restla’llah

9  Beni hayvan-sifat hasr etmesin Allah niyaz et kim
Senifi¢lin siiret-i insana geldim ya Resiila’llah

10 Kusiir-1 nefsim afv et gegmedi gitdi ma‘asiden
Der-i valana kiistahane geldim ya Resiila’l1ah

11 O deiilit miiznibim ki immet i¢re gelmedi mislim
Kabill et boylece bir dane geldim ya Restila’llah
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12

13

14

15

‘Ademden bu gelis vuslat i¢lindiir zatifia ancak

Viicid ikltmine aya ne geldim ya Restila’llah

Beni sad eyle Allah ‘askina naks-1 sefa‘atle
Diislip kalka der-i ihsana geldim ya Resiila’l1ah

Yikil git gayr1 demezsin biliirim lutfuil ekserdir

Yapup sad et goiiiil virane geldim ya Restla’llah

Sefik-i cakerifi redd eyleme lutf et sefa‘at kil

Huziir-1 devlete divane geldim ya Restila’llah

4. Manzume
Mefa tliin mefa tliin mefa tliin mefa tliin

Cemalifi saf mir’at-1 Hudadir ya Resiila’l1ah

Goren hakkiyla zatii evliyadir ya Restila’llah

Ebii’l-ervahsin can geldi cism-i ‘aleme senden

Zuhiirufi ka’inata miibtedadir ya Resiila’llah

Viictidufi hiiccet-i Hak kim miihiir var zahr-1 pakifide

Bize ol bir nisan-1 Kibriyadir ya Resiila’l1ah

Glines yiiziinden almisdi felekde zerrece bir niir

Anifigiin mihr boyle piir-ziyadir ya Restla’llah

Visalifi gostere yiiz bu hezar immet ola handan

Ruhufl bir verd-i bag-1 istifadir ya Resiila’l1ah

Uyan asghabifia niir-1 hidayet bulur anlar kim

Niiciim-1 asuman-1 ihtidadir ya Restila’l1ah
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Neb1 olduguii etmekle Ebi Bekr ibtida tasdik
Giirtih-1 mii’minine muktedadir ya Resiila’llah

‘Omer Fariik-1 hakk u batil olmagla ‘ale’t-tahkik
Cihanda ehl-i ‘adle reh-niimadir ya Resiila’llah

Sehid i cami‘-i Furkan Zin’n-niireyn ‘Osman kim
Ziya-y1 din-i hak kan-1 hayadir ya Resiila’llah

Hasan ile Hiiseyn olmusdur iki halkas1 a‘la
Der-i ‘ilmifl “Aliyyii’l-Murtazadir ya Restila’l1ah

Ulii’l-ebsar olur a‘ma ¢ekerse ¢gesm-i can tizre

Bir oyle hak-i payii tatiyadir ya Restila’llah

Keba’ir ehlini va“d-i sefa‘at ile sad etdif
Biliiriz ‘adetin ‘ahde vefadir ya Restila’llah

Muti'-i emrifi olmak canima 6zge sa‘adetken

Goiil vah tabi‘-i nefs 1i hevadir ya Resiila’llah

Gam-1 diinyadan olsun pak kalbim lutf ediip bir bak
Nigah-1 sefkatifi ‘ayn-1 ziyadir ya Resiila’llah

Sefikifi clirmiine bakma kerem kil merhamet et kim
Bir edna ¢aker-i Al-i ‘Abadir ya Resiila’llah

5. Manzume
Mefa tliin mefa tliin mefa tiin mefa tiin

Sipeh-salar-1 hayl-i enbiya ya Ahmed-i Miirsel
Ser-efraz-1 rusiil sahib-liva ya Ahmed-i Miirsel

Olur lutfuii meded-res kim ki derse ‘ask ile bir kez
Ebu’l-Kasim Muhammed Mustafa ya Ahmed-i Miirsel
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3 Bulur mihr ii mehasa niir-1 feyz iki cihan igre

Denilir sevkile subh u mesa ya Ahmed-i Miirsel

4 Seni Hak rahmeten li’l- ‘alemin®® etmisdir amenna
Bize bildirdi Kur’an-1 Huda ya Ahmed-i Miirsel

5 Kabil eyle huzir-1 devletifide isterem canim
Safia kebs-i dilim olsun feda ya Ahmed-i Miirsel

6  Livali’l-hamd taht1 cay ede yarn benim canim
Ki farkimda ola zill-1 hiima ya Ahmed-i Miirsel

7  Ne lazim cennet artik istemem Allah ‘agkigiin

Miibarek vechini goster bana ya Ahmed-i Miirsel

8  Goniil seytan gibi nefsif elinde vah esir old1
Miiselman1 gavurdan kil reha ya Ahmed-i Miirsel

9  Kusiir-1 immete bakma meded “afv eyle lutf et kim
Emanet eylemisdir Hak safia ya Ahmed-i Miirsel

10 Miibarek ravzafia murg-1 dilim bir biilbiil olmugdur

Biliirsin kus dili eyler neva ya Ahmed-i Miirsel

11 Geliir derler Muhammed Mehd7 din-i Hakki te’yide
Zamani gelmedi mi gayr1 aya Ahmed-i Miirsel

12 Biriniz Halik-1 candir biriniz de ebu’l-ervah
Hudaya merhamet senden ‘ata ya Ahmed-i Miirsel

13 Zuhiir-1 devletifile isbu zulmetgah-1 afaki

Miinevver eyledi ntir-1 Huda ya Ahmed-i Miirsel

8 “Ve seni ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik.” el-Enbiya 21/107.
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Safiadir i‘timadim evvel Allah evvel ii ahir
Sefa‘at et bafia riiz-1 ceza ya Ahmed-i Miirsel

Mii’ezzin eyle gonliim cami‘-i sevk it muhabbetde

Minar-1 ‘askda versiin sala ya Ahmed-i Miirsel

Cihad-1 ekber etsiin nefsile dil galib olsun can
Kuluf kil ha’iz-i fazl-1 gaza ya Ahmed-i Miirsel

Ofiulmaz m1 benim bu zahm-1 zenbim merhem-i “afviii

Olur derdlilere senden deva ya Ahmed-i Miirsel

Bi-hamdi’llah Sefikasa dahil-i dergehifi oldum
Senii sayende dil bulsun safa ya Ahmed-i Miirsel

6. Manzume

Fe ilatiin fe ilatiin fe ilatiin fe ‘iliin

Buld: fer mihr senif tal‘at-1 didarii ile
Old1 piir-niir cihan ru’yet-i didari ile

Kendine reng-i ruhufl ademi meyl etdirdi

Bilmedi yapdigini hayret-i didarii ile

Hiisniifie eyledi mir’at iki diinyayr Huda
Ademe dendi Safi safvet-i didarii ile

Allah Allah goricek Tiirda nar-1 “agkifi
Diisdi Musa o yere heybet-i didarii ile

Isidiip devlet-i mi‘racifii ‘Tsa yle

Felege verdi haber gsohret-i didarii ile
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6

10

11

12

13

14

15

16

Vech-i tesmiyye-i Yusuf nedir ihvan bilsin
‘Ask-1 Yusuf ver afia nisbet-i didariii ile

Vech-i ‘askifila cihan seyrin ediip Iskender
Yapdi bir ayine bak niyyet-i didani ile

Cesm-i zahirle seni gormedi Veysii’l-Karant
Verdi can bu ne ‘aceb hasret-i didarin ile

Vak ‘a-1 bedrde sirr1 “aceb oldi risen
Parelenmisdi kamer ayet-i didariii ile

Terk eder devlet-i diinyayi ¢ii Sultan Ethem

Kim bulur ise seref devlet-i didarin ile

Bir isaretle geliip payiie yiiz siirdi kamer
Buldi niir ayeti tinsiyyet-i didarif ile

Seb-i mi‘racda ‘ask ay gibi zahir oldi
Vech-i Hak bir goriniip “izzet-i didariii ile

Hak Na‘Tm igre ziyafet edecek iimmetifie

Seyr-i gesm et beni sen ni ‘met-i didarii ile

‘Abd-i katib ki kalem hem-¢ii Bilal-i Habest
Fahr eder levha yazup medhat-i didarii ile

Giil cemaliiile cihan giilseni piir-zib old1
Buldi bu vechile giil niikhet-1 didanii ile

Hir u gilman dilemem 6yle cemalif dilerim

Kani‘im ben yalifiiz cennet-i didarii ile
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Bade-i ‘agkifi an1 Bezm-i Elest eyledi mest
Keyiflensiin yine dil ‘isret-i didari ile

Fikr-i rayin ile Kur’an okumakdan ge¢dim

Kevseri dil unudur lezzet-i didarii ile

Tesnedir Saki-i1 Kevser “Alf ‘aski kerem et
Kandir artik dilimi serbet-i didarin ile

Giil ruhui “askina biilbiil gibi dil zar eyler
Rahm ediip giildiir am vuslat-1 didarii ile

Gortir elbet iki “alemde sa‘adet yiizini

Ola me’luf goniil ilfet-1 didarii ile

Kulifir kurtar efendim iki yiizliiliikden
Gonlim tlfet ede ta vahdet-i didari ile

[stemem adem isem cenneti ben de sensiz
‘Adn olur diizah ‘aceb firkat-i didari ile

Gl yiizin goster efendim ki hezar-tab‘im
Eyleye vasfiii1 tehniyyet-i didarii ile

Cok siikiir “agkin eder kalb-1 Sefiki me’va
Buldi ayTne safa siiret-i didarii ile

7. Manzume
Mefa tliin mefa tliin mefa tliin mefa tiin

1

Ruhuii sevkiyle giil gibi agildim ya Resiila’llah
Ser-i ‘ussaka anifi¢lin takildim ya Restila’llah
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10

11

12

Gortiip vech-1 miintrifi subh-dem giin dogdi zann etdim

Ci zerre mihr-i ‘askifila kapildim ya Resiila’llah

Olaldan goiiliim al-i nefsile magliib bi-rengim
Cihanifi naksina boyle kapildim ya Restla’llah

Ciida diisdiim keman ebriilarifidan nige demlerdir
Yabana tirves boyle atildim ya Restila’llah

Mey-i bezm-i elest etdi bela® Gyle beni ser-mest
Harabata geliip sanma ayildim ya Restila’llah

Efendim Zabt kil habl-i metin-i ser‘ile nefsim
Ser-i ziilf-i siyehkara asildim ya Restila’llah

Sefa‘at va“difii duydum keba’ir ehline yarin
‘Usat-1 immete bugiin katildim ya Restila’llah

Hadid old1 mizacim nar-1 ‘agkifi an1 nerm etsin

Karigdikca dile nefsim katildim ya Restila’llah

Miibarek damenifi ge¢di ele koyvermem Allah bir
Ana bir 6ylece candan sarildim ya Restila’llah

Huzinfida benim ‘afv ola kiistahane etvarim
‘Aceb germi-i ‘askifila bayildim ya Restila’llah

Dil-i viranemi mi‘mar-1 lutfufi edeli ihya

Yikilmaz beyt-i kalb dyle yapildim ya Resiila’llah

Umid oldur yarim huld-i berine olurum dahil
‘Idad-1 iimmetifiden ¢iin say1ldim ya Resiila’llah

69

“Rabbin Ademogullarindan -onlarin surtlarindan- ziirriyetlerini alip bunlar:

kendileri hakkindaki su sozlesmeye sahit tutmustu: Ben sizin rabbiniz degil miyim?
“Elbette oyle! Taniklik ederiz” dediler.” el-A‘raf 7/172.
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Beni kulum deyii halk etdi Hallak-1 cihan bdyle
Bi-hamdi’llah safia bende satildim ya Restla’llah

Mii’ebbeddir seniil sevkifi benim sinemde sultanim

Ezelden defter-i “agka yazildim ya Resiila’llah

Miibarek ravzafia Hak ba-berat etdi kulun ferras
Huztrunda ne devlet bu afilladim ya Restla’llah™

Yaragmam bulmayinca niir-1 “agkifl giin gibi ben de
Cihana hayli ezmandir tarildim ya Resiila’llah

Kabil et nazmimi Banet Su ‘ad’’asa kerem eyle

Kustirum ‘afv kil zira yafildim ya Restla’llah

Sefiki bade-i feyzi dem-a-dem eyle agah et
Miidam-1 gaflete cokdan basildim ya Restila’llah

8. Manzume
Mefa tliin mefa tliin mefa tiin mefa tiin

Cihana ya Resiila’llah geldi ¢iin sa‘adetle
Miinevver old1 ‘alem pertev-i sems-i hidayetle

Bina-y1 kiifre geldi ¢ok tezelziil bir bir ‘alemde
Biitiin afaki tesrif eyledin ylimm-i risaletle

Seni ru’yet eder billah kimde var ise “agkifi
Gorlintir ab ru’yada uyanilsa hararetle

Goil clirmiin bilen kuldur anm1 kil “afv ile ihya
Meseldir 6ldiriilmez denilir kul bir kabahatle

" Vezin aksamaktadir.
I Ka‘b b. Zitheyr’in Hz. Peygamber’e sundugu tinlii kasidesi.
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11
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Safia Tman edenler dahil-i cennet olur elbet
Buni ‘alemlere bildirdi Mevla nige ayetle

Huziira layik 6yle armagan ¢iin aradim yokdur
Getiirdim anifl i¢lin tuhfe-1 Tman sehadetle

Senif sayefide o bir lutf-1 Hakdir iimmete yohsa
Alinmaz kasr-1 cennet biliiriz nakd-1 ‘ibadetle

Senif bir ayr1 gayriii yokdur Allah ile anufi¢iin
Muti‘-i Hak olur ‘alem sana ‘arz-1ita‘atle

Bugiin bir dyle nefst nefsi old1 ehl-i diinya kim
Bu ‘asril kalmadi farki ‘aceb raz-1 kiyametle

Safia geldim efendim ciirmiime bakma kabiil eyle
Kerim olan eder mi red gele miicrim dehaletle

Heman Tmanimi1 Hakka emanet eylerim her dem
Bilinmez nigedir hal-i ‘akibet kesf ii kerametle

Bu manziime dahi Banet Su ‘ad-asa ola makbiil

Beni de Ka‘b-1 Ka‘be eyle sayeste ‘inayetle

Ebii Bekr ii ‘Omer ‘Osman ‘Ali kim ¢ar-yarifidir
Bina-y1 dine ¢ar-erkan bunlardir salabetle

Ne 6zge nam u san aldilar anlar rub‘-1 mesktnda

Sadakatle ‘adaletle sehavetle seca‘atle

Zaman-1 devletifiden sofira anlardir cihan igre

Hiikiimet eyleyenler vech-i ser® iizre hilafetle

Imameyn old1 sibtayn-i giizinifi cami‘-i dine

Vukii‘ buldi ne hikmet ihtilaf amma cema ‘atle
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Ta‘ayyiin eyleyiip bir iki bagi ol zaman sad hayf
Cema‘at basi old1 6yle da‘va-y1 imametle

Miinafiklar geliir sadiklara galib ne hikmet bu
Ediip hak stretinde batili nasa ira’etle

Miyan-1 miislimine eyleyiip diirlii fesad ilka
Temelliik etdiler diinyayi ahir ¢ok sematetle

Hilafet hakki buldi canib-i Hakdan siiksit eyvah
O bagiler be-kam oldi ni¢e merret imametle

Huda sevdiklerine verir a‘la devlet-i “‘ukba
Nazar eylerler anlar ‘aleme ¢iin kim hakaretle

Biraz akbaba $amda eyledi hiikm karakus1
‘Aceb diinya i¢iin yiiz aklig1 6yle iza‘atle

Hilaf-giran-1 ehl-i beyt isi Sam isidir climle
iki ‘alemde bed-nam old1 anlar su fezahatle

Imam-1 cami‘-i Islam na-pak olicak artik
Namaz dyle kilinmaz oldi erkana ri‘ayetle

Zaman-1 evvelin i¢re bu halat old1 ¢ok vaki*
Olur me’luf halk ahir zamandir bu sefahatle

Sadirdan haric old1 s6zlerim ‘“afv eyle sultanim

Ederken senden istimdad ahvalim hikayetle

Sefik ednadan edna c¢aker-i al-i kiramfidir
Ani hasr etmesiin Allah yarin ehl-i sekavetle
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28 Bu semte gelmeylip anda kalurdim yan geliip ben de
Miibarek ravzana vaktiyle can atsam selametle

29 Bir alay ‘asiyiz eyvah bize immet deniir simdi

Huziira bilmeyiz yarmn ¢ikilur ne kiyafetle

30 Kusiir-1 immete bakma aman ya seyyide’l-kevneyn
Meded senden bize bir bak dii ‘alemde sahabetle

31 Bu “abd-i miiznibi de devlet-i dareyn ile sad et
Bu “alemde himayetle o ‘alemde sefa‘atle

32 Safia hem alifie ashabifia yiiz bifi selam olsun

Kuluf sad eyle ru’yada kerem kil ¢ok besaretle

9. Manzume
Mefd tliin mefa tliin mefa tliin mefa tliin

1 Bagisla bunca ciirmiim kil ‘inayet ya Resiila’l1ah
Her adem eylemez hubben kabahat ya Restla’llah

2 Felek i¢re rubui ay asikare gece dil gorsiin

Yarin ve ’s-sems’” olur niiriglin ayet ya Restila’llah

3 Buyurdui Hakki bir bilenler olur dahil-i cennet
‘ibada miijde bunda var besaret ya Resiila’llah

4 Nige ihsanlar ister devlet-i didar ile canim
Bir dyle ‘And ile etmem kana‘at ya Resiila’llah

5 Yakinca mihr-i mahserle gore ¢lin ciirmiini insan

Olur elbet ‘arak-riz-i hacalet ya Resiila’llah

2 “Yemin olsun giinese.” es-Sems 91/1.
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Livaii’l-halmd altinda bula sayefide dil bir yer
Tulti*unda yarin sems-i kiyamet ya Resiila’llah

Bilirim zenbimi ‘afv eyle kim haml-i sakil oldi
Getirmez taglara konulsa takat ya Restla’llah

Felekde mahi bir seb iki pare eyledi ‘agkifi
Kamer devrine old1 bu isaret ya Resiila’llah

Gecen yildan bu yil yiiz vechile ‘agskim fiiztin old1
Ki gordiim anda bir riiy-1 sa‘adet ya Restla’llah

Bu yil da ‘arz-1 didar eyle ru’yada kului sad et
Olunsun yiiz sene icra bu ‘adet ya Resiila’l1ah

Seni ru’yada gordiim hamdiilillah ehl-i Tmanim
Veli insana besdir bir keramet ya Resiila’llah

Dil-aver ¢akerif seyhii’l-haram etdifi ne devlet bu
Afia ihsan ediip cah-1 vezaret ya Restila’llah

Kerem eyle mu'in ol zatina her karda evvel kim

Umiirunda eder ‘arz-1 sadakat ya Restila’llah

Benim de Iutf ediip kildifi amifigiin kethiida-y1 bab
Acild1 ¢ok siikiir bab-1 hidayet ya Restla’llah

Beray-1 siikr-i ni ‘met bdyle manztime ediip tertib

Huzura eylerim ‘arza cesaret ya Restla’llah

Refik eyle bize Tman gibi tevfik-i Mevlay1
Ki kilsin zatifia togri delalet ya Resiila’llah

Diler murg-1 dil ugmak hubb-1 ‘askifi per i bal eyle

Sirat1 6te gegsin ba-selamet ya Restila’llah
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Giriftar olmasun bir serr-i seytana deyii ahir
Hudaya kildim Tmanim emanet ya Resiila’l1ah

Biliriiz nassila hayr u ser-i a‘mal-i insani

Kiramen Katibin eyler kitabet ya Restla’llah

Yesart katibim ta‘lik ‘afv eyle yazar clirmim
Yemin1 katibim eyler kira’at ya Resiila’llah

Okur yazar iki katibdir anlar dyle yanimda
Eder bir birine halim hikayet ya Resiila’llah

Glinahimdan sagardim bilmezim sagim solum ben de
Safia etdim dehalet kil sahabet ya Restila’llah

Cogaldi defter-i a‘mal-i zist1 hiisne tebdil et
Olunsun 6yle mahserde ira’et ya Resiila’llah

Sicill-i zenbimi tay ede anlar emr-i ‘afviiila

Yesart katibim ta ede rahat ya Restla’llah

Yemini katibim yazsin benimle na‘tifi1 boyle

Bize ecr-i kalem ede isabet ya Restila’llah

Yaramaz oldi nefsim bir yaramaz emr-i Bariye

Zebundur goiliim andan kil himayet ya Restila’llah

Sefa‘atsiz girilmez cennete ademce dgrendim

Sefike eyle anifiglin sefa‘at ya Restila’llah
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10. Manzume
Mefa tliin mefa tliin mefa iin mefa tliin

1 Ruhufidur ve’d-duha’dan bir sirayet ya Restla’llah
Hatifidir sirr-1 ve ’I-leyli’™ isaret ya Restila’llah

2 Okuduk kabe kavseyn™ ayetin yiiz vechile bin kez
Ani biz bulduk ebriifidan ‘ibaret ya Restila’llah

3 Kiihiil-i ¢gesm-i Hak-binifi ki ma-zaga 'I-basar” oldi
N’ola kevneyne eylersefi nezaret ya Restila’llah

4 Huda vasf etdigi cennet cemal-i ba-kemalifidir
Lebifidir sirr-1 Kevserden ‘alamet ya Restila’llah

5 Cikar bir nice ma‘na halifie ve 'n-necmi’’ denilse

‘Aceb ve’s-sems eder hiisniifi hikayet ya Resiila’llah

6  Hak ayet ayet eyler zatifu tavsif 6grendim
Yiiziifiden mushafi ediip kira’at ya Restila’llah

7  Bilirliz dort kitabu’llah hakki ¢ar-yariiidir
Hukiku’llaha edenler ri’ayet ya Resiila’llah

8  Edenler hiisn-i hidmet alifie makbtl-i hazretdir

Bu yolda buldi aghabiii serafet ya Resiila’llah

9  Muhabbet anlara nass ile sabit old1 Islama
Bize lutf et bu babda istikamet ya Resiila’l1ah
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“Yemin olsun, kusluk vaktine.” ed-Duha 93/1.

“Yemin olsun, biiriiyiip orttiigiinde geceye.” el-Leyl 92/1.

“Ovyle ki, iki yay kadar hatta daha yakin oldu.” en-Necm 53/9.

“Géz ne kaydi ne de hedefinden sast1.” en-Necm 53/17.

“Battig1 sirada yidiza andolsun ki bu arkadasiniz ne sapitmis ne de egri yola
gitmistir.” en-Necm 53/1-2.
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10  Seni Hak rahmeten [li 'l- ‘alemin irsal kilmisdir
Umarlar ins {i can senden ‘inayet ya Restla’llah

11 Okuduii immete [a-takneti min-rahmeti’llah’ ¢iin

Bize besdir bu ayetle besaret ya Restla’llah

12 Safia i'ta olund1 taht-1 ‘ali-baht-1 Mahmudt
Ki sensin sah-1 evreng-i risalet ya Restila’llah

13 Biyiiklerden haber aldik Muhammed ism-i a‘zamdir
Ki namiiila cihan buld1 hidayet ya Restla’llah

14 Senii Hak bir deyii yad etse namuifi bir saki der-hal
Dii ‘alemde olur ehl-i sa‘adet ya Resiila’llah

15 Muhammed ism-i pakifi hiirmeticiin Allah ‘askiciin
Kulud kil iki “alemde sahabet ya Restila’llah

16 Eb i immiim feda olsun reh-i ‘askifida sultanim

Kustrum ‘afv kil eyle sefa‘at ya Restila’llah

17  “Alt “aski efendim kevser-i lutfuilla sir-ab et
Dilimde bak benim vardir hararet ya Restila’llah

18  Sefikifi goiili old1 ‘andelib-i ravza-i pakif
Dem-a-dem nagme etsiin ver icazet ya Resiila’llah

11. Manzume
Mefa tliin mefa tliin mefa iin mefa tliin

1 Viicuduil ‘aleme old1 bidayet ya Resiila’llah

Anifgiin ‘agkifia olmaz nihayet ya Resiila’llah

78

“De ki (Allah soyle buyuruyor): “Ey kendi aleyhlerine olarak giinahta haddi asan
kullarim! Allah’in rahmetinden iimit kesmeyin. Allah (dilerse) biitiin giinahlar
bagislar,; dogrusu O ¢ok bagislayici, cok merhametlidir.” ez-Ziimer 39/53.
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Sana Allah bilir Rthu’l-emin bir candan ‘asikdir
Kapufida sidreves eyler ikamet ya Resiila’llah

Getirlip ayet-i Rahman okurdi zatifia Cibril
Safia senden ederdi bir hikayet ya Restla’llah

Huda mi‘rac ile yerden goge kadrifi beyan etdi
Kudumui ‘arsa verdi 6zge halet ya Resiila’llah

Salat-1 penggah Islama hams-i miibarekdir
Bize mi‘rac ile verdifi besaret ya Restila’llah

Ebii Bekr i ‘Omer ‘Osman ‘Alidir ¢ar riikn-i din
Bina-y1 ser‘a verdiler metanet ya Restla’llah

Hasan ile Hiiseyn Islamidi iki gdzi nuridir

Cihana geldi anlardan serafet ya Restila’llah

Benim var nisbetim sihriyyet ile al-i Zehraya
Seref bahtimdan oldi bu ‘alamet ya Restila’llah

Bi-hamdi’llah bu yiizden hak-i pay-i Ba-Tiirab oldum

Baiia ol verdi kimya-y1 sa‘adet ya Resiila’llah

Reca’1-zadeyim ben de recam oldur efendimden

Baiia ceddim gibi eyle ‘inayet ya Resiila’llah

Yedi hac eylemis merhiim ceddim bu ne ihsanla
Miibarek ravzana kilmig ziyaret ya Resiila’llah

Sefa‘at ana vacibdir ki olsa za’ir-i kabrini
Ana ensabina eyle sefa‘at ya Resiila’llah

Bu devletde nige hidmetde bulundi sadakatle
Kerem kilmis idin cah-1 riyaset ya Restila’llah
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Beni de andan a‘la ser-firaz-1 ehl-i devlet kil
Ediip her karda i1°ta selamet ya Restla’llah

Refik eyle umurumda bafia tevfik-i Mevlay1
Ede takdire tedbirim isabet ya Restila’llah

Bafia her hidmetimde yaver olsun hizr-1 lutfufi kim

Huziir-1 pakifie kilsun delalet ya Resiila’llah

17

Mu‘ammer et kuluii ba-ehl-i beyt ikbal u sahvetle

Bula “askifila beyt-i dil ‘imaret ya Resiila’llah

18

Sefik ol ravzafa bifi sevkile gelsiifi de yiiz siirsiin

Buyur da‘vet ki olunsun icabet ya Resiila’l1ah

12. Manzume
Mefa tliin mefa tliin mefa tliin mefa tliin

Hemise ciirm i zenbe miibtelayim ya Resiila’llah
Biliirsin dem-be-dem ehl-i hevayim ya Restla’llah

Birakma dtizaha bu yiizi kara miicrimi bart

Yanarsam nar-1 ‘agkifila yanayim ya Restila’llah

Dil-i mahziinimi nakd-i sefa‘at ile mesrir et
Kapufidan gayriya gitmez gedayim ya Restila’llah

Glinahim ¢ok sevabim yok safia var ancak Tmanim

Ki sayefide Na‘Tme ben sezayim ya Restla’llah

Beni riiz-1 cezada ziimre-i sadat ile hasr et
Ki ben de ¢aker-i Al-i ‘Abaymm ya Resiila’llah
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6  Sasirdim pusulay1 kaldim halas et bahr-1 ‘isyanda
Ki fiilk-i clirme giiya nahudayim ya Resula’llah

7  Sefik-i miicrimi red eyleme bab-1 serifinden
Garibim bi-kesim bi-dest ii payim ya Resiila’llah

13. Manzume

Feilatiin fe ilatiin fe ‘ilatiin fe iliin

1 Ya Resila’llah perisan oldi hali kulunuii
Bu cihetle hep giinehdir kil i kali kulunufi

2 ‘Afvifia magrir olup hi¢ ta“atim yokdur benim

Geg¢mede ‘isyanila her mah u sali kulunui

3 Siibhesiz sensin efendim rahmetenli’l- ‘alemin

Yolifia her dem fedadir can u mah kulunufi

4 Ya Restla’llah sefa‘atden beni dur eyleme

Zikr 1 fikri sensin her riiz u leyalt kulunufl

5  Dam-1 gafletde tutulup kaldi bi-care Sefik
Ya Resiila’llah perisan oldi hali kulunufi
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