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كلمة رئيس التحرير
 From the Chief Editor

بسم اللّٰهه الرحمن الرحيم

الحمــد لله رب العالميــن والــصلاة والــسلام علــى أشــرف الخلــق وســيد الأنبيــاء 
والمرســلين أجمعيــن ســيدنا محمــد، وعلــى آلــه الطيبيــن الطاهريــن وأصحابــه الغــر 
المياميــن، ومــن اســتن بســنته واهتــدى بهديــه إلــى يــومِِ الديــن، يــومََ يــرث الله الأرض 

ومََــن عليهــا، لا ملــك إلا ملكــه ســبحانه وتعالــى. أمــا بعــد:
فإنــه يســرنا أن نقــدم هــذا العــدد الأول لهــذا الموســم مــن مجلتنــا؛ المجلــة 
الجديــدة  بحلتهــا  اليــوم  تظهــر  التــي  التركيــة،  الدينيــة  الشــؤون  لرئاســة  العلميــة 
وبهيئتهــا الجديــدة، التــي تشــرفتُُ بــأن أحمــل مســؤولية رئاســتها واســتلام هــذه 
المهمــة مــن أســتاذنا الجليــل الدكتــور مصطفــى بولنــد داداش حفظــه الله ورعــاه. 
ويســرني فــي هــذا المقــام أن أتقــدم بجزيــل الشــكر ووافــر التقديــر أولاًً لجميــع 
الأســاتذة العلمــاء الكــرام الذيــن عملــوا خلال الســنوات الســبع الماضيــة بجهــدٍٍ 
مبــاركٍٍ علــى إخــراج أعــداد المجلــة بانتظــامٍٍ، وأســأل الله تعالــى أن يتقبــل منهــم 
جهدهــم وعملهــم ويبــارك فيهــم ويجعــل هــذا العمــل تقدمــةًً مباركــةًً لهــم بيــن يديــه 

ــسبحانه.
ــرِِق إلــى القــراء الكــرام مــن الســادة الباحثيــن  كمــا يســرني فــي هــذا العــدد أن أُبُ
والأكاديمييــن والعلمــاء وطلبــة العلــم والمهتميــن بشــرى تشــكيل الهيئــة الإداريــة 
والعلميــة الجديــدة للمجلــة بحلــةٍٍ جديــدةٍٍ وبشــكلٍٍ جديــد، بحيــث أصبحــت المجلــة 
ترتكــز منــذ هــذا العــدد علــى المقــالات والبحــوث الأكاديميــة الأصيلــة المكتوبــة 
مــن الاعتمــاد الواســع علــى  بــدلاًً  باللغــة العربيــة خصيصــاًً لمجلتنــا المحكّّمــة، 
البحــوث المترجمــة. وبذلــك فــإن رئاســة الشــؤون الدينيــة التركيــة تفتح اليــوم ذراعيها 
علــى اتســاعهما للأخــوة والأخــوات الباحثيــن والباحثــات الذيــن يرغبــون بنشــر 
بحوثهــم الأصيلــة باللغــة العربيــة فــي هــذه المجلــة المباركــة، ســواء كانــوا فــي داخــل 
لـم العرـبـي الـشـقيق، أو ـفـي أي ـمـكانٍٍ ـفـي العاـلـم. يـة، أو ـفـي العاـ يـة التركـ الجمهورـ

د. عبد الله معروف عمر
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إن المجلــة العلميــة لرئاســة الشــؤون الدينيــة التركيــة بهــذه الخطــوة المفصليــة 
ــاًً بيــن المــجلات المرموقــة فــي العالــم البحثــي العربــي،  تخــطّّ لنفســها اليــوم مكان
وتفتــح البــاب علــى مصراعيــه للباحثيــن الناطقيــن باللغــة العربيــة لإثــراء العالََــم 
ــا أو فــي العالــم  ــزة، ســواء القــراء داخــل تركي ببحوثهــم ودراســاتهم الجــادة المتمي
العربــي أو فــي أي مــكان حــول العالــم، وذلــك باعتبــار أن مجلتنــا مجلــةٌٌ مفتوحــة 
المصــدر؛ يمكــن لأي باحــثٍٍ ومهتــمٍٍ أن يصــل إليهــا ويطلــع عليهــا بســهولةٍٍ ودون 
مقابــل. كمــا أن مجلتنــا بــدأت اليــوم طريقهــا للدخــول فــي قواعــد البيانــات البحثيــة 
ــا بحمــد الله مــع قواعــد  ــه، وبدأن ــم كل ــي والعال ــم العرب ــا والعال ــي تركي ــة ف المرموق
بيانــات دار المنظومــة التــي انضمــت إليهــا مجلتنــا حديثــاًً، ولا زال التواصــل قائمــاًً 
بيــن مجلتنــا وبيــن مختلــف قواعــد البيانــات البحثيــة لإدراج المجلــة فيهــا بمــا يفيــد 

باحثينــا والمهتميــن بالبحــوث الجــادة فــي اختصاصاتنــا.
ومنــذ أن أعلنــت مجلتنــا عمليــة التحــول الجديــدة، فقــد ســررنا أيمــا ســرورٍٍ 
بوصــول عــدد مــن البحــوث العلميــة الأصيلــة الجــادة التــي نســعد اليوم بنشــر بعضها 
ممــن اســتكمل عمليــة التحكيــم العلميــة فــي هــذا العــدد المبــارك، حيث نجد أنفســنا 
ــةٌٌ فــي مجــال علــوم  ــزة: ثلاثٌٌ منهــا بحــوثٌٌ أصيل اليــوم أمــام خمــس مقــالاتٍٍ ممي
القــرآن الكريــم والتفســير، وبحــث رابــع أصيــل فــي مجــال علــم الــكلام، إضافــةًً إلــى 
مقــالٍٍ واحــدٍٍ مترجــمٍٍ مــن اللغــة التركيــة قررنــا نشــره بعــد الترجمــة لأهميتــه ورغبتنــا 

فــي إطلاع الباحثيــن العــرب عليــه.
فالمقــال الأول الــذي ننشــره فــي عددنــا هــذا جــاء بعنــوان "تحليــل بنيــة النــص 
القرآنــي فــي ســورة القيامــة فــي ضــوء معاييــر لســانيات النــص"، للباحــث محافظــة 
أنــس فــاروق تيســير محافظــة، قــدم فيــه الباحــث محافظــة محافظة دراســةًً قيمــةًً قائمةٌٌ 
علــى مفاهيــم الدراســات اللســانية الحديثــة، بهــدف كشــف الترابــط والتماســك بيــن 
آيــات ســورة القيامــة التــي اتخذهــا حالــةًً بحثيــةًً للمعاييــر النصيــة الســبعة )القصديــة، 
الدراســة  الســبك، الحبــك، الإعلاميــة(، وبيّّنــت  التنــاص،  الموقفيــة،  المقبوليــة، 
بشــكل متكامــلٍٍ ترابــطََ وتماســكََ آيــات الســورة الكريمــة مــن خلال هــذه المعاييــر.

أمــا المقــال الثانــي، فهــو بحــث بعنــوان "وظائــف الإطنــاب فــي القــرآن الكريــم 
ودوره فــي تحقيــق الربــط الســياقي: دراســة نظريــة تطبيقيــة"، تنــاول فيــه الدكتــور 
منجــد أبــو بكــر فكــرة الإطنــاب فــي القــرآن الكريــم وأهميتــه ودوره فــي ربــط 
ــه دراســةًً لعــدد  ــاول فــي بحث ــم وســياقاتها المختلفــة معــاًً، وتن ــات القــرآن الكري آي
مــن النمــاذج التطبيقيــة مــن آيــات القــرآن الكريــم التــي أطنــب فيهــا النــص بهــدف 
ــة الشــريفة.  ــاط بيــن ســياقات متجــاورة فــي عــدد مــن الســور القرآني تحقيــق الارتب
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ــه أو مــا لا  ــوغُُ حذفُُ ــه مــا يََسُُ ــي لا يوجــد في لتؤكــد الدراســة علــى أن النــص القرآن
يضيــف للفكــرة شــيئاًً.

وجــاء المقــال الثالــث فــي هــذا العــدد بعنــوان " الآليــات البلاغيــة فــي القصــص 
القرآنــي ودورهــا فــي ترســيخ الضروريــات الخمــس: مقصــد حفــظ النســل فــي 
قصــة لــوط عليــه الــسلام نموذجًًــا" للباحــث طــارق شــعبانلي أوغلــو، حيــث درس 
الباحــث كيفيــة أداء الآليــات البلاغيــة فــي القصــة القرآنيــة دوراًً أساســياًً فــاعلاًً فــي 
ترســيخ مقاصــد القصــة، واتخــذ لذلــك مثــالاًً تطبيقيــاًً هــو مقصــد حفــظ النســل 
الــذي ظهــر فــي قصــة نبــي الله لــوط عليــه الــصلاة والــسلام. وتمكــن الباحــث فــي 
هــذا المقــال مــن توضيــح فاعليــة التفاعــل بيــن البلاغــة والمقاصــد فــي بيــان عواقــب 

مخالفــة الفطــرة وســنن الجــزاء مــن جنــس العمــل فــي هــذه القصــة العظيمــة.
أمــا المقــال الرابــع، فقــد جــاء بعنــوان "علاقــة اللاهــوت الطبيعــي بعلــم الــكلام 
الإسلامــي" للباحثــة نــوران أونــدش. حيــث قدمــت الباحثــة في هذه الدراســة تحليلاًً 
ــكلام الإسلامــي،  ــم ال ــداًً لموقعــه ضمــن عل لمفهــوم "اللاهــوت الطبيعــي" وتحدي
وقارنــت بيــن المفهوميــن فــي الأبعــاد التعريفيــة والتاريخيــة والمنهجيــة. وبينــت 
فــي بحثهــا أهميــة دراســة العلاقــة بيــن هذيــن المفهوميــن مــن منطلــق الفــارق بيــن 
علــم الــكلام الــذي وضــع قواعــده المســلمون، ومفهــومِِ اللاهــوت الطبيعــي الــذي 
وضعــه اليونانيــون فــي ســعيهم لتفســير وجــود العالــم وإثبــات مبدئــه الأول. ومثــل 
هــذه الدراســة تضــع قواعــد مهمــة ومثيــرة تبيــن قــدرة علــم الــكلام الإسلامــي علــى 
اســتيعاب وتقعيــد قواعــد النظــر فــي الاســتدلال علــى وجــود الله تعالــى وصفاتــه، 
وتثبــت أن علــم الــكلام لــم يكــن أبــداًً صــورةًً إسلاميــة مــن اللاهــوت الطبيعــي، 
بــل إنــه لــم يأخــذ بافتراضاتــه ولا نتائجــه علــى إطلاقهــا، وهــو مــا يؤكــد الشــخصية 

الإسلاميــة المســتقلة لعلــم الــكلام الــذي وضــع قواعــده المســلمون.
وبالنظــر إلــى أهميــة الدراســة التــي نشــرها الأســتاذ الدكتــور إبراهيــم أوزدميــر 
باللغــة التركيــة حــول نظرتــه النقديــة إلــى منهــج طــه عبــد الرحمــن فــي تأســيس 
المقاصــد، فقــد ارتأينــا فــي هيئــة المجلــة نشــر ترجمــةٍٍ لهــذه الدراســة المهمــة باللغــة 
ــر فــي دراســته علــى  ــم، حيــث رد أ.د. أوزدمي ــة ليســتفيد منهــا القــارئ الكري العربي
ادعــاء طــه عبــد الرحمــن بضــرورة تأســيس مشــروعية علــم المقاصــد اســتناداًً إلــى 
ثلاثــة مواثيــق خطابيــة عقدهــا الله مــع الإنســان، لمنحــه الإذن والمشــروعية لطــرح 
تســتحق  الجــادة  العلميــة  النقاشــات  هــذه  مثــل  أن  ونــرى  المقاصــدي.  الحكــم 
أن تنشــر ليطلــع عليهــا الباحثــون فــي هــذا المجــال ويفيــدوا مــن تجــارب النقــد 

والفحــص والــرد.
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هــذه المقــالات الخمســة التــي يحتويهــا عددنــا هــذا بحلتــه الجديــدة نقدمهــا 
اليــوم بيــن يــدي الباحــث الكريــم الناطــق بلغــة الضــاد، متمنيــن أن تكــون هــذه 
باكــورةََ مرحلــةٍٍ جديــدةٍٍ للإنتــاج العلمــي المعرفــي وتبــادل الخبــرات والتجــارب 
التــي تهــم الباحثيــن فــي المجــالات العلميــة الشــرعية المختلفــة مــن خلال مجلتنــا. 
ولا يســعني فــي هــذا المقــام إلا أن أتقــدم بجزيــل الشــكر وعظيــم الامتنــان لــكل مــن 
ســاهم فــي إخــراج هــذا العــدد بيــن يــدي القــراء، ولا ســيما الباحثــون الكــرام الذيــن 
وضعــوا ثقتهــم فــي مجلتنــا فــي انطلاقتهــا الجديــدة، وأســأل الله تعالــى للجميــع 
القبــول والبركــة فــي الديــن والدنيــا والآخــرة، علــى أمــل اللقــاء مــع مزيــدٍٍ مــن 
البحــوث والمقــالات العلميــة الرصينــة الجــادة فــي العــدد القــادم بــإذن الله تعالــى.
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ÖZ Bu çalıșma, Kıyamet Suresi’nde yedi metin ölçütünün tezahürlerini inceleyerek ayetler ara-
sındaki bütünlük ve tutarlılığı ortaya koymayı amaçlamaktadır. Çalıșma, önce teorik bir çerçevede 
metin ölçütlerini (amaçlılık, kabul edilebilirlik, durumsallık, metinlerarasılık, bağdașıklık, tutarlılık, bil-
gilendiricilik) ele almıș, ardından bu ölçütleri sure metni üzerinde uygulamıștır. Bulgular, söz konusu 
ölçütlerin surenin yapısında açıkça görüldüğünü ve belagat ile nahivsel, sesbilimsel ve biçimbilimsel 
yapının bütünleștiğini göstermektedir. Bu durum, Kur’an’ın metinsel uyum ve belagat açısından 
eșsiz bir örnek sunduğunu ortaya koymaktadır. Ayrıca Arap dili alimlerinin cümle ve yapısına odak-
lanan çalıșmaları, modern metin dilbilimi araștırmalarına zemin hazırlamıș ve metinsel bağdașıklık 
kavramına erken bir farkındalık olușturmuștur. Bu araștırmanın özgün yönü, dilbilimsel yöntemlerle 
klasik nahiv çalıșmalarını birleștirerek Kur’an’daki metinsel bütünlüğü derinlemesine ortaya koyma-
sıdır. Böylece Kur’an’ın Cahiliye dönemi belagatini așan üstünlüğü ve anlam-yapı bütünlüğü bir kez 
daha vurgulanmaktadır.  

Anahtar Kelimeler: Tefsir, İ‘câz, Kıyamet Suresi, metin ölçütleri, metinsel bütünlük, Kur’ân 
dilbilimi.

ABSTRACT This study examines the manifestations of the seven textual standards in Sūrat 
al-Qiyāmah, aiming to reveal the cohesion and coherence among its verses in light of modern 
linguistic studies. The research adopts a dual approach: first, a theoretical presentation of the 
textual standards (intentionality, acceptability, situationality, intertextuality, cohesion, coherence, 
informativity), and second, a practical application of these standards to the text of the surah. 
The findings show that these standards are clearly reflected in the structure of the surah, where 
rhetorical features integrate with syntactic, phonological, and morphological structures, producing 
a highly unified text. This highlights the Qur’an’s unique model of textual harmony and rhetorical 
excellence. Furthermore, the study demonstrates that the efforts of early Arab linguists, though 
focused on sentence structure, paved the way for modern text-linguistic research and provided an 
early awareness of textual cohesion, even if not named as such. The novelty of this research lies in 
combining linguistic tools with classical Qur’anic grammar studies to uncover the depth of textual 
cohesion in the Qur’an, reaffirming its superiority over pre-Islamic rhetoric and its role as a unified 
text in both meaning and structure.

Keywords: Tafsir, I‘jāz, Sūrat al-Qiyāmah, textual standards, metinsel bütünlük, Qur’anic 
linguistics..
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تحليل بنية النص القʽآني في سورة القيامة
في ضوء معاʑير لسانيات النص

الباحث أنس فاʹوق تيسير محافظة  
جامعة العلوم الإسلامية العالمية، الأردن

الملخص
ĭÜאوñİ ÛĤه اïĤراĻĥåÜ Ùøאت اđĩĤאóĻĺ اÙĻāĭĤ اĳø ĹĘ Ùđ×ùĤرة اĻĝĤאïıÖ ،ÙĨف 
 ÙĻĬאùĥĤا اïĤراøאت  ĳĄء   ĹĘ آĺאıÜא   īĻÖ  ćÖاóÝĤوا اĩÝĤאøכ  ïĨى   īĐ  ėýכĤا
 óĻĺאđĩĤه اñıĤ يóčĬ ضóĐ ĵĥĐ مĳĝĺ אäًدوõĨ אåًıĭĨ ÙøراïĤت اïĩÝĐا .ÙáĺïéĤا
 ěĻ×ĉÜ  ħà  ،(ÙĻĨŻĐŸا اéĤ×כ،  اùĤ×כ،  اĭÝĤאص،   ،ÙĻęĜĳĩĤا  ،ÙĻĤĳ×ĝĩĤا  ،ÙĺïāĝĤا)
 ĹĘ حĳĄĳÖ ĵĥåÝÜ óĻĺאđĩĤه اñİ أن ãÐאÝĭĤت اóıČرة. أĳùĤا ÿĬ ĵĥĐ אıĤ ĹĥĩĐ
 ،ÙĻĘóāĤوا ÙĻÜĳāĤوا ÙĺĳéĭĤا ÙĻĭ×Ĥا ďĨ ĹĔŻ×Ĥا ïđ×Ĥا ģĨכאÝĺ ßĻè ،رةĳùĤا ÙĻĭÖ
 ÿĭĤا ÙĔאĻĀ ĹĘ ħĺóכĤآن اóĝĤאز اåĐز إó×ĺ כًאøאĩÝĨ אĻًāĬ אĨًאåùĬכ÷ اđĺ אĩĨ
 ĵĥĐ אİõĻכóÜ ħĔر ،ĵĨاïĝĤب اóđĤا īĻĺĳĕĥĤد اĳıä أن ÙøراïĤا ÛĭĻÖ אĩכ .ïèĳĩĤا
 ĹĐĳĤ  Ûùøوأ  ،ÙáĺïéĤا  ÙĻāĭĤا ïĥĤراøאت   ěĺóĉĤا ïıĨت   ïĜ وıÝĻĭÖא،   ÙĥĩåĤا
Ĩ×כĳıęĩÖ óم اóÝĤاćÖ اĹāĭĤ وإن ĻĩùĩÖ ƪħùُĺ ħĤאįÜ اđĩĤאóĀة. اñİ ĹĘ ïĺïåĤا 
 ،ÙĻĬآóĝĤا  ÙĺĳéĭĤا واïĤراøאت   ÙĻĬאùĥĤا اïĤراøאت  أدوات   īĻÖ  ãĨïĺ  įĬأ  ßé×Ĥا
 ÿĭĤا أن   ėĻכ وó×ĺز   ،ħĺóכĤا اóĝĤآن   ĹĘ  ĹāĭĤا اĩÝĤאøכ   ěĩĐ  īĐ  ėýכĻĤ
 ŻًĨכאÝĨ אäًذĳĩĬ ģáĩĺو ،ħıÝĻĥİאä ĹĘ بóđĤا įĘóĐ אĨ įÝĔŻÖ ĹĘ ě×ø ĹĬآóĝĤا
 Ùøدرا  ĹĘ ïًĺïäا  ïًđÖا   ßé×Ĥا  ėĻąĺ وĤñÖכ   .ĵĭđĩĤوا  ÙĻĭ×Ĥا  ïèĳĩĤا  ÿĭĥĤ
 ïכËĺو ،ħĺïĝĤا ĹÖóđĤاث اóÝĤوا ÙáĺïéĤا ÙĻĬאùĥĤا ÙĺóčĭĤا īĻÖ ďĩåĺ ،ĹĬآóĝĤا ÿĭĤا
أن اÿĭĤ اóĝĤآđًäóĨ ģčĺ ĹĬא أøאĻًøא ħıĘ ĹĘ آĻĤאت اĩÝĤאøכ اĹāĭĤ واåùĬźאم 

.ĹĔŻ×Ĥا
 ،ÿĭĤا  óĻĺאđĨ  ،ÙĨאĻĝĤا ĳøرة  اåĐŸאز،   ،óĻùęÝĤا المفتاحية:  الكلمات 

.ÙĻĬآóĝĤאت اĻĬאùĥĤا ،ĹāĭĤכ اøאĩÝĤا

This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
It is hereby declared that this study has been prepared in full compliance with scientific and ethical standards and that 
all sources utilized are duly cited in the references.
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المدخل
đَُĺــïّ اĝĤــóآن اĤכĺóــħ اĭĤــÿّ اøŶــĘ ĵĩــĹ اĔŻ×ĤــÙ واāęĤאèــÙ، وĜــĬ ïــõل ĺًïéÝĨــא 
ــא Ĩــī اĉĄźــóاب،  ĻًĤאì ــאĩًכéĨ ــאāًĬ ــאءåĘ ،يĳــĕĥĤا ħــİאرİأوج ازد ĹــĘ بóــđĤا
ĩÝĨאøــכ اĻĭ×ĤــÝĨ ،ÙכאĨــģ اĭđĩĤــĵ. وĨــĭİ īــא ĭÜ×ــď أĻĩİــÙ اé×ĤــĘ ßــĔŻÖ ĹــÙ اĝĤــóآن 
ــģ اäóĩĤــď اøŶــאس ĘــĹ اèŶــכאم اýĤــÙĻĐó واĀŶــĳل واęĤــóوع،  ّáĩُĺ إذ ،ħــ ĺóכĤا
 ĵــĤإ ÙــøراïĤه اñــİ ĵđــùÜو ،ÙــĻāĭĤوا ÙــĺĳĕĥĤــאت اøراïĥĤ ــא ×ًāì ــא ĬًاïĻĨ ïّــđُĺ ــאĩכ
 óــİאčĨ īــĐ ėــýכĥĤ Ùđ×ــùĤا ÙــĻāĭĤا óــĻĺאđĩĤء اĳــĄ ĹــĘ ÙــĨאĻĝĤرة اĳــø ģــĻĥéÜ
 ĹــÖóđĤي اĳــéĭĤر اĳــāÝĤאÖ ßــĺïéĤا ĹĬــאùĥĤا ģــĻĥéÝĤا ćــÖور ،ĹــāĭĤــכ اøאĩÝĤا

.ĹــĝĻ×ĉÜ ــאرĈإ ĹــĘ ħــĺïĝĤا
 ÙــĻāĭĤا óــĻĺאđĩĤا ěــĘص وĳــāĭĤا ģــĻĥéÜو ÙĻĬــאùĥĤــאت اøراïĤا ĹــĘ مïــĝÝĤا ħــĔر
اáĺïéĤــĤ ،ÙــéÜ ħــø ċــĳرة اĻĝĤאĨــïÖ ،Ùراøــü ÙــאÜ ÙĥĨכýــĐ ėــĨ īــïى ĳÜاĘــİ óــñه 
اđĩĤאĻĺــıĻĘ óــא وĘــĝĨ ěאرÖــùĤ ÙــאÙĻĬ، وáĩÝÜــģ اüŸــכאÙĻĤ اùĻÐóĤــĘ ÙــĨ Ĺــïى اùĬــåאم 
 ěــ×ĉĭÜ ĹــÝĤا ÙــĻęĻכĤات اñــÖ įــĻĥĐ ěــ×ĉĭÜ ģــİو ،óــĻĺאđĩĤه اñــİ ďــĨ ĹــĬآóĝĤا ÿــĭĤا

ıÖــא ĥĐــĵ اāĭĤــĳص اý×ĤــÙĺó؟
   èאوÛĤ اïĤراÙø اäŸאïĐ ĵĥĐ ÙÖة ùÜאؤźت ıĭĨא: 

1-כĩĺ ėĻכěĻ×ĉÜ ī اđĩĤאóĻĺ اĵĥĐ ÙĻāĭĤ اĳāĭĤص اóĝĤآÙéĻéĀ ÙĝĺóĉÖ ÙĻĬ؟
Ĩ-2א أñİ ěĻ×ĉÜ ÙĻĩİه اđĩĤאĵĥĐ óĻĺ اĳāĭĤص اóĝĤآÙĻĬ؟

3-כĻــùÜ ėــאħİ أدوات اđĩĤאĻĺــó اĻāĭĤــĘ ÙــĹ زĺــאدة اĩÝĤאøــכ واóÝĤاÖــĻÖ ćــī أäــõاء 
اĭĤــÿ اóĝĤآĬــĹ؟

 óــİاĳčĤا ėــĀو ħــÜ ßــĻè ،ĹــĥĻĥéÝĤا ĹــęĀĳĤا ãــıĭĩĤا ÙــøراïĤت اïــĩÝĐا
اĻāĭĤــĘ Ùــø Ĺــĳرة اĻĝĤאĨــÙ وıĥĻĥéÜــא ĘــĄ Ĺــĳء đĨאĻĺــùĤ óــאĻĬאت اĭĤــÿ، وéÝÜــïد Ĩאدة 
 ģــĨאđÝĤا ħــÜ إذ ،Ùــ ĥĨכאÝĨ Ùــ ĻāĬ ةïــèــא وıęĀĳÖ ÙــĥĨכא ÙــĨאĻĝĤرة اĳــø ĹــĘ ÙــøراïĤا
ıđĨــא ıęĀĳÖــא āًĬــא واèــïًا ùÝĨــě اĻĭ×ĤــÙ، وĜــÜ ïــĻĥéÜ ħــģ اÿĭĤ وđĨ ěĘאùĤ óĻĺــאĻĬאت 
اĭĤــÿ اùĤــ×Ĩ ،ÙđــŻì īل ÝÜ×ــď اĜŻđĤــאت اĻāĭĤــÙ اïĤاĻĥìــÙ واíĤאرĻäــÙ، ورıĉÖــא 
 ĵــĥĐ ــאرĻđĨ ģכ Ùــøدرا ĵــĥĐ ģــĻĥéÝĤم اĳــĝĺو ،ĹــĬآóĝĤאق اĻــùĤا ĹــĘ ÙــĺĳĕĥĤا óــİاĳčĤאÖ
 ĹĘ אرĻđĩĤا اñــİ ěــĝéÜ ÙــĻęĻכ óĻــùęÜ ħــà ،رةĳــùĤا īــĨ ÙــĻāĬ ïİاĳــü ħــĺïĝÜ ďــĨ ،ةïــè
 ďــøĳÝĤدون ا ÙــĻāĭĤا ÙــĻĭ×Ĥا ģــĻĥéÜ ĹــĘ ÙــøراïĤود اïــè دïــéÝÜــאم، وđĤا ĹــāĭĤــאء اĭ×Ĥا

 .ĹĬــאùĥĤا ģــĻĥéÝĤــאر اĈــאرج إì ÙــĺïĝđĤأو ا ÙĺóĻــùęÝĤا ÕــĬاĳåĤا ĹــĘ
 ßــĻè ،ÙــĨאĻĝĤرة اĳــø īــĨ ــאرةÝíĨ ďــĈאĝĨ ĵــĥĐ ģــĻĥéÝĤا ĹــĘ ÙــøراïĤا ěــĥĉĭÜ
ÝĺــĭÜ ħــאول اĭĤــÿ اóĝĤآĬــęĀĳÖ Ĺــį وèــïة دĻĤźــÝĨ ÙכאĥĨــĨ ،Ùــď اóÝĤכĻــĥĐ õــĵ اĺŴــאت 
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 ÿــĭĤאÖ اýÝøźــıאد   ħــÝĺو  ،ÙــĻāĭĤا  óــĻĺאđĨ  ěــĘو  ĹĬــאùĥĤا  ģــĻĥéÝĤا íÜــïم   ĹــÝĤا
 ãــıĭĩĤאÖ ــאĨًاõÝĤا ،ÙــĥĨرة כאĳــùĤاد اóــĺدون إ ،ģــĻĥéÝĤا ģــìدا ÙــäאéĤا ïــĭĐ ĹــĬآóĝĤا

.ÙــĻāĭĤــאت اøراïĤا ĹــĘ ĹــĩĺכאدŶا
 ïıــü ïــĝĘ ،ßــé×Ĥع اĳــĄĳĩÖ Ùــĉ×ÜóĩĤا ÙĝÖــאùĤــאت اøراïĤאÖ ěــĥđÝĺ ــאĩĻĘ ــאĨوأ
 ĹــĘ אĩĻــø źو ،ÙــáĺïéĤا ÙĻĬــאùĥĤــאت اøراïĤا ĹــĘ ــאÝًĘź رًاĳــąè ĹــĬآóĝĤا ÿــĭĤا
 ßــĻè ،ĹــĬآóĝĤــאب اĉíĤا ÙــĻĭÖ ģــĻĥéÜ ĹــĘ ÿــĭĤאت اĻĬــאùĤ ħــĻİאęĨ ėــĻČĳÜ ءĳــĄ
ĐĳĭÜــÛ اĝĩĤאرÖــאت ĻÖــĻĥéÜ īــģ اùĤــĳر اĻāĝĤــóة واĤכýــĐ ėــčĨ īאİــó اĩÝĤאøــכ 
اāĭĤــıĻĘ Ĺــא، ĝĘــĭÜ ïאوĤــÛ دراøــÙ (àאÐــĩéĨ óــĥĨ ïــכאوي) øــĳرة اĝĤאرĐــĘ ÙــĄ Ĺــĳء 
 ÙــĻāĭĤــאت اĜŻđĤاز اóــÖإ ĵــĥĐ ةõכــóĨ ،ĹــĬآóĝĤــאب اĉíĤــכ اøאĩÜو ÿــĭĤאت اĻĬــאùĤ
 ģĻĐאĩــøإ) Ùــøدرا ÛــĨאĜ ــאĩرة، כĳــùĥĤ ĹــĤźïĤــאء اĭ×Ĥאم اåــùĬــאن اĻÖو ÙــĻĥìاïĤا
đĥĜــä įــĻ×ĉÝÖ (Ĺــě اđĩĤאĻĺــó اùĤــ×éĭĤ Ùđــĳ اĭĤــĥĐ ÿــø ĵــĳرة اĤõĤõĤــĨ ،ÙــŻì īل 
ĻĥéÜــĝĻ×ĉÜ ģــıĺ Ĺــïف إĤــĵ اĤכýــĐ ėــī آĻĤــאت اĩÝĤאøــכ اāĭĤــĘ ĹــĹ اùĤــĳرة، 
ĳĩĬذäًــא  ıęĀĳÖــא  اĩıĤــõة  øــĳرة  اóĤواÖــïة)   Ùــĺآ)  Ûــøدر  ،įــùęĬ اùĤــĻאق   ĹــĘو
 ÙــĻāĭĤا ÙــĻĭ×Ĥا óــİאčĨ ăــđÖ ĵــĥĐ õــĻכóÝĤا ďــĨ ،ħــĺóכĤآن اóــĝĤا ĹــĘ ĹــāĭĤا ģــĻĥéÝĥĤ

 .ĹــĤźïĤאم اåــùĬźوا
إź أن İــñه اïĤراøــאت، ĥĐــĵ اĔóĤــĨ ħــī أıÝĻĩİــא اĻĩĥđĤــĤ ،ÙــĭÝÜ ħــאول Ĩــא 
 ěــĻ×ĉÝĤا ĵــĥĐ ــאıĥĩåĨ ĹــĘ تóــāÝĜإذ ا ،óــüא×Ĩ ģــכýÖ ÙــøراïĤه اñــİ įــĻĤإ ĵđــùÜ
اÐõåĤــĹ أو اęĀĳĤــđĩĥĤ ĹאĻĺــó اĻāĭĤــĥĐ ÙــđÖ ĵــă اùĤــĳر اóĝĤآĻĬــÙ، دون إĐــאدة 
 ģــìدا óــĻĺאđĩĤه اñــİ אلĕÝــüا Ùــ ĻęĻכÖ ĵــĭđُÜ ةïــĺïä Ùــ ĻĥĻĥéÜ Ùــ ĺرؤ īــĩĄ ــאıÜاءóĜ
 ħــĺïĝÝĤ ÙــøراïĤه اñــİ ĹــÜÉÜ ،ــאĭİ īــĨو ،ÙــĥĐאęÝĨ ÙــĥĨכאÝĨ ÙــĨĳčĭĨ ــאıęĀĳÖ ÿــĭĤا
 ÙــĨאĻĝĤرة اĳــø ĹــĘ ÿــĭĤאت اĻĬــאùĤ óــĻĺאđĨ اءةóــĜ ــאدةĐإ ĵــĥĐ مĳــĝÜ ÙــęĥÝíĨ ÙــÖאرĝĨ
 ĵــĤــכ إĤــאوز ذåÝÜ ģــÖ ،ــאıęĻĭāÜ ــא أوİïĀóÖ ĹــęÝכÜ ź ،ÙــĺĳĻĭÖ ÙــĻĥĻĥéÜ ًاءةóــĜ
 ĵــĭđĩĤــאج اÝĬإ ĹــĘ ــאıĥìاïÜ ÙــĻęĻوכ ،ÿــĭĤا ģــìא داıĤאĕÝــüــאت اĻĤآ īــĐ ėــýכĤا
وĭÖــאء اĩÝĤאøــכ اāĭĤــĩÖ ،Ĺــא ĭĩĺــİ çــñه اđĩĤאĻĺــđÖ óــïًا ĻًĝĻ×ĉÜــא أכáــĝًĩĐ óــא وĺïåÜــïًا 

.ĹــĬآóĝĤا ÿــĭĤء اĳــĄ ĹــĘ
ÙĨאĻĝĤرة اĳø ĹĘ ÙĻāĭĤا ĵĭ×Ĥوا ÿĭĤا ħĥĐ .1

øــĳرة اĻĝĤאĨــİ ÙــĹ إèــïى اùĤــĳر ĨכĻــĤõĬ ،ÙــĜ Û×ــģ اåıĤــóة، وĐــïد آĺאıÜــא 
أرđÖــĳن آĺــÙ، وýÜــİ ģĕــñه اùĤــĳرة اÜóĩĤ×ــÙ اíĤאùĨــÙ واùĤــ×Ę īĻđــĻÜóÜ Ĺــø Õــĳر 
 ħُــùِĜُْأ źَ﴿ :ÙــĨאĻĝĤم اĳــĻÖ ħــùĝĤאÖ ــאıèאÝÝĘź ħــøźا اñــıÖ ÛĻĩّــøُ .ħــĺóכĤآن اóــĝĤا
 ßــđ×Ĥاء اĳــäــא أıĻĥĐ īــĩĻıÜ ĹــÝĤرة اĳــùĤا ÙــđĻ×Ĉ ÷כــđĺ ħــøا ĳــİو ،﴾ÙِــĨَאĻَĝِĤْمِ اĳْــĻَÖِ
واìŴــóة، ĩÝĭÜــĹ اùĤــĳرة إĤــĵ اĉĤאÖــď اĩĤכــĨ ĹــĻè īــß اøŶــĳĥب واĩąĩĤــĳن؛ 
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إذ ĻĩÝÜــÖ õאāĝĤــó، واĝĤــĳة اĝĺŸאĻĐــÙ، وכáــóة اùĝĤــħ، واóÝĤכĻــĥĐ õــĵ اĻĝđĤــïة وأĨــĳر 
 óــìآ ĵــĤإ ïıــýĨ īــĨ ģــĝÝĭÜ ــכ، إذøאĩÝĩĤا ĹــĭęĤــא اıÐאĭ×Ö رةĳــùĤا õــĻّĩÝÜو ،ÕــĻĕĤا
ÖאùĬــĻאÙĻÖ دون ïĝĘان اóÝĤاùĨ ،ćÖــÙĨïíÝ أøــאģáĨ ÙĺĳĜ ÙĻĔŻÖ ÕĻĤ اùĝĤــħ، واÝĤכóار، 
واĺóĝÝĤــď، واĺĳāÝĤــó اéĤــĩĨ ،Ĺــא ęąĺــĥĐ Ĺــĵ اùĤــĳرة ĻàÉÜــóًا ùęĬــĻًא وروĻًèــא ĝًĻĩĐــא، 
وđُÜــĨ ïّــī اùĤــĳر اÝĤــıčĺ ĹــıĻĘ óــא اĝĺŸــאع اÜĳāĤــĄĳÖ Ĺــĳح، ĩĨــא đåĺــŻÜ ģوıÜــא 
 ĹــĘ يĳــÖóÝĤب اĳĥــøŶرة اĳــùĤه اñــİ ĹــĘ ċــéَĥُĺــ÷، وęĭĤا ĹــĘ ــאصì ďــĜذات و

ñÜכĻــó اùĬŸــאن ĤÇĩÖــį وùęĬــøÉÖ ،įــĳĥب íĺאĈــÕ اĝđĤــģ واĥĝĤــđًĨ Õــא.1
Ö źــĭĤ ïــא أن é×ĬــĘ ßــĹ اĭ×Ĥــĵ اĤכĻĥــÙ اÝĤــĹ وردت ĘــĬ Ĺــÿ اùĤــĳرة    
 ÿــĭĤا ħــıĘ ĹــĘ ÙــĩıĨو ÙــĺõכóĨ ةĳــĉì ïــđُĺ ĵــĭ×Ĥا ïــĺïéÝĘ ،ــאıÝĻĩİŶ ÙــĩĺóכĤا
 ،Ùــ ĻĥìاïĤاره اóــøوأ ،įــĩĻčĭÜو ÿــĭĤا ģــכĻİ ėــýכ ĵــĥĐ ïĐــאùÜ ĹــıĘ ،įــĥĻĥéÜو
وùÜــאĥĐ ïĐــıĘ ĵــħ اĝĩĤאĀــï اÝĤــä Ĺــאء Ĩــī أıĥäــא اĭĤــÿ، وđÜــõز اĝĤــïرات 
اùęÝĤــŶ ÙĺóĻي ĬــĘ ،ÿאĻĭ×ĤــÙ اĤכĻĥــĘ Ùــø Ĺــĳرة اĻĝĤאĨــİ ÙــĹ "اåĤــïل ĻÖــī اùĬŸــאن، 
 īכــĩĺ قóــĈ ةïــĐ ــאكĭİو ،"ÙــĨאĻĝĤم اĳــĺ īــĨ ïİــאýĨ óــĺĳāÜو ،ßــđ×ĥĤ ــכאرهĬوإ
 ÙــĻĭ×Ĥــכ اĻĉđĺ ïــĜ ــאبĉíĤا ÕــèאĀ أن Ĺــİو ÙــĻĥכĤا ĵــĭ×Ĥا ĵــĥĐ ــאıÖ فóــđÝĤا
 ěــĺóĈ īــĐ ــאن أوĻèŶا ăــđÖ ĹــĘ انĳــĭđĤا īــĨ ــאıĻĥĐ فóــđÝĤــכ اĭכĩĺ أو ÙــĻĥכĤا

.ÿــĭĥĤ ÙــĻĥכĤاءة اóــĝĤا
 ĹــĘ ÙــùĻÐóĤــאت اĐĳĄĳĩĤا Ĺــİى، وóכ×ــĤا ĵــĭ×Ĥد اïــéĬ م أنõــĥĺ ــכĤذ ïــđÖ
اĭĤــıĘ ÿــñه اĭ×Ĥــĩĺ ź ĵכــī أن ùĬــıĭĐ ĹĭĕÝــא ıÝĻĩİŶــא، "وĥĐــĵ ذĤــכ ĘــÍن اĻĭ×Ĥــאت 
اĤכ×ــóى ĩĺכــī أن ĻāÜــïÖ óورİــא ĐًĳĄĳĨــא đ×Ĥــă اĳĝĤاĐــï، واĻĝĤــĳد اĻĕÝĩĤــóة 
 ÙــĤĳĝĨ ىóכ×ــ ÙــĻĭÖ ذات ÙــĻąĜ ÿــāíÜ ïــĜ ŻًáــĨ ÙــÑĻĉíĤאĘ ؛ģــĺאوĜŶاع اĳــĬأ óــĻĻĕÝÖ
ــÙ اĉíĤــאب"،2 وđÖــï اčĭĤــó واĨÉÝĤــĘ ģــĹ اùĤــĳرة  ĻĐĳĬ ÙــęĻČو õــ ĻĩÜ א أنıĬÉــü īــĨ

:Ùــùĩì ــאİدïĐ ىóכ×ــĤا ĵــĭ×Ĥأن ا ÿĥíÝــùĬ
1-  اĻĭ×ĤــÙ اĤכ×ــóى اŶوĤــĵ: وİــĻĭÖ ĹــÙ اÝÝĘźــאح، واĳÝĤכĻــĥĐ ïــĺ ĵــĳم اĻĝĤאĨــÙ، وأن 
 ۙÙِــĩَĻٰĝِĤْمِ اĳْــĻَÖِ ħُــùِĜُْا ٓźَ﴿ ėــĻíĩĤم اĳــĻĤــכ اĤــאف ذĀوأو ،ÙــĝĻĝè رĳــýĭĤوا ßــđ×Ĥا
 įُــĨَאčَĐِ ďَــĩَåْĬَ īْــƪĤَــאنُ اùَĬْ ِźْا Õُــùَéْĺََ2﴾ ا﴿ ÙِــĨَا ƪĳƪĥĤــِ÷ اęْƪĭĤאÖِ ħُــùِĜُْا ٓźََ1﴾ و﴿
 ۚįُــ ĨَאĨََا óَــåُęْĻَĤِ ُــאنùَĬْ ِźْا ïُــĺóُĺ ģْــ Öَ ﴾4﴿ įُــ ĬَאĭَÖَ َي ِĳّــ ùَُĬ َْان ĵــ ٓĥٰĐَ īَــĺאدِرĜَ ĵــĥٰÖَ ﴾3﴿
 ﴾8﴿ ۙóُــĩَĝَĤْا ėَــùَìََ7﴾ و﴿ ۙóُــāَ×َĤْقَ اóِــÖَ ــאِذَاĘَ ﴾6﴿ ÙِــĩَĻٰĝِĤْمُ اĳْــĺَ َــאنƪĺَا ģُــَٔـùْĺَ ﴾5﴿
 źَ ƪŻَ10﴾ כ﴿ ۚ ƫóــęَĩَĤْا īَــ ĺَْا ñٍــ ÑِĨَĳْĺَ ُــאنùَĬْ ِźْلُ اĳــĝُĺَ ﴾9﴿ ۙóُــĩَĝَĤْوَا ÷ُĩْــ ƪýĤا ďَــĩِäَُو

õèم   īÖا دار  (óĻÖوت:   ħĻčđĤا اóĝĤآن   óĻùęÜ  ،óĻáכ  īÖ  óĩĐ  īÖ  ģĻĐאĩøإ اïęĤاء   ĳÖأ  óčĭĺ   1

.142-14 ،(2000 ،óýĭĤوا ÙĐא×ĉĥĤ
 :ÙĩäóÜ ،ĹĤاوïÝĤوا ĹĤźïĤאب اĉíĤا ĹĘ ßé×Ĥאء اāĝÝøאق اĻùĤوا ÿĭĤכ، اĺאن داĘ نĳĻÜ  2

.211 ،(2000 ،óýĭĥĤ قóýĤא اĻĝĺóĘب: إóĕĩĤا) ĹĭĻĭĜ אدرĝĤا ï×Đ
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مَ  ƪïــ Ĝَ ــא ĩَÖِ ñٍــ ÑِĨَĳْĺَ ُــאن ùَĬْ ِźْا اËُــ ـ ƪ×ĭَُĺ ﴾12﴿ ƫóĝَÝَــ ùْĩُĤْا ٍۨ ñــ ÑِĨَĳْĺَ َــכ ِّÖَر ĵــ Ĥِٰوَزَرَۚ ﴿11﴾ ا
ــóَهُ ﴿15﴾. ĺאذđَĨَ ĵــĝٰĤَْا ĳْــ Ĥََةٌۙ ﴿14﴾ وóَــ ĻāÖَ įــùِęْĬَ ĵــĥٰĐَ ُــאنùَĬْ ِźْا ģِــ Öَ ﴾13﴿ óَــ ƪìَوَا

   ģــäو õــĐ ųــא: (أ- اıĩİه أñــİة وóــĻáכ ĵــĤوŶى اóכ×ــĤا ÙــĻĭ×Ĥا ĹــĘ واتñــĤا
ب- ĺــĳم اĻĝĤאĨــÙ   ج- اęĭĤــ÷    د-اùĬŸــאن).

 ģَــåَđْÝَĤِ َכĬَــאùَĤِ įــÖِ ْك ِóّــéَُÜ źَ﴿ :Ĺــ×ĭĤــאب اĉìو ،ĹــèĳĤا :ÙــĻĬאáĤى اóכ×ــĤا ÙــĻĭ×Ĥا  -2
 ƪħــ ُà ﴾18﴿ ۚįُــ ĬَٰاóْĜُ ďْــ ×ِƪÜאĘَ ُــאه ĬَْأóَĜَ ــאِذَا Ęَ ﴾17﴿ ۚįُــ ĬَٰاóْĜَُو įُــđَĩْäَ ــא ĭَĻْĥَĐَ ƪ16﴾ اِن﴿ įــÖِ

.﴾19﴿ įُــ ĬَאĻَÖَ ــא ĭَĻْĥَĐَ ƪاِن
 įــĻĥĐ) ïــĩéĨ Ĺــ×ĭĤب- ا   ĹــèĳĤأ- ا) :ÙــĻĬאáĤى اóכ×ــĤا ÙــĻĭ×Ĥا ĹــĘ واتñــĤا*  

واĤــŻùم)) اĤــŻāة 
 īــĻĝĺóĘ ĵــĤإ ěــĥíĤــאم اùĝĬــא، وا ĻĬïĤــאب اéĀــאرة أùì :ÙــáĤאáĤى اóכ×ــĤا ÙــĻĭ×Ĥا  -3
ــĳنَ اđَĤْאĥَäِــÙَۙ ﴿20﴾ وÜََــñَرُونَ اìِٰźْــóَةَ ﴿21﴾ وäُُــĳهٌ  ƫ×éُِÜ ģْــÖَ ƪŻَכ﴿ :ÙــĨאĻĝĤم اĳــĺ
ــóَةٌۙ ﴿24﴾  øِאÖَ ñٍــ ÑِĨَĳْĺَ ٌهĳــ äُُةٌۚ ﴿23﴾ وَوóَــ ČِאĬَ ــא ıَ ِّÖَر ĵــ Ĥِٰةٌۙ ﴿22﴾ اóَــ ĄِאĬَ ñٍــ ÑِĨَĳْĺَ

ــóَةٌ ﴿25﴾. ĜِאĘَ ــאıَÖِ ģَــđَęُْĺ ْاَن ƫīــ ُčÜَ
(óý×Ĥا)-أ :ÙáĤאáĤى اó×כĤا ÙĻĭĤا ĹĘ واتñĤا*  

اĻĭ×ĤــÙ اĤכ×ــóى اóĤاđÖــÙ: اąÝèźــאر، واĩĤــĳت ıĬאĺــÙ כè ģــĹ، وùìــאرة اýĩĤــóك   -4
اęِĤْــóَاقُۙ   įُــƪĬَا  ƪīــČََو  ﴾27﴿ رَاقٍۙ   īْــĨَ  ģَــĻĜَو  ﴾26﴿  ۙĹَــĜِاóَƪÝĤا  ÛِــĕَĥَÖَ اِذَا   ٓ ƪŻَכ﴿
 ŻَĘَ ﴾30﴿ ُــאقùَĩَĤْا ٍۨ ñــ ÑِĨَĳْĺَ َــכ ِّÖَر ĵــĤِٰــאقِۙ ﴿29﴾ ا ƪùĤאÖِ ُــאق ƪùĤا Ûِــ ƪęÝَĤْ28﴾ وَا﴿
 įــĥِİَْا ĵـٓـĤِٰا Õَــİََذ ƪħـُـà ﴾32﴿ ۙĵــƩĤĳَÜََبَ و ƪñכَــ īْכِــĤَٰ31﴾ و﴿ ۙĵــ ƩĥĀَ źََقَ و ƪïــĀَ

.﴾35﴿ ĵــĤَْٰאوĘَ َــכĤَ ĵــĤَْٰاو ƪħـُـà ﴾34﴿ ۙĵــĤَْٰאوĘَ َــכĤَ ĵــĤَْٰ33﴾ او﴿ ĵــƩĉĩَÝَĺَ
óĘכאĤوح   ب- اóĤأ- ا :ÙđÖاóĤى اó×כĤا ÙĻĭ×Ĥا ĹĘ واتñĤا*  

 ßــđ×Ĥــאت ا×àــאن، وإùĬŸا ěــĥì īــĐ ßــđ×Ĥا ĹــęĬ :ÙــùĨאíĤى اóכ×ــĤا ÙــĻĭ×Ĥا  -5
 ħْــĤََى ﴿36﴾ اïًــøُ َكóَــÝُْĺ ْــאنُ اَنùَĬْ ِźْا Õُــùَéْĺََــאب: ﴿اùéĥĤ ĵــÜĳĩĤــאء اĻèوإ
 ģَــđَåَĘَ ﴾38﴿ ۙى ƩĳــùَĘَ ěَــĥَíَĘَ ÙًــĝَĥَĐَ َכَאن ƪħُــà ﴾37﴿ ۙĵــĭٰĩُْĺ ٍĹّــĭِĨَ īْــĨِ ÙًــęَĉُْĬ ُــכĺَ
 ĵــÜٰĳْĩَĤْا ĹَــĻِéُْĺ ْاَن ĵـٓـĥٰĐَ ٍــאدِرĝَÖِ َــכĤِٰــَ÷ ذĻْĤََ39﴾ ا﴿ ĵــáٰĬُْźْوَا óَכَــ ƪñĤا īِــĻْäَْو ƪõĤا įُــĭْĨِ

.﴾40﴿
*اñĤوات ĹĘ اÙĻĭ×Ĥ اĤכ×óى اíĤאÙùĨ: (اùĬŸאن)  

 ÿــĭĤا ĹــĘ ــאıÐاõäــא وأıāÐאāì ءŻåÝــøوا ÙــĻāĭĤا ÙــĻĭ×Ĥאط ا×ĭÝــøا ÙــĻĥĩĐ إن
 ÙــĻĥĩĐ óــ×ÝđĬ أن īכــĩĺ ــכĤñĤ ،ــאرئĝĤأو ا ģــĥéĩĤا ÙــĘאĝà عĳــĭÜ ĵــĤــא إĩًÐدا ďــąíÜ
اøــóíÝاج اĻĭ×ĤــÙ اĻāĭĤــİ ÙــĬ ĹאåÜــĐ ÙــıåĨ īــĳد Ęــóدي ورؤĺــóĘ ÙدĺــĺïéÝĘ ،Ùــİ ïــñه 
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اĻĭ×Ĥــאت ĩĺכــī أن ĥÝíĺــĨ ėــü īــÿí إĤــĵ آìــó، وİــñا äóĺــď إĤــĻęĥì ĵــÙ اĝĤــאرئ 
 ÿــĬ ن أيÍــĘ įــùęĬ ÛــĜĳĤا ĹــĘ īכــĤع،3 وĳــĄĳĩĤل اĳــè įــÝĘאĝáĤو ģــĥéĩُĤأو ا
 īــĻđĨ عĳــĬ ĵــĤإ ÿــĭĤا اñــİ ــאبùÝĬا ģــĀËÜ ÿــÐאāíĤا ăــđÖ ģــĩéĺ أن īכــĩĺ
 ÙــĻĐĳĬ ïــĺïéÜ ــאرئĝĤا ďĻĉÝــùĺ ÿــĭĥĤ ÙــĻĥכĤاءة اóــĝĤل اŻì īــĨص، وĳــāĭĤا īــĨ

اĭĤــÿ وĺïéÜــï اŶداة اĭĩĤאøــ×Ę ÙــĹ اøــóíÝاج اĻĭ×Ĥــאت اĤכ×ــóى.
 ÙĥĝÝــùĨ ةïــèو ÙــĥĩåĤا ïــđÜ ħــĤ ÙــĻāĭĤאت اĻĬــאùĥĤا ĹــĘ فóــđُĤا ÕــùéÖو
ĨכĻęÝــñÖ ÙاıÜــא؛، إذ إن اïĤراøــאت اùĥĤــאäóì ÙĻĬــĨ Ûــī إĈــאر اĥĩåĤــÙ إĤــĉĬ ĵــאق 
ــÙ اĕāĤــóى  Ļĭ×ُĤا ģــכýÜ Ĺــİ ،ــאıĤאĩİا īכــĩĺ ź ــכĤذ ďــĨ4، وÿــĭĤا ĳــİو ďــøأو
 ĵــĤإ ģــĀĳÝĺ ĹכــĤ ــאرئĝĤــא اİدïéĺ ىóــĕāُĤة اïــèĳĤه اñــİص، وĳــāĭĤا ģــìدا
 ĵــÝè ىóכ×ــĤــאت اĻĭ×ُĤאÖ ــאĝًĻàــא وĈًא×Üار ćــ×ÜóÜ أن Õــåĺ هñــİى، وóכ×ــĤات اïــèĳĤا
ĺכــĳن اĭĤــùĭĨ ÿــĩًåא، وđÖــĺïéÜ ïــï اĻĭ×ُĤــÙ اĤכĻĥــĘ Ùــø Ĺــĳرة اĻĝĤאĨــÙ، واĻĭ×ُĤــאت 

اĤכ×ــóى، ĥĺــõم اŴن أن éĬــïد اĻĭ×ُĤــאت اĕāُĤــóى داìــģ اĻĭ×ُĤــאت اĤכ×ــóى.
ــÙ כ×ــóى ĥĐــè ĵــïى  ĻĭÖ ģכ ģــìدا īــĨ ىóــĕāُĤا Ùــ Ļĭ×Ĥج اóíÝــùĬ أن īכــĩĻĘ

ــĕĀُ Ùــóى: ĺĳĻĭÖ ةïــèو ģــáĩÜ ــאرة ×Đ ģــכĘ
 :ĵĤوŶى اó×כĤا ÙĻĭ×Ĥا ģìى داóĕāُĤאت اĻĭ×ُĤا  -1

 īُــ ٰùَĬ ِŸۡٱ Õُــùَۡéĺََ3- أ ÙِــĨَا ƪĳƪĥĤـۡـِ÷ ٱęƪĭĤĽÖِ ħُــùِۡĜُأ Ŵََ1- و Ùِــĩَ ٰĻَĝِۡĤمِۡ ٱĳــĻَÖِ ħُــùِۡĜُأ Ŵَ  -1  
 īُــ ٰùَĬ ِŸۡٱ ïُــĺóُِĺ ۡģــÖ َ -5 ۥįُــĬَאĭَÖَ َي ِĳّــùَƫĬ َأن ٓĵٰــĥَĐَ īَــĺِرïِ ٰĜَ ĵٰــĥَÖَ  -4 ۥįُــĨَאčَĐِ ďَــĩَۡåƪĬ īــƪĤَأ
 óُــĩَĝَۡĤٱ ėَــùَìََ8- و óُــāَ×َۡĤقَ ٱóِــÖَ ذَاÍِــĘَ -7 Ùِــĩَ ٰĻَĝِۡĤمُۡ ٱĳــĺَ َــאنƪĺَأ ģُۡــَٔـùĺَ -6 įُــĨَאĨََأ óَــåُۡęĻَĤِ
 źَ ƪŻَ11- כ ƫóــęَĩَۡĤٱ īَـۡـĺَأ ñٍــÑِĨَۡĳĺَ īُــ ٰùَĬ ِŸۡلُ ٱĳــĝُĺَ -10 óُــĩَĝَۡĤوَٱ ÷ُۡĩــ ƪýĤٱ ďَــĩِäَُ9- و

 óَــ ƪìَمَ وَأ ƪïــĜَ ــאĩَÖِ ۭñِــÑِĨَۡĳĺَ īُــ ٰùَĬ ِŸۡاْ ٱËُــ ƪ×ĭَُĺ -13 ƫóĝَÝَــ ۡùĩُۡĤٱ ñٍــÑِĨَۡĳĺَ َــכ ِّÖَر ĵٰــĤَِوَزَرَ 12- إ
ــĥَĐَ īُــùِۡęĬَ ĵٰــįِۦ ĻāِÖَــóَة 15- وĤََــĳۡ أĝَۡĤَــđَĨَ ĵٰאذĺِــóَهُ. ٰùَĬ ِŸۡٱ ģِــÖَ -14

:ÙĻĬאáĤى اó×כĤا ÙĻĭ×Ĥا ģìى داóĕāُĤאت اĻĭ×ُĤا  -2
ــÍِذَا  Ęَ -3 ۥįُــ ĬَۡءَاóĜَُۥ وįُــ đَۡĩäَ ــא ĭَۡĻĥَĐَ ƪۦٓ 2- إِنįِــ Öِ ģَــ åَۡđÝَĤِ َכĬَــא ùَĤِ ۦįِــ Öِ ۡك ِóّــ éَُÜ źَ -1  
 -6 ÙَــĥَäِאđَۡĤنَ ٱĳــ ƫ×éُِÜ ۡģــÖَ ƪŻَۥ 5- כįُــĬَאĻَÖَ ــאĭَۡĻĥَĐَ ƪإِن ƪħـُـà -4 ۥįُــĬَۡءَاóĜُ ۡďــ×ِƪÜĽĘَ įُــ ٰĬَۡأóَĜَ
ıَــא ĬَאČِــóَةٌ 9- وَوäُُــĳهٌ  ِّÖَر ĵٰــĤَِةٌ 8- إóَــĄِאƪĬ ñٍــÑِĨَۡĳĺَ ٌهĳــäُُةَ 7- وóَــìِٓŶۡرُونَ ٱñَــÜََو

ÑِĨَۡĳĺَــÖَ ۭñِאøِــóَة čÜَ -10ـُـƫī أنَ đَۡęُĺــıَÖِ ģَــא ĘَאĜِــóَةٌ.

 ßĺïéĤا  ÕÝכĤا  ħĤאĐ (اŶردن:  اóìى  وĭÖאء   ÙĺóčĭĤا  ïĝĬ  ÿĭĤا  ĳéĬ  ،ÙĨóì  ĳÖأ  óĩĐ  óčĭĺ   3

.86 ،(2004 ،ďĺزĳÝĤوا óýĭĥĤ
ĳéĬ ،ĹęĻęĐ óčĭĺ  4 اÿĭĤ اåÜאه ĹĘ ïĺïä اïĤرس اĳéĭĤي، 40.
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 :ÙáĤאáĤى اó×כĤا ÙĻĭ×Ĥا ģìى داóĕāُĤאت اĻĭ×ُĤا  -3
ــĳنَ ٱđَۡĤאĥَäِــÙَ 2- وÜََــñَرُونَ ٱìِٓŶۡــóَةَ 3- وäُُــĳهٌ ÑِĨَۡĳĺَــƪĬ ñٍאĄِــóَةٌ  ƫ×éُِÜ ۡģــÖَ ƪŻَ1- כ  
čÜَ -6ـُـƫī أنَ đَۡęُĺــıَÖِ ģَــא ĘَאĜِــóَةٌ. Öَאøِــóَةٌ   ۭñِــÑِĨَۡĳĺَ 5- وَوäُُــĳهٌ  ıَــא ĬَאČِــóَةٌ  ِّÖَر ĵٰــĤَِ4- إ

:ÙđÖاóĤى اó×כĤا ÙĻĭ×Ĥا ģìى داóĕāُĤאت اĻĭ×ُĤا  -4
 Ûِــ ƪęÝَۡĤاقُ 4- وَٱóَــęِۡĤٱ įُــƪĬَأ ƪīــČََرَاقٍ 3- و ۜۡīــĨَ ģَــĻĜَِ2- و ĹَــĜِاóَƪÝĤٱ ÛِــĕَĥَÖَ إِذَا ƪŵَ1- כ  
 -7 ĵٰــ ƪĥĀَ źََقَ و ƪïــĀَ ŻَĘَ -6 ُــאقùَĩَۡĤٱ ñٍــÑِĨَۡĳĺَ َــכ ِّÖَر ĵٰــĤَِــאقِ 5- إ ƪùĤĽÖِ ُــאق ƪùĤٱ
 ĵٰــ ĤََۡوÉĘَ َــכ Ĥَ ĵٰــ Ĥََۡ9- أو ٓĵٰــ ƪĉĩَÝَĺَ ۦįِــ ĥِۡİَأ ٓĵٰــ Ĥَِإ Õَــ İََذ ƪħــ ُà -8 ĵٰــ ƪĤĳَÜََبَ و ƪñــ כِــī כَ ٰĤََو

. ٓĵٰــ ĤََۡوÉĘَ َــכ Ĥَ ĵٰــ Ĥََۡأو ƪħــ ُà -10

:ÙùĨאíĤى اó×כĤا ÙĻĭ×Ĥا ģìى داóĕāُĤאت اĻĭ×ُĤا  -5

 ƪħـُـà -3 ĵٰــĭَۡĩُĺ ٍĹّــĭِ ƪĨ īــ ِĨّ ÙًــęَۡĉُĬ ُــכĺَ ۡħــĤََى 2- أïًــøُ َكóَۡــÝُĺ َأن īُــ ٰùَĬ ِŸۡٱ Õُــùَۡéĺََ1-أ
Ĥِــכَ  כَــóَ وَٱáَĬُŶۡــĵٰٓ 5- أĻĤََۡــَ÷ ذَٰ ƪñĤٱ īِۡــĻäَۡو ƪõĤٱ įُۡــĭĨِ ģَــđَåَĘَ-4 ٰى ƪĳــùَĘَ ěَــĥَíَĘَ ÙًــĝَĥَĐَ َכَאن

.ĵٰــÜَۡĳĩَۡĤٱ Ĺَۡـۧـِـéُĺ َأن ٓĵٰــĥَĐَ ٍرïِــ ٰĝَÖِ
إن ĻĥĩĐــęÜ ÙכĻــכ اĭĤــùĻĤ ÿــĻĥĩĐ ÛــùĨ ÙــęÜ ÙĻāđÝــĳق اęĤכــó اý×Ĥــóي أو 
 ،õĻכóÝĤوا īــİñĤا ėāĐ ĵــĥĐ įــÜرïĝĨ ĵــĥĐ ïــĩÝđÜ ģــÖ ،ÙــĻدراכŸا įــāÐאāì قĳــęÜ
 ģــכýÖ ÿــĭĤا ģــĻíÜ ħــà ،Ĺــĥכ ģــכýÖ ÿــĭĤا ģــĻíÜ įــĭכĩĺ ÿــĭĤــאرئ اĜ أن ĵــĭđĩÖ
 ģــכýÖ įــÝÐõåÜو ،ÿــĭĤا ģــāĘ óــ×Ýđĺ ź اñــİو ،ģــכĤאÖ ءõــåĤا ćــÖر źًــאوéĨ ،ĹــÐõä
ıĬאÐــÖ ،Ĺــİ ģــĐ ĳــõل ĥèóĨــÝè ĹــĩÝĬ ĵכــĨ īــī إéĜــאم ĻÐõäــאت ĻĔــéĨ óــïودة،5 
وĤــĳ رĭđäــא إĤــĵ وęĻČــéĬ Ùــĳ اĭĤــĬïäĳĤ ÿــא أıĬــא ĜאĩÐــĥĐ ÙــÐõåÜ ĵــÙ وęÜכĻــכ 
اĭĤــÿ إĤــĵ أĕĀــó وèــïة ĩĨכĭــÙ، وأن Ļĩäــİ ďــñه اèĳĤــïات ÜóÜ×ــĨ ćــıąđÖ ďــא 
 ÙــĻĭ×Ĥا ďــĨ ĹــĝÝĥÜ ىóכ×ــĤــאت اĻĭ×Ĥه اñــİى، وóכ×ــĤا ÙــĻĭ×Ĥة اóכــĘ ديËــÝĤ ăــđ×Ĥا

.ÙــĻāĭĤة اóــÐاïĤــא اĭĺïĤ نĳכــÝĻĤ ÙــĻĥכĤا
 ıĘــñه اĻĭ×Ĥــאت اĕāĤــóى ùĬ źــďĻĉÝ أن İó×ÝđĬــא ÜــËدي ĭđĨــĻęĨ ĵــïًا ĨïĭĐــא 
ıäóíĬــא Ĩــī اïĤاÐــóة اĻāĭĤــÙ وıĥāĘــא Đــī כĻĥــÙ اĭĤــıĘ ÿــñه اĩåĤــģ اÝĤــÜ Ĺכّــĳن 
 ďــĨ ــאıĉÖر ïــĭĐ įــ ĭĐ אءĭĕÝــøźا īכــĩĺ ź ــא ĺًóİĳä ــא ĭًن رכĳכــÜ ىóــĕāĤــאت اĻĭ×Ĥا
 ďــĨ زرÇــ ÝÜ ــאıĭכĤــא، وıÖ ــא Āًאì ــא ĬًאĻÖ مïــĝÜ ىóــĕĀ Ùــ ĻĭÖ أو Ùــ ĥĩä ģــכĘ 6،ــאıąđÖ

ــÙ أو اĕĩĤــõى.7 ĻĥכĤا Ùــ Ļĭ×Ĥن اĳכــÜ أن ģــĩÝéĩĤا īــĨ Ùــ ĨĳĥđĨ ģــכýÝĤ ــא ıąđÖ

óčĭĺ  5 أĳéĬ ،ÙĨóì ĳÖ اïĝĬ ÿĭĤ اÙĺóčĭĤ وĭÖאء اóìى، 10.

כĳĭز  دار  (ĩĐאن:  واĳĉÝĤر  اÉýĭĤة  اĉíĤאب   ģĻĥéÜو  ÿĭĤا ùĤאĻĬאت  ĩĥøאن،   ĹĨõĐ  óčĭĺ   6

.96 ،(2020 ،ďĺزĳÝĤوا óýĭĥĤ ÙĘóđĩĤا
óčĭĺ  7  اóĻé×Ĥي، ÙĕĤ ħĥĐ اÿĭĤ اęĩĤאħĻİ واåÜźאİאت، 119.
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áĩÝÜــģ اĻĭ×ĤــÙ اĤכĻĥــùĤ Ùــĳرة اĻĝĤאĨــĘ ÙــĹ اåĤــïل اĝĤאÐــĻÖ ħــī اùĬŸــאن وإĬــכאره 
 į×èאāĺ אĨم، وĳــĻĤכ اĤذ ÙĻĩÝè ĵــĥĐ ĹــıĤŸا ïــĻכÉÝĤا ģــÖאĝĨ ،رĳــýĭĤوا ßــđ×Ĥع اĳــĜĳĤ
 ÷ĩì īĨ ÙــĻĭ×Ĥه اñİ ģــכýÝÜــא. وđًĻĩä ěــĥíĥĤ ÙــĻĥāęĨ óــÐאāĨو ÙــĤĳıĨ ïİــאýĨ īــĨ
 ÙĻĭ×ــ ĻĭÖــאت כ×ــóى óÝĨاĉÖــÜ Ùُ×ــóز ĳäاĬــęĥÝíĨ ÕــĨ Ùــİ īــñا اåĤــïل. Ü×ــïأ اùĤــĳرة Öـ
 ïıــýĨ ĵــĥĐ (15–1) īــĨ ــאتĺŴا ģĩÝــýÜ ßــĻè ،ÙــĨאĻĝĤم اĳــĻÖ ïــĻèĳÝĤــאح واÝÝĘźا
 ėــýכÜو ÙĻĬــאùĬŸــ÷ اęĭĤــאت ا×ĥĝÝÖ مĳــĻĤــכ اĤذ įــĻĘ ėــĀĳُĺ ،ÙــĨאĻĝĤم اĳــĻĤ ÕــĻıĨ
 ÙــĻĭ×Ĥه اñــİ ĹــĘ واتñــĤا ÛــĥáĩÜ ïــĜو ،ßــđ×Ĥا ÙــĻĭĻĝĻÖ ــאنĩĺŸز اõــđĺ ــאĩĨ ،אİارóــøأ
 ģــäو õــĐ ųرة اïــĜ īــĻÖ ــאوتęÝĤا ÿــĭĤا óــıčُĺ ßــĻè ،"ــאنùĬŸو"ا "ģــäو õــĐ ųـــ"اÖ
 īــĺĳכÝĤ ــאıĭĻÖ ــאĩĻĘ ćــ×ÜóÜ ىóــĕĀ Ùــ ĻĭÖ ģــáĩÜ Ùــ ĺآ ģوכ óכــĭĩĤــאن اùĬŸا ėــđĄو
 "Ĺــ×ĭĤــאب اĉìو ĹــèĳĤا" ÙــĻĭÖ Ĺــİو ،ÙــĻĬאáĤا ÙــĻĭ×Ĥا ĵــĤإ ģــĝÝĭĬ ħــà .ىóכ×ــĤا ÙــĻĭ×Ĥا
 ĹــĘ אلåđÝــøźم اïــđÖ صلى الله عليه وسلم Ĺــ×ĭĥĤ óــüא×Ĩ įــĻäĳÜ ــאıĻĘــאت (16–19)، وĺŴا ħــąÜ ĹــÝĤا
ĝĥÜــĹ اèĳĤــĹ، وĻÖــאن Ĥــïور اĘ ųــđĩä Ĺــį وĻÖאĬــį، وĜــÖ ïــóزت ĭİــא ذاÜــאن óĨכÝĺõــאن 
 ģــĀĳÜ ĹــÝĤا ĹــıĤŸــאل اāÜźــאة اĭĝÖ ÙĝÖــאùĤا ÙــĻĭ×Ĥا ćــÖóĺ ــאĨ ،"ĹــèĳĤو"ا "Ĺــ×ĭĤــא: "اĩİ
 ÙــĺŴا īــĨ ÙــáĤאáĤى اóכ×ــĤا ÙــĻĭ×Ĥا ĵــĤرة إĳــùĤرج اïــÝÜ ħــà .ــאİïכËÜــאن وùĬŹĤ ěــÐאĝéĤا
 ،ħــıÜóìآ ĵــĥĐ ħıÜاĳıــü اĳــĨïّĜ īــĺñĤــא اĻĬïĤا ģــİــאرة أùì رĳّــāÜ ĹــÝĤ(20–25)، وا
 ßــĻè ،ةóــàÉÝĩĤوا ÙــĥĐאęĤوات اñــĤــא اĭİ "óــý×Ĥا" ģــáĩĺو ،ïٍــÝıĨ óــìآ ěــĺóĘ ģــÖאĝĨ ĹــĘ
 ÙĻĭ×Ĥا ĹÜÉÜ כĤذ ïــđÖ .ÙĨאĻĝĤم اĳĺ ïıــýĨ ĹــĘ īــĻĝĺóęĤا īــĻÖ يóــİĳåĤــאم اùĝĬźا óــıčĺ
اóĤاđÖــÙ (اĺŴــאت 26–35) واÝĤــáĩÜ Ĺــģ ذروة اéÝĤــĳل، Ļèــß اĩĤــĳت واąÝèźــאر، 
đĻĘــóض اĭĤــýĨ ÿــì ïıــóوج اĤــóوح وíÜ×ــć اĤכאĘــıčĻُĤ ،óــó اıĭĤאĺــÙ اĻĩÝéĤــĻéĥĤ Ùאة 
 ÙــùĨאíĤا ÙĻĭ×ĤـــאÖ رةĳــùĤا ħــÝÝíÜو ."óــĘכאĤوح" و"اóــĤوات כـــ "اñــÖ ŻًáــĩÝĨ ،ÙــĺĳĻĬïĤا
 ،ĹــèĳĤا ďــĨ ــאنùĬŸا ĹــĈאđÜ ÙــåĻÝĬ ــאنĻ×Ö אıÝĝÖــאùÖ ÙــĻĭ×Ĥه اñــİ ćــ×ÜóÝĘ ،(40–36)
وđÜــĳد اĤــñات "اùĬŸــאن" åĨــïدًا כĨóــĕĥĤ õــóور واåĤــïل واĬŸــכאر، ĝÝĥÝĤــïÖ Ĺاĺــאت 

.ÙــĩכéĨ ÙــĻĤźة دïــèو ĹــĘ ،ــאıÝĺאıĬ ďــĨ رةĳــùĤا
ÿĭĤا óĻĺאđĨ ěĘو ÙĨאĻĝĤرة اĳùĤ ĹāĭĤا ģĻĥéÝĤ2. ا

1.2. اùَĤ×כ
 įــÖ ïــāĝĺه وóــİאčÖ أي ÿــĭĥĤ ĹــäאرíĤا ģــכýĤאÖ مĳــıęĩــ×כ כùَĤزر اÇــÝĺ
 Ùĉــù×Ĩ رةĳــāÖ ة أوóــİאčĤا ÿــĭĤا ÙــĻĭÖ ĹــĘ ــכאرĘŶا ćــÖــא رıÖ ħــÝĺ ĹــÝĤا ÙــĝĺóĉĤا"
èــñف   īــĨ ıÖــא   ěــĥđÝĺ وĨــא  واđĤ×ــאرات   ģــĩåĥĤ اéĭĤــĳي   ģĻــכýÝĤا  įــÖ  ïāĝــُـĺ
 ćــÖاóÜو ÿــĭĤــכ اøאĩÜ ĵــĥĐ صóــéĤאÖ ÙــĀאì ÙــĺאĭđÖ ــ×כùَĤا õכــóĺ 8،"ÙــĘאĄوإ

 ،ďĺزĳÝĤوا óýĭĥĤ ÙĘאĝáĤدار ا :ÙĨóכĩĤا ÙכĨ) ÙĩäóÝĤا ÙĺóčĬو ÿĭĤا ħĥĐ ،ضĳĐ رĳĬأ ėøĳĺ  8

.169 ،( İ1410
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ĻĭÖאÜــį اĕāĤــóى ĨــŻì īل đÖــĨ ăــī اŶدوات اýĤــכÙĻĥ اÝĤــéÜ ĹאĘــĥĐ ċــĵ اøــóĝÝار 
 ĳــıĘ  ĹĥــכýĤا "ÖאĩÝĤאøــכ  اùَĤــ×כ  وđُĺــóف  ĩÝĨאøــכًא،9   įــĻĥĐ واęéĤــאظ   ÿــĭĤا
ĝéÝĺــÖ ěאóĤواÖــć اĻāĭĤــÙ واĻčęĥĤــÙ כÝכــóار اęĥĤــċ أو Ĩــא ĭĺــĳب ĭĐــĨ įــĻĩĄ īــó أو 
 ĳــİ ċــęĥĤאÖ نĳכــĺ įــĬــא أĩıĤأو īــĻıäو īــĨ ćــÖóĤا ĹــĘ ىĳــĜأ ċــęĥĤار اóכــÜــאرة وüإ
 ģــĩåĤــאظ واęĤŶا īــĻÖ ćــÖóĺ ارóכــÝĤوا įــĥ×Ĝ ــאĩĤ ïכــËĨ įــĬأ ĹــĬאáĤه واóــĻĕÖ ÷ــ×Ýĥĺ ŻĘ
وĭİــאك رواÖــĻĘóè ćــÙ واøــĐ ÙĻĩאĥĨــÙ وĻĔــĐ óאĥĨــÙ"،10 وأدوات اùَĤــ×כ İــĹ أدوات 
 ÙــĻĭÖ ģــכĘ ،ÙــĺĳĭđĨ ÙــĻęì ــאتĜŻĐو óــİاĳČ īــĐ ėــýכĤا ĵــĤدي إËــÜ ــאıĭכĤ ÙĻĥــכü
 ÙــĉÖاóÝĨو ÙĝــøאĭÝĨ نĳכــÜ أن Õــåĺ ىóــĕĀ ى أمóכ×ــ ÛــĬاء כאĳــø ÿــĭĤا ģــìدا
 ź ءõــä دواتŶه اñــıĘ ــאقùÜźــ×כ أو اùَĤأدوات ا ěــĺóĈ īــĐ źا إñــİ īــĩכĺ źو

åÝĺــõأ Ĩــī اĻĭ×ĤــÙ وĤכıĭــא ùÜ źــאوıĺא. 
 ăــđÖ īــĐ ــאرة×Đ ĳــİي وĳــéĭĤــ×כ اùَĤا :īĻــùĻÐر īــĻĐĳĬ ĵــĤــ×כ إùَĤا ħــùĝĭĺ
 ďــĨ (اĤכĩĥــאت)   ÿــĭĤا  óــĀאĭĐ  ģــĀو  ĵــĥĐ ĝÜــĳم   ÙĻĥــכýĤا  ÙــĺĳéĭĤا اŶدوات 
 11ÙــĺĳéĭĤا ïــĐاĳĝĤا ĵــĥĐ ÙــĩÐאĜ ĹــıĘ Ùــĺóİĳä ÙــĤźود ĵــĭđĨ ديËــÝĤ ăــđ×Ĥــא اıąđÖ
 õכــÜóĺ ĳــıĘ ÿــĭĤا ģــìــכ داøאĩÝĤــכאل اüأ ïــèــא أąًĺأ ĳــıĘ ĹــĩåđĩĤــ×כ اùَĤوا

ĥĐــĻČĳÜ ĵــė أدوات ĺĳĕĤــĀĳĤ Ùــģ כĩĥــאت اĭĤــÿ وĥĩäــĨ įــıąđÖ ďــא. 
 Ĺــİو ÙــĤאèŸا ĹــıĘ ولŶاع اĳــĬأ ÙــđÖأر ĵــĤي إĳــéĭĤــ×כ اùĤأدوات ا ħــùĝĭÜو 
 įــĻĥĐ لïــĺ يñــĤا ħــĤאđĤا ĹــĘ ėــĜاĳĩĤاث واïــèŶאء واĻــüŶــאرات وا×đĤا īــĻÖ ÙــĜŻđĤا"
 ģــìأي دا ÙــĻĥìدا ÙــĤאèإ ĵــĤإ ħــùĝĭÜــא"12 وĨ ÿــĬ ĹــĘ ĹــĥÐاï×Ĥا ďــÖאĉĤــאرات ذات ا×đÖ
 ĹــĘ ىóــìأ óــĀאĭĐ ĵــĤإ ÿــĭĤا óــĀאĭĐ ăــđÖ ģــĻéÜ ل  أوïــÜ ĹــıĘ ÿــĭĤا ħــĤאĐ
داìــģ اĭĤــÿ،13 واèŸאĤــÙ اïĤاĻĥìــÙ إĨــא أن Üــïل ĥĐــāĭĐ ĵــø óــאěÖ أو èźــě وÜכــĳن 
 ÙــĩĻĜ ــאıĤ ةóــ ĻìŶــאرة واüŸאء اĩــøأو ا Ùــ ĤĳĀĳĩĤאء اĩــøŶאÖ أو óــÐאĩąĤאÖ Ùــ ĤאèŸا
 ÙــĤאèŸאÖ ــאąًĺف أóــđُÜو ،ÙــĻäאرíĤا ÙــĤאèŸــא اĨأ ،Ùــĺïđ×Ĥوا ÙــĻĥ×ĝĤا ÙــĤאèŸا ĹــĘ ىóכ×ــ
اĝĩĤאĻĨــÙ وıĻĘــא ýĺــóĻ اāĭđĤــó أو Ļéُĺــģ إĤــĭĐ ĵאĀــì óــאرج اĭĤــÿ،14 وĭİــאك أąًĺــא 

ùè óčĭĺ   9אم óĘج، ħĥĐ ÙĺóčĬ اÿĭĤ رؤĭÖ ĹĘ ÙĻåıĭĨ Ùĺאء اÿĭĤ اóáĭĤي (Ĩ :óāĨכÙ×Ý اŴداب، 

.78 ،(2007
Đ ïĩéĨ  10כאģĻĥéÜ ،Ùü اÿĭĤ دراÙø اóĤواćÖ اĳĄ ĹĘ ÙĻāĭĤء ħĥĐ اÙĕĥĤ اĹāĭĤ (اĺóĤאض: 

.218 ،(2014 ،óýĭĥĤ ïüóُĤا Ù×ÝכĨ
اĭĤאدي   ÙĥåĨ (ïäة:  اĳāĭĤص   ģĻĥéÜ  ĹĘ đĨאóĀة   ÙĺĳĕĤ اåÜאİאت  اóĻé×Ĥي،   ïĻđø  óčĭĺ   11

.170 ،(2000 ،ĹĘאĝáĤا ĹÖدŶا
12   دي óäĳÖاïĬ، اÿĭĤ واĉíĤאب واóäŸاء، 320.

اïĤار  (óĻÖوت:   įĝĻ×ĉÜ وåĨאźت   ÿĭĤا  ħĥĐ  ĵĤإ  ģìïĨ  ،ĹéĻ×āĤا  óąìŶا  ïĩéĨ  óčĭĺ    13

اĳĥđĥĤ ÙĻÖóđĤم Ĭאóüون، 2008)، 89.
.119 ،ÿĭĤا ãĻùĬ ،אدĬõĤا óčĭĺ  14
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 ĳــıĘ ĹــĬאáĤع اĳــĭĤــא اĨأ .ÙđــøĳĨو ÙــĝĻĄ ÙــĤאèظ وإĳــéĥĨ ĵــĤظ وإĳــęĥĨ ĵــĤإ ÙــĤאèإ
 ħİــאùÜو ÿــĭĤــכ اøאĩÜ ĹــĘ óــĻ×כ ģــכýÖ ïĐــאùÜ أو أداة óــìآ ģــכü ĳــİال وï×Ýــøźا
 ċــęĤ ăــĺĳđÜ Ùــ ĻĥĩĐ įــ ĬÍÖ فóــđُĺــא وıąđÖ ďــĨ هóــĀאĭĐ ćــÖاóÜ ĵــĥĐ ــאظęéĤا ĹــĘ
 ÙــàŻà ĵــĤإ ħــùĝĭĺ الï×ÝــøźאĘ 15،įــùęĬ ĵــĭđĩĤا ĵــĥĐ لïــĺ ßــĻéÖ óــìآ ċــęĤ ــכאنĨ
 ģــđęĤن اĳכــĺ أن ßــĻéÖ ģــđĘ ģــéĨ ģــđĘ الï×Ýــøا ÙــĻĥĩĐ ĳــİو ĹــĥđĘ الï×Ýــøاع اĳــĬأ
اĺïåĤــĺ ïــËدي ęĬــ÷ ĩĐــģ اđęĤــģ اùĩĤــï×Ýل، واøــï×Ýال اøــĹĩ وİــÙĻĥĩĐ ĳ اøــï×Ýال 
 ĳİאري و×đĤأو ا ĹĤĳĜ الï×Ýــøوا ،ÙęĥÝíĨ ÙĻĩــøا óĀאĭĐ ģÖאĝĨ ÙĻĩــøا ÙĺĳĕĤ óĀאĭĐ
 Ĺــĕ×ĭĺ ßــĻè ÙــĤźïĤا ĹــĘ ــאıđĨ كóÝــýĺ óــìآ ģــכýÖ ÙــĺĳĕĤ ةïــèال وï×Ýــøا ħــÝĺ أن"
 ßــĤאáĤع اĳــĭĤــא اĨ16 أ."įــùęĬ يĳــĕĥĤا óــĻĔ ءĹــýĤا ĵــĥĐ īــĻĺĳĕĥĤا ÙĻĥــכýĤا Żل כïــĺ أن
وİــĳ اéĤــñف ıĘــĻĥĩĐ ĳــÝĺ ÙــıĻĘ ħــא èــñف أو إزاĤــāĭĐ Ùــó داìــģ اĭĤــĻè ÿــß إن 
اéĩĤــñوف ĺכــĳن ĘــĹ اĥĩåĤــÙ اáĤאĻĬــĨ ÙــĝÖ ďــאء ĤĳĤïĨــĘ įــĹ اĥĩåĤــÙ اŶوĤــĵ،17 وĝĺــĳل 
 īــĻÖ ــאط×Üد ارĳــäو ċــéĥĺ فñــéĤــא اıĻĘ ïــäĳĺ ĹــÝĤص اĳــāĭĤا ħــčđĨ ĹــĘ" :ĹــÖאĉì
 ÙــàŻà فñــéĤ18 وا،"ěÖــאùĤا ÿــĭĤا ĹــĘ óــĀאĭđĤا ďــĨ (وفñــéĩĤا) ضóــÝęĩĤا óــĀאĭĐ
 ĳــİو ĹــĥđĘ فñــèو Ĺĩــøźا ÕــĻכóÝĤا ģــìدا ħــøف اñــè ĳــİو Ĺĩــøف اñــè اعĳــĬأ
èــñف اđęĤــģ داìــģ اóÝĤכĻــÕ اĥđęĤــĹ وèــñف ĤĳĜــĹ أو اĥĩåĤــĹ وİــĨ ĳــא éĺــïث 
داìــģ اüــ×אه اĥĩåĤــÙ. اĭĤــĳع اóĤاÖــď واĻìŶــó وİــĳ اÖóĤــć أو اĀĳĤــģ وİــĳ اĝĺóĉĤــÙ أو 
 ěÖــאùĤا) ăđ×Ĥא اıąđÖ ďĨ ÿــĭĤاء اõــäأ ćــÖاóÜ ĵــĥĐ ģــĩđÜ ĹــÝĤا ģÐــאøĳĤا ÙــĐĳĩåĨ
 Ùــĥĩä ďــĨ Ùــĥĩä دĳــäغ وĳــùÜ ĹــÝĤــאت اĜŻđĤا ĵــĤإ óĻــýÜ ćــÖواóĤه اñــıĘ (ěــèŻĤאÖ
 ،ĹــĭĨõĤوا ،ĹــùכđĤوا ،Ĺ××ــùĤا :Ĺــİو ćــÖóĤأو ا ģــĀĳĥĤ اعĳــĬأ ďــÖــאك أرĭİى وóــìأ
 ģــĩåĤا ćــÖاóÜ غĳــùÜ įــÖ ÙــĀאíĤدوات اŶا īــĨ ÙــĐĳĩåĨ įــĤ عĳــĬ ģــכĘ ،ĹــĘאĄŸوا
 ĹــĩåđĩĤــאق اùÜźا ĳــİــ×כ وùَĤاع اĳــĬأ īــĨ ĹــĬאáĤع اĳــĭĤ19 وا.ăــđ×Ĥــא اıąđÖ ďــĨ
 ĹــĘ óــĻ×ــא دور כıĤ نŶ ؛ÿــĭĤا ģــìــא داıĭĐ אءĭĕÝــøźا īכــĩĺ ź ÙــĺĳĕĤ أداة ĳــıĘ
 ĹــÜÉĺدات وóــęĩĤــאت واĩĥכĤا ĵــĥĐ Ĺــøאøأ ģــכýÖ õכــÜóĺ ĳــİو įــĉÖاóÜو įــכøאĩÜ
 ĹــĘ ċــęĥĤ įÖــאýĨ Ùــ ĻĬאáĤا ÙــĥĩåĤا ĹــĘ ċــęĤ ïــäĳĺ أن ĳــİو óــ ĺóכÝĤول اŶا :īــĻĐĳĭÖ
 ÙــĩĥכÖ ــאĨ ÙــĩĥכĤ ħــÐاïĤــאط ا×Üرźا ĳــİــאم وąÝĤ20 وا،įــĤ ادفóــĨ أو ĵــĤوŶا ÙــĥĩåĤا

21.ăــđ×Ĥــא اĩıąđÖ ďــĨ ــאنÝĨزŻÝĨ ــאĩıĬÉÖ لĳــĝĤــא اĭĭכĩĺى وóــìأ

.19 ،ÿĭĤאم اåùĬا ĵĤإ ģìïĨ ÿĭĤאت اĻĬאùĤ ،ĹÖאĉì óčĭĺ   15

ĳéĬ ،ĹęĻęĐ   16 اÿĭĤ اåÜאه ĹĘ ïĺïä اïĤرس اĳéĭĤي، 124.

óĘ óčĭĺ   17ج، ħĥĐ ÙĺóčĬ اÿĭĤ رؤĭÖ ĹĘ ÙĻåıĭĨ Ùĺאء اÿĭĤ اóáĭĤي، 87.

.21 ،ÿĭĤאم اåùĬا ĵĤإ ģìïĨ ÿĭĤאت اĻĬאùĤ ،ĹÖאĉì    18

.23 ،ÿĭĤאم اåùĬا ĵĤإ ģìïĨ ÿĭĤאت اĻĬאùĤ ،ĹÖאĉì óčĭĺ  19

.24 ،ÿĭĤאم اåùĬا ĵĤإ ģìïĨ ÿĭĤאت اĻĬאùĤ ،ĹÖאĉì óčĭĺ  20

 ÙÑĻıĤا (اĝĤאóİة:   ÙĻāĭĤا واùĥĤאĻĬאت   ÙĻÖóđĤا  ÙĔŻ×Ĥا  īĻÖ  ďĺï×Ĥا  ،ïĻåĩĤا  ï×Đ  ģĻĩä  óčĭĺ    21

اÙĺóāĩĤ اđĤאĥĤ ÙĨכÝאب، 1998)، 107.
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:ÙĨאĻĝĤرة اĳø ĹĘ ĹĩåđĩĤي واĳéĭĤכ ا×ùَĤا īĨ אذجĩĬ Ĺĥĺ אĩĻĘو

ÙĺŴכا×ùَĤع اĳĄĳĨכ×ùَĤا ÙĥĻøوÙĻđäóĩĤا

źَ أĳْĻَÖِ ħُùِĜُْمِ 
ÙِĨَאĻَĝِĤْا

ÙĨאĻĝĤم اĳĻÖ ħùĜأĹĥđĘ فñè ÙĨאĻĝĤم اĳĻÖ ħùĜا
īáđ×ÝĤ

 ÷ِęْƪĭĤאÖِ ħُùِĜُْأ źََو
 ِÙĨَا ƪĳƪĥĤا

 ħùĜأ źو     

 ħùĜأ      

 ďĩåĤا ěĥĉĨ ćÖر
 ćÖóĤا įĐĳĬو

اĄŸאóè ĹĘف 
اĳĤاو

Üכóار (إĐאدة Üכóار 
(ĹĩåđĩĤا óāĭđĤا

 ÙĥĩåĤا ģĀو
ÙĝÖאùĤאÖ ÙĻĤאéĤا

ħùĜأ

Ĝَ ĵٰĥَÖَאدِرĵٰĥَĐَ īَĺِ أنَْ 
įُĬَאĭَÖَ َي ِĳّùَُĬ

 
 

 ĹĘ (אءıĤا)óĻĩąĤا
įĬאĭÖ

 ÙĻĥìدا ÙĤאèإ
(ÙĺóĻĩĄ)ÙĻĥ×Ĝ

اùĬŸאن

įُĬאĭÖ     Ĺĩøال اï×ÝøاįĨאčĐ

įُĬאĭÖ      (ادفóÜ)ارóכÜįĨאčĐ

īĺאدرĜ ĵĥÖ   ĹĥđĘ فñè אıđĩåĬ ĵĥÖ  

 ïُĺóُِĺ ģْÖَ
 óَåُęْĻَĤِ ُאنùَĬ ِŸْا

 ُįĨَאĨََأ

 ĹĘ (אءıĤا)óĻĩąĤا
įĨאĨأ

 ÙĻĥìدا ÙĤאèإ
(ÙĺóĻĩĄ)ÙĻĥ×Ĝ

    اùĬŸאن

ïĺóĺ ģÖ     ĹĘאĄإ ćÖر
óĄŹĤاب اŶداة 

(ģÖ)

įĨאĨأ óåęĻĤ  

Üכóار (إĐאدة Üכóار     اùĬŸאن
(ĹĩåđĩĤا óāĭđĤا

   اùĬŸאن

Éùْĺَلَُ أƪĺَאنَ ĳْĺَمُ 
 ِÙĨَאĻَĝِĤْا

  Éùĺل اùĬŸאن ñèف اÉùĺ   Ĺĩøل أĺאّنَ

ÙĨאĻĝĤار     اóכÜ אدةĐار (إóכÜ
(ĹĩåđĩĤا óāĭđĤا

ÙĨאĻĝĤا   
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ÍِĘَذَا óِÖَقَ 
 ُóāَ×َĤْا

رćÖ زóéÖ ĹĭĨف       ÍĘذا 
 ÕĻÜóÝĤا ïĻęÜ אءęĤا

 ÕĻĝđÝĤوا

óā×Ĥق اóÖ

 ėَùَìََو
 ُóĩَĝَĤْا

 ėùìو    ïĻęĺ ĹĘאĄإ ćÖر
 ďĩåĤا ěĥĉĨ
óéÖف اĳĤاو

óā×Ĥق اóÖ

 ÷ُĩْ ƪýĤا ďَĩِäَُو
 ُóĩَĝَĤْوَا

 ÷ĩýĤا ďĩäو
óĩĝĤوا

 ïĻęĺ ĹĘאĄإ ćÖر
 ďĩåĤا ěĥĉĨ
óéÖف اĳĤاو

óĩĝĤوا ،ďĩäو

óĩĝĤوا ÷ĩýĤאت ا×èאāĨ) אمąÜ
(ÙĺĳĕĤ

óĩĝĤوا ÷ĩýĤا

ùَĬאنُ  ِŸْلُ اĳĝُĺَ
 īَĺَْأ ñٍÑِĨَĳْĺَ

 ƫóęَĩَĤْا

ñÑĨĳĺ      فóčÖ ĹĭĨز ćÖر
اĨõĤאن

ÙĨאĻĝĤم اĳĺ  

 źَ ƪŻَכ
وَزَرَ 

     ÜóęĨכóار(اóÝĤادف)وزر

 ÿــĭĤا ĹــĘ ĹــĩåđĩĤي واĳــéĭĤــ×כ اùَĤا ÙــĩĻĜ ěÖــאùĤول اïــåĤا īــĨ ċــéĥĬ
وأدوات כĩıĭĨ ģא ěĻĝéÜ ĹĘ اóÝĤاćÖ اýĤכĹĥ واĹęĻČĳĤ واñİ ،ĹĤźïĤه اŶدوات 
 ÙــĤאèŸا ÙــĻęĻČى وóــĬ ،ÿــĭĤا ģــìــא داıĭĐ אءĭĕÝــøźا īכــĩĺ ź ،ــאلđĘ ģــכýÖ ħıــùÜ
 īــĐ ــכøאĩÝĤا ěــĻĝéÜو ĹــĬآóĝĤا ÿــĭĤا ģــìــכאر داĘŶا ÛــĻ×áÜو ëĻــøóÜ ĹــĘ ĵــĥåÝÜ
 ģــùĥùÜ ĹــĘ ــאùًĻÐدورًا ر ÕــđĥÜــא، وİóĻĔو ÙــĤĳĀĳĩĤאء اĩــøŶوا óــÐאĩąĤا ěــĺóĈ
đĨאĬــĹ اęĩĤــóدات ĺŵĤــאت، وÝđÜ×ــĝĥè óــÙ وĀــĻÖ ģــī اđĤ×ــאرات واĩåĤــģ، أĨــא 
 ĵــ ĭđĩĤا ĵــĥĐ ــאظęéĤا ďــĨ ــאرات ×đĤا ăــđÖ ــאزåĺإ ĹــĘ įــ ÝĻĩİز أóــ ×ÝĘ الï×Ýــøźا
 ĹــĬאđĩĤا ģــđä ĹــĘ ïĐــאùÜ الï×Ýــøźداة اŶ ÙــĩıĩĤه اñــıĘ ،ÙــùĻÐóĤة اóכــęĥĤ ــאمđĤا
 ģĀĳÝĺ įــĥđåÜو ÕــĈאíĩĤــאه ا×ÝĬا ÛــęĥÜ ــאąًĺأ Ĺــİو ،ģــĩäوأ çــĄرة أوĳــāÖ زóــ×Ü
إĤــĺïéÜ ĵــĝĨ ïאĀــï اĉíĤــאب ýÖــכģ أøــóع، أĨــא اÖóĤــıĘ ćــĳ أèــï أدوات اùَĤــ×כ 
اéĭĤــĳي، ıĘــĳ اøĳĤــÙĥĻ اÝĤــĀĳÜ ĹــĻÖ ģــī أäــõاء اĭĤــÿ، وÖóÜــć اĩåĤــģ، واĺŴــאت 
ĝĺóĉÖــıĥđåÜ Ùــא ĩÝĨאøــכÙ، وóÝĨاĉÖــĘ ÙــĹ اĭđĩĤــıĘ ،ĵــĩÝđĺ ĳــĥĐ ïــĵ اøــïíÝام 
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 óــÐאĩąĤــאرة واüŸאء اĩــøوأ ،óــåĤوف اóــèو ،ėــĉđĤوف اóــè ģــáĨ ćــÖóĤأدوات ا
 ،ÿــĭĤــאت اĬĳכĨ īــĻÖ אمåــùĬźا ěــĝéÜــכאر وĘŶا ÛÝــýÜ ďــĭĩÜ ĹــÝĤــא، اİóĻĔو
 ħــıĘــכאر، وĘŶا ďــ×ÝÜ ــאرئĝĤا ĵــĥĐ ģıــùĺ ــאĩًčĭĨــא، وéًĄوا ćــÖóĤن اĳכــĺ ــאĨïĭĐو

اĜŻđĤــאت ıĭĻÖــא ĩĨــא ĺõĺــĨ ïــĜ īــĳة اĭĤــÿ وĥđåĺــį أכáــó إĭĜאĐًــא.
ùĺــħı اÖóĤــĘ ćــĹ اĩÝĤאøــכ اāĭĤــĨ ĹــŻì īل ĻäĳÜــį اĝĤــאرئ إĤــĵ اĜŻđĤــאت 
ــÙ أم üــÙĻĈó أم İóĻĔــא،  ĻĭĨأم ز ÙĻ××ــø ÙــĜŻĐ ÛــĬاء أכאĳــø ģــĩåĤا īــĻÖ Ùــ ĻĝĉĭĩĤا
ıĘــĭĩĺ ĳــç اĭĤــÿ اùĬــĻאÙĻÖ وùĺــאĥĐ ïĐــĵ اĝÝĬźــאل اùĤــĻÖ ÷ĥــī اĘŶــכאر واèŶــïاث 
 įــ ĭĨ ءõــä ģــאرئ أن כ ĝĤا óđــýĺ ßــĻéÖ ŻًĨــכא ÝĨ ــא đًÖאĈ ÿــĭĤا ĵــĥĐ Ĺــęąĺ ــאĩכ
  ،ÙــđÝĨو ÙĤĳıــø óــáأכ įــÜاءóĜ ģــđåĺو ÿــĭĤة اïــèز وõــđĺ اñــİو ÙــĨאđĤة اóכــęĤم اïــíĺ
éĥĭĘــĝĺóĈ ċــÙ اÖóĤــĻÖ ćــī اĺŴــאت وכĻــéĺ ėאĘــĥĐ ċــĵ اùĥùÝĤــĻÖ ģــī اĘŶــכאر،  
 óــĻ×כ ģــכýÖ ħıــùĺ ĳــıĘ ،يĳــéĭĤــ×כ اùَĤا ĹــĘ ةóــĻìŶداة اŶا ĳــıĘ فñــéĤــא اĨأ
 ģــכýÖ ÙــĥĩåĤا ÕــĻاכóÜ ħــĻåéÜ ĹــĘ فñــéĤا ħİــאùĺو ،ÕــĈאíĩĤــאه ا×ÝĬا ÛــęĤ ĹــĘ
Đــאم، واęĤŶــאظ ýÖــכì ģــאص ĩĨــא ĺõĺــĨ ïــĩä īאĻĤــÙ اĉíĤــאب، ıĘــñه اŶدوات 
 īــĨ ïــĺõÜو ،ĹĥــùĥùÜو ،ģــĻĩä ģــכýÖ ÕــĈאíĩĥĤ ةóכــęĤا ģــĝĬ ĹــĘ ــאıđĻĩä ħıــùÜ

ĩäאĻĤــÙ اĉíĤــאب اóĝĤآĬــĹ، وإÖــóاز đĨאĻĬــį اĻęíĤــÙ وĥđäــį أכáــó وĄــĳح.
  أĨــא اùَĤــ×כ اĩåđĩĤــùĻُĘ ĹــÉÖ ħıداĻÜــį اÝĤכــóار واąÝĤــאم ĘــĹ إÖــóاز اĜŻđĤــאت 
 ģــĩđĺدات، وóــęĩĤا ÙــĤźد õــĺõđÜ ĵــĥĐ ģــĩđÜو ،ĹــĬآóĝĤا ÿــĭĤاء اõــäأ īــĻÖ ÙــĻĤźïĤا
 ģــđåĺ ــאĩĨ ،ــאظęĤŶا ăــđÖ ارóכــÜ ïــĭĐ óأכ×ــ ģــכýÖ ÕــĈאíĩĤــאه ا×ÝĬا ÛــęĤ ĵــĥĐ
 ėــýכ ĹــĘ ــאصì ģــכýÖ ــאمąÝĤا ħıــùĺــאب، وĉíĤا ÙــĻĩİÉÖ óđــýĺ ÕــĈאíĩĤا
اĜŻđĤــאت اĭÝĩĤאąĜــĻÖ Ùــī اĩåĤــģ واóÝĤاכĻــÕ اĺĳĕĥĤــıĘ ،Ùــñه اŶدوات ıđĻĩäــא 
ĥđäــĨ Ûــī اùĤــĳرة āًĬــא ĩÝĨאøــכًא، وأכáــó وèًĳĄــא íĩĥĤאĈــÕ، وĤכــì ī×ــóة 
 ÕــĈאíĩĤכאن ا ĳــĤ ĵــÝè ــאıĭĐ אءĭĕÝــøźا īכــĩĺ ź ÙــĻĘאĝáĤا įــÝĻęĥìو ،ÕــĈאíĩĤا
ĥĐــĵ دراĺــÜ ÙאĨــıÖ Ùــñه اŶدوات، ĘאĤכĻáــĨ óــī اĤ×אĻáèــĥđåĺ īــĳن Ĩــİ īــñه اŶدوات 
.ÿــĭĤا ĹــĘ ــאİóĻàÉÜ ىïــĨ اĳــøرïĺ دوات دون أنŶه اñــİ ــאıĻĘ ونóــāéĺ ÙــĻÐאāèإ

2.2. اéَĤ×כ
 ĵــĭđĩĤאÖ ــאĝًĻàــא وĈًא×Üار ćــ×Üóĺ مĳــıęĨ ĳــİ ــאمéÝĤźــכ أو اøאĩÝĤــכ أو ا×éَĤا
 īــĨ ــאıĭĻÖ ــאĨو ،ĹــĬאđĩĤا įــĄóęÜ يñــĤي اĳــĭđĩĤا ěــøאĭÝĤאÖ ÿــÝíĨ" ĳــıĘ ،ÙــĤźïĤאÖو
 ÙــĻĀאíĤه اñــİ 22"ةóĩÝــùĨ ħــĻİאęĩĤا ģــđåÜ ĹــÝĤــאت اĜŻđĤه اñــİ ،ÙــĻĭİــאت ذĜŻĐ

 ÙĕÖאĭĤة: دار اóİאĝĤا) ÙĬאرĝĨ ÙĻĝĻ×ĉÜ Ùøدرا ÙĻĬآóĝĤر اĳùĤا ĹĘ ÙĻāĭĤا óĻĺאđĩĤا ،ģĘĳĬ يóùĺ  22

.125 ،(2014 ،ďĺزĳÝĤوا óýĭĥĤ
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ĉ×ÜóĨــÖ ÙאĭđĩĤــĵ وÝÝĨאđÖــÙ اęĩĤאĻİــħ واĜŻđĤــאت اÝĤــıđĩåÜ Ĺــא.ıĘ 23ــĻĤ ĳــ÷ åĨــóد 
 źإ ćــÖاóÝĤا ěــĝéÝĺ źــאرئ، وĝĤا īــĨ ħــıĘو óــĻכęÜ ÙــĥĻāè ģــÖ ،ةóــÖאĐ ÙــĥĻāęÜ
ĨïĭĐــא ĝéÝĺــě رÖــć اĨĳĥđĩĤــאت اäĳĩĤــĳدة ĘــĹ اĤــכŻم ĨــĨ ďــא ĬõÝíĺــį اĉĤــóف 
اìŴــĨ óــì ī×ــóات وđĨــאرف ùĨــ×Ùĝ وĭđĩÖــĵ آìــó أن اùĬźــåאم ĻĤــ÷ åĨــóد 
 ĵــĜŻÝÜ īــĻè źאم إåــùĬźا ģــĩÝכĺ źو ،ĹــĝĥÝĩĤا ĹــĐة وóــĩà ģــÖ ،Ĺéĉــø óــıčĨ

.24ÙĝÖــאø ÙــĘóđĨات وóــ×ì īــĨ ďĩÝــùĩĤا įــĥĩéĺ ــאĨ ďــĨ اردةĳــĤــאت اĻĉđĩĤا
  Üóĺכــõ اéَĤ×ــכ ĥĐــóÜ ĵاÖــć اĘŶــכאر اĤــñي đĭāÜــį اĻĭ×ĤــÙ اĻęíĤــĥĤ ÙــכŻم، 
 ĹــÝĤا Ĺــİو ،ÿــĻāíÝĤوا ħــĻĩđÝĤوا ÙــåĻÝĭĤوا Õ×ــùĤا ģــáĨ ÙــĻĝĉĭĨ ćــÖروا óــıčÝĘ
ÜóÜــåĨ Õــóى اèŶــïاث واđĘŶــאل ĘــĹ اĭĤــÿ،25 "واđĩĤאĬــĘ ĹــĹ اĭĤــÿ اéĩĤ×ــĳك 
Ö źــï أن Üכــĳن óÝĨاĉÖــĳÖ ÙاøــÙĉ اĜŻđĤــאت ĻÖــī اđĩĤאĬــĹ اÝĤــÜ ĹــËدي إĤــè ĵ×ــכ 
 ÙــĜŻĐو ،ÙــĻĤاïÖإ ÙــĜŻĐو ،ÙĺóĻــùęÜ ÙــĜŻĐو ،(ģــĻĥđÝĤا) ÙĻ××ــø ÙــĜŻĐ :ــאıĭĨ ÿــĭĤا
اĻāęÝĤــđÖ ģــï اĩäŸــאل".26 "وĜــđÜ ïــïدت اùÝĤــĻĩאت ĥĉāĩĤــç اéَĤ×ــכ Ęــכאن 
 ،ÙــĤاõĔ ĳــÖــאم أıĤا ïــĭĐ ــאرنĝÝĤوا ،óــąìŶا ïــĩéĨو ĹــÖאĉì ïــĩéĨ ïــĭĐ אمåــùĬźا
واĩÝĤאøــכ اĭđĩĤــĳي ĭĐــĐ ïــõة üــ×ģ، واĩÝĤאøــכ اĤźïĤــĭĐ Ĺــø ïــĻéÖ ïĻđــóي 
 ،ĹــęĻęĐ ïــĩèوأ ïــĻĩéĤا ïــ×Đ ģــĻĩä ïــĭĐ ــכ×éَĤــאن، واùè ــאمĩÜ ïــĭĐ ــאمéÝĤźوا
 ÿــĭĤــאء اĩĥĐ دĳــıä ÕــùéÖ ïــèم واĳــıęĩĤ ــאتéĥĉāĩĤد اïــđÜ ىóــĬ اñــıĤو
 ĹــĘ دóــĺ įــĬŶو ěــøאĭÝĤאم واåــùĬźا ĵــĭđĩĤ يĳــĕĥĤا ėــĺóđÝĤا ĹــĘ بóــĜــכ أ×éَĤوا
 ñــìÉĺ يñــĤك اĳ×ــùĩĤك اĳــ×éĩĤم اŻــכĤا óــĻíĘ ــ×כùَĥĤ ــא ×ًèאāĨ يĳــĕĥĤاث اóــÝĤا

27."ăــđÖ ــאبĜóÖ įــąđÖ
ĺــóى دي óäĳÖاĬــï أن وøــאģÐ اùĬźــåאم áĩÝÜــĘ ģــĹ اĜŻđĤــאت اÝĤــĹ ذכĬóאİــא 
 ÙĻ×ــùĭĤا ÙĤźïĤى أن اóĻĘ ءĹــýĤا ăđÖ ــאęًĥÝíĨ رهĳــčĭĨ ــכאنĘ ــכĺــאن داĘ ــאĨא، أĝًÖــאø
ــñوات،  Ĥا ěــ ÖאĉÜ :ĵــ Ĥאم إåــùĬźا ģÐــאøل وõــ ÝíĻĘ ،ģــĩåĤا ĵــĥĐ ةóĉĻــùĩĤا Ĺــİ
 ÙــĄóÝęĩĤا Ùــ ĺאدđĤا Ùــ ĤאéĤأ اïــ ×ĩÖو ،Ùــ ĻכĥĩĤوا ģــכĤء واõــåĤا :īــĩąÝĤــאت اĜŻĐو
ĳđĥĤاĤــħ، وıęĨــĳم اĈŸــאر، واĉÝĤאÖــě اèŸאĤــĹ، وđÜאĤــě اĩéĩĤــźĳت، واĜŻđĤــאت 

ĳéĬ ،ĹęĻęĐ óčĭĺ  23 اÿĭĤ اåÜאه ĹĘ ïĺïä اïĤرس اĳéĭĤي، 90.

 ïĻđø  :ÙĩäóÜ  ،ÿĭĤا  ÙĕĤ  ħĥĐ  ĵĤإ  ģìïĨ  ،óÝĺد  óåęıĻĘو Ĩאن،   įĭĺאİ  ãĬאåęĤĳĘ  óčĭĺ   24

.80 ،(2004 ،óýĭĥĤ قóýĤاء اóİز Ù×ÝכĨ :ةóİאĝĤا) يóĻé×Ĥا
 ÕÝכĤا ħĤאĐ :ïÖي (إرóđýĤאب اĉíĤا ģĻĥéÜ ãıĭĨ ĳéĬ ÿĭĤאت اĻĬאùĤ ،اسïĨ ïĩèأ óčĭĺ  25

.83 ،(2009 ،ßĺïéĤا
 ÙĻÖóđĤا ÙכĥĩĩĤا) ÙĻāĬ ÙĻĬאùĤ Ùøدرا ÙĨóכĩĤا ÙכĨ ÙĝĻàو ĹĘ ÙĻāĭĤا óĻĺאđĩĤאدر، اĝĤا ï×Đ رïÖ   26

.488 ،(2021 ،ÙĻĬאùĬŸم اĳĥđĤداب واŵĤ õĺõđĤا ï×Đ כĥĩĤا ÙđĨאä ÙĥåĨ :ÙĺدĳđùĤا
 ÙĥåĨ :ةóā×Ĥאرًا (اĻÝìا ÙđĜاĳĤرة اĳø :ĵĭđĩĤأداء ا ĹĘ هóàכ وأ×éĤي، اóכýĤا īĻøאĺ ïĩéĨ  27

.132 ،(2020 ،ÙĻĬאùĬŸم اĳĥđĥĤ ةóā×Ĥאث اéÖأ
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 ÙــĉĝĬ ĹــĘ ــאıĤõÝíĬ أن īכــĩĺ ĹــĤאèŸا ěــÖאĉÝĤوات واñــĤا ěــÖאĉÜ أن ź28 إ،ÙــĉÖاóĤا
واèــïة. وכאن éĥĤَ×ــכ أو اùĬźــåאم ĻāĬــĨ Õٌــī اé×ĤــóÖ ïĭĐ ßاون وĳĺل ŻđåĻĘن 
 ħכــéĺ īــĨ ĳــİ ĹــĝĥÝĩĤن اŶ ــכĤه؛ وذóــĻĔ īــĨ óــáأכ ĹــĝĥÝĩĤאÖ ــאĝًĥđÝĨ ــכ×َéĤا
 ÙÖאåÝــøا īــĨ אمåــùĬźا ĵــĥĐ ģــāéĺ ــאبĉíĤאĘ įــĨïĐ īــĨ ÿــĭĤאم اåــùĬا ĵــĥĐ
اĝّĥÝĩĤــĘ ĹــıĘ Ĺــħ اĤــźźïت وإĐــאدة ĭÖאıÐــא،29 وĜــï وđĄــא ĐĳĩåĨــĨ Ùــī اĻĥĩđĤــאت 
اÝĤــđåÜ ĹــĨ ģــī اĭĤــùĭĨ ÿــĩًåא، وĥÝíÜــđÖ ėــă اýĤــĹء ĐــĨ ī×ــאدئ Ęــאن داĺــכ، 
 Ùــ ĺאĕĤأي أن ا ،ÿــĭĤا ĹــĘ אمåــùĬźا īــĐ ــאن áé×ĺ ــאĩİŻכĘ ،óــ ĻáכĤאÖ ÷ــĻĤ īכــĤو
ــÙ واĩĤــïارات  ĻĘóđĩĤــאرات اĈŸــאدئ ا ×ĩĤه اñــİ ħــİأ īــĨو ،įــùęĬ ĳــİف وïــıĤوا
واĉĉíĩĤــאت اĻĭİñĤــÙ وĺïéÜــï اøźــÝĭÝאäאت اŻĤزĨــÙ اøźــźïÝل ęĀĳÖــį اכýÝــאĘًא 
وĭÝĘóđĨــא   ħــıęĤا  ĹــĘ óęĤاĔــאت  øــïًا  ıęĀĳÖــא  اøźــźïÝل  اĝęĩĤــĳدة  ĝĥéĥĤــאت 
đĥĤאĤــħ،30 وذכــĉì óאÖــĹ أąًĺــא ĐĳĩåĨــĨ ÙــĨ ī×ــאدئ اùĬźــåאم ĭĐــÖ ïــóاون وĺــĳل 

 31.ăĺóĕÝĤوا ĹĥéĩĤا ģĺوÉÝĤأ اï×Ĩو įÖאýÝĤأ اï×Ĩو ăĺóĕÝĤا Ĺİو
 ĹــāĭĤــאق اùÜźز أدوات اóــÖأ īــĨ واتñــĤا ěــÖאĉÜ ïّــđَُĺ :واتñــĤا ěــÖאĉÜ-1
Ęــø Ĺــĳرة اĻĝĤאĨــĻè ،Ùــýĺ ßــכģّ "اùĬŸــאن" اĤــñات اóĩĤכĺõــÙ اÝĤــĺ Ĺــïور ıĤĳèــא 
 :ģــáĨ ــאلđĘŶا ďــĨ çــĺóĀو çــĄوا ģــכýÖ ěــÖאĉÝĤا اñــİ ĵــĥّåÜ ïــĜــאب. وĉíĤا
 óــÐאĩąĤل اŻì īــĨو ،(ةóــĻāÖ įــùęĬ ĵــĥĐ ــאنùĬŸا ģــÖ) ،(ــאنùĬŸا Õــùéĺأ)
 ،(ĵــ ّĤĳÜب وñّه)، (כــóــ ĺאذđĨ ĵــĝĤــאل: (أđĘŶا ĹــĘ ــאنùĬŸا ĵــĥĐ ةïــ ÐאđĤة اóÝÝــùĩĤا
(Čــī أن Ĥــéĺ īــĳر)، وİóĻĔــא. ĘאęĤאĐــĘ ģــİ Ĺــñه اĳĩĤاĄــĻĩĄ ďــùĨ óــĺïĝÜ óÝÝــóه 
 ،ħــøźــאدة اĐإ ĵــĤإ Ùــäאè א دونıــùęĬ اتñــĤا ĵــĥĐ ارóĩÝــøאÖ دĳــđĺ ĳــİو ،"ĳــİ"
 óــĻĩąĤوا ħــøźا īــĻÖ çــĺóĀو çــĄوا ěــÖאĉÝĤوا ÿــĭĤــכ اøאĩÜ ĵــĥĐ ċــĘאéĺ ــאĩĨ
اĻéِĩُĤــģ. وéĥĬــĘ ċــø Ĺــĳرة اĻĝĤאĨــąè Ùــĳر ذوات İאýĨــÝĥÜ ÙĻــè ėّــĳل اĤــñات 
 óــÐאĩąĤا  ÕــĬאä  ĵــĤÍĘ  .ĹــāّĭĤا  ïıــýĩĤا ĭÖــאء   ĹــĘ  ħıــùُÜو (اùĬŸــאن)   ÙــùĻÐóĤا
 óــĀאĭĐ ĵــĤــאرات إüإ ïــåĬ ،ــאنùĬŸا ĵــĥĐ ةóــüא×Ĩ دĳــđÜ ĹــÝĤــאرزة ا×Ĥة أو اóÝÝــùĩĤا
أìــóى áĨــģ: اčđĤــאم، اĭ×Ĥــאن، اā×Ĥــó، اĩĝĤــó، اýĤــĩ÷، اģĻĥĤ، اāĤ×ــñİ .çه اñĤوات 
ıčÜ źــó כęאĐــĨ ģ×אüــĤ ،óכıĭــא ýÜــכąĘ ģّــאءً Ĩכــĺ Żًĩّ×ــóز ïéĨودĺــÙ اùĬŸــאن أĨــאم 
 ĹــĘ ،ïــùåĤا ģــĻĀאęÜ أدق ĵــĥĐ ÙــĤźïĥĤ ــאءتä "ــאنĭ×Ĥــאم" و"اčđĤـ"اĘ .ųرة اïــĜ
 ،ÙــĺאıĭĤا ÙــčéĤ غĳــĥÖ ïــĭĐ يóــý×Ĥدراك اŸا ėــđĄ ĵــĤإ óĻــýĻĤ "óــā×Ĥا" ħــéĜُأ īــĻè
 ëĻــøóÜ ــאıÝęĻČو ÙــĻĬĳذوات כ ĹــıĘ "çــ×āĤو"ا "ģــĻĥĤو"ا "÷ĩــýĤو"ا "óــĩĝĤــא "اĨأ

.37 ،ÿĭĤאم اåùĬا ĵĤإ ģìïĨ ÿĭĤאت اĻĬאùĤ ،ĹÖאĉì óčĭĺ   28

.51 ،ÿĭĤאم اåùĬا ĵĤإ ģìïĨ ÿĭĤאت اĻĬאùĤ ،ĹÖאĉì óčĭĺ   29

 óýĭĤאض: اĺóĤا) ĹכĺóÝĤا óĻĭĨ ،ĹęĉĤ ïĩéĨ :ÙĩäóÜ ،אبĉíĤا ģĻĥéÜ ،لĳĺاون، وóÖ óčĭĺ   30

.285 -293 ،(1997 ،ďÖאĉĩĤوا ĹĩĥđĤا
 .56-59 ،ÿĭĤאم اåùĬا ĵĤإ ģìïĨ ÿĭĤאت اĻĬאùĤ ،ĹÖאĉì óčĭĺ  31



المجلة العلمية لرئاسة الشؤون الدينية التركية المجلد: 8 - العدد: 1 - السنة: 1448 هـ / 2026 م

22

 ĹــĘ (ــאنùĬŸا) ÙــùĻÐóĤات اñــĤا ģــđåÜ ،ىóכ×ــ ÙــĺóāÖ رĳــĀ óــ×Đ ÙــĨאĻĝĤا ïıــýĨ
 ģــÖ ،ÙĥĝÝــùĨ ÛــùĻĤ ÙĻــýĨאıĤوات اñــĤه اñــİ ÙــęĻČم. إن وĳــÝéĩĤــא اİóĻāĨ ÙــıäاĳĨ
 ěــĩّđÜول، وŶا ÕــĈאíĩĤا įــęĀĳÖ ــאنùĬŸا ÙــĺõכóĨ çــĄĳÜ ÙــĻĤźد ÙــĻęĥíכ ĹــÜÉÜ

Ĩــī أäــĳاء اĻĐĳĤــï واñÝĤכĻــÖ óאĩĤــÇل اìŶــóوي.
 ėــĝÜ ź ßــĻéÖ ÙــĉÖاóÝĨ ــאتĺŴن اĳכــÜ أن įــÖ ïــāĝĺ :ÙــĺĳąđĤوا īــĻĩąÝĤ2-ا
 ĵــĭđĩĤــאء ا ĭÖ ĹــĘ ةïــèوا ÙــęĻČــא وıĥدي כËــÜ ģــÖ ،ىóــìŶا īــĐ ÙــĥāęĭĨ ــאİاïèإ
 ħُــùِĜُْأ źََو * ÙِــĨَאĻَĝِĤْمِ اĳْــĻَÖِ ħُــùِĜُْأ źَ) :ħــùĝĤــאء اä ًŻáــĨ رةĳــùĤا ďــĥĉĨ ĹــęĘ .ــאمđĤا
 ،ÿــĭĤــא اıĻĘ ďــøĳÝĻø ĹــÝĤا ÙــĻąĝĤة اóــüא×Ĩ īــĩąÝĺ ïــĻıĩÝĤا اñــİ ،(ÙِــĨَا ƪĳƪĥĤــِ÷ اęْƪĭĤאÖِ
 ãĻــùĬ ĹــĘ Ĺــøאøأ ĳــąĐ ģــÖ ،ــאĘًóìــ÷ زĻĤ ħــùĝĤאĘ .ßــđ×ĥĤ ــאنùĬŸــכאر اĬإ Ĺــİو
ــóِقَ  Öَ ذَاÍِــ Ęَ) :ÙــĨאĻĝĤال اĳــèض أóــĐ أن ėــĻכ ċــéĥĬ ħــà .هïــđÖ ــאĩĤ ÏــĻıĺ رةĳــùĤا
 ïİــאýĨ óــĺĳāÜ دóــåĨ ÷ــĻĤ (óُــĩَĝَĤْوَا ÷ُĩْــ ƪýĤا ďَــĩِäَُو * óُــĩَĝَĤْا ėَــùَìََو * óُــāَ×َĤْا
כĻĬĳــÖ ،Ùــİ ģــä ĳــõء ąĐــĳي íĺــïم إà×ــאت اĝĻĝéĤــÙ اĤכ×ــóى وİــýè Ĺــó اùĬŸــאن 
وĻāĨــóه. وĤñÖــכ āĺ×ــç כýĨ ģــïı داĘ ًŻìــĺĳąĐ ĹــÙ اĻĭ×ĤــÙ اđĤאĨــÝè .ÙــÝì ĵــאم 
 ƪħــ ُà … ÙًــęَĉُْĬ ُــכĺَ ħْــ Ĥََأ) ÙــĝĥđĤوا ÙــęĉĭĤا óــאم: ذכــčĭĤا اñــıÖ ــאĨًĳכéĨ ģــčĺ رةĳــùĤا
 ģــìي داĳــąĐ ģــĻĤد ĳــİ ģــÖ ،ÙــĨאĻĝĤا īــĐ ŻًĝÝــùĨ ــאĐًĳĄĳĨ ÷ــĻĤ (ÙًــĝَĥَĐَ َכَאن
 ĹــĘ ــאمÝíĤا ďــĨ ďــĥĉĩĤا ģــĨכאÝĺ ــכĤñÖــאء، وĻèŸا ĵــĥĐ ųرة اïــĜ ĵــĥĐ ــאنİó×Ĥا
داÐــóة واèــïة. إذن Ęــכģ وèــïة ĻÐõäــĘ ÙــĹ اùĤــĳرة (اùĝĤــħ، وĀــė اùĬŸــאن، 
 ،įــĻĤــאج إÝéÜــא وİóĻĔ īــĩąÝÜ (ولŶا ěــĥíĤا óت، ذכــĳــĩĤا óــĺĳāÜ ،ÙــĨאĻĝĤا ïİــאýĨ

.ĹــĥכĤאم اåــùĬźا ģــÝíĺ دون أن ïıــýĨ أو Ùــĺف آñــè īכــĩĺ ź ßــĻéÖ
đÜ-3אĤــě اĩéĩĤــźĳت: ıčĺــĘ óــø Ĺــĳرة اĻĝĤאĨــÙ أن اĩéĩĤــźĳت đÝÜאĤــĩĻĘ ěــא 
ıĭĻÖــא ýÖــכģ وĻàــĻéÖ ،ěــýÜ ßــכĘ ģّــıĐĳĩåĨ Ĺــא üــ×כÙ دĻĤźــĥāÝĨ Ùــè Ùــĳل ذات 
 ĹــĭİñĤه اïــđُÖ مïّــĝĺ "Õــùéĺ" ولŶل اĳــĩéĩĤאĘ .ــאنùĬŸا Ĺــİ ةïــèوا ÙــĺõכóĨ
 "ïــĺóĺ" ĹــĬאáĤل اĳــĩéĩĤا įــÖ ģــāÝĺ ħــà ،ďــĝÜ īــĤ ÙــĨאĻĝĤــאن أن اùĬŸا ħــİĳÝĺ īــĻè
 ÿــĥّĩÝĤا ĵــĤــאن إùĬŸا ĵđــùĺ إذ ،ĹכĳĥــùĤرادي واŸه اïــđُÖ īــĐ ėــýכĺ يñــĤا
 ĹĬــאùĥĤا ïــđ×Ĥכــ÷ اđĻĤ "لĳــĝĺ" ßــĤאáĤل اĳــĩéĩĤا ĹــÜÉĺو .ÙــĻĜŻìŶد اĳــĻĝĤا īــĨ
 īــ ĻÖ ěــ ĤאđÝĤا اñــİ .įــ ĥìدا īــĐ óــ ×ّđĺ ــאĩÖ įĬــאùĥÖ ــאنùĬŸا ěــĉĭĺ ßــĻè ،يóــ Ļ×đÝĤا
اĩéĩĤــźĳت اàŻáĤــÙ (ùéĺــĺóĺ ← Õــĝĺ ← ïــĳل) ĺכýــĐ ėــóè īכــāÝĨ ÙאĐــïة: 
Ĩــī اęĤכــóة، إĤــĵ اŸرادة، àــħ إĤــĵ اĝĤــĳل، وİــĨ ĳــא øّóĺــë وèــïة اĄĳĩĤــĳع وĺُ×ــóز 
 ĳــİ ïــèــאر واĈإ īــĩĄ ــאıđĻĩä ĵــĝ×Ü تźĳــĩéĩĤه اñــİ ــא أنĩכ .ÿــĭĤאم اåــùĬا
ــóاز  Öإ ĹــĘ ــאبĉíĤا óĩÝــùĺ ģــÖ ،ĵــ ĭđĩĤا ĹــĘ ــאعĉĝĬث اïــéĺ ŻĘ ،ÙــĨאĻĝĤا ïıــýĨ

đĄــė اùĬŸــאن وÜóĻèــį أĨــאم ĻāĨــóه اÝéĩĤــĳم.
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 ěــĥĉĭĺ ــאبĉíĤأن ا ïــåĬ ،رةĳــùĤا ďــĥĉĨ ĹــĘ :ÙــĄóÝęĩĤوا ÙــĺאدđĤا ÙــĤאéĤ4-ا
Ĩــī اéĤאĤــÙ اđĤאدĺــÙ اĄóÝęĩĤــđĥĤ ÙאĤــħ، وİــĹ أĬــčĺ įــī أن اĻĝĤאĨــĻđÖ Ùــïة أو أĬــĜ įــאدر 
 ďــĩåĬ īــĤــאن أùĬŸا Õــùéĺأ" :ĹــĬآóĝĤا óــ Ļ×đÝĤــאء اåĘ .ــאıĤ ــכאره ĬÍÖ ــאıđĘد ĵــĥĐ
čĐאĨــİ ."įــñه èאĤــĄóÝęĨ ÙــĬ ÙאđÖــĨ ÙــđĻ×Ĉ īــęÜ ÙכĻــó اùĬŸــאن اĩĤــאدي اĤــñي ĺــóى 
ــĥĐ ŻًĻــĵ اøــéÝאÙĤ اđ×ĤــĤ .ßכــī اĭĤــĝÝĭĺ ÿــĨ ģ×אüــóة  Ĥــא دıÝÝęÜ ïــđÖ ــאمčđĤا ĹــĘ
إĤــĝĬ ĵــİ ăــñه اéĤאĤــĻĘ ،Ùــóد ıĻĥĐــא ÖאĻéāÝĤــç واĳÝĤכĻــĥÖ" :ïــĜ ĵאدرĺــĥĐ īــĵ أن 
ــį"، أي أن اĝĺ ź ųــïر ĝĘــĥĐ ćــĩä ĵــď اčđĤــאم، ÖــĥĐ ģــĵ إĐــאدة أدق  ĬאĭÖ يĳــùĬ
 ĵــĤــאن إùĬŸا ïــĭĐ ضóــÝęĩĤا īــĨ ــאلĝÝĬźا óــıčĺ ــאĭİو .(ــאنĭ×Ĥا) ïــùåĤا ģــĻĀאęÜ
 :óــìض آóــÝęĨ ďــĨ ÙــĕĻāĤه اñــİ رóכــÝÜ ħــà .įــĥĻíÜ قĳــęÜ ĹــÝĤا Ùــ ĻıĤŸا ÙــĝĻĝéĤا
"Öــĺóĺ ģــï اùĬŸــאن åęĻĤــó أĨאĨــį"، أي أن اéĤאĤــÙ اđĤאدĺــİ ÙــĹ اĘïĬــאع اùĬŸــאن وراء 
üــĳıاįÜ وכĬÉــø įــĥĩĺ ģčĻــכ اĕĤــï وÝĩĺــĩĐ ïــóه ùè ŻÖــאب. Ĥכــī اĭĤــđĺ ÿــאرض 
 ÷ĩــýĤا ďــĩäُو * óــĩĝĤا ėــùìو * óــā×Ĥق اóــÖ ذاÍــĘ" :ويóــìŶا ïıــýĩĤאÖ ــכĤذ

واĩĝĤــąĻĘ ،"óــď اùĬŸــאن أĨــאم اĝĻĝéĤــÙ اÝĤــıÜ Ĺــïم כĥÜ ģــכ اóÝĘźاĄــאت.
 ēĺĳــùÜ  ĳــİ واøźــäóÝאع   óכــñÝĤا  īــĨ اıĤــïف  واøźــäóÝאع:   óכــñÝĤا  -5
 óכــñÝĤا Ùــ ĻĤر آĳــąè ÙــĨאĻĝĤرة اĳــø ĹــĘ óــıčĺ ،Ùــ ÐאرĉĤة واïــ ĺïåĤــאت اĐĳĄĳĩĤا
 ģــáĨ ،ــאنùĬŸا óــĻāĩÖ ćــ×ÜóÜ ىóכ×ــ ėــĜاĳĨ אءĐïÝــøل اŻì īــĨ אعäóÝــøźوا
 ïİــאýĩĤه اñــİ .óــĩĝĤف اĳــùìو óــā×Ĥــאف اýכĬا ïıــýĨر، وĳــýĭĤوا ßــđ×Ĥا ïıــýĨ
 óــ đُÜ źــóض ıęĀĳÖــא أïèاàًــא آĻĬــÖ ،ÙــÜÉÜ ģــĘ ĹــĹ إĈــאر اøــäóÝאعٍ ùĨــñُĺ Ĺĥ×ĝÝכِّ
 ĹــĘ אİــאùĭĺ ïــĜ ĹــÝĤا Ùــ×ÐאĕĤا ÙــĝĻĝéĤا įــĭİذ ĵــĤإ ïــĻđĻĘ ،ــאĩًÝè ďĝĻــø ــאĩÖ ÕــĈَאíĩĤا
 ،ÙــĻĬאĩĺŸة اóاכــñĤا ģــđّęĻُĤ אعäóÝــøźا ėّــČĳĺ ĹــĬآóĝĤــאب اĉíĤאĘ .ÙــĻĨĳĻĤا įــÜאĻè
 īــĻÖ ćــÖاóÝĤا اñــİ .نŴــאن اùĬŸه اóכــñÝĺ óــĄאè įــĬÉوכ (ÙــĨאĻĝĤا) ģ×ĝÝــùĩĤا ģــđåĺو
 ÿــĭĤــאق اùÜز اõــđĺ (ßــđ×Ĥا ĹــĘ ěــĝéÝĤا) ģ×ĝÝــùĩĤوا (ĹــıĤŸا ïــĐĳĤا) ĹــĄאĩĤا

ــÙ اøــąéÝאر داÐــĝĻĝéĥĤ ħــÙ اĤכ×ــóى. Ĥאè ĹــĘ ــאرئĝĤا Ĺــĝ×ُĺو
ــïأ اýÝĤــאĘ įÖــĹ اùĤــĳرة ĨــŻì īل Üכــóار اāĤــĳر  ×Ĩ ĵــĥåÝĺ :įÖــאýÝĤأ اïــ ×Ĩ -6
 ،ģــĻĥĤا ،óــĩĝĤا ،óــā×Ĥا óכــñĘ ــאن؛ùĬŸا óــĻāĨو ÙــđĻ×ĉĤا īــĻÖ ćــÖóÜ ĹــÝĤــאط اĩĬŶوا
اāĤ×ــÜÉĺ çــåÝĨ Ĺــאورًا Ęــü Ĺــ×כÙ دĻĤźــýÝÜ ÙــאĘ įÖــĹ وıÝęĻČــא، إذ כıĥــא ĨŻĐــאت 
 ĹــĘ įÖــאýÝĤا óــıčĺ ــאĩכ .ÙــĨאĻĝĤا ĹــĘ ــאنùĬŸل اĳّــéÜ ازيĳــĺ óــĻ×כ ĹــĬĳل כĳّــéÜ ĵــĥĐ
Üכــóار اĻĭ×ĤــÙ اĬŸכאرĺــÙ (כÖ ŻــéÜ ģ×ــĳن اđĤאĥäــÙ * وÜــñرون اìŴــóة)، Ļèــđĺ ßכــ÷ 
 ĹــÐאĭ×Ĥا įÖــאýÝĤا اñــİ .ÙــĨĳÝéĩĤا Ùــ×ĜאđĤي واóــý×Ĥك اĳĥــùĤا īــĻÖ ÙــĜאرęĨ įــÜذا ćــĩĭĤا
واĐĳĄĳĩĤــĝéĺ Ĺــě اùĬــåאĨًא داĻًĥìــא وĉđĺــĹ اĭĤــùًęَĬَ ÿــא إĝĺאĻًĐــא وĺًĳĭđĨــא واèــïًا.
 ÙــĨאĻĝĤرة اĳــø ĹــĘ ĹــĥéĩĤا ģــĺوÉÝĤأ اïــ×Ĩ مĳــĝĺ :ĹــĥéĩĤا ģــĺوÉÝĤأ اïــ×Ĩ -7
 :ĵــĤאđÜ įــĤĳĜ ،ــאلáĩĤا ģĻ×ــø ĵــĥđĘ .óــüא×ĩĤا įĜאĻــø īــĩĄ ďــĉĝĨ ģכ óĻــùęÜ ĵــĥĐ
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(ź أùĜــĻÖ ħــĳم اĻĝĤאĨــÙ) ıęُĺــïÖ ħاĺــĘ ÙًــĹ إĈــאر إà×ــאت ĝĻĝèــÙ اđ×ĤــĤ ،ßכــī اùĤــĻאق 
اèŻĤــě (Öــĺóĺ ģــï اùĬŸــאن åęĻĤــó أĨאĨــį) äĳĺــį اÉÝĤوĳéĬ ģĺ כýــÙđĻ×Ĉ ė اùĬŸــאن 
 ،įــ Ļĥĺ ــא Ĩ ďــĨ ءõــä ģاءة כóــ ĝÖ źإ ģĩכÝــ ùُĺ ź ĵــ ĭđĩĤأي أن ا .Ùــ ĝĻĝéĥĤ ăــĘاóĤا
 ĹــĥéĩĤا ģــĺوÉÝĤا اñــİ .ÙــĻĥìاïĤا ÿــĭĤا ÙــĻĭ×Ĥ ÙــđĄאì ģــĺوÉÝĤا ÙــĻĥĩĐ ģــđåĺ ــאĩĨ
 ĵــĤإ (ÙــĨאĻĝĤا) ÙــĝĻĝéĤا óــĺóĝÜ īــĨ ĹــåĺرïÝĤــאل اĝÝĬźا ĹــĘ رةĳــùĤا ãــıĭĨ ÷כــđĺ

.ĹــÐאıĭĤل اÇــĩĤا óــĺĳāÜ ĵــĤإ ħــà ،ــאıİאåÜ ــאنùĬŸك اĳĥــø ــאنĻÖ
 ÙــĨאĻĝĤا ïİــאýĨ ĵــĥĐ ÙــĩÐאĜ رةĳــùĥĤ ÙــĨאđĤة اóכــęĤأنّ ا ċــéĥĬ :ăــĺóĕÝĤ8-ا
 óــüא×ĩĤا ėــĀĳĤا ïّــè ïــĭĐ ėــĝÜ ź ïİــאýĩĤه اñــİ ّأن óــĻĔ ،الĳــİأ īــĨ ــאıĝĘاóĺ ــאĨو
 ėـّـČĳĺ ßــĻè ،ăــĺóĕÝĤا ĵــĥĐ ــאĩًÐאĜ óــìا آïًــđÖ ñــíÝّÜ ģــÖ ،ــאبùéĤوا ßــđ×ĥĤ
 ÷ĩــýĤا  ďــĩäو  ،óــĩĝĤا (כùíــĳف   ÙــĻĬĳכĤا اèŶــïاث  Āــĳر   ĹــĬآóĝĤا  ÿــĭĤا
واĩĝĤــó، وÖــóوز اā×Ĥــü óــאāًìא) üŹĤــאرة اĻĭĩąĤــÙ إĤــĔ ĵــóور اùĬŸــאن ÖאĻĬïĤــא 
 ÕĈאíĺ ź ــאبĉíĤأن ا ĹــĘ ĵــĥّåÝĺ ــאĭİ ăــĺóĕÝĤאĘ .مĳــÝéĩĤا óــĻāĩĤا īــĐ įــÝĥęĔو
اĝĤــאرئ ĝĘــĀĳÖ ćــė اĻĝĤאĨــÖ ،Ùــĩّĥĺ ģــĨ çــī وراء İــñا اĀĳĤــė إĤــĄ ĵــóورة 
 .ÙــĥÐاõĤات اñّــĥĤאÖ اعïــíĬźم اïــĐو ،ÙــĻĨĳĻĤــא اıÜאĻè ĹــĘ ÙĻĬــאùĬŸات اñــĤا ÙــđäاóĨ
وıÖــñا āĺ×ــç اĭĤــĜ ÿّאĩًÐــא ĥĐــùĨ ĵــÝĨ īĻĺĳÝכאĻĥĨــČ :īאİــāĺ óــýĨ ėــïı اìŴــóة، 

وÖאĈــäّĳĺ īــĝĬ įــïًا ùĤــĳĥك اùĬŸــאن ĘــĹ اĻĬïĤــא.
 īــĻÖ ĹــĤźïĤا ćــÖóĤا ĹــĘ ــכ×éĤــאر ا ĻđĩĤ Ùــ ĻāĭĤا ÙــĩĻĝĤأن ا ě×ــø ــאĩĨ ċــéĥĬ
 ěــùĭĤــכאم اèإ ĹــĘ ĹــĝĉĭĩĤا ćــÖóĤــא، واıĻĬאđĨو ÙــĝĻĩđĤــאرات ا×đĤدات واóــęĩĤا
 ÿــĭĤا ïــĀאĝĨ ÙــĨïì ĹــĘ įــęĻČĳÜو ģــĻāęÝĤــאل واĩäŸــאت اĜŻĐ īــĻÖ ĹــĝĉĭĩĤا
اóĝĤآĬــĩÖ Ĺــא ąęĺــĹ إĤــŻä ĵء اĭđĩĤــĵ، ورĘــď اÝĤź×ــאس ĐــđÖ īــă اąĝĤאĺــא، 
 ģــכýĺ ÙــĨאĻĝĤرة اĳــø ĹــĘ ــכ×éĤאĘ ،ĹــĝĥÝĩĤا ĹــĐو ĹــĘ ĹــĤźïĤــא اİرĳąè õــĺõđÜو
 īــĻÖ ćــÖóĺ يñــĤا ĳــıĘ ،įــכøאĩÜو ÿــĭĤאم اåــùĬا īــĩąÜ ĹــÝĤا ÙĻــøאøŶداة اŶا
 ĵــĭđĨ ذات Ùــ ĥĨכאÝĨ ةïــèو ĵــĤإ Ùــ ĜóęÝĨ ïİــאýĨ īــĨ ــאıĤĳّéĺو ÙــĐĳĭÝĩĤــאت ا ĺŴا

.ģــĻāęÝĤــאل واĩäŸا īــĻÖ ــאتĜŻđĤا ħــĻčĭÜ لŻì īــĨ ،ģĨــאü
 ďــĨ ،÷ĥــø ģــכýÖ ħــĻİאęĩĤاث واïــèŶا ģــùĥùÜ ــאرئ إدراكĝĥĤ ــכ×éĤا çــĻÝĺ
اęéĤــאظ ĥĐــĵ اóÝĤاÖــć اĤźïĤــĻÖ Ĺــī כĘ ģכــóة واìŶــóى، İــñا اÖóĤــć اĻĜïĤــđĺ ěــõز 
 ،ĹــĝĥÝĩĤا īــİذ ĹــĘ ــאéًĄــא واĻًĤźرًا دĳــąè ــאتĺŴا çــĭĩĺو ÙــĻĬآóĝĤــאت اĺאĕĤا ħــıĘ
ĺõĻĘــģ أي إıÖــאم Ĝــýĭĺ ïــĐ Éــī اĝĭÝĤــĻÖ ģــī اĐĳĄĳĩĤــאت اęĥÝíĩĤــÙ، وĺ×ــóز اÝĤــïرج 
 ،ïــĻĐĳĤوا óــĺñéÝĤا īــĻÖ ÙــĥāĤا ďــ×ÝÝĺ ــאرئ أنĝĥĤ īכــĩĺ ßــĻéÖ ĹــĬאđĩĥĤ ĹــĝĉĭĩĤا
 ßــđ×ĥĤ يïــĝđĤا ģــĻĀÉÝĤا ĵــĤإ źًĳــĀو ،ųرة اïــĜ ĵــĥĐ ïــĻכÉÝĤاء واõــåĤــאن اĻÖ īــĻÖو
 ÙــĻĘóđĨ ÙĥĻــøو ģــÖ ĹــĤאĩä بĳĥــøد أóــåĨ ÷ــĻĤ ــכ×éĤا çــ×āĺ ،ــכĤñÖ .رĳــýĭĤوا

.ÙــĻĤאĐ ÙــĻĤאđęÖ ÙــĺïÐאĝđĤوا ÙــĻĥĀاĳÝĤا įــÝĺאĔ ěــĻĝéÜ īــĨ ÿــĭĤا īכّــĩÜ
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ÙĺïāĝĩĤأو ا ïāĝĤ3.2. ا
 ģــäأ īــĨ ħــıĨ ــאرĻđĨ ĳــıĘ ÙــĻāĭĤا óــĻĺאđĩĤا īــĨ ßــĤאáĤــאر اĻđĩĤا ïــāĝĤا ïــđĺ
اĩÝĤאøــכ اāĭĤــĘ ،ĹאāĝĤــİ ïــĳ "اĤــñي ĝĺــÖ ďــį اĝĤــĳل ĥĐــĵ وäــį دون وäــĻĘ įכــĳن 
ــį اāĝĤــï"32 وĻĜــģ أąًĺــא إن اāĝĤــï "اĻ×đÝĤــĐ óــİ īــïف  Ö ěــĥđÜ ــאĨ مŻــכĤا ĵــĭđĨ
اĭĤــÿ أو ĩąÜــĜĳĨ īــýĭĨ ėــÏ اĭĤــÖ ÿאĝÝĐــאده إن ĐĳĩåĨــÙ اāĤــĳر واèŶــïاث 
 ïــĀאĝĩĤــאم".33  واéÝĤźــ×כ واùَĤאÖ ďــÝĩÝĺ ــאāًĬ نĳכــÜ ــא أنıÖ ïــāĜ ĹــÝĤا ÙــĺĳĕĥĤا
ùĜــĩאن "اĝĩĤאĀــï اĩĤ×אüــóة، وİــĹ اĝĩĤאĀــï اÝĤــāĺ Ĺــóح ıÖــא اÝĩĤכĥــĨ ħ×אüــóة 
 Ĺــİة، وóــüא×Ĩ óــĻĔ ïــĀאĝĩĤوا ،ÿــĭĤا óــİאČ لŻì īــĨ أو ،įــČאęĤل أŻì īــĨ
 ħــĥכÝĩĤا ıĭĐــא   ėــýכĺ  źو  ،ħــĥכÝĩĤا ıÖــא  āĺــóح   ź  ĹــÝĤا  ÙــĻĭĩąĤا  ïــĀאĝĩĤا

34."ÿــĭĤا ĵــĭđĨ ĹــĘ Ùــ ĭĩąÝĨ نĳכــÜ ــאıĭכĤو ،ÙــèاóĀ
ــÙ اĭĤــÿ اóĝĤآĬــĹ إرüــאد  ĻĬ ĹــĘ حĳــĄĳÖ ĵــĥåÝÜ ÙــĨאĻĝĤرة اĳــø ĹــĘ Ùــ ĺïāĝĤا
 īــĐ ــאدđÝÖźوا ÙــĥęĕĤا óــĈאíĩĤ įــĻĐــכ وĺóéÜو ،ÙــĨאĻĝĤم اĳــĺ ÙــĝĻĝè ĵــĤــאن إùĬŸا
 ĵــĥĐ ĹــĥĝđĤوا ĹــùęĭĤا óــĻàÉÝĤا ĵــĤإ ģــāÝĤ ــאر×ìŸد اóــåĨ ــאوزåÝÜ ÙــĻĬ Ĺــİو ،ěــéĤا
اĝĥÝĩĤــĻéÖ ،Ĺــýĺ ßــÖ óđאùĩĤــËوÙĻĤ اóęĤدĺــÙ، وýÝùĺــóđ وزن أđĘאĤــĘ įــĹ اĻĬïĤــא، 
 ،ÙĥــùĥùÝĩĤا ÙــĨאĻĝĤا ïİــאýĨ óــĺĳāÜ لŻì īــĨ ÙــĺïāĝĤه اñــİ رةĳــùĤا çــĄĳÜو
واĝÝĬــאل اùĬŸــאن Ĩــè īــאل اĥęĕĤــÙ إĤــĵ إدراك اĝĻĝéĤــÙ، ووĻĐــÖ įאĝđĤــאب، واáĤــĳاب 
 ćــ ×ÜóÜ Ùــ ĥĨכאÝĨ Ùــ ĻęĈאĐو ،Ùــ ĻĘóđĨ Ùــ ÖóåÜ óــ ×Ýíĺ ďĩÝــùĩĤــאرئ أو ا ĝĤا ģــđåĺ ــא Ĩ
 ħــùĝĤار اóכــÜ ĹــĘ óــıčÜ ÙــĺïāĝĤــא أن اĩכ ÿــĭĥĤ ÙــĺĳÖóÝĤوا ،ÙــĻĭĺïĤــאت اĺאĕĤאÖ ěــĩđÖ
ــא Ĩــא đĺــõز  ĻĬïĤا ĹــĘ ــאنùĬŸــאل اđĘوأ ،ÙــĨאĻĝĤال اĳــİأ īــĻÖ ćــÖóĤوا ħــĻčđĤم اĳــĻĤאÖ

óــÖïÝĤوا óכــęÝĥĤ ĹــĝĥÝĩĤا ďــĘïĺو ،ÿــĭĥĤ يĳــÖóÝĤوا ،ĹــĩĻĥđÝĤف اïــıĤا
 Ùــ ĻĬآóĝĤا ÙĤــאøóĤــאل اāĺÍÖ ćــ×ÜóÜ رةĳــùĤا ĹــĘ Ùــ ĺïāĝĤــכ، اĤذ ĵــĤإ Ùــ ĘאĄŸאÖ
 ģــùĥùÝĘ ،ــאنĩĺŸوا ÙــÖĳÝĤا ĳــéĬ ĹــùęĭĤك اóــéÝĤوا ěــĻĩđĤا ħــıęĤا īــĩąÜ ÙــĝĺóĉÖ
 ßــđ×Ĥا ĵــĥĐ ųرة اïــĜ Ĺــİى وóכ×ــĤا ÙــĻĭ×Ĥاز اóــÖإ ĵــĤف إïــıĺ ــאıĩĻčĭÜــאت وĺŴا
اāĤــĳر  اøــïíÝام  أن  כĩــא   ،įــĤאđĘأ  ĵــĥĐ اùĬŸــאن  ùèــאب  وĄــóورة  واýĭĤــĳر 
 ĵــĥĐ ÿــĭĤا óــàأ ěــĩđĺ īــĨËĩĤوا óــĘכאĤــאل اè īــĻÖ īــĺא×ÝĤار، واóכــÝĤوا ÙــĺóĺĳāÝĤا
اĝĥÝĩĤــĹ، وĝéĺــě اıĤــïف اÖóÝĤــĳي، واčĐĳĤــĭĥĤ Ĺــÿ، وāÜ×ــç اĺïāĝĤــĭİ Ùــא 
 óــàËĨ ģــכýÖ ÙĤــאøóĤــאل اāĺŸ ÙــĥĨכאÝĨ ÙĻåĻÜاóÝــøا ģــÖ ÙــĻęĤËĨ ÙــĻĬ دóــåĨ ÛــùĻĤ
 įכĳĥــø ĹــĘ óــàأ įــĤ çــ×āĺو ĹــĝĥÝĩĤا īــİذ ĹــĘ ĵــĭđĩĤا ëــøóÝĺ ĵــÝè óĩÝــùĨو

وĩıĘــĺïĥĤ įــī واĻéĤــאة.

.33 ،(1992 ،óýĭĥĤ ÙĘאĝáĤوا ħĥđĤة: دار اóİאĝĤا) ÙĺĳĕĥĤوق اóęĤي، اóכùđĤل اŻİ ĳÖ32  أ

33  اóĻé×Ĥي، ÙĕĤ ħĥĐ اÿĭĤ اęĩĤאħĻİ واåÜźאİאت، 146.

.220 ،(2023 ،ÙĻĜاóđĤا ÙđĨאåĤا ÙĥåĨ :اقóđĤا) çÝęĤرة اĳø ĹĘ ÙĺïāĝĤا ،ģĻĥì ģĻĐאĩøا ĵęĉāĨ  34
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 ĹــĘ çــĄوا ģــכýÖ ħıــøأ ÙــĨאĻĝĤرة اĳــø ĹــĘ ــ×כùĤــאر اĻđĨ ل إنĳــĝĤا īכــĩĺ 
ĻĝéÜــě اĩĻĝĤــÙ اĺïāĝĤــĨ ÙــŻì īل اóĤواÖــć اĺĳĕĥĤــÙ اÝĤــùĬ ĹــĻÖ Ûåــī اĺŴــאت 
 ÙــĨאĻĝĤا ïİــאýĨ ģــùĥùÝÝĘ ،ــאıąđ×Ö ÙــĥāÝĨو ÙــĉÖاóÝĨ ĹــĬאđĩĤا ÛــĥđåĘ ،ــאرات×đĤوا
 ĵــĤــא إĻĬïĤا ĹــĘ ــאنùĬŸــאل اè óــĺĳāÜ īــĨ ĹــĝĥÝĩĤا ģــĝÝĭĺ ßــĻéÖ ،ĹــĝĉĭĨ ģــכýÖ
 ÙــĥĨכאÝĨ ÙــĻĬآóĝĤا ÙĤــאøóĤو اïــ×ÝĘ ،ــאبĝđĤاء واõــåĤا ĵــĤإ ħــà ،ةóــìŴال اĳــİأ óــĺĳāÜ
وİאدĘــÙ، وāĺ×ــç اıĤــïف Ĩــī اĭĤــĻĐĳÜ ÿــÙ اùĬŸــאن وáèــĥĐ įــĵ اÖïÝĤــó واĩĺŸــאن 
 ÙــĩĻĝĤه اñــİ اءóــàإ ĹــĘ ħİــאø ïــĝĘ ــכ×éĤــא اĨــ÷، أęĭĤا ĹــĘ اóًــàËĨــא وøًĳùéĨ
 ģכ ģــđä إذ ،ÿــĭĤاء اõــäأ īــĻÖ ěــĻĩđĤا ĹــĤźïĤا ćــÖاóÝĤل اŻì īــĨ ÙــĺïāĝĤا
Ęכــóة ÝÜ×ــď اìŶــóى ýÖــכĝĉĭĨ ģــĹ وĭđĨــĳي، ĘאĻāęÝĤــđÖ ģــï اĩäŸــאل ĤــÜ ħــÉتِ 
ــא ĭđĩĥĤــĵ اĤכĥــĭĥĤ Ĺــÿ، ووéĄــĝĨ ÛאĀــïه اĩĤ×אüــóة  ĩًĐــאء داä ģــÖ ،ÙĻÐاĳــýĐ
 ěــĝéĺ ÙــĨאĻĝĤال اĳــİأ çــĻĄĳÜ ďــĨ īــĺóĘכאĤاء اõــä óــĺĳāÜ ًŻáــĩĘ ،ةóــüא×ĩĤا óــĻĔو
 įــéĭĩĺو ،ÙــĥęĕĤرة اĳــĉíĤ ĹــĝĥÝĩĤإدراك ا īــĨ ïــĺõĺو ،ÿــĭĥĤ يĳــÖóÝĤا įــĻäĳÝĤا
ĀóĘــęÝĥĤ Ùכــó، واÖïÝĤــĘ óــĳĐ ĹاĜــÕ أđĘאĤــį، وİــñا اóÝĤاÖــĻÖ ćــī اùĤــ×כ واéĤ×ــכ 
 ģــכýÖ ĹــıĤŸا ïــāĝĩĤل اĳــĀو īــĩąÜ ÙــכøאĩÝĨ ÙــĻāĬ ةïــèرة وĳــùĤا ģــđä
.įــ×ĥĜو įــĭİذ ĹــĘ ÿــĭĥĤ ÙــĺïāĝĤا ÙــĩĻĝĤا ěــĝéÝÜ ßــĻéÖ ĹــĝĥÝĩĥĤ ــאلđĘو ،çــĄوا

ÙĻĤĳ×ĝĩĤ4.2. ا
 õכــóÜو  ،ÙــĻāĭĤا  óــĻĺאđĩĤا  ĹــĘ  ÙــĩıĩĤا  óــĻĺאđĩĤا  īــĨ  ÙــĻĤĳ×ĝĩĤا ĻđĨــאر   ïــđĺ
اĻĤĳ×ĝĩĤــýÖ ÙــכĨ ģ×אüــĥĐ óــĵ اĝĥÝĩĤــĨ ،Ĺــא Ëĺכــï أن اĭĤــĭÝĨ ÿאøــě، وĩÝĨאøــכ 
 īــĨ ــאĨ رةĳــĀ نĳإزاء כــ ÿــĭĤا ģ×ĝÝــùĨ ėــĜĳĨ īــĩąÝÜ" ÙــĻĤĳ×ĝĩĤאĘ ،įــĤ Ù×ــùĭĤאÖ
ــĨ ÙــĻè īــĬ ßــÿ ذو øَــ×כ واéÝĤــאم"،35  Ĥĳ×ĝĨ نĳכــÜ ــא أنıĤ Ĺــĕ×ĭĺ ÙــĕĥĤر اĳــĀ
 ċــéĥĺ įــĻĥĐو" .ÙــĻĘאĝáĤا įــÝĻęĥì Õــùè óــìآ ĵــĤإ ÿíــü īــĨ ــאوتęÝÜ ÙــĻĤĳ×ĝĩĤوا
 ÿــĭĤن اĳوכــ ،ĹــĝĥÝĩĤאÖ فïــıĤــאط ا×Üار :Ĺــİ رĳــĨأ ÙــàŻáÖ ěــĥđÝÜ ÙــĻĤĳ×ĝĩĤإن ا
 ،ĹĝĥÝĩĤאÖ ÙــĥĀ įĤ אÑًĻــü ــאıĭĩąÝÖ ÙĤــאøóĤا óĻــùęÜــא، وĻًĤźכًא دĳــ×éĨــא وĺًĳéĬ כًאĳ×ــùĨ
 ĵــĥĐ ĹــĝĥÝĩĤا īــ ĻđÜ ÙĻĜאĻــø ــאتĨïĝĨ ĵــĥĐ ÿــĭĤاء اĳــ Ýèل: اĳــ ×ĝĤا óــ ĻĺאđĨ īــĨو
اıęĤــħ واÉÝĤوĺــĘóđĨ ،ģــÙ اĝĥÝĩĤــĭÖ Ĺــĳع اĭĤــÿ، وåÝĭĨــį، ووĄــĳح اĩąĩĤــĳن اđĤــאم 

36."ĹــĝĥÝĩĥĤ Ù×ــùĭĤאÖ ÿــĭĤا Ùــ Ļĩİى)، وأóכ×ــĤا Ùــ Ļĭ×Ĥا) ÿــĭĥĤ
 Ùــ ĻāĭĤا ÙــĩĻĝĤا ěــĻĝéÜ ĹــĘ ÙــĨאĻĝĤرة اĳــø ĹــĘ Ùــ ĻāĭĤا óــ ĻĺאđĩĤا Ûĩıــøأ ïــĝĤ
 įــĻĘ ģــìاïÝÜ ،ćــÖاóÝĨو ،īــĻÝĨ ĹــĬآóĜ ــאبĉì ÙــĔאĻĀ لŻì īــĨ لĳــ×ĝĤــאر اĻđĩĤ
اđĩĤאĬــĹ، واāĤــĳر، واýĩĤــאĝĺóĉÖ ،ïİــđåÜ Ùــģ اĝĤــאرئ أو اùĤــאĻđĺ ďĨــû أäــĳاء 

35  دي óäĳÖاïĬ، اÿĭĤ واĉíĤאب واóäŸاء، 103-104.

.490-491 ،ÙĻāĬ ÙĻĬאùĤ Ùøدرا ÙĨóכĩĤا ÙכĨ ÙĝĻàو ĹĘ ÙĻāĭĤا óĻĺאđĩĤאدر، اĝĤا ï×Đ  36
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 ĵــĥĐ ųرة اïــĝÖ óــĻכñÝĤאÖ ــאıĨאÝì ĵــĤإ ÕــĻıĩĤا ħــùĝĤאÖ ــאıèאÝÝĘا ñــĭĨ رةĳــùĤا
ــא  ùًĥø ــכאرĘŶا īــĻÖ ــאلĝÝĬźا ģــđåĺ ،ــאم Ü אمåــùĬאÖ ــאتĺŴا ďــÖאÝÝÜ ßــĻè ،ßــđ×Ĥا
وàËĨــóًا، وÝÜכאĨــģ اĻĭ×ĤــÙ اđĤאĨــùĥĤ Ùــĳرة ĨــĝĨ ďאİïĀــא اĤכ×ــóى، ĩÖــא ĺõĺــģ أي 
 ،įــ×ĥĜو ،įــĥĝĐ īــĨ Ùــ×ĺóĜو ،ÙــéĄوا ÙĤــאøóĤا ģــčÝĘ ،ĹــĝĥÝĩĤا īــİذ ÛÝــýÜ ïــĜ ةĳــåĘ
כĩــא أن اùĤــĻאق اóĝĤآĬــĩÖ Ĺــא ĻĘــĨ įــĜ īــĳة اĺĳāÝĤــó، وĩĐــě اĭđĩĤــĵ، وأøــĳĥب 
اĝĺŸــאع اÜĳāĤــùĺ ĹــĘ ħıــü Ĺــï اÝĬ×ــאه اĝĥÝĩĤــĹ، ورÖــć اĭĤــó×íÖ ÿاÜــį وýĨــאóĐه، 
 īــĩĘ ،ــאıÖ óــàÉÝĤــא، واıĥ×ĝÝĤ اïđÝــùĨــא، وıÖ ــאđĭÝĝĨ ÙĤــאøóĤا ďــĨ ŻًĐــאęÝĨ įــĥđåĺ ــאĩĨ
 ،ÙــĻĔŻ×Ĥة اĳــĝĤا óــĀאĭĐ īــĨ ģــĩéÜ ÙــĨאĻĝĤرة اĳــø نÍــĘ ،بĳĥــøŶوا ،ÙــĻĭ×Ĥا ßــĻè
 ĵــĝĥÝĺ īــĨ ģכ ïــĭĐ ÙــĤĳ×ĝĨ نĳכــÜ نŶ ؛ÙــĥİËĨ ــאıĥđåĺ ــאĨ ،óــĻàÉÝĤح واĳــĄĳĤوا
 ďĻĩä אıĥ×ĝÝĺ ħــĤ ÙĻđĜاĳĤا ÙــĻèאĭĤا īــĨ īכــĤ ،ģــĨÉÝĥĤ ادïđÝــøوا ÙــĻĬ ــאءęāÖ ــאبĉíĤا
اĭĤــאس ĥĐــĨ ĵــó اÝĤאرĺــĘ ،ëאĭĨËĩĤــĳن İĳĝĥÜــא ÖאĝĤ×ــĳل، واĺïāÝĤــĩĤ ěــא وäــïوا 
 ïــĝĘ ،ونïــĬאđĩĤون، واóــĘכאĤــא اĨأ ،ÙــĻıĤŸرة اïــĝĤا óــİאčĨو ěــéĤا ģــÐźد īــĨ ــאıĻĘ
 ĹــđĻ×Ĉ óــĨا أñــİو ،ÙĝÖــאùĤا ħــıÜاïĝÝđĩÖ ــכًאùĩÜ دًا أوĳــéä ــאدًا أوĭĐ ــאĨــא إİĳąĘر
 ĹــĝĥÝĩĤا اøــïđÝاد  ĩÖــïى   ćــ×ÜóÜ اĝĤ×ــĳل   Ùــäدر إن  إذ   ،ĹــĬآóĝĤا اĉíĤــאب   ĹــĘ

.įــùęĬ ÿــĭĤدة اĳــåÖ ÷ــĻĤو ،ÙĤــאøóĤا ĹــĝĥÝĤ ĹــĥĝđĤوا ،ĹــùęĭĤا
ÙĻĨŻĐŸ5.2. ا

اĻĨŻĐŸــİ ÙــĝĨ Ĺــïار اĨĳĥđĩĤــאت اĺïåĤــïة اÝĤــıĥĩéĺ Ĺــא اĭĤــĝĨ ÿאرĬــĩÖ Ùــא 
İــĜّĳÝĨ ĳــď أو đĨــóوف ùĨــ×ĝًא ĭĐــï اĝĥÝĩĤــĘ .ĹאĭĤــÿ اĻåĤــĺ ź ïכــĳن åĨــóد إĐــאدة 
 ģــÖ ،įــĩıĘ Õــđāĺ ÙــäرïĤ ــאąًĨאĔ نĳכــĺ źو ،ďĩÝــùĩĤــאرئ أو اĝĤا įــĘóđĺ ــאĩĤ
 ěــĝéĺو ĹــĝĥÝĩĤــאم اĩÝİا ĵــĥĐ ċــĘאéĺ ßــĻéÖ ïــĺïåĤف واĳــĤÉĩĤا īــĻÖ ازنĳــĺ
 ،ÿــĭĤــאب أو اĉíĤا ģــìــאت داĨĳĥđĩĤا ÙــĻĐĳĭÖ ħــÝıÜ ÙــĻĨŻĐŸאĘ ،ģــĀاĳÝĤف اïــİ
ــį أو Đــïم ıđĜĳÜــא"37  ĻĘ اردةĳــ Ĥــאت اĨĳĥđĩĤا ďــĜĳÜ أي ÿــĭĤة اïــåÖ ěــĥđÝÜ ĹــıĘ"
ĘאýĤــÿí اøóĩĤــģ أو اåĭĩĤــåĺ õــĻĥĐ Õــį أن ıِęُĺــħ اíĩĤאĈــÕ أو اùĩĤــģ×ĝÝ أن 
اĭĤــÝéĺ ÿــĳي ĥĐــĵ أĨــùĨ óــĘ" ،ïåÝאĻĨŻĐŸــĥđÝÜ ÙــĨÍÖ ěכאĻĬــĜĳÜ Ùــď اĨĳĥđĩĤــאت 
اĤــĳاردة ĘــĹ اĭĤــÿ، أو Đــïم ıđĜĳÜــא ĥĐــø ĵــ×ģĻ اåِĤــïة، وıĤــñا ýĺــóĻ اĩÝèــאل 
 ïــđÖ ــאĩĥوכ ،įــùęĬ ÿــĭĤا ĹــĘ ىóــìŶا óــĀאĭđĤאÖ ÙــĬאرĝĩĤאÖ īــĻđĨ ďــĜĳĨ ĹــĘ وروده
 ÙــĻĨŻĐŸ38، وا"ÙــĻĨŻĐŸــאءة اęכĤى اĳÝــùĨ ďــęÜار óــĀאĭđĤا ăــđÖ ــאل ورودĩÝèا
 ÙــĻĨŻĐŸأو ا ،īــĻđĨ óــ×ì ĹــĝĥÝĩĤا óــ×íĺ ÿــĭĤــאم أي أن اđĤــא اİאĭđĩÖ ĵــĥåÝÜ ــא أنĨإ
 ėــĤאíĺــא وĻًĐاïÖــא اāًĬ ÿــĭĤن اĳכــĺ ــאĨïĭĐ اñــİ ĹــÜÉĺو ،ďــĜĳÝĤة دون اïــåِĤا ĵــĭđĩÖ
 ÙــĺאĐïĤا ïــāĝÖ ÙــĻĨŻĐŸأو ا ،ÙــĻÖدŶص اĳــāĭĤا ďــĻĩä ĹــĘ اñــİ ĹــÜÉĺو ďــĜاĳĤا

37  اóĻé×Ĥي، ÙĕĤ ħĥĐ اÿĭĤ اęĩĤאħĻİ واåÜźאİאت، 146.

ĳéĬ ،ĹęĻęĐ  38 اÿĭĤ اåÜאه ĹĘ ïĺïä اïĤرس اĳéĭĤي، 86.
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39.óđــýĤوا óــáĭĤאÖ نĳכــĺو īــĻđĨ ءĹــü ăــĘأو ر ÙــĝĘاĳĩĤ ــאĨن إĳכــÜ

اĩĻĝĤــÙ اĻāĭĤــĻđĩĤ Ùــאر اĻĨŻĐŸــĘ Ùــø Ĺــĳرة اĻĝĤאĨــĥåÝÜ ÙــĘ ĵــĜ Ĺــïرة اùĤــĳرة 
 įــĘóđĺ ــאĩÖ óــĻכñÝĤאÖ ĹــęÝכÜ ź ،ĹــĝĥÝĩĥĤ ÙــÑäאęĨة وïــĺïä ــאتĨĳĥđĨ ħــĺïĝÜ ĵــĥĐ
ــĳم  ĺو ÙــĨאĻĝĤا īــĐ ģــĻĀאęÜرؤى و įــ Ĥ ėــĻąÜ ģــÖ تĳــĩĤــאة وا ĻéĤا īــĐ ــאنùĬŸا
اùéĤــאب، وİــñا ĥíĺــü ěــĳđرًا ÖאàŸــאرة واÝĬź×ــאه ĭĐــï اĝĤــאرئ أو اùĩĤــĳÝĘ ،ďĩÝازن 
ــא، اùĬŸــאن đĺــóف ùĨــ×ĝًא أن  Öًاñä ــא āًĬ ــאıĥđåĺ ïــ ĺïåĤف واĳــĤÉĩĤا īــĻÖ رةĳــùĤا
ĭİــאك äــõاء، وĝĐــאب، وĤכــī اùĤــĳرة đÜــóض İــñه اĝĻĝéĤــĨ ÙــŻì īل Āــĳر 
ýİïĨــÙ، وęĨאÑäــáĨ Ùــĩä ģــď اýĤــĩ÷، واĩĝĤــó، وùìــė اĩĝĤــó، واı×Ĭــאر اùĬŸــאن 
أĨــאم İــñه اýĩĤــאïİ، وİــñه اāĤــĳر ĝéÜــùĨ ěــĳÝى Đــאلٍ Ĩــī اĻĨŻĐŸــÙ؛ ıĬŶــא 
 ÙــĻĨŻĐŸאĘ ،ÙــĻĭİوذ ÙĻــùè ÙــĝĺóĉÖ ثïــéĤا ÙــĝĻĝè ركïــĺ įــĥđåÜو ĹــĝĥÝĩĤا ÏــäאęÜ
 ĹــĐاïÖŸا ÕــĬאåĤــא اąًĺأ ģĩــýÜ ģــÖ ěــÐאĝéĤد اóــø ĵــĥĐ óــāÝĝÜ ź رةĳــùĤا ĹــĘ
ــïرة  Ĝ ïــ ĻכÉÝĤ ــאنùĬŸا ěــĥì ģــèاóĨ ضóــđÜ ــאت ĺŴאĘ ،ėــĀĳĤا ĹــĘ ĹــĥĻāęÝĤوا
اĥĐ ųــĵ اđ×Ĥــß وİــĨĳĥđĨ Ĺــאت ĜــÜ ïכــĳن óđĨوĘــĻًÐõä Ùــא، وĤכــıĩĺïĝÜ īــא ıÖــñا 
 ģــĻđęÜ īــĩąĺ اñــİو ĹــĝĥÝĩĤا ĵــĥĐ ةóــàËĨة وïــĺïä ــאıĥđåĺ ĹــĥĻāęÝĤا ďــÖאÝÝĤا
اĳÝĤاĀــĻÖ ģــī اĭĤــÿ واĝĥÝĩĤــĹ وęéĺــõ اęÝĤכĻــó واÖïÝĤــĘ ،óאĻĨŻĐŸــĘ Ùــø Ĺــĳرة 
اĻĝĤאĨــĩđÜ ÙــĥĐ ģــĻäĳÜ ĵــį اĝĥÝĩĤــéĬ Ĺــĳ اĨÉÝĤــģ، واıęĤــıĘ ħــĝÜ ź Ĺــïم اĨĳĥđĩĤאت 
ĝĘــÖ ،ćــĘïÜ ģــď اùĬŸــאن ęÝĥĤאĐــıđĨ ģــא داĻًĥìــא، واęÝĤכĻــĘ óــä Ĺــõاء اĩĐŶــאل، 
 ÙــÖóåÜ ģــÖ ،ــאر×ìد أóــåĨ ÷ــĻĤ ÿــĭĤا ģــđåĺ اñــİت، وĳــĩĤا ïــđÖ ــאةĻéĤا ÙــĝĻĝèو
 ûــĻđĺ  ĹــĝĥÝĩĤا  ģــđåÜو  ،ÙــĻāĭĤا  įــÝĩĻĜ  īــĨ  ïــĺõÜ  ÙــĥĨכאÝĨ  ÙــĻęĈאĐو  ،ÙــĻĘóđĨ

ــא. ĻًĬاïäــא وو Ļًĭİث ذïــéĤا
 ėĜĳĩĤا ÙĺאĐأو ر ÙĻęĜĳĩĤ6.2. ا

 ،ÿــĭĤــאب، أو اĉíĤــא اıĥäأ īــĨ ÏــýĬُأ ĹــÝĤا Ù×ــøאĭĩĤا ďــĨ زرÇــÝÜ ÙــĻęĜĳĩĤا 
وĝÜאÖــģ اĻęĜĳĩĤــĘ ÙــĹ اùĤــĳر اóĝĤآĻĬــĭĩÖ Ùאøــ×Ù اùĤــĳرة، ĘאĻęĜĳĩĤــĭđÜ ÙــĩåĨ" Ĺــĳع 
 ĵــĭđĨ نŶ ؛ĹــĤאāÜźا ėــĜĳĩĤאÖ ěــĻàــאط و×Üــא ذا ارĨ ــאāًĬ ģــđåÜ ĹــÝĤا ģــĨاĳđĤا
 ĹــÝĤا ďــĘواïĤا ĵــĥĐ يĳــÝéÜ ĹــıĘ 40"ėــĜĳĩĤل اŻì īــĨ دïــéÝĺ įĤאĩđÝــøوا ÿــĭĤا
 ģــāÝĺ أن ÿــĭĥĤ Ĺــĕ×ĭĺ" ،دادهóÝــøا īכــĩĺ ãــ Ðرا ėــĜĳĩÖ ħــéÝĥĨ ÿــĭĤا ģــđåÜ
ĜĳĩÖــĺ ėכــĳن ĻĘــį، وęÝÜאĐــĻĘ ģــĐĳĩåĨ įــĨ Ùــī اÜóĩĤכــõات واđĜĳÝĤــאت واđĩĤאرف 
وİــñه اÑĻ×ĤــÙ اýĤאøــùÜ Ùđــø ĵĩــĻאق اĜĳĩĤــĩĥđĘ 41،"ėــאء اĭĤــýĺ ÿــïدون ĥĐــĵ أن 
 ħــĥכÝĩĤن اŶ ــכĤ؛ وذÿــĭĤــאب، أو اĉíĥĤ ĹĜאĻــùĤا ïــđ×ُĤــ×אن اùéĤا ĹــĘ ñــìÉĬ

óĘ óčĭĺ  39ج، ħĥĐ ÙĺóčĬ اÿĭĤ رؤĭÖ ĹĘ ÙĻåıĭĨ Ùĺאء اÿĭĤ اóáĭĤي، 66-86.

.81 ،ÿĭĤا ÙĕĤ ħĥĐ ĵĤإ ģìïĨ ،óÝĺد óåęıĻĘאن، وĨ įĭĺאİ ãĬאåęĤĳĘ  40

41  دي óäĳÖاïĬ، اÿĭĤ واĉíĤאب واóäŸاء، 106.
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 ź ÙĤــאøóĤه اñــİو ،ÿــĭĤا ěــĺóĈ īــĐ ĹــĝĥÝĩĥĤ ــאıĥĀĳĺ أن ïــĺóĺ ÙــĭĻđĨ ÙĤــאøي رĳــéĺ
42.įــĻĘ دóــĺ يñــĤאق اĻــùĥĤ ÕــøאĭĨ ــאمĝĩĤن اĳכــĺ أن ÕــåĻĘ ــאصì ďــĄو ĹــĘ źإ ħــÝÜ

åĭĘــĘ ïכــóة رĐאĺــÙ اĜĳĩĤــĘ ėــø Ĺــĳرة اĻĝĤאĨــè ÙאĄــóة ĘــĹ כĻáــĨ óــī اĻĭ×Ĥــאت 
 ÛــĤõĬ ÙــĺŴه اñــİ (įِــ Öِ ģَــåَđْÝَĤِ َכĬَــאùَĤِ įِــ Öِ ْك ِóّــ éَُÜ źَ) Ùــĺآ ĹــĘ ،ىóכ×ــĤى واóــĕāĤا
 įــĻĥĐ ģــĺó×ä ďــĨ ĹــèĳĤا ïــĺدóÜ ĹــĘ ــאرعùُĺ صلى الله عليه وسلم Ĺــ×ĭĤــא כאن اĨïĭĐ īــĻّđĨ ėــĜĳĨ ĹــĘ
 ģَــåَđْÝَĤِ َכĬَــאùَĤِ įِــÖِ ْك ِóّــéَُÜ źَ}" :įــĤĳĜ ĹــĘ ــאس×Đ īــÖا īــĐ įĬאĻــùĬ īــĨ ــאĘًĳì مŻùــĤا
 įــÖ كóــéĺ ــאĩĨ وכאن ،ĹــèĳĤאÖ ģــĺó×ä لõــĬ صلى الله عليه وسلم إذا ųل اĳــøــאل: כאن رĜ ،{įِــÖِ
 ħُــùِĜُْأ źَ} ĹــĘ ĹــÝĤا ÙــĺŴا ųل اõــĬÉĘ ،įــĭĨ ُفóَــđُْĺ وכאن ،įــĻĥĐ ïÝــýĻĘ įĻÝęــüو įĬــאùĤ
 {įُــ ĬَآóْĜَُو įُــ đَĩْäَ ــא ĭَĻْĥَĐَ ƪ(١٦) إِن įِــ Öِ ģَــåَđْÝَĤِ َכĬَــאùَĤِ įِــ Öِ ْك ِóّــéَُÜ źَ} :{Ùِــ ĨَאĻَĝِĤْمِ اĳْــ ĻَÖِ
Ĝــאل: ĭĻĥĐــא أن đĩåĬــĘ įــĀ Ĺــïرك، وóĜآĬــį {ĘَــÍِذَا óَĜَأĬَْــאهُ ĘَאƪÜِ×ــóْĜُ ďْآĬَــįُ} ĘــÍذا أĭĤõĬــאه 
 ģــĺó×ä ــאهÜــכאن إذا أĘ :ــאلĜ כĬــאùĥÖ įــĭĻ×Ĭ ــא أنĭĻĥĐ ،{įُــĬَאĻَÖَ ــאĭَĻْĥَĐَ ƪإِن ƪħـُـà} ،ďĩÝــøאĘ

43."ųه اïــĐــא وĩأه כóــĜ Õــİذا ذÍــĘ قóــĈأ
 ÛــĤõĬ īــĻđĨ ėــĜĳĨ ــאıĤ כאن (įُــĨَאčَĐِ ďَــĩَåْĬَ īــƪĤَــאنُ أùَĬ ِŸْا Õُــùَéْĺََأ) Ùــĺآ ĹــĘو
ĻĘــİ įــñه اĺŴــĤõĬ ،Ùــİ Ûــñه اĺŴــĘ ÙــĐ Ĺــïي Öــī رđĻÖــÙ وذĤــכ أĬــį أÜــĵ اĭĤ×ــĹ صلى الله عليه وسلم 
ĝĘــאل: "ĭàïèــĐ Ĺــĺ īــĳم اĻĝĤאĨــÝĨ Ùــĺ ĵכــĳن وכĻــĺ ėכــĳن أİóĨــא وèאıĤــא؟ ìÉĘ×ــóه 
اĭĤ×ــĥĀ - Ĺــĵ اĻĥĐ ųــį وøــĤñÖ - ħĥــכ، ĝĘــאل: ĤــĐ ĳאĭĺــÛ ذĤــכ اĻĤــĳم Ĥــħ أĜïĀכ ĺא 
ĩéĨــï وĤــħ أؤĨــÖ īــį، أو ĩåĺــď اİ ųــñه اčđĤــאم، ĬÉĘــõل اđÜ ųאĤــñİ ĵه اĺŴــÙ"،44 כאن 
ĨÍÖــכאن اų أن ĭĺــõل اĝĤــóآن כĥــĥĐ įــĵ اĭĤ×ــĹ  صلى الله عليه وسلم دđĘــÙ واèــïة، Ĥכĭــį أĤõĬــïÜ įرĻًåĺــא 
 ،ďĩÝــùĩĤا ÕــĥĜ ĹــĘ ىïــĀ Ùــ ĺآ ģــכ Ĥ نĳכــĺ Ĺاث، כــïــèŶوا ėــĜاĳĩĤا ÕــùéÖ
 ĹــĘ ــאدüóĤوا ÙــĩכéĤا ěــĝéÝÝĘ ،įĜאĻــøو įــĤאè ĵــĥĐ ÕــøאĭĩĤــא اıđĜو ÙĤــאøر ģــכĤو
 ÙĻــùęĭĤا ÙــĤאéĤا ďــĨ ěــĘاĳÝÜ ــאتĺŴأن ا īــĩąĺ īــĻđĨ אقĻــø ĹــĘ ولõــĭĤאĘ ،ėــĜĳĨ ģכ
 īــĻÖñכĨ أو ،ďĻåــýÝĤا ĵــĤن إĳــäאÝéĺ īــĻĭĨËĨ اĳــ Ĭاء כאĳــø ،īــĻĝĥÝĩĥĤ Ùــ ĻĜŻìŶوا

Ýéĺאäــĳن إĤــĵ اĺñéÝĤــāÝĘ ،ó×ــç اøóĤــאÙĤ أכáــĻàÉÜ óــóًا ووèًĳĄــא.
7.2. اĭÝĤאص          

اĭÝĤــאص İــđÜ ĳאĤــě اāĭĤــĳص، أو ïÜاìــģ اāĭĤــĳص ĨــıąđÖ ďــא اđ×Ĥــă، وñİا 
اĥĉāĩĤــĺïè çــß اùÝĤــĝĘ ÙĻĩــĐُ ïــóف اĭÝĤــאص ĭĐــï اđĤــóب ĥĉāĩÖــç اÝĜź×ــאس، 
 ïــĻĻéÝÖ مĳــĝĺ ــאıąđÖ ģــđåĺ ــאĩĨ ىóــìص أĳــāĬ īــĨ الï×Ýــøا ÙــĻĥĩĐ" ــאصĭÝĤאĘ

.97 ،įĝĻ×ĉÜ تźאåĨو ÿĭĤا ħĥĐ ĵĤإ ģìïĨ ،ĹéĻ×āĤ42   ا

ï×Đ ïĩéĨ  43 اų اĹĩčĐŶ، اåĤאďĨ اĤכאĹĘ ģĨ اßĺïéĤ اçĻéāĤ اýĤאģĨ اĵĥĐ ÕÜóĩĤ أĳÖاب 

.247 ،(2016 ،ďĺزĳÝĤوا óýĭĥĤ مŻùĤאض: دار اĺóĤا) įĝęĤا
 ،óýĭĥĤ حŻĀŸאم: دار اĨïĤآن (اóĝĤول اõĬ אب×øري، أĳÖאùĻĭĤا ïĩéĨ īÖ ïĩèأ īÖ ĹĥĐ  44

.488 ،(1996
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ــאتٍ ĨــāĬ ďــĳصٍ  ĜŻĐ ÿــĭĤا ħــ Ļĝĺ ــכ أنĤñÖ ïــāĝُĺ45 و"įــąĝĬو óــìŶا ăــđ×Ĥا
ــĵ أĀــïاء  Ĥاءة إóــ ĝĤــאء ا ĭàــאرئ أ ĝĤف اóّــđÝĺ ßــĻéÖ ،įــ Ĥ ةóــĀאđĨ أو ÙĝÖــאø ىóــìأ
 īــĻÖــא وıĭĻÖ ÙــĩÐאĝĤت اŻāــĤرك اïـُـĺא وİóąéÝــùĻĘ ،אıÜــאراüص وإĳــāĭĤــכ اĥÜ
 ģــĀاĳÝĤا ÙــĻĥĩĐ ــאحåĭĤ ÙĻــøאøŶوط اóــýĤا īــĨ ƪïــĐُ ــאصĭÝĤאĘ ،óــĄאéĤا ÿــĭĤا

.ÿــĭĤا óــĻĺאđĨ īــĩĄ ÙــĩıĩĤا óــĻĺאđĩĤا ïــèأ ĳــİو
 ģــìاïÜ ؛ أيĹــĭĺïĤــאص اĭÝĤכא ،óــüא×ĩĤــאص اĭÝĤــאص: "اĭÝĤاع اĳــĬأ ħــİأ īــĨ
āĬــĳص دĻĭĺــÝíĨ Ùــאرة ĐــĺóĈ īــě اÝĜź×ــאس، أو اĻĩąÝĤــĨ īــī اĝĤــóآن اĤכĺóــħ، أو 
ــאرة،  ÝíĨ Ùــ ĻíĺאرÜ صĳــāĬ ģــìاïÜ ؛ أيĹــíĺאرÝĤــאص اĭÝĤوا ،ėĺóــýĤا ßــĺïéĤا
وĝÝĭĨــאة Ĩــď اĭĤــÿ اĥĀŶــĹ، واĭÝĤــאص اŶدÖــĹ؛ أي ïÜاìــāĬ ģــĳص أدĻÖــÝíĨ Ùــאرة 
 óــüא×ĩĤا  óــĻĔ اĭÝĤــאص  أĨــא   ،ĹــĥĀŶا  ÿــĭĤا  ďــĨ وáĬــóًا  üــóًđا   Ùــáĺïèو  ،ÙــĩĺïĜ
 ،ÙــĕĥĤــאص اĭÜو ،ÙــĕĥĤאÖ ة، أوóכــęĤאÖ ěــĥđÝÜو ،ĹــĬאđĩĤــכאر واĘŶــאص اĭÜ óــ×Đ نĳכــĻĘ
ــıÖ óــא  àÉÜ ĹــÝĤا ÕĻĤــאøŶأو ا ،ÙــĕĥĤאÖ ÿــĭĤا ãــÝĭĨ óــ ĻàÉÜ ــאıÖ ïــāĝĺب، وĳĥــøŶوا

46."ÿــĭĤا ãــÝĭĨ
ــא Ĩــא  ×ًĤאĔ ،ىóــìص أĳــāĬ īــĨ ــא øًא×ÝĜــ÷ اĻĤ ħــĺóכĤآن اóــĝĤا ĹــĘ ــאصĭÝĤإن ا
ùُĺــאء ıĘــĥĉāĨ ħــç اĭÝĤــאص ĭĐــï اĺïéĤــĐ ßــī اĝĤــóآن اĤכĺóــčĻĘ ،ħــī اđ×Ĥــă أن 
 ïĻđÖ رĳāÜ اñــİو ،ěÖــאø أو أدب ÙĝÖــאø ÕــÝכ īــĨ ÷ــ×ÝĝĨ آنóــĝĤأن ا Ĺــĭđĺ ــאصĭÝĤا
כģ اđ×ĤــĐ ïــī اĝĻĝéĤــÙ وĭĨــאفٍ ĩčđĤــÙ اĝĤــóآن وÝĻĀĳāìــį، اĝĻĝéĤــÙ أن اĭÝĤــאص 
ĘــĹ اĝĤــóآن ĥđÝĺــĝĺóĉÖ ěــĺóĘ Ùــïة ĘــĹ اÖóĤــĻÖ ćــī اĺŴــאت وıąđÖــא، أو ĻÖــī اùĤــĳر، 
ĻéÖــıčĺ ßــó اýÝĤــאįÖ أو اüŸــאرة إĤــĄĳĨ ĵــĳع øــ×ě ذכــóه، دون أن ĺכــĳن ĭİــאك 
اÝĜ×ــאس أو ùĬــĨ ëــĬ īــì ÿאرäــĩĺ ،ĹכــčèŻĨ īــÙ اĭÝĤــאص اïĤاĥìــĘ ĹــĹ اĝĤــóآن 
 ،ďــĄĳĨ īــĨ óــáأכ ĹــĘ رóכــÝÜ ĹــÝĤــכאم اèŶأو ا ÿــāĝĤا Ùــøدرا ïــĭĐ حĳــĄĳÖ
 ÙــāĜ ن أوĳــĐóĘ ďــĨ ĵــøĳĨ אĬïĻــø ÙــāĜ ģــáĨ ــאءĻ×ĬŶا ÿــāĜ ،ــאلáĩĤا ģĻ×ــø ĵــĥĐ
 õــĻכóÝĤأو ا ģــĻĀאęÝĤا ăــđÖ فŻÝــìا ďــĨ ÙــęĥÝíĨ رĳــø ĹــĘ رóכــÝÜ ،ėــøĳĺ אĬïĻــø
 ÙــĻĭُÖ ضóــĐ ــאدةĐإ ģــÖ ،אíًــùĬ ÷ــĻĤ ارóכــÝĤا اñــİ .ÙــāĝĤا īــĨ īــĻđĨ ÕــĬאä ĵــĥĐ
اĄĳĩĤــĳع ĝĺóĉÖــđÜ Ùــõز اĭđĩĤــĵ، وíÜــïم اùĤــĻאق اóĝĤآĬــĤ Ĺــכø ģــĳرة ĥĐــè ĵــïة، 
 ،ÙــĻĔŻ×Ĥر اĳــāĤــאء أو اĭ×Ĥب أو اĳĥــøŶا ĹــĘ אıًÖــאýÜ ģــĩéÜ ــאتĺŴا ăــđÖ ــא أنĩכ
 ĵــĥĐ ÿــĭĤص اóــè ÷כــđĺ įÖــאýÝĤا اñــİ .آنóــĝĥĤ ĹــĥìاïĤا ěــøאĭÝĤا īــĨ ءõــä ĳــİو
 ćــÖواóĤإدراك ا ďĨــאùĤــאرئ أو اĝĥĤ çــĻÝĺو ،ÙــכøאĩÝĨ ÙــĝĺóĉÖ ħــĻĥđÝĤوا įــĻäĳÝĤا
ĻÖــĐĳĄĳĨ īــאت ęĥÝíĨــÙ، وıĘــħ اđĩĤאĬــĹ اĝĻĩđĤــĝĺóĉÖ ÙــïÜ ÙرĻåĺــĘ" ،ÙــÍن اĝĤــóآن 

واĳĭęĤن   ÙĘאĝáĥĤ  ĹĭĈĳĤا  ÷ĥåĩĤا  :ÛĺĳכĤا)  ÿĭĤا  ħĥĐو اĉíĤאب   ÙĔŻÖ  ،ģąĘ ŻĀح    45

واŴداب، 1996)، 212.
.495 ،ÙĻāĬ ÙĻĬאùĤ Ùøدرا ÙĨóכĩĤا ÙכĨ ÙĝĻàو ĹĘ ÙĻāĭĤا óĻĺאđĩĤאدر، اĝĤا ï×Đ  46
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 ÙــĩĥכĤכא įــĬأ ĵــĥĐ آنóــĝĤا ĵــĤة إóــčĭĤا ĵــĥĐ Ĺــĭ×Ĩ لĳــĝĤا اñــİــא وąًđÖ įــąđÖ óــùęĺ
 īــĐ لõــđĩÖ ــאıĭĨ ادóــĩĤا ĵــĥĐ فĳــĜĳĤوا ÙــĺŴا óĻــùęÜ Ĺــĕ×ĭĺ ź ħــà īــĨة، وïــèاĳĤا
 ĹــĘ ÙــĺŴا īــĨ ادóــĩĤا ÙــĘóđĨ Ĺــĕ×ĭĺ ģــÖ įــĥכ ĹــĬآóĝĤا ÿــĭĤا īــĐ لõــđĩÖ א أوıĜאĻــø

ĳĄء آĺאت أóìى ıéĄĳÜא وģĺõÜ اıÖאıĨא أو ıĥĩåĨ ģĻāęÜא".47 
 ĨــĩĬ īــאذج اĭÝĤــאص Ęــø Ĺــĳرة اĻĝĤאĨــĘ ÙــĹ اĺŴــÙ اŶوĤــźَ) ĵ أùِĜُْــĻَÖِ ħُــĳْمِ 
 ÛــĀאĭÜ ــכĤñوכ (ÙُــĐَِאرĝَۡĤــא ٱĨَ (1) ÙُــĐَِאرĝَۡĤٱ) ÙــĐאرĝĤرة اĳــø ďــĨ ÛــĀאĭÝĘ (ÙِــĨَאĻَĝِĤْا
 ïــĺïđĤا ĹــĘ ÙــĨאĻĝĤم اĳــĺ ĳــİ دĳıــýĩĤإذ أن ا (ٍدĳıُــýْĨََو ïٍİِــאüََو) وجóــ×Ĥرة اĳــø ďــĨ
 (1) Ùُــ ƪĜאéَĤْ)ģäو õــĐ įــĤĳĜ ĹــĘ ÙــĜאéĤرة اĳــø ďــĨ ÛــĀאĭÜ ــכĤñوכ óĻــøאęÝĤا īــĨ
ــא  ĩَÖِ ñٍــ ÑِĨَĳْĺَ ُــאن ùَĬ ِŸْا ُÉــ ƪ×ĭَُĺ)Ùĺآ ĹــĘ ــכĤñوכ ،(Ùُــ ƪĜאéَĤْــא ا Ĩَ َــא أدَْرَاك Ĩََ(2) و Ùُــ ƪĜאéَĤْــא ا Ĩَ
 Ùــĺآ ĹــĘــא) وİََאر×َìَْثُ أ ِïّــéَُÜ ñٍــÑِĨَĳْĺَ)Ùĺآ ĹــĘ ÙــĤõĤõĤرة اĳــø ďــĨ ÛــĀאĭÜ (óَــ ƪìَمَ وَأ ƪïــĜَ
ــóُونَ  àِËُْÜ ģْــ Öَ) ĵــĥĐŶرة اĳــø ďــĨ ÛــĀאĭÜ (َةóَــìِŴْرُونَ اñَــ Üََو Ùَــ ĥَäِאđَĤْنَ اĳــ ƫ×éُِÜ ģْــ Öَ)
ــóٌ وَأĝَÖَْــĘ ،(ĵאĭÝĤــאص Ęــİ Ĺــñه اĺŴــאت ıđĻĩäــא ĭÜــאص  Ļْìَ ُةóَــ ìِŴْــא وَا ĻَĬْ ƫïĤــאةَ ا ĻَéَĤْا
 īــĐ ــאرة ×Đ ÙĝÖــאùĤا ÙــĥáĨŶا ĹــĘ ــאصĭÝĤאĘ ،ĵــĭđĩĤאÖ ħــÜ ــאصĭÝĤن اŶ ؛óــüא×Ĩ óــĻĔ
 ĵــÝè ÿــĭĤا ĳــéĬ مïــíĺ ــאصĭÝĤا īــĨ عĳــĭĤا اñــıĘ ،ىóــìر أĳــø īــĨ ĹــčęĤ ــאصĭÜ
 ÿــĭĤا ĳــéĬ مïــíĺ يñــĤــאص اĭÝĤا īכــĤو ،óــüא×Ĩ óــĻĔ ــאس×ÝĜا īــĐ ــאرة×Đ כאن ĳــĤ
 ÿــĭĤاء اõــäأ ćــÖóÜ ÙــĜŻĐ نĳّכــĺ يñــĤا ĳــİ ďــøــא أو đًęĬ ěــĝéĺو ،ĵــĘرة أوĳــāÖ
 įــĥĩä ăــđÖ ÿــĭĤا óــùęĺ نÉــא ،כĻًĤźــא، ودĺًóİאČ ــאĉًÖاóÝĨ įــĥđåÜو ،ăــđ×Ö ــאıąđÖ
ĘــęĬ Ĺــ÷ اĭĤــÿ، أو أن ĻåĺــÕ اĭĤــĥĐ ÿــø ĵــËال ÝĺــèóĈ ħــį داìــģ اĭĤــÿ، أو أن 
Ąĳĺــĩä çــĔ ģאąĨــÜ Ùــħ ذכİóــא داìــģ اĭĤــÿ، وİــñا İــĳ اĭÝĤــאص اĤــñي íĺــïم 

éĬــĳ اĭĤــÿ، وİــñا Ĩــא ùęĺــĐ ó×ــאرة أن اĝĤــóآن ùęĺــąđÖ óــąًđÖ įــא.  
 ĵــĤאđÜ ųأ اïــÖ ــאĨïĭĐ ÿــĭĤا ĳــéĬ įــĻĤإ ĵđــùĺ يñــĤــאص اĭÝĤــכאل اüأ īــĨو
ÖאùĝĤــĻÖ ħــĳم اĻĝĤאĨــÙ، واęĭĤــ÷ اĳĥĤاĨــà Ùــħ اĝÝĬــïÜ ģرĻًåĺــא إĤــø ĵــËال اùĬŸــאن 
 įכــóÝĺ ħــĤو ،ÙــÖאäإ ŻÖ الËــùĤك اóــÝĺ ħــĥĘ ،(įــĨאčĐ ďــĩåĬ īــĤــאن أùĬŸا Õــùéĺأ)
ĔאąًĨــא، åĘــאءت اäŸאÖــđÖ Ùــïه Ĩ×אüــóة (ĥÖــĜ ĵאدرĺــī)، وĤــĤ ĳــÜÉĺ ħــä Ĺــĳاب 
 ģــĺõĻĤ ابĳــåĤــאء اåĘ ضĳــĩĔــכ، وü ĹــĘ ــאرئĝĤــאن، أو اùĬŸا ďــĄĳĤ الËــùĤا
 óــìأ ĹــĘ الËــùĤرة اĳــùĤا ĹــĘ ــאصĭÝĤا ĵــĥĐ ىóــìŶــאذج اĩĭĤا īــĨض، وĳــĩĕĤا اñــİ
اùĤــĳرة ( أĻĤــ÷ ذĤــכ ĝÖــאدر ĥĐــĵ أن ĻéĺــĹ اÜĳĩĤــĵ) ĘــĹ اĝĻĝéĤــÙ أن İــñا اùĤــËال 
ĤــÝĺ ħــóك ŻÖ إäאÖــÙ، وĤــÜÉĺ ħــİ Ĺــñا اùĤــËال إđÖ źــï أن Đــïد óĨاèــěĥì ģ اùĬŸــאن، 
 īــĨ ــאنùĬŸا ěــĥíĺ ėــĻوכ ،ĵــ ĤאđÜ ųرة اïــ Ĝ ىïــĨ ــאنùĬŸــאرئ، أو ا ĝĤف اóّــĐو
اđĤــïم، àــĩĭĺ ħــü ĳــÑًĻא ýĘــÑًĻא، đ×Ęــï أن Đــóّف اùĬŸــאن ĥĐــİ ĵــñه اĝĤــïرات، äــאء 

 ،(2011 ،ÙĻĭĺïĤا ÙĘאĝáĤا Ù×ÝכĨ :ةóİאĝĤا) ħĺóכĤآن اóĝĤا ĹĘ ÙĻāĭĤا óĻĺאđĩĤا ،ĹĄاóĤا ï×Đ ïĩèأ  47
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ÖאùĤــËال اøźــĭÝכאري، وĻĤــ÷ اøــıęÝאĹĨ، وĤñÖــכ ĺכــĳن ĜــùĘ ïــĄĳĨ óــď اùĤــËال 
ÖאıĭĤאĺــÖ ÙאĺŴــאت اùĤــאĻĘ  ،ÙĝÖכــĳن اĭÝĤــאص ìــïم اĭĤــÿ وùĘــó اĝĤــóآن ÖאĝĤــóآن.

الخاˋمة
 ħــĻčĭÝĤوا ÙــĔŻ×Ĥا ĹــĘ ĵĩــøŶا ďــäóĩĤا ģــčĺ ħــĺóכĤآن اóــĝĤأن ا ÙــøراïĤا ïכــËÜ
اĹāĭĤ، وأن øــĳرة اĻĝĤאÙĉéĨ ģáĩÜ ÙĨ أøאøــħıęĤ ÙĻ آĻĤאت اĩÝĤאøــכ واùĬźــåאم 
 ÙــĻĬآóĝĤــאت اøراïĤا ĹــĘ īــĻáèא×Ĥــאم اĨة أïــĺïä ــאĜًאĘآ çــÝęĺ ــאĩÖ ،ĹــĬآóĝĤا ÿــĭĤا ĹــĘ
واùĥĤــאÙĻĬ، وİó×ĺــĥĐ īــĵ أن اĭĤــÿ اóĝĤآĬــĜ Ĺــאدر ĥĐــĵ اĩåĤــĻÖ ďــĩĐ īــě اÝĤــóاث 

.ïــèآن وا ĹــĘ ÙــáĺïéĤا ãــİאĭĩĤا ÙــĻĥĐאĘو
āĥìــÛ اïĤراøــÙ إĤــĵ أن øــĳرة اĻĝĤאĨــáĩÜ ÙــĳĩĬ ģذäًא ÝĨכאĩÝĥĤ ŻًĨאøــכ      
 ÙــĻāĭĤا óــĻĺאđĩĤت اóــıČأ ßــĻè ،ħــĺóכĤآن اóــĝĤا ĹــĘ ĹــĥìاïĤאم اåــùĬźوا ĹــāĭĤا
 Ùــ×כü ĹــĘ ــאتĺŴا īــĻÖ ćــÖóĤا ĵــĥĐ ــאıÜرïĜو ÙــĻĬآóĝĤا ÙــĻĭ×Ĥا ÙــĜى دïــĨ Ùđ×ــùĤا
 ïــĜو .ĹĜאĻــùĤا ćــÖóĤار واóכــÝĤال واï×Ýــøźف واñــéĤت واźــאèŸا īــĨ ÙĝــøאĭÝĨ
 ÕــĻÜóÜ ĵــĥĐ ģــÖ ،ــכאرĘŷĤ ĹÐاĳــýĐ ħاכــóÜ ĵــĥĐ ĵــĭ×ُÜ ź رةĳــùĤأن ا ãــÐאÝĭĤا ÛــĭĻّÖ
 ĹــĘ ÙــĥáĩÝĩĤا ÙĻــøאøŶا ÙĤــאøóĤا ĳــéĬ ĹــĝĥÝĩĤا įــäĳĺو ÙــĺïāĝĤا ěــĝéĺ ħכــéĨ

ــó اùĬŸــאن وùèــאب اĩĐŶــאل. ĻāĨو ÙــĨאĻĝĤا ïİــאýĨ
 ĵــĥĐ ćــĝĘ ģــĩđÜ ź رةĳــùĤا ĹــĘ Ùــ ĻāĭĤدوات اŶأن ا ÙــøراïĤزت اóــ Öأ     
ــāÖ Ĺــĳرة  ĬאđĩĤم اïــĝÜ ــא، إذ ĻًĘóđĨــא و ĻًĨŻĐدي دورًا إËــ Ü ģــ Ö ،ĹــĔŻ×Ĥى اĳÝــùĩĤا
 ĹــùęĭĤا  óــĻàÉÝĤا đĺــõز  ĩĨــא   ،çــĻĄĳÝĤوا اàŸــאرة   īــĻÖ  ďــĩåÜ  ÙــĬازĳÝĨ  ÙــĻåĺرïÜ
 ÙــĻāĭĤا óــĻĺאđĩĤا ďــĨ ĹــĬآóĝĤا ÿــĭĤאم اåــùĬأن ا īــĻّ×Ü ïــĜــאرئ. وĝĤا ĵــĥĐ ĹــĥĝđĤوا
اáĺïéĤــÙ، رĔــħ أıĬــא وđĄُــÛ أĻĥéÝĤ ًŻĀــģ اāĭĤــĳص اŶدĻÖــÙ واĻĩĥđĤــÙ اđĩĤאĀــóة، 
ĺכýــĐ ėــī إåĐــאز اĝĤــóآن اĤכĺóــĘ ħــÝĻĭÖ Ĺــį اĝĻĩđĤــÙ وïĜرÜــĥĐ įــĵ اøــđĻÝאب 

.ėــĺóéÜ أو ėــĻĻכÜ ĵــĤإ ÙــäאéĤدون ا ÙــáĺïéĤا ģــĻĥéÝĤأدوات ا
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Araștırma makalesi / Research article

ÖZ Bu çalıșma, daha önce ortaya konmamıș bir hakikati tesis etmeyi ya da belâgat ilminde yeni bir 
kaide üretmeyi amaçlamamaktadır. Hedefi, klasik belâgat literatüründe yerleșik bilgileri ișlevsel biçimde 
kullanarak Kur’ân metninden özgün anlam katmanları ortaya çıkarmaktır. Çalıșma, harflerin, kelimelerin 
ve cümlelerin dokusu içinde saklı ince belâgat maksatlarını tespit etmeyi hedeflemektedir. Araștırma, 
önceden benimsenmiș görüșlere uygun anlam üretme çabasına girmeden, metindeki itnâb örneklerini 
nesnel bir biçimde incelemektedir. İlk bakıșta hazfin daha uygun göründüğü bazı bağlamlarda zikrin 
tercih edilmesi, özellikle Fâtiha sûresinin sonundaki bedeller, Bakara sûresi 61. ayette İsrailoğullarının 
talep ettiği yiyeceğin "yerin bitirdiklerinden" șeklinde kayıtlanması gibi örnekler üzerinden ele alınmıștır. 
Bu bağlamda zikrin ve itnâbın, yerinde kullanıldığında aslında güçlü bir icâz ișlevi gördüğü, buna karșılık 
icâzın da gerekli yerlerde yetersiz kalabileceği ortaya konulmuștur. Ayrıca çalıșma, Bakara sûresindeki 
iddet ayetleri arasında nesih bulunmadığı görüșünü bazı merkezi lafızların varlığı üzerinden temellendir-
mekte, Șûrâ sûresinde kız ve erkek çocuklarının "hibe" fiiliyle ifade edilmesi, fiilin tekrarı ve bazı yerlerde 
mastar yerine mimli mastarın tercih edilmesi gibi hususları da itnâb çerçevesinde değerlendirmektedir. 
Sonuç olarak, zahiren hazfi mümkün görünen unsurların zikredilmesinin metin içi bağlamı pekiștirme, 
anlamı yönlendirme ve örtük gerekçeleri açığa çıkarma gibi önemli ișlevler üstlendiği tespit edilmiștir. Zikr 
olgusu da hazf ve icâz kadar incelenmeyi hak etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, İtnâb, Zikr, Hazf, Bağlamsal Tutarlılık, Delâletü’l-kayd, el-Ebdâ-
lü’n-nahviyye.

ABSTRACT This study doesn’t aim to establish a new rhetorical principle; rather, it seeks to 
employ established knowledge in Arabic rhetoric to explore Qur’anic significations related to the 
functions of itnāb, particularly in contexts where explicit mention appears despite the theoretical 
possibility of omission. It argues that such expressions serve precise semantic functions, including 
specification of meaning, restriction of interpretive possibilities, and reinforcement of contextual 
cohesion. The research examines a set of applied examples, including: the syntactic substitutions 
in the closing verse of al-Fātihah; the restriction applied to what Bani Israel requested in the verse 
"Go down to a masir; you shall have what you have asked for" (2:61); the question of abrogation 
between the two verses addressing the waiting period of a widow before marriage; and the various 
expressions of hibah in al-Shūrā, with an analysis of how increased morphological form—whether 
through added words or letters—affects semantic connotation. The study concludes that explicit 
mention, even where omission appears possible, fulfills rhetorical functions beyond formal elabo-
ration by strengthening contextual coherence, clarifying subtle semantic distinctions, and guiding 
exegetical interpretation. The pattern of explicit mention warrants further investigation as a distinct 
stylistic phenomenon, just as much as brevity and ellipsis.

Keywords: Tafsir, Elaboration (Itnāb), Mention, Ellipsis, Contextual Cohesion, Restrictive 
Meaning, Syntactic Substitutions.
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الملخص
توظيف  إلى  تسعى  بل  جديد،  بلاغي  أصل  تقرير  إلى  الدراسة  هذه  تهدف  لا 
المعارف المقررة في علوم البلاغة لاستكشاف دلالات قرآنية تتصل بوظائف الإطناب، 
ولا سيما في المواضع التي يظهر فيها الذكر مع إمكان الحذف. وتتجلى المشكلة في 
سؤال الإطناب الذي يبدو –في ظاهره– قابالًا للاختصار، غير أن تحليله يكشف عن 
وظائف دلالية دقيقة أرادت الدراسة سبر بعضها. وقد تناولت الدراسة جملة من النماذج 
البحث  فكرة  عن  واضحة  بصورة  تعبر  أنها  الدراسة  رأت  انتقائية؛  بمنهجية  التطبيقية 
ومشكلته، منها: الأبدال في خاتمة سورة الفاتحة، وتقييد المطلوب من بني إسرائيل في 
قوله تعالى: ﴿اهبطوا مصرًًا فإن لكم ما سألتم﴾ ]البقرة: 61[، ومسألة النسخ بين آيتي 
عدة الوفاة، وصيغ التعبير بالهبة في سورة الشورى، مع تحليل أثر زيادة المبنى –لفظًًا 
النحوي  الدرس  تستوعب  تحليلية  دراسة  عبر  ذلك  الدلالة، كل  توجيه  في  أو حرفًًا– 
الرئيس. وقد خلصت  والبلاغي واللغوي، لتخرج بعد ذلك باستنتاج إجابات للسؤال 
الدراسة إلى أن ذكر ما قد يُظُن قابالًا للحذف يؤدي وظيفة بلاغية تتجاوز مجرد الإطناب 
الشكلي، إذ يسهم في إحكام الربط بين عناصر السياق، وتعليل بعض الفروق الدلالية، 

وتوجيه الفهم التفسيري وتقييد الاحتمال. 

الكلمات المفتاحية: التفسير، الإطناب، الذكر، الحذف، الربط السياقي، دلالة 
القيد، الأبدال النحوية.

الدكتور منجد أبو بكر
جامعة قطر، كلية الشريعة والدراسات الإسلامية

الإطناب في القرآن الكريم: وظائفه الدلالية 
ودوره في تحقيق الربط السياقي

This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
It is hereby declared that this study has been prepared in full compliance with scientific and ethical standards and that 
all sources utilized are duly cited in the references.



المجلة العلمية لرئاسة الشؤون الدينية التركية المجلد: 8 - العدد: 1 - السنة: 1448 هـ / 2026 م

40

المدخل
إلــى  نقلــه  المتكلــم  يريــد  الــذي  المعنــى  عــن  ـِرة  المعب�� الألفــاظ  ذكــر  إنََّ 
ّل الآليــة الماديــة لبنــاء  ـًا فــي البنيــة اللغويــة، إذ يمثـ� المخاطََــب يُعُــدّّ أمــرًًا بديهي�
الــدوال اللفظيــة فــي مختلــف اللغــات. وتتزايــد الحاجــة إلــى هــذه الــدوال تبعًًــا 
الغــرض،  يــؤدّّي  حيــث  بالإيجــاز  يكتفــي  قــد  فالمتكلّّــم  الســياق؛  لمقتضيــات 
بروابــط  مســتعينًًا  بيــان،  مزيــد  المقــام  اســتدعى  إذا  التوسّّــع  إلــى  يلجــأ  وقــد 
فــي  الظاهــرة  هــذه  وتبــرز  ببعــض.  بعضهــا  الجمــل  تصــل  متنوّّعــة  وأســاليب 
العربيــة بوضــوح عنــد تنويــع المعجــم، وتعــدد البنــى التركيبيــة، حيــث تتجلّّــى 
وغيرهــا  والتعليليــة  والتفســيرية  والعاطفــة  والاســتئنافية  الاســتهلالية  الروابــط 

ممــا هــو مقــرر فــي الــدرس البلاغــي.
غيــر أن التحليــل الســياقي يُظُهــر أن الذكــر فــي ذاتــه قــد يــؤدي وظيفــة الربــط، 
حتــى وإن لــم يكــن مــن الأدوات البلاغيــة المصطلــح عليهــا، وذلــك مــن خلال 
إيــراد مــا يحتمــل الحــذف فــي مواضــع أخــرى، بمــا يحفــظ تماســك البنيــة الدلاليــة 
والســياقية للنــص ويمنــع تفــكك عناصــره. وهــذا الوجــه – علــى أهميتــه – لــم يُفُــرد 
لــه بحــث مســتقل فــي كتــب البلاغــة، علــى الرغــم مــن توسّّــع بعــض العلمــاء فــي 
بيــان أغــراض الذكــر، مثــل حســن حبنكــة الميدانــي فــي تعــداده لوجوهــه،1 وفضــل 
حســن عبــاس فــي تصنيفاتــه المتعلقــة بذكــر المســند والمســند إليــه ومتعلّّقــات 
الفعــل.2 ومــع ذلــك، لــم يُنُــصّّ علــى وظيفــة الربــط الســياقي بوصفهــا غرضًًــا مســتقلاًً 
كمــا تتناولــه هــذه الدراســة، أي: الربــط بيــن عناصــر الســياق عبــر الذكــر عنــد غيــاب 

الرابــط الظاهــر.
ويُلُحــظ فــي أســلوب الإطنــاب القرآنــي حضــور هــذه الوظيفــة بصــورة متكــررة، 
حيــث يأتــي الذكــر لتثبيــت المعنــى، وتقييــد احتمالاتــه، وضبــط أفــق التلقــي، ومنــع 
ــاب فــي النــص  ــي قــد يفتحهــا الحــذف. ويشــير ذلــك إلــى أن الإطن ــرات الت التقدي
القرآنــي ليــس عنصــرًًا زائــدًًا، بــل هــو جــزء مــن بنيــة الدلالــة، يــؤدي وظائــف بيانيــة 
دقيقــة تتعلــق بإيضــاح المعنــى وتقييــد الاحتمــال وتوجيــه الفهــم. كمــا يكشــف 
التحليــل أن الذكــر لمــا يبــدو قــابلاًً للحــذف يقيّّــد المســار التأويلــي فــي حــدود 

ــرات. ــح المجــال لتعــدد التقدي المقصــد النصــي، دون فت
ــة المرتبطــة  ــروز عــدد مــن الأســئلة البحثي وقــد أفضــت هــذه الملاحظــة إلــى ب
ــة  ــره مــن إشــكالات تتصــل بدلال ــم، ومــا تثي ــاب فــي القــرآن الكري بمواضــع الإطن

1	 حسن حبنكة الميداني، البلاغة العربية )دمشق: دار القلم، 2013م(، 8/2.

للنشر،  الفرقان  دار  )الأردن:  المعاني  علم  وأفنانها،  فنونها  البلاغة  عباس،  حسن  فضل   	2

1997م(، 247.
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الزيــادة ووظائفهــا وطبيعــة حضورهــا فــي الســياق. وجــاء هــذا البحــث محاولــة 
لمعالجــة بعــض تلــك الأســئلة، والكشــف عــن الأســس البلاغيــة التــي تفسّّــر حضــور 
الإطنــاب فــي مواضعــه، وبيــان أثــره فــي توجيــه الفهم التفســيري عبــر منهجية انتقائية 
لبعــض المواضــع القرآنيــة المعبــرة عــن الفكــرة بشــكل جيــد، حيــث ســتتم دراســتها 
بمنهجيــة تحليليــة بملاحظــة الــدرس اللغــوي والنحــوي والبلاغــي، كــي تتمكــن مــن 

اســتنتاج الخلاصــات المفيــدة القــادرة علــى الإجابــة عــن مشــكلة البحــث.
البلاغيــة  بالأغــراض  المتعلــق  الرئيــس  الســؤال  حــول  الدراســة  وتتمحــور 
للإطنــاب وكيفيــة توظيفــه فــي الســياقات القرآنيــة لإنتــاج دلالات منســجمة مــع 
المقاصــد الشــرعية، ومــدى إمــكان الإفــادة منــه فــي تفســير بعــض الأحــكام أو 
رفــع الإشــكال الظاهــري فــي بعــض المواضــع. ويتفــرع عــن هــذا الســؤال عــدد 
ــد الإنبــات  ــدال النحــوي فــي خاتمــة الفاتحــة، وتقيي مــن المســائل، مــن بينهــا: الإب
بــالأرض فــي آيــة البقــرة، وفهــم النســخ فــي عــدة الوفــاة فــي ضــوء الفــوارق اللفظيــة، 
وإمــكان عــدّّ زيــادة المبنــى وجهًًــا مــن وجــوه الإطنــاب وكيفيــة توظيفــه فــي التحليــل 

البلاغــي.

1- الاطناب، تاريخه وفلسفته
يحــاول البحــث عبــر دراســة تطبيقيــة تحليليــة لأســلوب الذكــر لمــا حقــه الحــذف 
أن يتأمــل فلســفة الحركــة المعجميــة اللغويــة ثــم التركيبيــة البيانيــة التــي تجلــت فــي 
مواضــع الذكــر أو الاطنــاب وتاريــخ إشــادة البلغــاء بــه وتوظيفــه، علــى اعتبــاره واحــدًًا 
ــة واســعة، فالمشــهور  ــة التــي أنتجــت مســاحاتٍٍ دلالي مــن أنمــاط الأســلوبية القرآني
والغالــب فــي العربيــة أن البلاغــة فــي الإيجــاز، والذكــر لمــا حقــه الحــذف ضــرب مــن 
الاطنــاب الــذي يغلــب عليــه الــذم لــدى أهــل الفــن، "فســبيلُُ المفحــمِِ عنــد الشــعراء 
والبََكــ�يِِّ عنــد الخُُطبــاء والموجــز مِِــنََ البلغــاء خلافُُ ســبيل المســهب الثرثار والخطل 
المكثــار"،3 ولقــد عــاب معاويــة بــن أبــي ســفيان صحــار بــن عيــاش العبــدي إطالتــه 
الجواب لســؤاله: ما تعدون البلاغة فيكم؟ قال: الايجاز. قال معاوية: وما الايجاز؟ 
قــال صحــار: أن تجيــب فلا تبطــيء وأن تقــول فلا تخطــيء. فقــال معاويــة: أو كذلــك 
تقــول! قــال صحــار أقلنــي يــا أميــر المؤمنيــن، لا تبطــيء ولا تخطــيء.4 إلا إنهــم 
متفقــون أيضًًــا علــى جودتــه إن قضــت الحاجــة بــه ودعــت الدواعــي إليــه، كالحيطــة 
فــي الأمــر وأمــن اللبــس، أو الزيــادة فــي التقريــر والإيضــاح، أو التلــذذ والتشــويق، أو 

3	 الجاحظ، أبو عثمان عمرو بن بحر، البيان والتبيين، تحقيق: المحامي فوزي عطوي )بيروت: 

دار صعب، 1968م(، 22/1. بتصرف يسير.
دار  )بيروت:  الأخبار  عيون  الدينوري،  قتيبة  ابن  مسلم  بن  الله  عبد  محمد  أبو  قتيبة،  ابن   	4

الكتب العلمية، 1418هـ(، 188/2.
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كحــال المعلــم مــع طلابــه والــذي يتجلــى فــي منهــج النبــي صلى الله عليه وسلم وهــو أفصــح العــرب 
فقــد ثبــت أنــه كان يكــرر كلامــه، ويبطــئ فيــه، ويبســطه ويزيــد الســائل فوائــد خــارج 
مســألته، "وقــال الخليــل: يختصــر الكتــاب ليحفظ، ويبســط ليفهم. وقيــل لأبي عمرو 
بــن الــعلاء: هــل كانــت العــرب تطيــل؟ قــال: نعــم، كانــت تطيــل ليســمع منهــا، وتوجــز 
ــدٌٌّ إيجــاز، وهــو فــي المواعــظ خاصّّــة  ــه ب ــم يكــن من ــاب إذا ل ليحفــظ عنهــا. والاطن
محمــود، كمــا أن الإيجــاز فــي الإفهــام محمــود ممــدوح".5 وعليــه فــإن الاطنــاب فــي 
موضعــه اللائــق عظيــم الفائــدة، غزيــر النفــع، ومتعــدد الأغــراض، وبالرغــم من أهميته 
ــة علــى مقاصــد المتكلميــن ومُُطابقــة حــال المســتهدفين، الــذي  ــه للدلال فــي مواطن
إن خلا منــه الــكلام إذ ذاك كان فََهاهــةًً وعََيََّــاًً، ومجانبــاًً للرصــف البليــغ، والســبك 
الرصيــن، فــإن دراســات الســابقين خلــت مــن الحديــث عنــه بمــا يناســب قــدره وقيمتــه 
فــي فنــون القــول لــدى اللََّسِِــنينََ الفصحــاء، أو شــعر ونثــر المُُفْْلِِقيــنََ البُُلغــاء، بــل لقــد 
أطبقــت كلمــة الســابقين عنــد حديثهــم فــي بلاغــة الذكــر والحــذف كفــن مــن فنــون 
علــم المعانــي علــى التركيــز علــى أســرار الحــذف فــي الــكلام البليــغ ومقاصــده، 
وهــذا مــا نجــد شــاهده فــي أعظــم كتــب البلاغــة ومرجعهــا دلائــل الإعجــاز لشــيخ 
البلاغييــن وأســتاذهم عبــد القاهــر الجرجانــي، يقــول فــي الحــذف بمــا يؤكــد أنــه فــن 
مــن فنــون اللســانيات المعتبــرة فــي العربيــة والتــي تخالــف المنطــق الــدارج فــي كثيــر 
ًـا ناطقًًــا، ولا ســكوتًًا مبين�ًـا معبــرًًا حتــى  مــن اللســانيات ســواه، فلــم يعــرف النــاس صمت�
كشــف الجرجانــُيُّ عنــه اللثــام فقــال: "هــو بــاب دقيق المســلك لطيــف المأخذ عجيب 
الأمــر شــبيه بالســحر؛ فإنــك تــرى بــه تــرك الذكــر أفصــح مــن الذكــر، والصمــت عــن 
الإفــادة أزيــد للإفــادة، وتجــدك أنطــق مــا تكــون إذا لــم تنطــق، وأتــم مــا تكــون بيانــا 
إذا لــم تبــن".6 دون أي مــرور بقســيمه الذكــر، حتــى ولــو كان للبدهيــات7 أو مــا حقــه 

الحــذف، أو الفضــول مــن الــكلام فــي صنعــة النحــاة.

5	 أبو هلال العسكري الحسن بن عبد الله بن سهل، كتاب الصناعتين، تحقيق: علي البجاوي، 

ومحمد أبو الفضل )بيروت: المكتبة العنصرية، 1419ه(، 59.
الفكر،  )دار  الإعجاز  دلائل  محمد،  بن  الرحمن  عبد  بن  القاهر  عبد  بكر  أبو  الجرجاني،   	6

2008م(، 121.
7	 كتب الدكتور فهد الرومي كتيبًًا صغير الحجم بعنوان البدهيات في القرآن الكريم صدر عن 

مكتبة التوبة في الرياض عام 1997م. وللتأكيد فالصواب أن نقول بدهي لا بديهي، قال ابن 
مالك: وََفََعََلِِيٌٌّ فِِي فََعِِيلََةََ الْْتُُزِِمْْ … وََفُُعََلِِيٌٌّ فِِي فُُعََيْْلََةََ حُُتِِمْْ 

قال ابن عقيل: يقال في النسب إلى فعيلة فعلى بفتح عينه وحذف يائه إن لم يكن معتل العين 
بحذف  فعلى  فعيلة  إلى  النسب  في  ويقال  حنفي  حنيفة  في  فتقول  يأتي  كما  مضاعفا  ولا 
الياء إن لم يكن مضاعفا فتقول في جهينة جهني. انظر: ابن عقيل، عبد الله بن عبد الرحمن 
محيي  محمد  تحقيق:  مالك،  ابن  ألفية  على  عقيل  ابن  شرح  المصري،  الهمداني  العقيلي 
السحار وشركاه،  للطباعة، سعيد جودة  دار مصر  التراث،  دار  )القاهرة:  الحميد  الدين عبد 

1980م(، 4/159.
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لقــد عظََّــم العــرب أســلوب الحــذف حتــى عــده ابــن جنــي مــن شــجاعة العربيــة؛ 
يقــول: "بــاب فــي شــجاعة العربيــة: اعلــم أن معظــم ذلــك إنمــا هــو الحــذف والزيــادة 
والتقديــم والتأخيــر والحمــل علــى المعنــى والتحريــف"  ،8 وهــو بهــذا يؤكــد علــى ذات 
المعنــى الــذي أشــار إليــه الجرجانــي مــن القــوة الكامنــة فــي اللســان العربــي حتــى دون 
ــه  ــةًً مــن صورت هُُُ الخصــومُُ هيب أن ينبــس ببنــت شــفة، فهــي كالفــارس الشــجاع يََرْْهََب�
وقــد وارى حــد ســيفه، وهلال قوســه، وانتخــب ســيبويه مــا يشــير لهــذا المعنــى لكــن 
علــى طريقتــه فــي تطبيــق الاســم علــى المســمى فأطلــق عليهــا الاتســاع فــي الــكلام، 
فــي إيجــاز عبقــري يناســب تعريــف الإيجــاز، وانتخابــه لهــذه التســمية عامــر بالدلالــة 
علــى مــا ذكرنــا، فالنفيــس قليــلٌٌ، وكلام البليــغ يتســع بالمعانــي حيــن يُخُتصــر بحكمــة 
ــه تعالــى  وفصاحــة، قــال ســيبويه: "وممــا جــاء علــى اتســاع الــكلام والاختصــار قول
ــة، فاختصــر، وعََمِِــل  ــد: أهــل القري ةَََ﴾ )يوســف:82(، إنمــا يري ــأَلَِِ الْْقََرْْي� جــد: ﴿وََاسْْ
الفعــلُُ فــي القريــة كمــا كان عــاملاًً فــي الأهــل لــو كان هاهنــا".9 كمــا أن الاتســاع 
يــدل علــى كثــرة البدائــل اللغويــة الحاضــرة فــي المعاجــم العربيــة ليعبــر المتكلــم عــن 
مــراده، فلا يلــزم أن يبقــى علــى نمطيــة معجميــة واحــدة ليعبــر عــن البخــل، فكثيرة هي 
التباديــل المتاحــة فــي الجــذور اللغويــة القــادرة علــى التنــاوب وتبــادل الأدوار لتحقيق 
مفهــوم البخــل أو بعــض دراجتــه وصــوره دون أن ينطــق بالألفــاظ المعجميــة لمعنــى 
البخــل، فتنهــض المختــارات علــى انفــراد أو تركيــب متعــدد الوجــوه والتباديــل هــو 
أيضًًــا،  لتعبــر عــن بعــض الزوايــا والاســقاطات التــي يبتغيهــا صاحب النص، ولا شــك 
ففــي الكثيــر مــن الشــواهد خلاف فــي زوايــا فهمهــا كذلك، فهذا الســيرافي في شــرحه 
للكتــاب يقــول باحتمــال ألا يكــون ســؤال القريــة توســعًًا، وأنــه يحتمــل الحقيقــة، 
فالنبــي يمكنــه أن يكلــم الجــدارََ والعيــرََ دون أن يتطــرق المجــاز لمعنــى التكليــم،10 
وهــو لا يمنــع ظاهــرة الاتســاع عمومًًــا، بــل فــي هــذا الشــاهد على الخصــوص، ووافق 
الجرجانــي ســيبويه فــي أن الوجــه فــي الآيــة الاتســاع علــى تقديــر حــذف المضــاف، 
ــه  ــذي استحســنه الشــافعي ووظف ــح ال ــة11. وهــو المصطل وأن المســؤول أهــل القري
فــي رســالته غيــر مــرة،12 ونقــل البخــاري فــي صحيحــه عــن مجاهــد فــي بــاب ســورة 

)القاهرة:  النجار  علي  محمد  تحقيق:  الخصائص،  جني،  ابن  عثمان  الفتح  أبو  جني،  8	 ابن 

الهيئة المصرية العامة للكتاب، د.ت.(، 360/2.
هارون  محمد  السلام  عبد  تحقيق:  الكتاب،  قنبر،  بن  عثمان  بن  عمرو  بشر  أبو  9	 سيبويه، 

)القاهرة: مكتبة الخانجي، 1988م(، 42/1، ولقد عبر بهذا المصطلح كثيرًًا جدًًا.
10	 ينظر: السيرافي، أبو سعيد الحسن بن عبد الله، شرح الكتاب، تحقيق: أحمد مهدلي )بيروت: 

دار الكتب العلمية، 2008م(، 107/2.
11	 ينظر: الجرجاني، دلائل الإعجاز، 88.

الكتب  دار  )بيروت:  شاكر  أحمد  تحقيق:  الرسالة،  إدريس،  بن  محمد  الشافعي،  12	 ينظر: 

مقصده  حقيقة  في  النظر  وجوه  اختلاف  يمكن  مما  كان  وإن   ،52  ،42 د.ت.(،  العلمية، 
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ــد أن حروفهــا  ــل الســور".13 يري المؤمــن )غافــر(: "قــال مجاهــد مجازهــا مجــاز أوائ
المقطعــة اتســاع وتــؤوََّل كمــا تــؤول غيرهــا مــن المواضــع، وفــي روايــة الفربــري، قــال 
البخــاري: "معنــى الضحــك الرحمــة"،14 فيمــا يــدل علــى اتفاق جــ�مٍٍّ كثير من أصحاب 
الفنــون المختلفــة مــن النحوييــن والبلاغييــن والفقهــاء والمفســرين والمحدثيــن علــى 
ذات الانطبــاع عــن هــذه اللغــة الســاحرة، هكــذا اشــتغل الســلف ببــاب الحــذف، ولــم 
يعرضــوا لبــاب الذكــر إلا لمامًًــا وتتميمًًــا، إذ الذكــر الأصــل فــي الــكلام، والعــادة أن 
العلمــاء لا يعللــون مــا يــرد علــى الأصــل، كتقديــم الفعــل والمبتــدأ، وتأخيــر الفاعــل 
ــة  ــة فــضالًا عــن التطبيقي ًـا مــن الدراســة النظري ــه لــم ينــل قســطًًا كافي� ــذا فإن ــر، ل والخب
لا ســيما فــي النصــوص العاليــة التــي تقصــد كل حــرف وكلمــة وتركيــب، كمــا فــي 
كتــاب الله تعالــى المعجــز، قــال الأســتاذ فضــل عبــاس: والحــذف هــو الــذي اقتصــر 
عليــه المتقدمــون، فذكــروا أغراضــه، ومســوغاته، وميزاتــه، ومحســناته، أمــا الذكــر فلم 

يعــرض لــه إلا المتأخــرون مــن علمــاء البلاغــة؛ ذلــك لأن الذكــر هــو الأصــل.15
ومــا سأدرســه فــي هــذا البحــث ليــس الذكــر الــذي جــاء علــى الأصــل، وإنمــا 
الذكــر الــذي بحذفــه يتــم المعنــى ويصــح الــكلام ويســتقيم مــن حيــث الصنعــة 
البنائيــة والإعرابيــة فــي اللســان، الذكــر الــذي تتفجــر بــه الــدلالات، وتتجلــى بــه 
جملــة مــن المعانــي ينــوء الصمــت بحملهــا، وفــي مقامــات يكــون فيهــا الإيجــاز 
ــر قصــورًًا ونقصًًــا، ولــكل مقــام مقــال، وكمــا  عجــزًًا، وأحــوال يكــون فيهــا التقصي
يجــب علــى البليــغ فــي مظــانّّ الإيجــاز أن يختصــر فكذلــك الواجــب عليــه فــي 

بالمصطلح، لكنه مما يحتمل ويدخل في حدود مراداته، لا سيما وأنه نظر في كتاب سيبويه 
بلا شك.

13	 محمد بن إسماعيل البخاري، الجامع الصحيح، تحقيق: مصطفى ديب البغا )د.ت.: مركز 

الرسالة للدراسات وتحقيق التراث، 1987م( "التفسير"، 300 )بلا رقم(.
، قال: قال أبو عبد الله: معنى الضحك: الرحمة، وهذا  14	 نسب هذا التأويل للبخاري الخطابُيُّ

من رواية الفربري، ليس عن ابن معقل. ينظر: الخطابي أبو سليمان حمد بن محمد، أعلام 
الحديث شرح صحيح البخاري، تحقيق: د. محمد آل سعود )مكة: جامعة أم القرى، مركز 
البيهقي في  إليه  أيضًًا نسبه  التراث الإسلامي، 1988م(، 1367/2.  العلمية وإحياء  البحوث 
السوادي،1993م(،  الأسماء والصفات )تحقيق: عبد الله بن محمد الحاشدي، جدة: مكتبة 
دون  البخاري،  قول  على  التين  ابن  تعقيب  نقل  أنه  والأهم  الملقن،  ابن  وكذلك   .72  /2
انكار النسبة، انظر: ابن الملقن، سراج الدين أبو حفص عمر بن علي بن أحمد ابن الملقن، 
التراث  وتحقيق  العلمي  للبحث  الفلاح  دار  تحقيق:  الصحيح،  الجامع  لشرح  التوضيح 
بإشراف خالد الرباط، جمعة فتحي )دمشق: دار النوادر، 2008م(، 277/23. وانكر ابن حجر 
النسبة، قال: ولم أر ذلك في النسخ التي وقعت لنا من البخاري. انظر: ابن حجر العسقلاني 
2014م(،  الفكر،  دار  )بيروت:  البخاري،  صحيح  شرح  في  الباري  فتح  علي،  بن  أحمد 

.632/8
15	 فضل عباس، البلاغة فنونها وأفنانها، 250.
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مواطــن التفصيــل والتبييــن أن يفصــل،16 وقــد روي فــي هــذا لأبــي دؤاد الإيــادي:
قََُرُّباء17ِِ   حِِالَاظِِ خِِيفةََ ال وََ﻿��الِِ وتََارََةًً ... وََحْْيََ المُُ يََرمونََ بالخُُطََبِِ الط

والبلاغــة موافقــة الــكلام لمقتضــى الحــال، وهــو مهيــع عربــي عريــق، لكنــه فــي 
القــرآن معجــز.

وهــو قريــب مــن البدهيــات التــي ناقشــها فهــد الرومــي، وليــس هــو، فالبدهيــات 
مــا لا يحتــاج العقــل أدلــةًً لإثباتهــا، لأنهــا تــدرك بظاهــر الحــس، أو هــي مــا يعرفــه 
الإنســان بنفســه دون إعمــال فكــر أو حصــول ســبب وهــو قريــب مــن الضروريات،18 
والذكــر ليــس كذلــك، والحــال أن بينهمــا عمــوم خصــوص، فــكل البدهيــات ذكــر، 
وليــس كل الذكــر بدهيــاتٍٍ، كمــا أنــه قريــب مــن الاطنــاب، وليــس هــو، فضــد 
الاطنــاب الإيجــاز، وضــد الذكــر الحــذف، لكــن بينهمــا عمــوم وخصــوص كذلــك، 
ًـا، وقــد أفــردت كتــب البلاغــة للإطنــاب  فــكل إطنــاب ذكــر، وليــس كل ذكــر إطناب�
مســاحة، كمــا فــي ســر الفصاحــة للخفاجــي، وممــا قــال: "إن مــن الــكلام مــا يحســن 
فيــه الاختصــار والإيجــاز كأكثــر المكاتبــات والمخاطبــات والأشــعار، ومنــه مــا 
يحســن فيــه الإســهاب والإطالــة كالخطــب والكتــب التــي يحتــاج أن يفهمهــا عــوام 
النــاس وأصحــاب الأذهــان البعيــدة؛ فــإن الألفــاظ إذا طالــت فيهــا وتــرددت فــي 
ــال:  ــي الطــراز، وممــا ق ــوي ف ــك عندهــم".19 وتوســع العل ــر ذل ــى أث إيضــاح المعن
ــادة  ــه لإف ــه وطــول ذيول ــغ في ًـا إذا بال ــاب مصــدر أطنــب، وفــي كلامــه إطناب� "الاطن
المعانــي، وحبــل الخيمــة طنــب لطولــه، وهــو نقيــض الإيجــاز فــي الــكلام".20 ونقــل 

الســيوطي عــن العلــوي أن البلاغــة هــي الإيجــاز والاطنــاب.21
وكأكثــر الموضوعــات والمباحــث العلميــة عمومًًــا، والقرآنيــة علــى الخصــوص 
ًـا واســعًًا يحتــاج عــمالًا  فــإن الذكــر لا يــزال معــوزًًا للبحــث والدراســة، ولا يــزال باب�

16	 الزمخشري، أبو القاسم جاد الله محمود بن عمر بن محمد، الكشاف عن حقائق غوامض 

التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل )بيروت: دار الكتب العلمية، 1995م(، 79/1.
17	 لم ينسبه الجاحظ في البيان والتبيين لأحد )32/1(، ونسبه ابن قتيبة في أدب الكاتب لأبي 

دؤاد الأيادي )ص 62(.
دار  )بيروت:  الأبياري  إبراهيم  تحقيق:  التعريفات،  علي،  بن  محمد  بن  علي  18	 الجرجاني، 

الكتاب العربي، 1405ه(، "البديهي"، 58.
19	 ابن سنان الخفاجي، عبد الله بن محمد بن سعيد الحلبي، سر الفصاحة )بيروت: دار الكتب 

العلمية، 1982م(، 205.
20	 يحيى بن حمزة العلوي، الطراز )الرياض: مكتبة المعارف، 1400ه(، 230.

21	 ينظر: السيوطي أبو الفضل جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر بن محمد، الإتقان في 

المصحف  طباعة  المنورة: مجمع  )المدينة  القرآنية  الدراسات  لجنة  تحقيق:  القرآن،  علوم 
الشريف، 1426هـ(، 144/2. 



المجلة العلمية لرئاسة الشؤون الدينية التركية المجلد: 8 - العدد: 1 - السنة: 1448 هـ / 2026 م

46

كبيــرًًا يســتغرق القــرآن كلــه عبــر تتبــع كل المواطــن التــي ذُُكــر فيهــا مــا هــو حقيــق 
بالحــذف فــي صنعــة النحــاة، لتعليلــه، ومعرفــة المعانــي المــرادة منــه، وهــل زيــادة 
الألفــاظ تــرف وموســيقى وتعديــل للــوزن وللأســجاع، أم فيــه دلالات تزيــد النــص 
إشــراقًًا وبهــاءًً، وأن لفظــه ومعنــاه فــي مواضعهــا يتســابقان، حتــى لا يــدري المنصــت 

لــه أســبقت الألفــاظ إلــى ســمعه أم المعانــي إلــى قلبــه.
وهــل خــرج النــص بالذكــر لمــا حقــه الحــذف عــن ســمت الــكلام البليــغ أم 
طابقــه، علــى حــد تعريــف القزوينــي للبلاغــة بأنهــا: "مطابقــة الــكلام لمقتضــى الحال 
مــع فصاحتــه".22 وهــو الإشــكال الــذي تحــاول دراســتي الإجابــة عنــه عبــر اســتكناه 
الذكــر ودوره الديناميكــي فــي تخليــق المعانــي، فــي دراســة تطبيقيــة لأســلوبية النظــم 
القرآنــي للكشــف عــن الســعة الدلاليــة فــي علــوم اللســان العربــي لا ســيما فــي 

الــكلام العالــي المعجــز. 
ــلٍٍ فــي فلســفة الاطنــاب بــدا لــي أن إدراك وجــه  بعــد طــول تأمــل وكثيــر تعُمُّ
الحســن والبلاغــة فــي الحــذف أيســر منــه فــي الذكــر، فــالأول باب مطروق لــدى الأمة 
بــل وتُُفاخــر فيــه، ومــا معلقاتهــا وخطبهــا المأثــورة التــي حفظــت تراثهــا وثقافتهــا إلا 
نمــوذج مهــم يؤكــد هــذا، وقــد أراد آبــاء العربيــة الأوائل وصناعها أن يجعلوا الاتســاع 
مــن أهــم الســيمياء المائــزة للبليــغ مــن الــكلام، حتــى جــرت الأشــعار الحكيمــة علــى 
ألســنة العامــة قبــل الخاصــة، ومثلهــا الأمثــال والحكــم العامــرة بالمعانــي التي لا ينفك 
حديــث عجــوز أميــة مــن اســتصحاب بعضهــا فــي حديثهــا، ممــا جعــل الذهــن حاضــرًًا 
ــر، إذ الحــذف رخصــة مــن صاحــب  ــي التقدي ــن ف ــل والتفن ــر كل محــذوف، ب لتقدي
الــكلام للســامعين ليشــاركوا فــي تتميــم الأفــكار وترســيم المعانــي فــي الإطــار العــام 
الــذي يرســمه النــص لهــم عبــر قرائنــه اللفظيــة والعقليــة والســياقية الضابطــة لعقولهــم 
ًـا ســنجد التقديــر وإن تعــدد بتعــدد الفاهميــن لا يعــدو أن يكــون  كــي لا تجمــح، وغالب�
اخــتلاف تنــوع لا تضــاد فــي الغالــب، إذ المــزاج واحــد والثقافــة واحــدة ومعامــل 
بنــاء العقــل العربــي وعواملــه تصــدر مــن مشــكاة الجزيــرة ومــا حولهــا، وهــي مشــكاة 
واحــدة، لــذا فقــد صــارت الكثيــر مــن المجــازات والاســتعارات والكنايــات دوارج 
غلبــت علــى ألســنة متأخــري الشــعراء وفــي خطــب الجمعــة وعناويــن الصحافــة 
والمنتديــات والجامعــات والمــدارس وأحاديــث العامــة فــي اللقــاءات المباشــرة أو 
فــي فضــاءات الشــبكات ووســائل التواصــل الاجتماعــي، أمــا الذكــر فهــو لمــن أراد 
قصــر الســامعين علــى اللفــظ الــذي يذكــره، مغلقًًــا عليهــم كل بــاب للانحــراف عــن 
المعنــى الــذي يريــده أو الغايــة التــي يقصدهــا، وزيــادة الــكلام وتطويلــه لا ســيما بمــا 
ــح  ــات توضي ــه، فمــن أصعــب الصعوب ــات ممــا يعســر تعليل ــاب البدهي يكــون مــن ب

22	 جلال الدين أبو عبد الله محمد بن سعد الدين بن عمر القزويني، الإيضاح في علوم البلاغة 

)بيروت: دار إحياء العلوم، 1998م(، 13.
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الأشــياء التــي تكــون  بــادي الــرأي مــن الواضحــات، فالقــرب حجــاب.
كمــا أن ذكــر مــا حقــه الحــذف علــى اعتبــار أنــه بدهــيٌٌّ أو مــن المحكمــات 
ــد الباحثيــن فــي التنقيــب عــن أســرار ذكــره، لــذا فقــد وجدنــا كتــب التفســير  يُزََُ�هِِّ
ــل ذكــر مــا حقــه الحــذف،  ــاب الحــذف، واقصــرت فــي تعلي والبلاغــة انشــغلت بب
ــع المتشــابهات،  ــه مصن ــه، لأن ــي رتبت ــم يكــن ف ــه أعــوز وأحــوج، إن ل ــة أن والحقيق
ولــو لــم تذكــر الحــروف المقطعــة فــي صــدر بعــض الســور لمــا دخلــت فــي مســاحة 
المتشــابهات، وكذلــك صفــات الله تعالــى، فالتعبيــر بالاســتواء علــى العــرش ذكر لما 
حقــه الحــذف لإيهامــه الجلــوس والتمكــن، وكذلــك اليــد والعيــن المكــر والنســيان 
والغضــب والخــداع والحــب والكــره، بالتالــي نشــأ عــن مســاهمة الذكــر فــي تخليــق 

المتـشـابهات صورتـيـن ـمـن ـصـور التفاـعـل:
الأولــى: الاكتفــاء بالتســليم والإيمــان، وتــرك البحــث فيهــا لا ســيما ممــن يجعل 
واو الراســخين اســتئنافًًا لا عطفًًــا، فــي تســوية غيــر حميــدة بيــن الراســخين فــي العلــم 
والأمييــن مــن عامــة المســلمين فــي ضــرورة الوقــوف عنــد الحــد الأدنــى مــن آليــات 

التفاعــل معهــا والاســتجابة لها.
الثانيــة: الانحيــازات باعتبــار نتائــج فهــم المتشــابهات إلــى مــا نعرفــه فــي التاريــخ 
باســم الفــرق الإسلاميــة، ولــو لــم تذكــر فــي مواطنهــا لســلمنا مــن كثيــر المشــكلات 
ــه حكمــة بالغــة، يهــدي  كتعطيــل الصفــات والتجســيم والتشــبيه، لكــن الله تعالــى ل

ِـن الـحـق بإذـنـه. ُـوا فـيـه ـمِ ـمـن ارتـضـى ـمـن الذـيـن آمـنـوا لـمـا اخْْتََلـفُ
وممــا يجعــل الذكــر والتطويــل أمنــع وأبعــد عــن التعليــل أنــه مظنــةٌٌ للاخــتلاط 
ــدََّرج، لا ســيما فــي  ــا علــى ســبيل ال ــه والملحــق إلحاقًً ــد المقصــود لذات ــن المفي بي
الــكلام المصنــوع، فالذكــر تطويــل، والتطويــل مظنــة للحشــو، وجمهــور النــاس 
، فالكثيــر مــن الذكــر لا غايــة تحتــه  ِ أرضــى بالخطيــب الموجــز، والكاتــب المُُقــ�لِّ
ومــا يســاق إلا للمحســنات الجماليــة وتعديــل النغمــة الموســيقية كمــا لــدى الشــعراء 
والأدبــاء، بــل وقــد ســحبوه علــى القــرآن، وكثيــرًًا مــا وجدنــا مثــل ذلــك فــي الفواصل 
القرآنيــة لــدى العديــد مــن المفســرين، وممــن ادعــى ذلــك أبــو الســعود فــي إرشــاده، 
والطاهــر فــي تحريــره والقــول بالفواصــل والأســجاع إهــدار للحمــولات الدلاليــة 

فــي المذكــورات، لا ســيما حيــن نعلــم أن مواضــع مشــابهة خلــت مــن ذكرهــا.23

2-  الاطناب النََّحوي والصرفي، دراسة تطبيقية
23	 ناقشت أبا السعود في ورقة بحثية بعنوان "الفاصلة القرآنية لدى القاضي أبي السعود وأثرها في 

التفسير البياني، وعلاقتها بالنظم، دراسة نظرية تطبيقية" ضمن أعمال مؤتمر إيثار الثاني للتفسير في 
الدولة العثمانية، وأعمال المؤتمر في كتاب مطبوع ومحكم، صدر عام 2019م، ص421-457.
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2.1- الاطناب النحوي، ختام الفاتحة نموذجًًا.
أطنبــت الآيــة الأخيــرة فــي ســورة الفاتحــة بمــا يبــدو حقيقًًــا بالحــذف لا ســيما 
ــرََاطََ الْْمُُسْْــتََقِِيمََ صِِــرََاطََ الََّذِِيــنََ أَنَْْعََمْْــتََ  َـا الّ�صِّ فــي الصنعــة النحويــة فــي قولــه: ﴿اهْْدِِن�
عََلََيْْهِِــمْْ غََيْْــرِِ الْْمََغْْضُُــوبِِ عََلََيْْهِِــمْْ وََالَا الضََّاّ�لِّيــنََ﴾ فالصــراط المســتقيم بالضــرورة 
هــو صــراط الذيــن أنعــم الله عليهــم، وبالضــرورة المركبــة أنــه مخالــف لطريــق 

المغضــوب عليهــم والضاليــن كمــا تنبــئ بذلــك آيــة )النســاء 4/69(.24
إمــكان  الذكــر والــذي يظهــر لوهلــة  فــي هــذا  البيانــي والبلاغــي  الســر  فمــا 

عنــه؟ الاســتغناء 
علــل أكثــر المفســرين تكريــر الصــراط مرتيــن بأنــه "للتوكيــد لمــا فيــه مــن التثنيــة 
والتكريــر".25 وأضــاف صاحــب البحــر أنــه للبيــان لمــا فــي الذكــر الأول مــن الإبهــام، 
فــضالًا عــن التوكيــد.26 ومثلــه الطاهــر.27 واللافــت أن ســؤال المؤمنيــن ربهــم صــراط 
الذيــن أنعــم عليهــم المســتقيم يعنــي بالضــرورة انتفــاء صــراط المغضــوب عليهــم 
والضاليــن؛ لأنهمــا ضــدان لا يجتمعــان، وأن هــذه الضــرورة أبيــن مــن تلــك التــي 
بيــن الصــراط المســتقيم، وصــراط الذيــن أنعــم الله عليهــم؛ فمــن الجلــي أنــه إن كان 
مــن البديهــة أن الصــراط المســتقيم هــو صــراط الذيــن أنعــم الله عليهــم فــأن يكــون 
الذيــن أنعــم الله عليهــم مــن الأنبيــاء والصديقيــن والشــهداء والصالحيــن ليســوا مــن 
المغضــوب عليهــم ولا الضاليــن أكثــر بداهــة، وعليــه فــإن تكــرار الصــراط بإضافــة 
رِِْ الْْمََغْْضُُــوبِِ عََلََيْْهِِــمْْ وََالَا الضََّاّ�لِّيــنََ﴾. ًـا غرابــة تقييــده بقولــه: ﴿غََي� مختلفــة ليــس غريب�
الصــراط الطريــق ويــراد بــه الإيمــان والمنهــج، وعليــه فالصــراط واحــد لا 
بــأن صــراط جمهــور المســلمين وعامتهــم غيــر  يتعــدد لكــن مســألتهم توحــي 
الصــراط  أن  والثابــت  الثانــي،  القيــد  بدلالــة  عليهــم،  الله  أنعــم  الذيــن  صــراط 
واحــد، فعبــروا بالصــراط وأرادوا هيئــة تجــاوزه، فالمــراد ليــس ذات الصــراط 
المســتقيم  فالخــط  عليهــم،  الله  أنعــم  الذيــن  عبــره  كمــا  لعبــوره  هدايتهــم  بــل 
يتعــدد، وكذلــك صــراط الله واحــد، وجمهــور  أن  نقطتيــن لا يمكــن  بيــن أي 
ــن  ــر بي ــرق كبي ــى الله، لكــن الف ــن أنعــم الله عليهــم ســيصلون إل المســلمين والذي

24	 ابن كثير إسماعيل بن عمر، تفسير القرآن العظيم، تحقيق: محمد الخن )مؤسسة الرسالة 

ناشرون، 2016م(، 140/1.
25	 الزمخشري، الكشاف، 1/15.

26	 أبو حيان محمد بن يوسف الأندلسي، البحر المحيط، تحقيق: صدقي جميل، )بيروت: دار 

الفكر، 1420هـ(، 48/1.
العربي،  التاريخ  مؤسسة  )بيروت:  والتنوير  التحرير  التونسي،  الطاهر  محمد  عاشور  27	 ابن 

2000م(، 189/1.
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الموبقــات،  الذنــوب والخطايــا وربمــا  تثقلــه  مــن يصــل خفيفًًــا ســريعًًا، ومــن 
لــذا فــإن المؤمــن يطلــب مــن ربــه الهدايــة كــي يكــون أســرع علــى ذات الصــراط 
 ، الــذي عبــره الأنبيــاء والأوليــاء، وعليــه فــإن القيــد الثانــي بــات مبــررًًا ومعــلالًا
يكمــل  "الإيمــان  الــرازي:  قــال  البدهــي،  الثالــث، وهــو  القيــد  مــن  والعجــب 
بالرجــاء والخــوف، وقولــه: ﴿صِِــرََاطََ الََّذِِيــنََ أََنْْعََمْْــتََ عََلََيْْهِِــمْْ﴾ يوجــب الرجــاء 
الخــوف  يوجــب  الضََّاّ�لِّيــنََ﴾  وََالَا  عََلََيْْهِِــمْْ  الْْمََغْْضُُــوبِِ  ﴿غََيْْــرِِ  وقولــه:  الكامــل، 
الكمــال".28 وهــو  إلــى حــد  يقــوى الإيمــان بركنيــه وينتهــي  الكامــل، وحينئــذ 
تعليــل جيــد جــدًًا لكنــه لا يمنــع غيــره، ســأجتهد فيمــا يلــي بالمزيــد مــن البحــث 

والــدرس البلاغــي لاســتخراج ســواه.
اتفــق جمهــور النحــاة علــى خفــض ﴿غََيْْــرِِ﴾ علــى البدليــة أو النعــت، وهمــا 
أرجــح الأقــوال، كمــا اتفــق القــراء العشــرة علــى خفضهــا،29 وكلا الإعرابيــن يجيــزان 
ــن مختلــف،  ــدى البلاغيي ــة، وإن كان الشــأن ل ــث الصنعــة النحوي الحــذف مــن حي

وبيــان ذلــك علــى الاحتماليــن كمــا يلــي:
: البــدل تبييــن وإيضــاح للإجمــال الــذي فــي المبــدل منــه،  : إذا كان بــدالًا أوالًا
فالإجمــال داعيــة إلــى التفصيــل؛ فتستشــرف لــه النفــس وتشــتاق، فــإذا جــاء كان لــه 
وقعــه وأثــره البالــغ، ولــن يتأتــى مثلــه لــو اكتفــى بقولــه: )إيــاك نعبــد وإيــاك نســتعين 
اهدنــا صــراط غيــر المغضــوب عليهــم ولا الضاليــن( لأن البــدل يغايــر ســائر التوابــع 
بأنــه المقصــود مــن الــكلام،30 ولئــن جــاز الاســتغناء عنــه عنــد النحاة فليــس كذلك في 
الــكلام البليــغ، كمــا فــي قولــه: ﴿قََال�ُـوا آمََن�َـا ب�رََِّ�بِّ الْْعََالََمِِيــنََ رََّ�بِّ مُُوسََــى وََهََــارُُونََ﴾،31 
نُث�َـى﴾،32 ومعلــوم أن البــدل المطابــق إنمــا  نِِْ الذََّكََــرََ وََا�لْأُ قَََ الزََّوْْجََي� وقولــه: ﴿وََأَن�هَُُ خََل�
يتحصــل علــى صفــة البدليــة بالوضــع العرفــي كمــا فــي قولنــا : قــال الفــاروق عمــر، 
فعمــر هــو عيــن الفــاروق بحكــم وضعــي مــن البشــر وليــس ضــرورة عقليــة، وإمــا 
بالوضــع العقلــي كمــا فــي آيتــي الشــعراء والنجــم الآنفتيــن، فأمــا الأولــى فــإذا ثبــت أن 
الله تعالــى هــو رب العالميــن فيقين�ًـا ســيكون رب موســى وهــارون لأنهمــا مــن أفــراد 

العالميــن، غيــر أن الغــرض البلاغــي مــن البــدل فــي آيــة الشــعراء كمــا يلــي:
 1- التعريــف الدقيــق بالــرب المقصــود وأنــه ليــس مــن البشــر، فــأن يكــون الــرب 
28	 الفخر الرازي أبو عبد الله محمد بن عمر، التفسير الكبير ومفاتيح الغيب )بيروت: دار إحياء 

التراث العربي، 2001م(، 224/1.
29	 عبد اللطيف الخطيب، معجم القراءات )دمشق: دار سعد الدين، 2002م(، 10/1.

30	 جمال الدين ابن هشام الأنصاري، أوضح المسالك إلى ألفية ابن مالك، تحقيق: يوسف 

الشيخ محمد البقاعي )دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع، د.ت.(، 321/3.
31	 الشعراء 26/47-48.

32	 النجم 45/53.
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ًـا فــي زمانهــم، فقــد عبــدوا فرعــون، لــذا وجــب البيــان حتــى لا  بشــريًًا لــم يكــن غريب�
يظــن أنهــم تحولــوا مــن عبــادة فرعــون لعبــادة موســى وهــارون.

2- أنهم إنما يتبعون موسى وهارون لأنهما الموصلان لله تعالى، لا لذواتهما.
ــن، فهــو  ــة النبيي ــى طريق ــن مقصــور عل ــرب العالمي ــى أن الإيمــان ب ــد عل 3- التأكي

إيمــان التســليم والاتبــاع وليــس التحريــف والابتــداع.
وقريــب مــن ذلــك البدليــة فــي آيــة النجــم، فمــن البدهــي أنــه لا يوجــد نــوع 

ثالــث، وإنمــا صــرح بالبــدل لأغــراض، منهــا:
1- التأكيد على المسؤولية المشتركة للجنسين على حد السواء.

2- قطعًًــا لأبــواب التأويــل فالتعبيــر بالزوجيــة يقتضــي الكفــاءة بينهمــا بالعمــوم، 
وأنهمــا مكــملان لبعضهمــا، وهــو الأمــر الــذي لــم يكــن متصــورًًا ولا مقبــوالًا لــدى 

أكثــر الأمــم.
3- تشــريف المــرأة، ومنــع تفضيــل الذكــور علــى الإنــاث، فكلاهمــا مــن ذات 
النطفــة، وإلــى ذات المــآب، ومنهــا ومــن أضرابهــا يتبيــن أن القوامــة تفضيــل وظيفــي 

وليــس تفضيــل تكريــم ورتبــة وقيمــة.
وهنــا ملاحظــة لســانية دلاليــة مهمــة حريــة بالتأمــل، فمثــل هــذا النــوع مــن 
البــدل هــو البــدل المماثــل، فالــذوات واحــدة. والبدليــة التــي مــن نــوع مــا فــي ســورة 
الفاتحــة بيــن الذيــن أنعــم الله عليهــم مــن جهــة والمغضــوب عليهــم والضاليــن 
مــن نــوع آخــر وهــو البــدل المقابــل،33 فــإذا كان البــدل المماثــل يفهــم بالضــرورة 
فالمقابــل أجــدر بالفهــم؛ لأن البــدل المماثــل ممــا يمكــن المنازعــة فيــه؛ إذ كان مــن 
الممكــن أن يزعــم البعــض ألوهيــة موســى أو هــارون عليهمــا الــسلام، وعليــه فــرب 
العالميــن شــريك موســى وهــارون، كمــا قيــل للعزيــر وعيســى عليهمــا الــسلام، وفــي 
المثــال الثانــي كذلــك فــإن مــن المخلوقــات مــا لا يوصــف بالذكــورة أو الأنوثــة 
ــز عــقالًا أن  ــن يوصفــون بالجنــس الثالــث، وجائ ــن البشــر مََ كالملائكــة، كمــا أن مِِ
يوجــد جنــس رابــع وخامــس، أمــا البــدل المقابــل فحكــم العقــل فيــه أقــرب واقعــد، 
َـم يََجعََــل  ــزََلََ عََلــى عََبــدِِهِِ الكِِتــابََ وََل� َـذي أَنَ ــهِِ ال� كمــا فــي قولــه تعالــى: ﴿الحََمــدُُ لِِلََّـ
ــدِِ:  ِ الْْعََقْْ ــان: "قــال صاحــب حََــ�لِّ مًًّ�يِّــا﴾ )الكهــف:1،2( ،34 قــال أبــو حي هَُُ عِِوََجًًــا قََ ل�

33	 ابن هشام، أوضح المسالك، 3/354. تحدث النحاة عن البدل المنفي، كقولنا: رأيت رجلا 

، خلافًًا للبصريين، انظر: ابن هشام، أوضح  كريمًًا لا بخيلاًً. ومنع الكوفيون أن يكون بدالًا
المسالك، 2/211. وانظر أيضا: أبو البركات عبد الرحمن بن محمد الأنباري، الإنصاف في 

مسائل الخلاف بين النحويين البصريين والكوفيين )دمشق: دار الفكر، د.ت.(، 1/272.
34	 الكهف 2-1/18.
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مًًــا﴾ بــدالًا مــن قولــه: ﴿وََلََــمْْ يََجْْعََــلْْ لََــهُُ عِِوََجــاًً﴾ أَيَ  يمكــن أَنَْْ يكــون قولــه: ﴿قََ�يِِّ
ــا".35 جعلــه مســتقيما قيمًً

فــإذا كان الكتــاب بلا عــوج فيقينًًــا هــو مســتقيم، وهــي ضــرورة عقليــة لأن 
العــوج ضــد الاســتقامة، والضــدان لا يجتمعــان، وقــد يرتفعــان، فــإذا ثبــت أحدهمــا 
امتنــع الثانــي، وكذلــك فــي نهايــة الفاتحــة إذ العقــل يقضــي بكــون الذيــن أنعــم الله 

ــر الذيــن ضلــوا وغضــب الله عليهــم. عليهــم غي
أمــا علــى القــول الثانــي: ﴿غََيْْــرِِ﴾ صفــة، قــال النســفي: "﴿غََيْْــرِِ الْْمََغْْضُُــوبِِ 
عََلََيْْهِِــمْْ وََالَا الضََّاّ�لِّيــنََ﴾ يمكــن أن تكــون صفــة للذيــن، يعنــي أنهــم جمعــوا بيــن 
ــضلال،  ــة مــن غضــب الله وال ــن السلام ــة وهــي نعمــة الإيمــان، وبي ال�نِِّعمــة المطلق
رِِْ﴾ لا يتعــرف بالإضافــة، إلا إذا  وإنمــا ســاغ وقوعــه صفــة للذيــن وهــو معرفــة و﴿غََي�
وقــع بيــن متضاديــن وكانــا معرفتيــن؛ فإنــه يتعــرف بالإضافــة حينهــا، نحــو عجبــت 
مــن الحركــة غيــر الســكون، والمنعــم عليهــم والمغضــوب عليهــم ضــدان، ولأن 
رِِْ الْْمََغْْضُُــوبِِ  ﴿الذيــن﴾ قريــب مــن النكــرة لأنــه لــم يقصــد بــه قومًًــا بأعيانهــم و ﴿غََي�
عََلََيْْهِِــمْْ﴾ قريــب مــن المعرفــة للتخصيــص بالإضافــة، فــكل واحــد منهمــا فيــه إبهــام 

مــن جهــة، واختصــاص مــن جهــة، فاســتويا".36
ــال  ــه، وأنهمــا ضــدان، ق مــن البدهــي إذن أن أهــل نعمــة الله ليســوا أهــل غضب
الــرازي: "لمــا حكــم الله عليهــم بكونهــم ضاليــن اســتحال كونهــم مؤمنيــن، وإلا لــزم 
ًـا، وهــو محــال، والمفضــي للمحــال محــال".37  انــقلاب خبــر القــرآن الصــدق كذب�
ــم تذكــر،  ــا العقــل وإن ل ــة يحكــم به ــة بدهي ــة ســورة الفاتحــة نهاي ــإن نهاي ــه ف وعلي
فلمــاذا صــرح بهــا القــرآن الكريــم وهــو الكمــال فــي الفصاحــة والغايــة فــي البلاغــة 

والتمــام فــي البيــان والأبعــد عــن فضــول القــول وزيادتــه؟
ممــا مضــى تبيــن أن المُُنعــم عليهــم مــن جهــة والمغضــوب عليهــم والضاليــن 
مــن أخــرى ضــدان لا يجتمعــان، غيــر أن القــرآن الكريــم أراد التعريــف الدقيــق 
متوقــع  الإشــكال  إذ  المســلمون؛  عليهــا  يســير  أن  ينبغــي  التــي  الطريــق  لمعالــم 
ــة قديمــة أخــرج  ــواب الحــق حيل ــي الباطــل بأث ــم محتمــل، وتزي واخــتلاط المفاهي
الْْخُُلْْــدِِ  شََــجََرََةِِ  عََلََــى  أَدَُُّلُّــكََ  الــسلام مــن الجنــة: ﴿هََــلْْ  الشــيطان بهــا آدم عليــه 

35	 أبو حيان، البحر المحيط، 7/136. وإن كان الراجح في إعرابها عند الأكثر هو النصب على 

المفعولية لفعل محذوف، وقيل على الحالية، غير أن وجه البدل مقبول والتقدير: "الحمد لله 
الذي أنزل على عبده الكتاب قيما" فالمفرد بدل لجملة.

36	 أبو البركات عبد الله بن أحمد بن محمود النسفي، مدارك التنزيل وحقائق التأويل، تحقيق: 

سيد زكريا )نزار الباز، 2010م(، 5/1.
37	  الرازي، مفاتيح الغيب، 1/223.



المجلة العلمية لرئاسة الشؤون الدينية التركية المجلد: 8 - العدد: 1 - السنة: 1448 هـ / 2026 م

52

وََمُُلْْــكٍٍ الَا يََبْْلََــى﴾،38 لــذا فــإن القــرآن يحــرص علــى تحذيــر المســلمين مــن ســبيل 
ــي مخايلهــم بقبحــه،  ــراوح ف ــن جــاعالًا منهــم شــبحًًا ي المغضــوب عليهــم والضالي
ويقــرع آذانهــم بعزيفــه، فتبقــى القلــوب يقظــة مــن مشــاكلتهم أو متابعتهــم فــي 
ــون مــع غيرهــم،39  ــة التــي تشــكل هويتهــم؛ فلا يذوب ــة والثقافي الجوانــب الحضاري
ويــدل لذلــك مــا اكتســبته ﴿غََيْْــرِِ﴾ مــن التعريــف حــال وقوعهــا بيــن متضاديــن، 
ــري: "إذا  ــن ال�سِِّ ــال اب ــة.40 ق ــى معرف ــا إل ــى نكــرة مــع إضافته وإلا فالأصــل أن تبق
ــة،  ــر( إلــى مُُعــرََّف لــه ضــد واحــد فقــد تعــرف )غيــر( لانحصــار الغيري أضفــت )غي
رِِْ  رِِْ﴾ فـــي قولــه تعالــى: ﴿غََي� كقولــك: عليــك بالحركــة غيــر الســكون، كتعريــف ﴿غََي�
ــمْْ﴾ إذ ليــس لمــن رضــي  ــتََ عََلََيْْهِِ ــنََ أَنَْْعََمْْ ــمْْ﴾ لأنهــا صفــة ﴿الََّذِِي الْْمََغْْضُُــوبِِ عََلََيْْهِِ
الله عنهــم ضــد غيــر المغضــوب عليهــم؛ فتعــرف غيــر المغضــوب عليهــم لتخصصــه 
بالمرضــيّّ عنهــم".41 وكمــا هــو معلــوم فهنــاك فــرق بيــن الإضافــة للمعرفــة والنكــرة؛ 
أمــا للنكــرة فتــدل علــى التخصيــص، وللمعرفــة التوضيــح والتبييــن،42 لــذا يترجــح 
ًـا معهــودًًا، وهــم مقابــل الذيــن أنعــم  أن المقصــود بالمغضــوب عليهــم صنفًًــا معروف�
الله عليهــم، وعلمنــا قبــلُُ أن أول المقصوديــن هــم الأنبيــاء عليهــم الــصلاة والــسلام، 

وعليــه فهــم ألــد أعــداء الأنبيــاء.
وكمــا قلنــا فالبــدل مقصــود أساســي فــي الــكلام عنــد البلاغييــن وليــس فضلــة، 
وعليــه فــإن مقــدار الخشــية مــن مشــاكلة الكافريــن لا يقــل أهميــة عنــد المؤمــن مــن 
إرادتــه موافقــة المؤمنيــن، وكمــا أن مــن أهــداف الإتيــان بالبــدل الأول التأكيــد علــى 
أن ضابــط الصــراط المســتقيم أن يكــون مقيــدًًا بكونــه صــراط الأنبيــاء، وأن الشــرع 
هــو الــذي يحــدده ويرســم معالمــه، وليــس للعقــل مدخــل فــي تحســينه أو تقبيحه من 
حيــث الأصــل، بــل العقــل كاشــف، وتابــع للشََّــرع، فكذلــك البــدل الثانــي تأكيد على 
تخلــص العقليــة المســلمة مــن الانخــداع بزيــف المبطليــن، أو الانبهــار بإعلامهــم 

38	 طه 120/20.

39	 ورد في عدد من الأحاديث كما في سنن أبي داوود وجامع الترمذي وذكره الطبري بسنده 

أن المغضوب عليهم هم اليهود وأن الضالين هم النصارى، ولقد نقل القرطبي في تفسيره 
ينبغي أن  الرأي ولا شك أن الأمر محل للخلاف والنظر لكن مما  أن الجمهور على هذا 
يُتُفق عليه أن اليهود من المغضوب عليهم والنصارى من الضالين كما ينبغي أن يتفق على أن 
الصراع الكبير عبر الأزمان الخوالي وحتى الساعة يتمحور بصورة أساسية بين المسلمين من 

جهة واليهود والنصارى من الأخرى.
بن  تحقيق: حسن  الكافية،  الرضي، شرح  السمنائي  الإستراباذي  الحسن  بن  40	 ينظر: محمد 

محمد بن إبراهيم )جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية، 1966م(، 2/275.
إسحاق  أبا  بالسري  ويقصد  يسير،  بتصرف   ،273/2 الكافية،  شرح  الإستراباذي،  الرضي   	41

إبراهيم بن محمد الزجاج، النحوي المعروف صاحب كتاب معاني القرآن.
42	 ينظر: الجرجاني، دلائل الإعجاز، 12.
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الــكاذب مهمــا بلغــوا مــن مدنيــة وتقــدم فــي معايشــهم، لا يخلــط بيــن مــا يصــح 
الانتفــاع بــه مــن تقدمهــم ومــا يعتبــر امتــدادًًا للأصــول العقديــة والثوابــت الإيمانيــة 
والقيــم الحضاريــة، لكنــه لــم يكــن مــن الممكــن الوصــول للبــدل الثانــي بغيــر الأول، 
ًـا لمثــل هــذا التحذيــر المهــم مــن ألــد  فــكان رابطًًــا للــكلام وناظمًًــا للســياق، ومهيئ�
أعــداء الأمــة والأنبيــاء، وبهــذا الترتيــب النحــوي والانتقــاءات المعجمية والأســلوبية 
القرآنيــة ترســم الســورة ملامــح الــولاء والبــراء واضحــة لتكتمــل الصــورة للشــخصية 

المـسـلمة ـمـن بداـيـة طريقـهـا ـفـي معـيـة الـقـرآن الكرـيـم.
العبوديــة  الفاتحــة إظهــار حقيقــة  التأسيســية لســورة  المقاصــد  أهــم  مــن  إن 
لله تعالــى، والخضــوع لحاكميتــه وشــرعه ضــرورة أنــه رُبُّ العالميــن وخالقهــم، 
والعنــوان أن يبــدأ المســلم كل شــؤونه باســم الله ربــه، ثــم ألا يصــرف شــيئًًا مــن 
ــوم الديــن، وهــذا هــو  ــه الملــك المالــك لي ــره، ولا يســتعين بســواه؛ لأن ــادة لغي العب
المنهــج والجــادة التــي يحــرص علــى لزومهــا، شــأنه شــأن أنبيــاء الله وأوليائــه؛ فهــم 
أســوته وقدوتــه، وهــو مــن ورائهــم يتلمــس الهدايــة في خطواتهم، يســير ثابت�ًـا متوازنًًا 
ًـا، بشــخصية مســتقلة وذاتيــة متميــزة، يتواصــل مــع الآخــر علــى قاعــدة  شــموليًًا مرن�
التســامح والتعايــش والنديــة، ولأن هــذا المفهــوم ممــا قــد يُشُْْــكِِل علــى البعــض 
مــن دعــاة الإسلام فــضالًا عــن أدعيائــه، جــاء تقريــر حقيقــة الصــراط المــراد بأكثــر 
مــن صــورة: فالأولــى: جامعــة لـــ ﴿صِِــرََاطََ الََّذِِيــنََ أَنَْْعََمْْــتََ عََلََيْْهِِــمْْ﴾، والثانيــة: مانعــة 
رِِْ الْْمََغْْضُُــوبِِ عََلََيْْهِِــمْْ وََالَا الضََّاّ�لِّيــنََ﴾؛ لــئلا يلتبــس الأمــر علــى أحــد،  لصــراط ﴿غََي�
ولإقامــة للحجــة، وقطعًًــا للأعــذار، كمــا أنــه بمثــل هــذا التبييــن الدقيــق الواضــح عبــر 
ــة  ــن وينزلهــم منزل ــة الكفــار وأعــداء الدي ــن بثقاف ــاء المخدوعي ض بغب ــ�رِِّ ــن يُعُ البدلي
ضعفــاء العقــول، وهــذا شــأن القــرآن مــع مــن يشــعر فيهــم الجهــل أو إرادة التجاهــل، 
كََِ﴾،43  نََْ ذََل� كمــا فــي قصــة ذبــح البقــرة: ﴿إِِنََّهََــا بََقََــرََةٌٌ الَّا فََــارِِضٌٌ وََالَا بِِكْْــرٌٌ عََــوََانٌٌ بََي�
، والبكــر الصغيــرة، ونفــي الكبيــرة والصغيــرة يســتلزم  ــ�نِِّ والفــارضُُ الكبيــرة فــي ال�سِِّ
العــوان المتوســطة، لكنــه أراد رفــع الأعــذار، قــال ابــن عاشــور: "وجــاء فــي جوابهــم 
بهــذا الإطنــاب دون أن يقــول مــن أول الجــواب إنهــا عــوان تعريضًًــا بغباوتهــم 
واحتياجهــم إلــى تكثيــر التوصيــف حتــى لا يتــرك لهــم مجــاالًا لإعــادة الســؤال".44

وبعــد فســورة الفاتحــة بهــذا الفهــم ترســم ملامــح تواصــل المســلم مــع الله ربــه، 
ومــع المســلمين، وتحــدد خطــوط الاتصــال بالآخــر، لتتشــكل لــه منظومــة متكاملــة 
تحــدد لــه كيــف ينبغــي أن يتعامــل فــي المحصلــة مــع ذاتــه، ولأن هــذه النتيجــة فــي 

43	 البقرة 2/68.

44	 ابن عاشور، التحرير والتنوير، 1/533.
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الغايــة مــن الأهميــة والاعتبــار فــإن المســلم يكــرر الفاتحــة الوافيــة الكافيــة الشــافية45 
ســبع عشــرة مــرة فــي اليــوم والليلــة فــي أقــل تقديــر، و"لا صلاة لمــن لــم يقــرأ بفاتحــة 
الكتــاب"،46 ولا صلاة لمــن لــم يعلــن ألوهيــة الله وربوبيتــه، ولا صلاة لمــن لــم 
ــاده لرســل  ــم يصــرح بانقي ــه، ولا صلاة لمــن ل يظهــر الاســتعانة والخضــوع لعظمت
الله وأنبيائــه، ولا صلاة لمــن لــم يعلــن التبــرؤ مــن المغضــوب عليهــم والضاليــن.47

ومــن المهــم التأكيــد علــى أنََّ كلًّاا مــن البدليــن أســس لمعانــي جديــدة كمــا مــرََّ، 
وكذلــك منهــج القــرآن الكريــم فــي كل المواضــع التــي يظــن أنهــا تكــرار، يؤســس 
ولا يؤكــد، وإن كان التأكيــد نتيجــة مُُحََصََّلــة، كمــا فــي قولــه تعالــى: ﴿الَّا يََعْْصُُــونََ 
اللََّـــهََ مََــا أَمَََرََهُُــمْْ وََيََفْْعََل�ُـونََ مََــا يُؤُْْمََــرُُونََ﴾48 قــال ابــن عاشــور: "وأمــا قولــه: ﴿وََيََفْْعََلُُونََ 
مََــا يُؤُْْمََــرُُونََ﴾ فهــو تصريــح بمفهــوم ﴿الَّا يََعْْصُُــونََ اللََّـــهََ مََــا أَمَََرََهُُــمْْ﴾ دعــا إليــه مقــام 
الإطنــاب فــي الثنــاء عليهــم، مــع مــا فــي هــذا التصريــح مــن اســتحضار الصــورة 
البديعــة فــي امتثالهــم لمــا يؤمــرون بــه".49 وأضيــف علــى قــول الطاهــر أن الجملــة 
الثانيــة تأســيس لفكــرة مختلفــة عــن الأولــى لكنهــا تتممهــا، فالأولــى مؤذنــة بتمــام 

طاعتـهـم، والثانـيـة بـتـرك العصـيـان، ولا يـلـزم ـمـن الأوـلـى الثانـيـة.
وهــو مهيــع عربــي أصيــل جــرت عليــه ألســنة الفصحــاء كســيدنا صلى الله عليه وسلم فــي قولــه: 
)إنمــا الأعمــال بالنيــات، وإنمــا لــكل امــرئ مــا نــوى(50، والظاهــر أنــه كــرر مضمــون 
الجــزء الأول مــن الحديــث فــي جزئــه الثانــي للتأكيــد، وهــو مــا قــال بــه القرطبــي: 
"فيــه تحقيــق لاشــتراط النيــة والإخلاص فــي الأعمــال". فعقــب ابــن حجــر بقولــه: 
"فجنــح إلــى أنهــا مؤكــدة". وكأنــه توهيــن للــرأي، ثــم نقــل أقــوالًا للعديد مــن العلماء 
يخالفــون القرطبــي وأن الجملــة الثانيــة تأســيس، منهــم العــز بــن عبــد الــسلام: 
"الجملــة الأولــى لبيــان مــا يعتبــر مــن الأعمــال، والثانيــة لبيــان مــا يترتــب عليهــا" 51.
ولقــد كثــر دوران هــذا الأســلوب فــي كلام الشــعراء كقــول عمــرو بــن الأهتــم 

والمثاني  والرقية  والحمد  والشفاء  والكافية  والشافية  القرآن  أم  الفاتحة  سورة  أسماء  من   	45

والقرآن العظيم وغيرها مما نص عليه أهل العلم.
46	 البخاري، "صفة الصلاة"، 13 )723(.

47	 ورد في حديث عبادة بن الصامت عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: )أم القرآن عوض من غيرها، وليس 

المستدرك  النيسابوري،  الحاكم  الله  عبد  بن  محمد  الله  عبد  أبو  رواه  عوض(  منها  غيرها 
على الصحيحين، تحقيق: مصطفى عبد القادر عطا )بيروت: دار الكتب العلمية، 1990م(، 

.393/1
48	 التحريم 66/6.

49	 ابن عاشور، التحرير والتنوير، 328/28.

50	 البخاري، "بدء الوحي"، 1 )1(.

51	 ابن حجر، فتح الباري، 14/1.
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التغلبــي52 
ونُكُْْرِِمُُ جََارنا ما دامََ فِِينا *** ونُتُْْبِِعُُه الكََرامََةََ حيثُُ مََالا

فالشــاعر يفخــر أن قومــه يكرمــون الجــار مــا دام فيهــم، وأن كرمهــم يلحــق 
الجــار والضيــف حتــى بعــد رحيلهــم، ولــو نزلــوا فــي أماكــن بعيــدة، وهــو تأســيس 

يـد.  نـى جدـ لمعـ
2.2- الاطناب الصرفي: ﴿فََمُُسْْتََقََرٌٌّ وََمُُسْْتََوْْدََعٌٌ﴾ )الأنعام:98(، نموذجًًا

ليــس الذكــر أو الاطنــاب الــذي أناقشــه محصــورًًا بالكلمــات والجمــل، فقــد 
تدخــل بعــض الحــروف علــى الكلمــات دخــوالًا يظهــر بــادي الــرأي غيــر مؤثــر، 
ًـا مهمًًــا، لا ســيما حيــن تكــون مــن حــروف المعانــي، وقــد  لكنهــا تفعــل فــعلاًً دلالي�
تقــرر لــدى جــل علمــاء اللغــة أن الزيــادة فــي المبنــى زيــادة فــي المعنــى، وإن كنــت 
أجــد الدقــة توجــب أن يقــال: التغييــر فــي المبنــى تغييــر فــي المعنــى. وكــم كان دقيقًًــا 

أبــو البــركات الغــزي حيــن قــال.53
يََادََةُُ التــــــــــــِيِ فِِي المََبْْنََى ... دََلََّتْْ عََلََى زِِيََـــــــــــادََةٍٍ فِِي المََعْْنََى ثُمََُّ ال�زِِّ
فََإِِنََّ مََعْْنََى قََطََّعََ المُُشــــــــــــَدَََّدْْ ... أَبَْْلََغُُ مِِنْْ مُُخََفََّــــــــــــــــــــــــــــــفٍٍ وََأَزَْْيََدْْ

وََنََقََضُُوا بِِـحََاذِِرٍٍ مََعْْ حََذِِرِِ ... لََكِِنْْ أُجُِِيبََ أَنَََّ ذََاكََ أَكَْْثََرِِي
وََالَا يُنََُافِِي أَنَْْ يََكُُونََ وارِِدًًا ... فِِي الأَنَْْقََصِِ البِِنََاءِِ مََعْْنًًى زََائِِدََا
ــــــــــــــــــبََاعِِ بِِسََبََبٍٍ آخََرََ كََالِإِتْْبـــــــــــَاَعِِ ... بِِنََحْْوِِ أَمَْْرٍٍ خُُصََّ بِِال�طِِّ

ومــن ذلــك الفعــل كــبََّ، فالكبََّــةٌٌ واحــدة، أمّّــا فعــل كََبْْكََــبََ فهــو يََــدُُُلُّ علــى 

52	 عمرو بن سنان بن سمي التميمي التغلبي، من الشعراء والخطباء في الجاهلية والإسلام، 

كان يدعى المكحل لجماله في شبابه، توفي في سنة 57هـ.
53	 أبو البركات بدر الدين محمد بن محمد بن محمد الغزي، البهجة الوفية بحجة الخلاصة 

العلمية،  الكتب  دار  )بيروت:  توهة  أبو  حسن  مصطفى  حمزة  وتحقيق:  دراسة  الألفية، 
2017م(، 68/1، وهو نظم في عشرة آلف بيت لشرح ألفية ابن مالك. وفيها يقرر القاعدة 
القائلة بأن زيادة المبنى تدل غالبًًا على زيادة المعنى؛ أي إن اللفظ إذا  الصرفية المشهورة 
ازداد في حروفه أو اشتد بناؤه دلّّ في الغالب على قوةٍٍ أو مبالغةٍٍ أو تكثيرٍٍ في الدلالة، كما 
القاعدة  هذه  أن  إلى  الناظم  ينبه  ثم  الأول.  من  أبلغ  فالثاني  وقطّعّ،  قطع  بين:  الفرق  في 
أن  غير  مثل: حذر وحاذر،  لها  ناقضًًا  يبدو  ما  يرد  قد  إذ  الكلية،  ليست مطردة على سبيل 
ذلك لا يخرجها عن كونها قاعدة أغلبية، كما لا يمنع أن يأتي اللفظ الأقل بناءًً بمعنى زائد 
ثم  ومن  العربي؛  الاستعمال  أو خصوص  الاتباع  أو  السماع  إلى  ترجع  أخرى  لاعتبارات 
فالمقصود أن العلاقة بين زيادة الصيغة وزيادة الدلالة علاقة معتبرة في الجملة، وإن لم تكن 

لازمة في كل موضع. 
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معنــى الكــبّّ المتكــرّّر المتتابــع، وهــو أمْْــرٌٌ تــدُلُّ عليــه الصيغــة الّتّــي فيهــا تكريــر 
لتــدل علــى التكريــر فــي الفعــل، فالزيــادة فــي الحــروف  للحــروف كالوسوســة 
زيــادة فــي المعنــى، ومثلهــا السلســلة زيــدت الحــروف وأطنبــت الكلمــة لتــدل علــى 
تتابــع الحلقــات، ومثلهــا الصلصلــة تكــرار لصــوت الجــرس، وبحســب الزمخشــري 
ةَُُ تكريــرُُ الكََــ�بِِّ فــكان التكريــر فــي الفعــل مســتفادًًا مــن التكريــر فــي اللفــظِِ،  فالكََبْْكََب�
فــإذا ألقــي فــي جهنــم ينكــب مــرة بعــد مــرة حتــى يســتقر فــي القعــر،54 ومثلــه 
ــن اســتطاعتي  ــب التفســير والبلاغــة تفريقهــم بي ــي كت ــرازي.55 ومــن المشــهور ف ال
ًـا﴾،56 والفــرق فــي  هَُُ نََقْْب� آيــة الكهــف: ﴿فََمََــا اسْْــطََاعُُوا أَنَ يََظْْهََــرُُوهُُ وََمََــا اسْْــتََطََاعُُوا ل�

المعنــى نشــأ عــن الفــرق الص رفــي، أو الاطنــاب بالحــرف.
ومــن ذلــك  قولــه تعالــى: ﴿وََهُُــوََ الََّــذِِي أَنَْْشََــأَكَُُمْْ مِِ﻿ـنْْ نََفْْــسٍٍ وََاحِِــدََةٍٍ فََمُُسْْــتََقََرٌٌّ 
وََمُُسْْــتََوْْدََعٌٌ﴾ مصــدران ميميــان،58 وللمصــدر الميمــي  وََمُُسْْــتََوْْدََعٌٌ﴾،57 ﴿فََمُُسْْــتََقََرٌٌّ 
ــى مجــرد  ــا المصــدر فهــو معن ــة ليســت للمصــادر ســواه، أم ــي العربي ــة ف خصوصي
تُُشــم فيــه رائحــة الفعــل بــل ويقــوم بــدور الفعــل فيرفــع الفاعــل وينصــب المفعــول،59 
عليهــا  وقــع  التــي  أو  للمعنــى  الفاعلــة  للــذات  فيــه حضــور  الميمــي  والمصــدر 
المعنــى، "فقولنــا: صــار يصيــر صيــرورة ومصيــرًًا، ال صيــرورة مصــدر يــدل علــى 
حــدوث التحــول بلا تصــور لأي ذات، لكــن المصيــر يشــعرك بــذات بلغــت غايــة 
أمرهــا وصــارت إليــه".60 وكذلــك الإيــاب معنــى مجــرد يــدل علــى حــدث الرجــوع، 
أمــا المــآب فتتحســس فيــه الــذات الآيبــة، وكذلــك فــي الرجــوع والانــقلاب لــن 
تجــد فيهمــا مــا تجــده فــي المرجــع والمنقلــب، ولذلــك كثــر حضــور المصــادر 
الميميــة فــي التعبيــر عــن مُُختتــم النــاس بيــن يــدي ربهــم، إذ ذواتهــم المقصــودة كمــا 
فــي مــآب، ومصيــر، ومنقلــب، ومرجــع، وموئــل، ومنتهــى، وشــبيه بذلــك مرحمــة 
ومســغبة ومشــأمة ومتربــة ومهلكــة، ومهانــة وغيرهــا، والنــص القرآنــي المعجــز 
ــنََ الْْعِِلْْــمِِ﴾، ولــم  كََِ مََبْْلََغُُهُُــم �مِِّ َـة لمًًكْْثََرََتِِهــا، وليتضــح الفــرق أمثــل بقولــه: ﴿ذََل� مََظِِن�
يقــل: )بلوغهــم(، فالبلــوغ لــكل طالــب علــم، حيــث يبلــغ فــي كل يــوم رتبــة جديــدة 
فــوق التــي كان عليهــا، فــإذا بلــغ النهايــة والغايــة التــي لا يرجــى مزيــدًًا فوقهــا نقــول: 

54	 الزمخشري، الكشاف، 400/4. 

55	 الرازي، مفاتيح الغيب، 8/518.

56	 الكهف 97/18.

57	 الأنعام 6/98.

الرشيد  دار  )دمشق:  الكريم  القرآن  إعراب  في  الجدول  صافي،  الرحيم  عبد  بن  58	 محمود 

مؤسسة الإيمان، 1418هـ(، 228/3.
59	 ابن هشام، أوضح المسالك، 104/3.

60	 فاضل صالح السامرائي، معاني الأبنية )دار عمار، 2007م(، 31.
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ذلــك مبلغــه مــن العلــم. ففــي المصــدر )البلــوغ( حركــة الفعــل وحدوثــه أظهــر، وفــي 
ــه أجهــر. المصــدر الميمــي )المبلــغ( حضــور الفاعــل وصوت

وبالعــودة للمســتقر والمســتودع، فلــم يقــل: فاســتقرار واســتيداع، لأن المقصــود 
ــار عــن  ــر بالمصــدر إخب ــر والبــرزخ، والتعبي ــة القب ــا، والثاني بالأولــى الأرض والدني
الأرض والقبــر بأنهمــا كذلــك، وأنــه وصــف ثابــت لهمــا، فهمــا اســتقرار واســتيداع 
لــكل شــيء ولــكل زمــن، والحقيقــة أنــه لا يريــد هــذا، فليســت الأرض موضــع 
اســتقرار عــام لــكل الخلــق، ولا القبــر موضــع اســتيداع مطلــق لــكل ميــت، لكنهمــا 
كذلــك لهــذا المخلــوق الإنســان، فــالأرض مســتقر لــه فقــط، وليســت لغيــره، فهــو 
ــه، وكمــا أســلفت فالقــارئ  الخليفــة فيهــا والحاكــم لهــا وهــي ومــا فيهــا مُُســخرةٌٌ ل
يلحــظ الــذات مــع المصــدر الميمــي، وكذلــك مســتودع، فالدفــن فــي القبــور تكريــم 
للإنســان فقــط، وبفعــل المصــدر الميمــي وأســلوبيته الدلاليــة الخاصــة يظهــر تكريــم 

ًـا. ًـا وميت� الله للإنســان حي�
فيــه معنــى  ليتحــرك  فــي معــرض الامتنــان  بالمســتقر  والتعبيــر عــن الأرض 
ــل"،61 وهــي مــن قــرر  ــم أو طوي ــة والعمــارة "فالاســتقرار مــؤذن بوضــع دائ الخلاف
يقــر اســتقر، دخلــت الســين والتــاء للمبالغــة، ولــولا هــذا الشــعور لديــه لطــادره شــبح 
المــوت وأقعــده عــن الحركــة والإنتــاج، ولمــا عمــل أحــدٌٌ شــيئًًا، وبقــي اليــأس يمنعــه 
مــن الحركــة والطمــوح والتطويــر، فهاجــس المــوت أقــوى وأقســى، لــذا أكــرم الله 
عبــاده بالشــعور بــأن الأرض مســتقر فتحركــت فيهــم الرغبــة بإعمارها: ﴿هُُوََ أَنَشََــأَكَُُم 
ــنََ الأَرَْْضِِ وََاسْْــتََعْْمََرََكُُمْْ فِِيهََــا﴾، ولــولا طــول الأمــل لجمــدت الحيــاة، وبالمقابــل  �مِِّ
فطــول الأمــل خطيــر ولا بــد مــن كســر شــرته وســطوته بتذكــر المــوت، والــذي يكثــر 
اســتحضار الآخــرة وذكرهــا مــن الأكيــاس، ولتحقيــق هــذا التــوازن حضــر الحديــث 
عــن المســتودع، يقــال: اســتودعه مــاالًا إذا جعلــه عنــده وديعــة، فالاســتيداع مــؤذن 
بوضــع موقــت، والقبــور مســتودع للأجســاد حتــى يــوم المعــاد، وفيهــا دلالــة علــى 
أن القبــور والبــرزخ لا قيمــة لهــا قياسًًــا بمــا بعدهــا مــن الحســاب والســؤال والجنــة 
ــي  ــاس ف ــم، والن ــم أو الجحي ــك النعي ــة انتظــار وترقــب لذل ــار، فكأنهــا مرحل أو الن
الأرض وديعــة تنتظــر الأرض أن يوحــى لهــا كــي تخــرج ودائعهــا وأثقالهــا، وفيهــا 
يتعجــل المؤمــن ويقــول: رب أقــم الســاعة، ويســتبطئ الكافــر ويقــول: رب لا تقــم 

الســاعة.
وقــد قيــل: همــا اســما مــكان، ولا أرى ذلــك، وهــي علــى المصــدر الميمــي 
تكــون مشــرقة بالمعانــي والــدلالات، مفعمــة بالإشــارات بــل والتصريحــات، وليــس 

61	 ابن عاشور، التحرير والتنوير، 237/6.
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كذلــك اســم المــكان، فاســم المــكان، مــكان، والمــراد فــي الآيــة المكيــن لا المــكان، 
و المظــروف لا الظــرف، والحــال لا المحــل.

وممــا يؤكــد الأســلوبية القرآنيــة المعجــزة أن ﴿فََمُُسْْــتََقََرٌٌّ﴾ لهــا وجــه متواتــر 
ــة الإنســان الخليفــة فــي  ــة علــى فاعلي بكســر القــاف،62 فتكــون اســم فاعــل، للدلال
الأرض، فحضــور الــذات الفاعلــة أقــوى فــي اســم الفاعــل مــن المصــدر الميمــي، 
وحــدث الاســتقرار وموضعــه أخفــت فيــه مــن المصــدر الميمــي، وهــي نفحــات 
رشــيقة خفيــة لا بــد لهــا مــن تأمــل ولمحــة، تكشــف عــن صََيرفــة لغويــة نشــيطة فــي 
القــرآن، وقــدرة ســري عة علــى اســتحضار تباديلهــا الكثيــرة الفاعلــة المتناوبــة، القــادرة 

ــه. ــة بكفــاءة، دون أن يفقــد كلٌٌّ منهــا شــخصيته وذاتيت علــى التأدي
3- الأثر الدلالي للاطناب بالكلمات، دراسة تطبيقية.

3.1- الاطناب أثر الاطناب بالكلمات في مسألة النسخ، عدة الوفاة نموذجًًا.
مــن وجــوه فوائــد البحــث فــي الذكــر وعللــه حــل بعــض الإشــكالات التــي 
أفضــت للقــول بنســخ المحكمــات، كمــا فــي عــدة المتوفــى زوجهــا، فالآيــة المدعــى 
زَْْوََاجِِهِِــم مََّتََاعًًــا  ��لِّأَ ةًًَ  وَْْنََ مِِنكُُــمْْ وََي�ذَََرُُونََ أَزَْْوََاجًًــا وََصِِي� عليهــا بالنََّســخ: ﴿وََالََّذِِيــنََ يُتََُوََف�
يََِ أَنَفُُسِِــهِِنََّ  نََْ ف� ِـي مََــا فََعََل� إَِِنْْ خََرََجْْــنََ فََلاََ جُُن�َـاحََ عََلََيْْكُُــمْْ ف� رََْ إِِخْْــرََاجٍٍ ف� إِِل�َـى الْْحََــوْْلِِ غََي�
ُ عََزِِيــزٌٌ حََكِِيــمٌٌ﴾،63 يظهــر مــن منطوقهــا أنهــا بعيــدة الصلــة عــن  مِِــن مََّعْْــرُُوفٍٍ وََا�للَّهُ
أحــكام العِِــدََّة، والمتأمــل فيهــا يجــد أن القــرآن أطنــب فيهــا فــوق الآيــة المظنــون أنهــا 
ــاع  ــة والمت ــا مخصوصــة كالوصي ــي ألفاظًً الناســخة، واســتدعى مــن المعجــم العرب
والإخــراج، وهــي ألفــاظ لــم تــرد فــي الآيــة التــي قــررت أن عــدة الوفــاة أربعــة 
أشــهر وعشــرًًا )البقــرة 2/234(، والظــن عنــدي أن ذلــك احتــراس مــن القــرآن 
ــة العــدة ولينتقــل لحكــم جديــد متعلــق بالوصيــة للزوجــة  كــيلا يعلــق العقــل بقضي
وفــاءًً لهــا، فــوق مــا تســتحقه مــن الميــراث، والوصيــة كمــا عرََّفهــا الجرجانــي هــي: 
"تمليــك مضــاف إلــى مــا بعــد المــوت".64 وعلــى أصــل الفكــرة جــُلُّ فقهــاء الحنفيــة 
والشــافعية والمالكيــة والحنابلــة، باخــتلاف يســير فــي قيودهــم وعباراتهــم،65 وعلــى 

62	 قال ابن الجزري: واختلفوا في ﴿فََمُُسْْتََقََرٌٌّ﴾ فقرأ ابن كثير وأبو عمرو وروح بكسر القاف 

للنشر  الغوثاني  [دار  أيمن سويد  تحقيق:  العشر،  القراءات  في  )النشر  بفتحها  الباقون  وقرأ 
والتوزيع، ]2018، 294/2(.

63	 البقرة 2/240. 

64	 الجرجاني، "الوصية"، 326. 

تنوير  المختار شرح  الدر  الحنفي،  الحِِصْْني  الدين الحصكفي محمد بن علي  انظر: علاء   	65

العلمية،  الكتب  دار  )بيروت:  إبراهيم  خليل  المنعم  عبد  تحقيق:  البحار،  وجامع  الأبصار 
2002م(، 732. وعرفها المالكية بأنها: عقد يوجب حقاًً في ثلث عاقده يلزم بموته، أو نيابة 
لبيان  الشافية  الكافية  الهداية  المالكي،  الرصاع  الأنصار  قاسم  بن  محمد  انظر:  بعده.  عنه 
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القــول بــأن الآيــة عــن العــدة لا يجعــل للتعبيــر بالوصيــة دلالــة واضحــة متوافقــة 
مــع مدلــول الوصيــة بأنــه تمليــك مــال مــن الميــت للحــي، لصيــر علــى العكــس مــن 
ذلــك ويكــون المعنــى متعلقًًــا بمــا تبذلــه الأرملــة للمتوفــى مــن حــق العــدة وفــاء 
للزوجيــة التــي كانــت بينهمــا، مــع حفــظ نســبه، وهــو عكــس المقصــود، كمــا نلاحــظ 
أنــه أردف الحديــث عــن المتــاع الأرملــة بالحديــث عــن متــاع المطلقــة لأنهمــا مــن 
نفــس الــوادي، والمتــاع اســم للمــال الــذي يدفعــه الرجــل لمطلقتــه البائنــة تعويضًًــا 
عــن الضــرر اللاحــق بهــا، قــال ابــن عرفــة: المتعــة مــا يؤمــر الــزوج بإعطائــه الزوجــة 
لطلاقــه إياهــا. قــال الشــربيني: هــي مــال يجــب علــى الــزوج دفعــه لامرأتــه المفارقــة 
فــي الحيــاة بــطلاق ومــا فــي معنــاه بشــروط. وأمــا تعريــف الســمين: "ممــا تنتفــع بــه 
الأرملــة مــدة عدتهــا"،66 فمأخــوذ مــن الربــط بموضــوع العــدة، وليــس ثمــة رابــط فــي 
ــة فالقــرآن يتكفــل بالوظيفــة وكأنهــا  ــة، فــإن ســبق المــوت قلــم الوصي منطــوق الآي
ــة المفجوعــة بفقــد زوجهــا أن تبقــى فــي بيــت  ــد فيقضــي للأرمل علــى لســان الفقي
الزوجيــة ســنة كاملــة متاعًًــا لهــا قبــل أن يقســم ميراث�ًـا لمســتحقيه؛ كــيلا تجتمــع عليهــا 
مصيبتــان، وهــو باســتدعائه لهــذه الألفــاظ ذات الــدلالات المعجميــة المحــددة 
وذكرهــا زيــادة فــوق ألفــاظ آيــة العــدة بأســلوبيته الفارقــة إنمــا يريــد أن يقــرر المزي﻿ـد 
مــن الأحــكام للأرملــة، وهــو بالضــرورة يظهــر قيمــة ذكــر الألفــاظ الخاصــة فــي 

الآيــة، والتــي قــد تفضــي لمنــع النََّســخ إلــى القــول بالإحــكام.67
ــة فــي  ــات الهب ــن القــرآن والعلــم التجريبــي، آي ــع التعــارض بي ــاب يمن 3.2- الاطن

حقائق الإمام ابن عرفة الوافية )شرح حدود ابن عرفة للرصاع( )المكتبة العلمية، 1350هـ(، 
انظر:  الموت.  بعد  لما  تقديراًً-  -ولو  مضاف  بحق  تبرع  بأنها:  الشافعية  وعرفها   .681/2
الخطيب الشربيني شمس الدين محمد بن أحمد الشافعي، مغني المحتاج إلى معرفة معاني 
الأمر  بأنها:  الحنابلة  وعرفها   .93/3 1994م(  العلمية،  الكتب  دار  )بيروت:  المنهاج  ألفاظ 
بن  منصور  انظر:  الموت.  بعد  به  التبرع  بالمال هي  الوصية  وقالوا  الموت،  بعد  بالتصرف 
يونس بن إدريس البهوتي، كشاف القناع عن متن الإقناع، راجعه وعلّّق عليه: هلال مصيلحي 

مصطفى هلال )الرياض: مكتبة النصر الحديثة، د.ت.(، 335/4.
66	 انظر: أبو عبد الله المواق محمد بن يوسف بن أبي القاسم بن يوسف العبدري الغرناطي 

المالكي، التاج والإكليل لمختصر خليل )دار الكتب العلمية، 1994م(، 411/5. وانظر أيضا: 
الشربيني، مغني المحتاج، 398/4. وانظر أيضا: السمين الحلبي أحمد بن يوسف بن عبد 
الدائم، عمدة الحفاظ في تفسير أشرف الألفاظ، تحقيق: محمد باسل عيون السود )بيروت 

دار الكتب العلمية، ، 1996م(، 63/4.
67	 أكثر العلماء على القول بأن آية البقرة: ﴿وََالََّذِِينََ يُتََُوََفََّوْْنََ مِِنكُُمْْ وََيََذََرُُونََ أَزَْْوََاجًًا يََتََرََبََّصْْنََ 

بِِأَنَفُُسِِهِِنََّ أَرَْْبََعََةََ أَشَْْهُُرٍٍ وََعََشْْرًًا فََإِِذََا بََلََغْْنََ أَجَََلََهُُنََّ فََلاََ جُُنََاحََ عََلََيْْكُُمْْ فِِيمََا فََعََلْْنََ فِِي أَنَفُُسِِهِِنََّ 
ُ بِِمََا تََعْْمََلُُونََ خََبِِيرٌٌ﴾ )234(، ناسخة للآية 240 المثبتة في المتن أعلاه،  بِِالْْمََعْْرُُوفِِ وََا�للَّهُ

وقال بعدم النسخ عدد كبير من العلماء قديمًًا وحديثًًا، ومنهم قتادة ومجاهد وأبو مسلم 
الأصفهاني والرازي، والدََّهلوي والزرقاني ومصطفى زيد، وغيرهم.
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ــا  ســورة الشــورى نموذجًً
ــر إذا ذكــرت بحكمــة وبلاغ﻿ـة وإن كان حقهــا فــي الظاهــر  للكلمــات فعــل كبي
كُُُذُّــورََ  الحــذف، كمــا فــي قولــه تعالــى: ﴿يََهََــبُُ لِِمََــنْْ يََشََــاء إِِنََاث�ًـا وََيََهََــبُُ لِِمََــن يََشََــاء ال
هَُُ عََلِِيــمٌٌ قََدِِيــرٌٌ )50(﴾  ًـا وََيََجْْعََــلُُ مََــن يََشََــاء عََقِِيمًًــا إِِن� ًـا وََإِِنََاث� جُُهُُــمْْ ذُُكْْرََان� )49( أَوَْْ يُزََُ�وِِّ
)الشــورى(. فــكان يمكــن أن يقــول: )يهــب لمــن يشــاء إناثًًــا أو ذكــورًًا أو ذكــورًًا 
ــمْْ﴾، وذلــك  جُُهُُ ــره للفعــل ﴿يُزََُ�وِِّ ــم غاي ــة والمشــيئة، ث ــه كــرر فعــل الهب ًـا(، لكن وإناث�
لتكريــس الأســلوبية الدلاليــة الخاصــة بالقــرآن القــادرة على تقرير المبادئ الشــرعية 
والســنن الكونيــة عبــر آليــة الذكــر لمــا حقــه الحــذف أو لمــا يصــح أن يحــذف، 
فانتخــب الفعــل مــن مــادة )وهــب( بشــكل مفاجــئ بعــد أن بــدأ بمــادة )خلــق(، ثــم 
رَُُُدُّ  اســتعاض عنــه بحركــة تناوبيــة ســريعة بالجــذر )زوج(، وهــي بذلــك تجيــبُُ وت�
علــى مــن يزعــم أن هــذه الآيــة تاريخيــة ومحصــورة بزمــن النــزول، وأن العلــم 
الحديــث تجاوزهــا لقــدرة الأطبــاء علــى تحديــد جنــس المولــود، والحقيقــة أن غايــة 
مــا توصــل إليــه العلــم هــو القــدرة علــى اختيــار أحــد الجنســين اللذيــن خلقهمــا الله 
ــن، وقــد يصــل العلــم لمــا فــوق ذلــك كتفضيــل بعــض الصفــات  ووهبهمــا للأبوي
للطفــل مــن حيــث طولــه ولــون جلــده وعينيــه، وغيرهــا، ومثــل هــذه القــدرة علــى 
اختيــار الصفــات الوراثيــة إن وقعــت فــي المســتقبل فهــي مــن الــوادي ذاتــه، والتعبيــر 
ــق  ــه كالخل ــه أجــدر من ــوب عمــا يظــن أن ــه لين ــا، وانتخاب ــب عنه ــة( يجي بلفــظ )الهب
ــإن العلــم الحديــث  ــه أدُلُّ علــى القهــر والســبق والقــدرة، ف والجعــل والإيجــاد لأن
يقتصــر علــى اختيــار جنــس المولــود وليــس تحديــدًًا لجنســه، وذلــك بتحييــد بعــض 
أفــراد الحيوانــات المنويــة وانتخــاب بعضهــا، فــإذا كان الأبــوان يرغبــان بمولــود ذكــر 
ينتقــي الطبيــب الحيوانــات المنويــة الذكوريــة ويســتبعد الأنثويــة، فيكــون المولــود 
ذكــرًًا، فليــس فــي الأمــر تخليــق ولا تحديــد، بــل اختيــارٌٌ لجنــسٍٍ معيــن ممــا وهبنــا 
الله تعالــى، وغيــر البصيــر يظنــه خلقًًــا، وصــدق الله: ﴿أَفَََرََأَيَْْتُُــم مََّــا تُُمْْنُـُـونََ )58( 
أَأََنَتُُــمْْ تََخْْلُُقُُونََــهُُ أَمَْْ نََحْْــنُُ الْْخََالِِقُُــونََ )59( ﴾ )الواقعــة(، ومــا أشــبه فعــل الطبيــب 
ــاج الشــعير إذا  ــذاره، وإنت ــاج القمــح إذا زرع ب ــى انت ــادر عل بفعــل المــزارع، فهــو ق
زرع بــذاره، أيعقــل أن يزعــم أنــه يحــدد جنــس الثمــار أو يخلقهــا، ومثلــه انتخــاب 
مُْْ  ُـم مََّــا تََحْْرُُث�ُـونََ )63( أَأََنَت� الصفــات الوراثيــة المرغوبــة للنبــات وتكثيرهــا: ﴿أَفَََرََأَيَْْت�
لََــوْْ نََشََــاء لََجََعََلْْنََــاهُُ حُُطََامًًــا فََظََلََلْْتُُــمْْ تََفََكََّهُُــونََ  تََزْْرََعُُونََــهُُ أَمَْْ نََحْْــنُُ الزََّارِِعُُــونََ )64( 
)65(﴾ )الواقعــة(. فليــس فــي الانتقــاء خلــق ولا إيجــاد ولا تصويــر إلا فــي عقــول 
الجاحديــن كالنمــرود الــذي ظــن لجهلــه أنــه يحيــي ويميــت، لقدرتــه  علــى إعــدام 

مــن يشــاء، وتحريــر مــن يشــاء.
ٍ فقــد جــاء التعبيــر بالوهــب ليفتــح مســاحة لمثــل هــذه القــدرة علــى  وعلــى ك�لٍّ
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الاختيــار، ولرفــع اللبــس المتوقــع مــن التعبيــر بالقضــاء أو الخلــق أو بغيرهــا ممــا 
يــدل علــى القهــر والجبــر، لمــا فيــه مــن الدلالــة علــى تعلــق الإرادة والمشــيئة بأحــد 
الجنســين، وحينهــا يكــون اختيــار أحــد الجنســين مــن الطبيــب منازعــة الله فــي 
الإرادة، وتحســبًًا مــن مثــل هــذا الظــن الفاســد فقــد بــدأت النــص بمــادة )خلــق(: 
رَْْضِِ يََخْْلُُــقُُ مــا يََشــاءُُ﴾، قبــل أن يســتفيد مــن خدمــات  ِ مُُلْْــكُُ السََّــماواتِِ وََا�لْأَ ��لِلَّهِ ﴿
والوهــب.  والقــدرة  والإيجــاد  بالخلــق  انفــراده  تمــام  علــى  للتأكيــد  )وهــب( 
وللاحتــراس أيضًًــا ذكــر حــرف اللام وُُصْْلــةًً بيــن فعــل الوهــب ومفعولــه، وحقــه 
الهبــة معنــى  إلــى مفعوليــن لكنــه أقحمــه لتضميــن  بنفســه  الحــذف لأنــه متعــد 
الخلــق لــئلا يتوهــم أن الطبيــب يشــارك الله فــي التحديــد، وفيــه نكتــة ثانيــة فالمــادة 
)وهــب( كاشــفة عــن كــرم الله ومحاســن تدبيراتــه، كــي لا يقــع المؤمــن فــي كبيــرة 
كراهــة الإنــاث علــى طريقــة المشــركين، والعاقــل يرضــى بهبــة الله تعالــى لــه، 
وفــي الأثــر: مــن يمــن المــرأة تبكيرهــا بالأنثــى قبــل الذكــر لأن الله تعالــى بــدأ 
بالإنــاث،68 ولذلــك رغــب النبــي صلى الله عليه وسلم فــي الإحســان إليهــن فــي أحاديــث كثيــرة 

ــراًً. ورتــب علــى ذلــك أجــراًً كبي
جُُهُُــمْْ﴾ فــي رشــاقة وخفــة لا تســتفز القــارئ للبحــث  ثــم حضــر الفعــل ﴿يُزََُ�وِِّ
ًـا بالحــرف )أو( لأن  فــي ســر التحــول إليــه، إلا إذا كان مــن أهــل اللمحــة، ومعطوف�
هــذا الوجــه قســيم الوجهيــن الســابقين، وليــس ثمــة رابــع فــي حــال الوهــب، فإمــا 
يولــد للرجــل إناثــاًً فقــط كســيدنا لــوط عليــه الــسلام، أو ذكران�ـًا كســيدنا إبراهيــم 
عليــه الــسلام، أو يجمــع الله لــه الجنســين كمــا كان لســيدنا محمــد صلى الله عليه وسلم، وهــذا السََّــبرُُ 
للحــالات لقطــع شــائبة مشــاركة الله تعالــى فــي شــيء منهــا، وكــي نقــول إن الطبيــب 
يشــارك الله فلا بــد لــه مــن تخليــق جنــس ثالــثٍٍ، أو إحــداث قســمة رابعــة فــوق مــا 
ذكــر، وهــو مــا لا يمكــن، لتختــم بالحالــة الرابعــة عنــد عــدم الوهــب، فيســتأذن فعــل 
جديــد للدخــول علــى النــص لتأديــة وظيفــة لا يحســنها غيــره: ﴿وََيََجْْعََــلُُ مََــنْْ يََشََــاءُُ 
عََقِِيمــاًً﴾، وهنــا لا اختيــار ولا حضــور للطــب وأدواتــه، فالجعــل قهــر، والعقــم داء 

لا ـشـفاء مـنـه.
4- بلاغــة الذكــر فــي الآيــة الواحــدة وســتين مــن ســورة البقــرة تكشــف عــن طبائــع 

بنــي إســرائيل.
ًـا بالحــذف وممــا فيــه  مــن المواضــع اللافتــة للاطنــاب والذكــر لمــا يظهــر قمين�
الكشــف عــن البعــد الفكــري والأيديولوجــي لبنــي إســرائيل، والــذي أنتــج كل 

النكاح،  أحاديث  عن  الإفصاح  الأنصاري،  الهيتمي  بن حجر  علي  بن  محمد  بن  أحمد    	68

تحقيق: محمد شكور أمرير المياديني )عمان، الأردن: دار عمار، 1406هـ(، 80.
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موبقاتهــم وذنوبهــم، فــي أســلوبية دلاليــة رشــيقة خافتــة، مــا نجــده فــي قــول الله 
كَََ يُخُْْــرِِجْْ  َـا رََب� رََِ عََلََــى طََعََــامٍٍ وََاحِِــدٍٍ فََــادْْعُُ لََن� نَْْ نََصْْب� َـا مُُوسََــى ل� مُْْ ي� تعالــى: ﴿وََإِِذْْ قُُلْْت�
رَْْضُُ مِِــنْْ بََقْْلِِهََــا وََقِِثََّائِِهََــا وََفُُومِِهََــا وََعََدََسِِــهََا وََبََصََلِِهََــا﴾،69 وقبــل أن  تُُِ ا�لْأَ لََن�َـا مِِمََّــا تُُنْْب�

بـد ـمـن تمهـيـد ـضـروري: يـه لا ـ بـدأ تفصـيـل ـمـا أقـصـد إلـ أـ
فــأولا: لقــد ســيق هــذا الــكلام حكايــة لحــال ومقــال بنــي إســرائيل لموســى عليــه 
الــسلام، وهــو ممــا يســاق فــي معــرض الإنــكار والتقريــع، وتعديــد صــور ذنوبهــم 

وجرائمهــم إن فــي حــق الله تعالــى أو حــق الأنبيــاء عليهــم الــسلام.
وثانيًًــا: إن ممــا فُُطِِــرََ عليــه الإنســان شــعوره بالملــل ممــا يتكــرر عليــه مــن 
مســموعات أو ملبوســات أو مأكــولات، لــذا فقــد اعتبــرت مخالفــة هــذه الســنة 
الكونيــة فــي القــرآن الكريــم وأنــه لا يخلــق علــى كثــرة الــرد مــن وجــوه إعجــازه.70 
فهــل مــا صــرح بــه بنــو إســرائيل مــن كونهــم ملــوا مــن أكل المــ�نِِّ والســلوى جريمــة 
عظيمــة تســتحق أن تذكــر قبــل جريمــة قتــل الأنبيــاء فــي ســياق تعديــد جناياتهــم!؟

ًـا: يعتبــر الطعــام والشــراب جــزء أصيــل مــن ثقافــات الشــعوب، وكل أمــة  وثالث�
ًـا  تشــتهر بأنــواع مــن الأطعمــة تفاخــر بهــا مــن ســواها، فإننــا نجــد للمشــرقيين أصناف�
تخالــف أهــل المغــرب وكذلــك فــي البــدو يوجــد مــا ليــس فــي الحضــر، وهــذه 
كذلــك مــن جملــة الاتفاقــات البشــرية ومــن الطبيعــي والفطــري أن يميــل كل شــعب 

لمألوفاتــه، ثــم لا ينبغــي أن يُعُــاب علــى تفضيلهــا.
نقــل  الآيــة:  لهــذه  المفســرين  أشــهر  تنــاول  طريقــة  ســأعرض  فإننــي  وبعــد 
ــدٍٍ﴾، كان  ــامٍٍ وََاحِِ ــى طََعََ رََِ عََلََ نَْْ نََصْْب� ــى ل� َـا مُُوسََ مُْْ ي� ــادة: "﴿وََإِِذْْ قُُلْْت� ــري عــن قت الطب
القــوم فــي البريــة قــد ظلــل عليهــم الغمــام، وأنــزل عليهــم المــن والســلوى، فملــوا 
ــوا  ذلــك، وذكــروا عيشًًــا كان لهــم بمصــر، فســألوه موســى فقــال الله تعالــى: ﴿اهْْبِِطُُ
ــإِِنََّ لََكُُــمْْ مََــا سََــأَلَْْتُُمْْ﴾"،71 ثــم لــم نجــد الطبــري أشــار إلــى محــل الإشــكال  مِِصْْــرًًا فََ
مََِ ورد فــي معــرض تعــداد جناياتهــم وجرائمهــم، وملخــص كلام  فــي ســؤالهم، ول�

ــح فــي مســألتهم. ــري لا يكشــف عــن وجــه القب الطب
ومثلــه الزمخشــري، قــال: "كانــوا فلاحــة فنزعــوا إلــى عكرهــم، فأجمــوا مــا 
كانــوا فيــه مــن النعمــة وطلبــت أنفســهم الشــقاء، وكأنهــم قالــوا: نحــن قــوم فلاحــة 

69	 البقرة 2/61.

القرآن  فضل  باب  سننه،  في  الترمذي  أخرجه  الذي  طالب  أبي  بن  علي  لحديث  إشارة   	70

.)172/5(
ضبط  القرآن،  آي  تأويل  عن  البيان  جامع  الطبري،  يزيد  بن  جرير  بن  محمد  جعفر  أبو   	71

وتعليق: محمود شاكر )بيروت، دار إحياء التراث العربي، 2001م(، 125/2.
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أهــل زراعــات، فمــا نريــد إلا مــا ألفنــاه وضرينــا بــه مــن الأشــياء المتفاوتــة كالحبــوب 
والبقــول ونحــو ذلــك".72 ولــم يوضــح الزمخشــري محــل الإشــكال فــي ســؤالهم، 
ثــم جعــل ضــرب الذلــة والمســكنة نتيجــة لكفرهــم بــالله وقتلهــم الأنبيــاء، دون إظهار 
ــل، ممــا يجعــل النظــم مفــككًًا  ــري مــن قب ــاء كالطب ــة بســؤالهم البقــل والقث أي صل

مقطوعًًــا لا تظهــر لــه صلــة ببعضــه.
واســتدرك البقاعــي وأشــار لقبــح مقالتهــم وأنــه مــن الذنــوب، بمــا يظهــر بعــض 
التماســك فــي النــص، ولــم يصــل الكبــد: "لمــا امتــنّّ الله عليهــم بهــذه النعمــة الجليلــة 
َـن أنهــم كفروهــا بالتضجــر منهــا  مــن أكل المــ�نِِّ والسََّــلوى وشــرب المــاء الربانــي بي�

وطلــب غيرهــا".73 
وأجــاد المتأخــرون أكثــر وحرصــوا فــي تفســيرهم علــى عــدم تفكيــك النــص، 
قــال رشــيد رضــا معقبًًــا علــى رأي الزمخشــري الآنــف: كأن الزمخشــري بقولــه: 
إن الحامــل لهــم هــو تمكــن العــادة مــن نفوســهم، فلمــا خرجــوا مــن مألوفهــم 
دُُوه ســابقًًا. وهــو بهــذا يلتمــس العــذر  ــ�وِِّ ــى مــا عُُ وصــاروا لمــا لا يألفــون نزعــوا إل
لهــم، فكيــف يســتقيم وقــد عــدََّ الله هــذا القــول فــي خطاياهــم، والســآمة مــن طعــام 
ــاع البشــرية إلا مــا شــذ لعــادة أو ضــرورة، ولا يعــد مــا هــو  ــوازم الطب واحــد مــن ل
مــن منــازع الطبــاع جرمًًــا إذا لــم يســقط ذلــك فــي محظــور. وســباق الآيــة ولحاقهــا 
رََِ  يــدل علــى أن مــا عــدد مــن أفاعيلهــم مــن خطاياهــم، ومنهــا: ﴿ي�َـا مُُوسََــى ل�نَْْ نََصْْب�
رَْْضُُ مِِــنْْ بََقْْلِِهََــا وََقِِثََّائِِهََــا  تُُِ ا�لْأَ َـادْْعُُ لََن�َـا رََب�كَََ يُخُْْــرِِجْْ لََن�َـا مِِمََّــا تُُنْْب� َـى طََعََــامٍٍ وََاحِِــدٍٍ ف� عََل�
وََفُُومِِهََــا وََعََدََسِِــهََا وََبََصََلِِهََــا﴾، ويؤكــد ذلــك إيــراد العقوبــة الشــديدة علــى مقالتهــم، 
ضــرب الذلــة والمســكنة وغضــب الله تعالــى. والــذي يقــع عليــه الفهــم مــن الآيــة أن 
ــوا يســتخفون  ــى كان َـزق قــد اســتولى علــى طباعهــم وملــك البطــر أهواءهــم حت الن�
بمــا هيأهــم الله لــه مــن التمكــن فــي الأرض الموعــودة، والخــروج مــن الخســف 
الــذي كانــوا فيــه. ومــع كثــرة مــا شــاهدوه مــن آيــات الله الباهــرة العظيمــة فإنهــم 
ُـوا أن موســى عليــه الــسلام  لــم تســتيقنها أنفســهم، وظــلََّ الريــب فــي قلوبهــم، وظن�
خدعهــم بإخراجهــم مــن مصــر ليهلكهــم؛ فلذلــك دأبــوا علــى إعناتــه والإكثــار مــن 
الطلــب لمــا يســتطاع ومــا لا يســتطاع، حتــى ييــأس منهــم فيرجــع بهــم إلــى مصــر 

لــة.74 حيــث ألفــوا ال�ذِِّ

72	 الزمخشري، الكشاف، 145/1، قوله فلاحة يعني أهل زراعة، وعكرهم يعني أصلهم وما 

تعودوه من الأعمال، ونقول أجم الشيء إذا كرهه ومله.
73	 برهان الدين إبراهيم البقاعي، نظم الدرر في تناسب الآيات والسور، تحقيق: عبد الرزاق 

المهدي )بيروت: دار الكتب العلمية، 2020م(، 147/1.
للكتاب،  العامة  المصرية  )الهيئة  المنار(  )تفسير  الحكيم  القرآن  تفسير  74	 محمد رشيد رضا، 

1990م(، 237/1. بتصرف.
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وأجــاد الطاهــر بــن عاشــور حيــن بيــن أنهــا انتقــال مــن تعــداد النعــم إلــى بيــان 
ســوء اختيارهــم فــي شــهواتهم، والاختيــار دليــل عقــل اللبيــب، وإن كان مــا يختــاره 
مباحًًــا، مــع مــا فــي صيغــة طلبهــم مــن الجفــاء وقلــة الأدب مــع النبــي ومــع الله 
إذ قالــوا: ﴿لََــنْْ نََصْْبِِــرََ﴾ فعبــروا بالصبــر المســتلزم الكراهيــة، وأتــوا بمــا دل عليــه 
نَْْ﴾ فــي حكايــة كلامهــم مــن أنهــم لا يتناولــون المــنََّ والسََّــلوى مــن الآن فــإن  ﴿ل�
رََِ﴾ مــن أولــه إلــى آخــره  ﴿ل�نَْْ﴾ تــدل علــى اســتغراق النفــي لــكل زمــن فعــل ﴿نََصْْب�
وهــو معنــى التأبيــد، وفــي ذلــك إلجــاء لموســى أن يبــادر بســؤال ربــه مطلبهــم، 
ظانيــن أنهــم أيأســوه مــن القبــول بالمــنََّ والسََّــلوى، حتــى جاءهــم جــواب الله بقطــع 
ــون  ــر العي ــزال الطعــام وتفجي ــع عنهــم إن ــه وكلهــم لنفوســهم، ومن ــه بهــم، وأن عنايت
بعــد تظليــل بالغمــام وفلــق البحــر، وقــال لهــم: ﴿اهْْبِِطُـُـوا مِِصْْــراًً﴾ فألزمهــم بالســعي 

ًـا وتوبيخًًــا.75  ــه تأديب� لأنفســهم وكفــى ب
ولعــل مــا ذكــره الشــيخان الأخيــران فيــه شــيء مــن حــل الإشــكال، غيــر أني أظنه 
غيــر كافٍٍ، ففــي الآيــة مــا يظهــر جريمتهــم كاملــة، جريمــة ســوء الأدب والاســتهزاء 
تََْ وََرََب�كََُ  والســخرية مــن نبيهــم وربــه الكريــم، ولهــم فــي ذلــك ســوابق: ﴿فََاذْْهََــبْْ أَن�
فََقََــاتِِالَا إِِن�ـَا هََاهُُنََــا قََاعِِــدُُونََ﴾،76 والســر فــي الآيــة فيمــا ذكرتــه ممــا حقــه الحــذف 
رَْْضُُ﴾، إذ عودتنــا ســنن الله  لأنــه ضــرورة عقليــة وذلــك قولهــم: ﴿مِِمََّــا تُُنْْبِِــتُُ ا�لْأَ
ــى الأرض لا  ــات إل ــات إلا مــن الأرض، لكــن تكــرر إســناد الانب ــه لا إنب ــى أن تعال
يُنُســي المؤمــن أن الفاعــل هــو الله تعالــى وليــس الأرض، أمــا بنــو إســرائيل فمــا كان 
ذكرهــم لهــا إلا ســوء أدب مــع الله تعالــى وكأن الله لا يســتقل بالإنبــات ولا بــد مــن 
واســطة الأرض، وقــد بيــن القــرآن المفارقــة بيــن ســؤال العبوديــة والأدب وســؤال 
الجحــود والانــكار، فمــثلا فــي دعــاء إبراهيــم عليــه الــسلام: ﴿رََبََّن�َـا إِِنِنِِّـي أَسَْْــكََنْْتُُ مِِــنْْ 
دََِةًً  ةََالَا فََاجْْعََــلْْ أَفَْْئ� َـا لِِيُُقِِيمُُــوا الــصََّ كََِ الْْمُُحََــرََّمِِ رََبََّن� دََْ بََيْْت� رِِْ ذِِي زََرْْعٍٍ عِِن� وََِادٍٍ غََي� ِـي ب� يََّت� ذُُ�رِِّ
مِِــنََ الن�َـاسِِ تََهْْــوِِي إِِلََيْْهِِــمْْ وََارْْزُُقْْهُُــمْْ مِِــنََ الثََّمََــرََاتِِ لََعََلََّهُُــمْْ يََشْْــكُُرُُونََ﴾،77 فانظــر كيــف 
ًـا، تســليمًًا وإيمان�ًـا بــأن الله هــو  ســأل الله الثمــر دون أن يجعــل للأرض فــعالًا أو تصرف�
َـالََ إِِبْْرََاهِِيــمُُ رََ�بِِّ اجْْعََــلْْ  الفاعــل الحقيقــي ولا حــول ولا قــوة إلا بــه، ومثلــه: ﴿وََإِِذْْ ق�
خِِآلْآــرِِ﴾.78  وَْْمِِ ا ِ وََالْْي� ِـا�للَّهِ ــهُُ مِِــنََ الثََّمََــرََاتِِ مََــنْْ آمََــنََ مِِنْْهُُــمْْ ب� ًـا وََارْْزُُقْْ أَهَْْلََ هََــذََا بََلََــدًًا آمِِن�
تُُْ اسْْــتََغْْفِِرُُوا رََبََّكُُــمْْ إِِن�هَُُ كََانََ غََفََّــارًًا يُرُْْسِِــلِِ  ونــوح عليــه الــسلام مــن قبــل قــال: ﴿فََقُُل�
)10( السََّــمََاءََ عََلََيْْكُُــمْْ مِِــدْْرََارًًا )11( وََيُمُْْدِِدْْكُُــمْْ بِِأَمَْْــوََالٍٍ وََبََنِِيــنََ وََيََجْْعََــلْْ لََكُُــمْْ جََن�َـاتٍٍ 
ــوح(، ولقــد أشــارت ذات الســورة التــي ســاء فيهــا  ــارًًا )12(﴾ )ن ــمْْ أَنَْْهََ ــلْْ لََكُُ وََيََجْْعََ

75	 ابن عاشور، التحرير والتنوير، 1/503. بتصرف.

76	 المائدة 5/24.

77	 إبراهيم 14/37.

78	 البقرة 2/126.
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أدبهــم فــي ثلاثــة مواضــع لحقيقــة أن الله هــو الفاعــل الحقيقــي للإرزاق، وهــو الــذي 
يــأذن بــالأكل منهــا لمــن شــاء بقدرتــه، وكلهــا عقــب مقالتهــم الشــنيعة:

ُ مِِنََ السََّمََاء مِِن مََّاء فََأَحَْْيََا بِِهِِ الأرْْضََ بََعْْدََ مََوْْتِِهََا﴾.79  1- ﴿وََمََا أَنَزََلََ ا�للَّهُ
باًً﴾.80 2- ﴿يََا أَهََُيُّا النََّاسُُ كُُلُُواْْ مِِمََّا فِِي الأَرَْْضِِ حََلاَلَاًً طََ�يِِّ

َـا لََكُُــمْْ مِِــنََ  َـاتِِ مََــا كََسََــبْْتُُمْْ وََمِِمََّــا أَخَْْرََجْْن� ب� ُـوا أَنَْْفِِقُُــوا مِِــنْْ طََ�يِِّ َـا أهََُيُّــا الََّذِِيــنََ آمََن� 3- ﴿ي�
َرْْضِِ﴾.81 ا�لْأَ

ــن، ومــا ذكــر  ــي إســرائيل، وحســن أدب المؤمني ــه تعريــض بســوء أدب بن  وفي
الأرض إلا لتعليــم العبــاد ســنن الله فــي خلقــه، ليرتكــز فــي أذهانهــم قانــون الأســباب 
والمســبََبََات، لكــن علــى قاعــدة أن الله هــو الفاعــل الحقيقــي، ولقــد كثــرت الإشــارة 
إلــى ذلــك فــي القــرآن ترســيخًًا لعقيــدة توحيــد لله تعالــى فــي الخالقيــة والتصــرف، 

والعبــادة والتوجــه.
وممــا لا يغيــب أن القــرآن أكثــر مــن إســناد الفعــل للملائكــة أو الأنبيــاء أو 
ــر  ــة عب ــل وللجمــادات، وهــو توســع فــي اللغــة وأســلوبية معروف وعمــوم البشــر، ب
توظيــف الاســتعارات والمجــازات كمــا ســبقت الإشــارة لذلــك، لكنهــا جميعًًــا تفهم 
علــى أســس عقيــدة التوحيــد لله، وفــي ضــوء نصــوص القــرآن التــي تؤكــد علــى أن 
الله هــو الفاعــل الحقيقــي ومــا أكثرهــا.82 وفــارق مهــم جــدًًا أن الله لــه أن يســند الفعــل 
لمــن يشــاء، وليــس ذلــك لخلقــه، كمــا لــه أن يقســم بمــا شــاء ولا ينبغــي للخلقــه إلا 

أن يقـسـموا ـبـه، وـبـذا يظـهـر ـسـوء أدب بـنـي إـسـرائيل ـبـل كفرـهـم.
ويــوم أراد القــرآن أن يتحــدى المشــركين قــال لهــم: هاكــم الأرض بيــن أيديكــم 
أنتــم ومــن زعمتموهــم أربابًًــا مــن دونــي، فلئــن كان للأرض فعــل أو لآلهتكــم 
 ِ فليخلقــوا شــيئًًا كخلــق الله: ﴿قُُــلْْ أَرَََأَيَْْتُُــمْْ شُُــرََكََاءََكُُمُُ الََّذِِيــنََ تََدْْعُُــونََ مِِــنْْ دُُونِِ ا�للَّهِ
رَْْضِِ﴾،83 وقــال: ﴿قُُــلْْ أَرَََأَيَْْتُُــمْْ مََــا تََدْْعُُــونََ مِِــنْْ دُُونِِ  أَرَُُونِِــي مََــاذََا خََلََقُُــوا مِِــنََ ا�لْأَ
رَْْضِِ﴾.84 فهــل خلقــوا بشــرًًا مــن الأرض مثــل الله:  ــنََ ا�لْأَ ــوا مِِ ــاذََا خََلََقُُ ِـي مََ ِ أَرَُُون� ا�للَّهِ
ُ أَنَْْبََتََكُُــمْْ مِِــنََ  ﴿هُُــوََ أَنَشََــأَكَُُمْْ مِِــنََ الأَرَْْضِِ وََاسْْــتََعْْمََرََكُُمْْ فِِيهََــا﴾،85 وقــال تعالــى: ﴿وََا�للَّهُ

79	 البقرة 2/163.

80	 البقرة 2/168.

81	 البقرة 2/267.

و)عبس(   ،)56/65 و)الواقعة   ،)32/27 و)السجدة   ،)26/7 و)الشعراء   ،)22/5 )الحج  82	 منها: 

وغيرها كثير.
83	 فاطر 35/40.

84	 الأحقاف 46/4.

85	 هود 11/61.
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ــات عــن  ــات البين ــي الآي ــا كمــا أســلفنا ف ــا نباتًً ــوا منه ــا﴾،86 أم هــل أنبت رَْْضِِ نََبََاتًً ا�لْأَ
ــب؟ قري

إذاًً يظهــر أن مقالــة بنــي إســرائيل كمــا حكاهــا القــرآن الكريــم: ﴿مِِمََّــا تُُنْْبِِــتُُ 
رَْْضُُ﴾ كانــت جحــودًًا وســخرية، وإنــكارًًا لعظمــة الله وقدرتــه، وتشــغيبا علــى  ا�لْأَ
ًـا لــه، كمــا يــدل بصــورة جليــة علــى ماديتهــم  نبــي الله موســى عليــه الــسلام وتحزين�
وحبهــم للدنيــا المتمثــل بتعلقهــم بــالأرض ومــا فيهــا، حتــى لــم يغــب عنهــم ذكرهــا 

حيــث ينبغــي الإضمــار.
 ، إظهــار بنــي إســرائيل مــا ينبغــي إضمــاره لــم يكــن حدث�ًـا عارضًًــا أو قــوالًا مــرسالًا
ولقــد سُُــبق ســوء أدبهــم هــذا بقولهــم: ﴿يــا موســى﴾ باســمه مجــردًًا، ثــم: ﴿لََــنْْ 
َـا  ــادْْعُُ لََن� ــم أعقبوهــا بقولهــم: ﴿فََ ــه، ث ًـا للتمــرد الكامــل علــى الله ونبي رََِ﴾ إعلان� نََصْْب�
كَََ﴾، وكأنهــم يتبــرؤون مــن الــرب، ويضيفونــه لموســى فحســب، وذلــك لســوء  رََب�
أدبهــم وكفرهــم، والأدب والإيمــان يقتضيــان أن يقولــوا: )يــا نبــي الله ادع لنــا ربنــا(، 
وهــو ســياق ممتــد يكشــف ســوء اعتقادهــم وكفرهــم، أمــا الاكتفــاء بــأن جريمتهــم 
رََِ﴾، مجــردًًا مــن خلفياتهــم الاعتقاديــة وانحرافاتهــم الفكريــة  هــي قولهــم: ﴿ل�نَْْ نََصْْب�
فهــو بعيــد، ولا أظــن أن النظــم البليــغ والســيمياء الأســلوبية للآيــة فــي ســياقها 
الكامــل مــن ســورة البقــرة يجيــز ذلــك، كمــا أنــه يظهــر النــص مفــككًًا بلا ربــاط ينظــم 

أولــه بآخــره، ولا ربــاط يحكــم أجــزاءه بمعاقــده.
رَْْضُُ﴾ بجرســها ونبرتهــا فــي ســياقها تكشــف عــن  تُُِ ا�لْأَ إن مقالتهــم: ﴿مِِمََّــا تُُنْْب�
خلفيــات اعتقاديــة فاســدة، تنعكــس بالضــرورة علــى سلامــة التوحيــد ثــم الإيمــان 
بالأنبيــاء وتوقيرهــم، لــذا فقــد كان التعقيــب عليهــا مباشــر وعاجــل: ﴿وََضُُرِِبََــتْْ 
ِ﴾، ولا شــك فالجريمــة الاعتقاديــة  َـاءُُوا بِِغََضََــبٍٍ مِِــنََ ا�للَّهِ ل�ةَُُ وََالْْمََسْْــكََنََةُُ وََب� عََلََيْْهِِــمُُ ال�ذِِّ
أعظــم مــن الجريمــة الماديــة، وكل جريمــة يفعلهــا الكافــر إنمــا هــي نتيجــة طبيعيــة 
ًـا أن يكفــروا بــكلام الله وكتبــه، وأن يقتلــوا أنبيــاءه، فليــس  لكفــره، حينهــا ليــس غريب�
رِِْ  ــنََ بِِغََي� ي ــونََ النََّبِِ�يِِّ ِ وََيََقْْتُُلُُ َـاتِِ ا�للَّهِ ــرُُونََ بِِآي� ُـوا يََكْْفُُ ــمْْ كََان� كََِ بِِأَنَََّهُُ بعــد الكفــر ذنــب: ﴿ذََل�
﴾، ثــم رجــع بعــد بيــان الجرائــم الماديــة للأصــل العريق في نفوســهم المُُســبب  الْْحََــ�قِِّ
دَُُونََ﴾،87 والاعتــداء نــوع مــن ســوء  كََِ بِِمََــا عََصََــوْْا وََكََان�ُـوا يََعْْت� لــكل قبائحهــم: ﴿ذََل�
الأدب فــي الدعــاء نهــى عنــه رســول الله صلى الله عليه وسلم: )ســيكون قــوم يعتــدون فــي الدعــاء(،88 

86	 نوح 71/17.

87	 البقرة 61/2.

88	 أبو داود السجستاني، سليمان بن الأشعث، السنن، )بيروت: دار الكتب العلمية، 2003م(، 

الحواشي:  كتب  السنن،  القزويني،  يزيد  بن  محمد  ماجة،  ابن  )1482(؛   356 "الصلاة"، 
محمود خليل )مصر: مكتبة أبي المعاطي، د.ت.(، "الدعاء"، 12 )3864(.
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يُحُِِــُبُّ الْْمُُعْْتََدِِيــنََ﴾،89  إِِنََّــهُُ لاََ  عًًُرُّــا وََخُُفْْيََــةًً  وفيــه قــال تعالــى: ﴿ادْْعُُــواْْ رََبََّكُُــمْْ تََضََ
ــع  ــداد طبيعــي ومتوق ــوادي، وهــو امت رَْْضُُ﴾ مــن هــذا ال تُُِ ا�لْأَ ــا تُُنْْب� وقولهــم: ﴿مِِمََّ
مــن أمــة ســألت نبيهــا قبــل قليــل أن يريهــم الله جهــرة فــي الآيــة )البقــرة 2/55(، 
وهــي كذلــك أبــرع اســتهلال وأســخى تقديــم يمهــد ويعلــل أعظــم جرائمهــم، فــكان 

ــام . ــدء والخت ــن الب ــة بي ــط والوُُصل ذكرهــا نعــم الراب

الخاتمة
ًـا، إلــى أن الذكــر لمــا يُظُــن قــابالًا للإضمــار فــي  تخلــص الدراســة، نظري�ًـا وتطبيقي�
ــة  ًـا شــكليًًا، بــل يــؤدي وظيفــة بنائي ًـا أو إطناب� القــرآن الكريــم لا يمثــل توســعًًا لفظي�
دقيقــة تتمثــل فــي إحــكام الاتســاق الســياقي، وضبــط المســار التأويلــي، وتقييــد 
مجــال الاحتمــال، بمــا يجعــل الإطنــاب فــي كثيــر مــن صــوره إطناب�ًـا صوري�ًـا وإيجــازًًا 

ًـا فــي آنٍٍ واحــد. وظيفي�
الاحتــراس  لتحقيــق  تأتــي  الذكــر  إعــادة  أن  التطبيقيــة  النمــاذج  بينــت  وقــد 
الدلالــي، وربــط عناصــر الســياق، وكشــف البنيــة الذهنيــة للمتكلــم أو المخاطــب، 
والفصــل بيــن الأحــكام أو المســارات المتقابلــة. فخاتمــة ســورة الفاتحــة مــثالًا 
كشــفت أن تكــرار لفــظ الصــراط مــع قيــوده ليــس تقريــرًًا زائــدًًا، بــل ضبــطٌٌ لمســار 
الهدايــة، كمــا أظهــر قيــد ﴿ممــا تنبــت الأرض﴾ فــي آيــة البقــرة بعــدًًا كاشــفًًا لتحــول 
التصــور الذهنــي لــدى بنــي إســرائيل. وأكــدت آيتــا العــدة اســتقلال البنيــة التشــريعية 
بمــا يضعــف دعــوى النســخ، فــي حيــن أبــرزت آيــات ســورة الشــورى أن التوزيــع 

ــة. ــق الإرادة الإلهي ــة ومطل ــن الســنن الكوني ــة بي المقصــود للأفعــال ينظــم العلاق
كمــا أثبتــت الدراســة أن التحــولات الصرفيــة وزيــادة المبنــى ليســت عناصــر 
شــكلية محضــة، بــل قيــود دلاليــة تســهم فــي توجيــه المعنــى متــى وقــع الذكــر فــي 

ــه إمــكان الحــذف. ــراءى في موضــع يت
وبنــاءًً علــى ذلــك، تنتهــي الدراســة إلــى أن الإطنــاب القرآنــي ينبغــي أن يُفُهــم 
بوصفــه أداة ربــطٍٍ وتقييــدٍٍ وتعييــنٍٍ وفصــلٍٍ داخــل البنيــة التأويليــة للنــص، لا مجــرد 
ظاهــرة أســلوبية وصفيــة، وهــو مــا يفتــح مجــاالًا أوســع لقــراءة البلاغــة القرآنيــة فــي 

تقاطعهــا مــع تحليــل الخطــاب وبنــاء الدلالــة.
توصــي الدراســة بتوســيع تطبيــق هــذا الإطــار علــى مدونــة قرآنيــة أوســع، مــن 

ــة، مثــل: خلال مؤشــرات رصــد عملي

89	 الأعراف 7/55. 
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ف بعد استيفاء التعريف تكرار عنصر مُُع�رِِّ
إيراد قيد بعد إطلاق
تحول صرفي مق�يِِّد

انتقال فعلي يدل على وظيفة مستقلة
وذلك لتعزيز صلاحية النتائج للتعميم المنهجي.
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ابن حجر العســقلاني، أحمد بن علي. فتح الباري في شــرح صحيح البخاري. 

المجلد 13. بيروت: دار الفكر، الطبعة 3، 2014م.
ــد الله بــن محمــد بــن ســعيد الحلبــي. ســرّّ الفصاحــة.  ــنََان الخفاجــي، عب ابــن سِِ

بيــروت: دار الكتــب العلميــة، 1982م.
ابــن عاشــور، محمــد الطاهــر التونســي. التحريــر والتنويــر. المجلــد 30. بيــروت: 

مؤسســة التاريــخ العربــي، الطبعــة 1، 2000م.
ابــن عقيــل، عبــد الله بــن عبــد الرحمــن العقيلــي الهمداني المصري. شــرح ابن عقيل 
علــى ألفيــة ابــن مالــك. تحقيــق: محمــد محيــي الديــن عبد الحميــد. المجلــد 4. القاهرة: 

دار التراث، دار مصر للطباعة، ســعيد جودة الســحار وشــركاه، الطبعة 20، 1980م.
ابــن قتيبــة، أبــو محمــد عبــد الله بــن مســلم الدينــوري. عيــون الأخبــار. المجلــد 4. 

بيــروت: دار الكتــب العلمية، 1418هـ.
ــق:  ــب. تحقي ــوري. أدب الكات ــن مســلم الدين ــد الله ب ــو محمــد عب ــة، أب ــن قتيب اب
محمــد محيــي الديــن عبــد الحميــد. مصــر: المكتبــة التجاريــة، الطبعــة 4، 1963م.
ابــن كثيــر، إســماعيل بــن عمــر. تفســير القــرآن العظيــم. تحقيــق: محمــد الخــن. 

المجلــد 8. مؤسســة الرســالة ناشــرون، الطبعــة 1، 2016م.
ابــن ماجــة، محمــد بــن يزيــد القزوينــي. الســنن. كتــب الحواشــي: محمــود خليــل. 

المجلــد 2. مصــر: مكتبــة أبــي المعاطــي، د.ت.
ابــن منظــور، جمــال الديــن محمــد بــن مكــرم الأنصــاري. لســان العــرب. المجلــد 

15. دار إحيــاء التــراث العربــي، الطبعــة 3، 1999م.
ابــن هشــام الأنصــاري، جمــال الديــن عبــد الله بــن يوســف. أوضــح المســالك إلــى 
ألفيــة ابــن مالــك. تحقيــق: يوســف الشــيخ محمــد البقاعــي. المجلــد 4. دار الفكــر 

للطباعــة والنشــر والتوزيــع، د.ت.
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أبــو بكــر، منجــد محمــد رضــوان. "الفاصلــة القرآنيــة لــدى القاضــي أبــي الســعود 
ــار الثانــي  وأثرهــا فــي التفســير البيانــي وعلاقتهــا بالنظــم". ضمــن أعمــال مؤتمــر إيث

للتفســير فــي الدولــة العثمانيــة، 2019م.
أبــو حيــان الأندلســي، محمــد بــن يوســف. البحــر المحيــط. تحقيــق: صدقــي 

جميــل. المجلــد 8. بيــروت: دار الفكــر، 1420هـــ.
الأصفهانــي، الراغــب الحســين بــن محمــد أبــو القاســم. المفــردات فــي غريــب 
القرآن. تحقيق: صفوان عدنان داودي. دمشــق: دار القلم، الدار الشــامية، 1412هـ.

الأنبــاري، أبــو البــركات عبــد الرحمــن بــن محمــد. الإنصاف في مســائل الخلاف 
بين النحويين البصريين والكوفيين. المجلد 2. دمشق: دار الفكر، د.ت.

البخاري، أبو عبد الله محمد بن إســماعيل. الجامع المســند الصحيح المختصر 
مــن أمــور رســول الله صلى الله عليه وسلم وســننه وأيامــه. تحقيــق: مصطفــى ديــب البغــا. المجلــد 9. 

مركــز الرســالة للدراســات وتحقيــق التــراث، الطبعــة 3، 1987م.
البقاعــي، برهــان الديــن إبراهيــم بــن عمــر. نظــم الــدرر فــي تناســب الآيــات 
والســور. تحقيــق: عبــد الــرزاق المهــدي. المجلــد 22. بيــروت: دار الكتــب العلميــة، 

الطبعــة 5، 2020م.
البهوتــي، منصــور بــن يونــس بــن إدريــس. كشــاف القنــاع عــن متــن الإقنــاع. 
راجعــه وعل�ّـق عليــه: هلال مصيلحــي مصطفــى هلال. المجلــد 6. الريــاض: مكتبــة 

النصــر الحديثــة، د.ت.
البيهقــي، أبــو بكــر أحمــد بــن الحســين. الأســماء والصفــات. تحقيــق: عبــد الله بن 

محمــد الحاشــدي. المجلــد 2. جــدة: مكتبة الســوادي، الطبعــة 3، 1993م.
ــق:  ــن ســورة. ســنن الترمــذي. تحقي ــن عيســى ب ــو عيســى محمــد ب الترمــذي، أب

أحمــد شــاكر. المجلــد 5. مصطفــى الحلبــي، الطبعــة 2، 1999م.
الجاحــظ، أبــو عثمــان عمــرو بــن بحــر. البيــان والتبييــن. تحقيــق: فــوزي عطــوي. 

المجلــد 4. بيــروت: دار صعــب، الطبعــة 1، 1968م.
الجرجانــي، أبــو بكــر عبــد القاهــر بــن عبــد الرحمــن. دلائــل الإعجــاز. دار الفكــر، 

الطبعة 1، 2008م.
الجرجانــي، علــي بــن محمــد بــن علــي. التعريفــات. تحقيــق: إبراهيــم الأبيــاري. 

بيــروت: دار الكتــاب العربــي، الطبعــة 1، 1405هـــ.
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علــى  المســتدرك  الله.  عبــد  بــن  محمــد  الله  عبــد  أبــو  النيســابوري،  الحاكــم 
الصحيحيــن. تحقيــق: مصطفــى عبــد القــادر عطــا. المجلــد 4. بيــروت: دار الكتــب 

الطبعــة 1، 1990م. العلميــة، 
حبنكة الميداني، حسن. البلاغة العربية. دمشق: دار القلم، الطبعة 4، 2013م.

ــار  الحصكفــي الحنفــي، علاء الديــن محمــد بــن علــي بــن محمــد. الــدر المخت
شــرح تنويــر الأبصــار وجامــع البحــار. تحقيــق: عبــد المنعــم خليــل إبراهيــم. المجلــد 

8. بيــروت: دار الكتــب العلميــة، الطبعــة 1، 2002م.
أحمــد بــن حنبــل الحنبلــي الشــيباني. المســند. مذيــل بأحــكام شــعيب الأرنــؤوط. 

المجلــد 50. القاهــرة: مؤسســة قرطبــة، الطبعــة 2، 2002م.
شــرح صحيــح  الحديــث  أعلام  بــن محمــد.  ســليمان حمــد  أبــو  الخطابــي، 
البخــاري. تحقيــق: محمــد آل ســعود. المجلــد 6. جامعــة أم القــرى، مركــز البحــوث 

العلميــة وإحيــاء التــراث الإسلامــي، الطبعــة 1، 1988م.
الخطيــب الشــربيني، شــمس الديــن محمــد بــن أحمــد الشــافعي. مغنــي المحتــاج 
إلــى معرفــة معانــي ألفــاظ المنهــاج. المجلــد 6. بيــروت: دار الكتــب العلميــة، الطبعــة 

1، 1994م.
الخطيــب، عبــد اللطيــف. معجــم القــراءات. المجلــد 10. دمشــق: دار ســعد 

الديــن، الطبعــة 1، 2002م.
الــرازي، فخــر الديــن أبــو عبــد الله محمــد بــن عمــر. التفســير الكبيــر ومفاتيــح 

الغيــب. المجلــد 32. بيــروت: دار إحيــاء التــراث العربــي، الطبعــة 4، 2001م.
الرصــاع المالكــي، محمــد بــن قاســم الأنصــاري. الهدايــة الكافيــة الشــافية لبيــان 
حقائــق الإمــام ابــن عرفــة الوافيــة )شــرح حــدود ابن عرفة للرصــاع( . المكتبة العلمية، 

الطبعــة 1، 1350هـ.
رضــا، محمــد رشــيد. تفســير القــرآن الحكيــم )تفســير المنــار(. المجلــد 12. 

الهيئــة المصريــة العامــة للكتــاب، 1990م.
ــق:  ــة. تحقي ــن الحســن. شــرح الكافي الرضــي الإســتراباذي السََّــمنائي، محمــد ب
بــن ســعود  المجلــد 2. جامعــة الإمــام محمــد  إبراهيــم.  بــن  بــن محمــد  حســن 

1966م. الإسلاميــة، 
ــاوى. المجلــد 4.  ــن أبــي العبــاس أحمــد. الفت الرملــي، شــمس الديــن محمــد ب

المكتبــة الإسلاميــة، د.ت.
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ــة  ــم. الريــاض: مكتب ــات فــي القــرآن الكري ــد الرحمــن. البدهي الرومــي، فهــد عب
التوبــة، الطبعــة 1، 1997م.

الزمخشــري، أبــو القاســم جــار الله محمــود بــن عمــر. الكشــاف عــن حقائــق 
غوامــض التنزيــل وعيــون الأقاويــل فــي وجــوه التأويــل. المجلــد 6. بيــروت: دار 

الكتــب العلميــة، الطبعــة 1، 1995م.
السامرائي، فاضل صالح. معاني الأبنية. دار عمار، الطبعة 2، 2007م.

أبــو داود السجســتاني، ســليمان بــن الأشــعث. الســنن. المجلــد 4. بيــروت: دار 
الكتــب العلميــة، الطبعــة 2، 2003م.

الســمين الحلبــي، أحمــد بــن يوســف بــن عبــد الدائــم. عمــدة الحفــاظ فــي تفســير 
أشــرف الألفــاظ. تحقيــق: محمــد باســل عيــون الســود. المجلــد 4. بيــروت: دار 

ــة، الطبعــة 1، 1996م. ــب العلمي الكت
ــد الــسلام  ــر. الكتــاب. تحقيــق: عب ــو بشــر عمــرو بــن عثمــان بــن قنب ســيبويه، أب

محمــد هــارون. المجلــد 5. القاهــرة: مكتبــة الخانجــي، الطبعــة 3، 1988م.
الســيرافي، أبــو ســعيد الحســن بــن عبــد الله. شــرح الكتــاب. تحقيــق: أحمــد 

بيــروت: دار الكتــب العلميــة، الطبعــة 1، 2008م. مهدلــي. المجلــد 5. 
الســيوطي، جلال الديــن عبــد الرحمــن بــن أبــي بكــر. الإتقــان فــي علــوم القــرآن. 
تحقيــق: لجنــة الدراســات القرآنيــة. المجلــد 2. المدينــة المنــورة: مجمــع طباعــة 

المصحــف الشــريف، 1426هـــ.
الشــافعي، محمــد بــن إدريــس. الرســالة. تحقيــق: أحمــد شــاكر. بيــروت: دار 

الكتــب العلميــة، د.ت.
صافــي، محمــود بــن عبــد الرحيــم. الجــدول فــي إعــراب القــرآن الكريــم. دمشــق: 

دار الرشــيد، مؤسســة الإيمان، الطبعة 4، 1418هـ.
ــان عــن تأويــل آيّّ  ــر بــن يزيــد. جامــع البي الطبــري، أبــو جعفــر محمــد بــن جري
ــراث  ــاء الت ــروت: دار إحي ــد 24. بي ــق: محمــود شــاكر. المجل ــط وتعلي القــرآن. ضب

العربــي، الطبعــة 1، 2001م.
عبــاس، فضــل حســن. البلاغــة فنونهــا وأفنانهــا: علــم المعانــي. الأردن: دار 

الفرقــان للنشــر، الطبعــة 4، 1997م.
عبده، محمد. تفسير القرآن الكريم. منتدى العقلانيين العرب، الطبعة 3، 1341ه.ـ
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ــاب الصناعتيــن. تحقيــق: علــي  ــد الله. كت ــن عب ــو هلال الحســن ب العســكري، أب
البجــاوي ومحمــد أبــو الفضــل. بيــروت: المكتبــة العنصريــة، الطبعــة 2، 1419هـــ.

العلــوي، يحيــى بــن حمــزة. الطــراز. المجلــد 3. الريــاض: مكتبــة المعــارف، 
1400هـــ.

الغــزي، أبــو البــركات بــدر الديــن محمــد بــن محمــد بــن محمــد. البهجــة الوفيــة 
بحجــة الخلاصــة الألفيــة. دراســة وتحقيــق: حمــزة مصطفــى حســن أبــو توهــة. 

المجلــد 2. بيــروت: دار الكتــب العلميــة، الطبعــة 1، 2017م.
الفراهيــدي، أبــو عبــد الرحمــن الخليــل بــن أحمــد. معجــم العين. تحقيــق: مهدي 

المخزومــي وإبراهيــم الســامرائي. المجلــد 8. مطبعة بغداد، الطبعــة 1، 1986م.
القرطبــي ، أبــو عبــد الله محمــد بــن أحمــد الأنصــاري. الجامــع لأحــكام القــرآن 
الكريــم. تحقيــق: عبــد الله التركــي ومحمــد عرقسوســي. المجلــد 24. بيــروت: 

مؤسســة الرســالة، الطبعــة 1، 2017م.
القزوينــي، جلال الديــن أبــو عبــد الله محمــد بــن ســعد الديــن بــن عمــر. الإيضــاح 

فــي علــوم البلاغــة. بيــروت: دار إحيــاء العلــوم، الطبعــة 4، 1998م.
المــواق الغرناطــي المالكــي، أبــو عبــد الله محمــد بــن يوســف. التــاج والإكليــل 

ــة، الطبعــة 1، 1994م. لمختصــر خليــل. المجلــد 8. دار الكتــب العلمي
النســائي، أبــو عبــد الرحمــن أحمــد بــن شــعيب بن علي. تفســير النســائي. تحقيق: 
صبري الشــافعي وســيد عباس الجليمي. المجلد 2. مكتبة الرشــد ومؤسســة الكتب 

الثقافية، 1990م.
النســفي، أبــو البــركات عبــد الله بــن أحمــد بــن محمــود. مــدارك التنزيــل وحقائــق 

التأويــل. تحقيــق: ســيد زكريــا. المجلــد 3. نــزار البــاز، 2010م.
النــووي، أبــو زكريــا يحيــى بــن شــرف. شــرح صحيــح مســلم. المجلــد 18. 

بيــروت: دار إحيــاء التــراث العربــي، الطبعــة 2، 1392هـــ.
مســلم بــن الحجــاج النيســابوري. الجامــع الصحيــح. مراجعــة: محمــد فــؤاد عبــد 

الباقــي. المجلــد 5. بيــروت: دار إحيــاء التــراث العربــي، 1954م.
الهيتمــي ، أحمــد بــن محمــد بــن علــي بــن حجــر الأنصــاري. الإفصــاح عــن 
أحاديــث النــكاح. تحقيــق: محمــد شــكور أمريــر الميادينــي. المجلــد 2. الأردن: دار 

عمــار، عمّّــان، الطبعــة 1، 1406هـــ.
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ÖZ Bu araștırma, Hz. Lût kıssası çerçevesinde Kur’an’daki belâgî mekanizmaları ve bunların nes-
lin korunması (hıfz-ı nesil) maksadının yerleșmesine katkısını incelemektedir. Çalıșmanın problemi, 
Kur’an kıssalarında kullanılan belâgî araçların mahiyeti, bunların Zarûrât-ı Hamseye yönelik far-
kındalığı nasıl güçlendirdiği ve belâgat ile șer‘î maksatlar arasındaki etkileșimin etkileri etrafında 
șekillenmektedir. Araștırma, Hz. Lût kıssasında yer alan bașlıca belâgî mekanizmaları tespit etmeyi, 
bunların neslin korunması maksadını nasıl desteklediğini ve Kur’an belâgati ile șeriat maksatları 
arasındaki ilișkinin eğitsel ve maksadî sonuçlarını ortaya koymayı hedeflemektedir. Bu doğrultuda 
tümevarımcı-analitik yöntem benimsenmiș; kıssanın Kur’an’daki farklı yerleri toplanıp temel sahne-
lere ayrılmıș, ardından her sahne belâgî açıdan analiz edilerek neslin korunması maksadıyla ilișki-
lendirilmiștir. Araștırma sonucunda, Hz. Lût kıssasının zengin belâgî araçlar içerdiği ve bu araçların 
neslin korunması maksadının yerleșmesinde etkin rol oynadığı ortaya konmuștur. Ayrıca çalıșma, 
belâgat ile maksatlar arasındaki etkileșimin fıtrata aykırı davranıșların sonuçlarını ve ilahî ceza ya-
salarını açıklamada önemli ișlev gördüğünü göstermiștir. Araștırma, Kur’an kıssalarındaki belâgî 
tasvirlerden eğitimsel ve toplumsal alanlarda faydalanılmasını ve bu alandaki disiplinlerarası çalıș-
maların artırılmasını önermektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Kıssa, Lût, Belâgat, Makasıd, Neslin Korunması.

ABSTRACT This study presents an applied analysis of the Qur’anic narrative of Prophet Lot to 
identify the rhetorical mechanisms employed in the Qur’anic text and demonstrate their role in 
reinforcing the objective of preserving progeny (hifz al-nasl). It examines the nature of these mech-
anisms, their role in enhancing awareness of the five essential Necessities (al-darūriyyāt al-khams), 
and the interaction between rhetoric and the higher objectives of Islamic law (maqāsid al-sharī'ah). 
The study aims to identify the major rhetorical mechanisms in the story of Prophet Lot, explain 
their contribution to preserving progeny, and derive the educational and maqāsid-based implica-
tions resulting from the interaction between Qur’anic rhetoric and Islamic objectives. It adopts an 
inductive-analytical methodology through tracing the Qur’anic passages of the story, dividing them 
into principal scenes, and analyzing each rhetorically in relation to preserving progeny. The study 
concludes that the story contains diverse rhetorical mechanisms that not only serve aesthetic 
purposes, but also reinforce the objective of preserving progeny and highlight the danger of vio-
lating it. It suggests further interdisciplinary studies linking Qur’anic rhetoric with maqāsid studies 
in Qur’anic narratives. 

Keywords: Interpretation, Qur’an, Story, Prophet Lot, Rhetoric, Objectives, Preservation of 
Progeny.
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الآليات البلاغية في القصص القرآني ودورها 
في ترسيخ الضروريات الخمس )مقصد حفظ 

النسل في قصة لوط عليه السلام نموذجًًا(

الباحث طارق شعبانلي أوغلو  
جامعة مرمرة، كلية الإلهيات

الملخص
يقوم البحث بدراسة تطبيقية لنموذج من قصص الأنبياء، للكشف عن الآليات 
البلاغية وبيان دورها في ترسيخ مقصد حفظ النسل، من خلال قصة لوط عليه 
القصص  البلاغية في  الآليات  الدراسة من تساؤل حول طبيعة  السلام. وتنطلق 
القرآني وكيفية توظيفها في تعزيز الوعي بالضروريات الخمس، وبيان أثر التفاعل 
أبرز الآليات  الكشف عن  إلى  البحث  الشرعية. ويهدف  البلاغة والمقاصد  بين 
البلاغية الواردة في قصة لوط عليه السلام، وبيان إسهامها في ترسيخ مقصد حفظ 
النسل، مع استنباط الآثار المقاصدية والتربوية الناتجة عن تفاعل البلاغة القرآنية 
مع المقاصد. وقد اعتمدت الدراسة المنهج الاستقرائي التحليلي، من خلال تتبع 
تحليلها  ثم  رئيسة،  مشاهد  إلى  وتقسيمها  وتلخيصها  وجمعها  القصة،  مواضع 
بلاغيًًا وربطها بمقصد حفظ النسل. وخلصت الدراسة إلى ثراء قصة لوط عليه 
السلام بالآليات البلاغية المتنوعة، وأن الآليات البلاغية في القصة القرآنية تؤدي 
انتهاكه. كما أظهرت  دورًًا فاعالًا في ترسيخ مقصد حفظ النسل، وبيان خطورة 
وسنن  الفطرة،  مخالفة  عواقب  بيان  في  والمقاصد  البلاغة  بين  التفاعل  فاعلية 
الدراسة إمكانية استنباط المقاصد الضرورية  الجزاء من جنس العمل. وأبرزت 
من القصص القرآني، على نحو مماثل لاستخراجها من آيات الأحكام. وأوصت 
حفظ  مقصد  حماية  تعزيز  في  القرآني  البلاغي  التصوير  من  بالإفادة  الدراسة 
النسل، والدعوة إلى المزيد من الدراسات التطبيقية البينية التي تربط بين البلاغة 

والمقاصد في القصص القرآني.
المقاصد،  البلاغة،  لوط،  القصة،  القرآن،  التفسير،  المفتاحية:  الكلمات 

حفظ النسل.

This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
It is hereby declared that this study has been prepared in full compliance with scientific and ethical standards and that 
all sources utilized are duly cited in the references.
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المدخل
الحمــد لله الــذي أنــزل القــرآن هــدى للنــاس، وجعلــه معجــزًًا في ألفاظــه ومعانيه 
وبيانــه، وحــثّّ علــى تدبــره واســتنباط أحكامــه وحِِكََمــه، والــصلاة والــسلام علــى 
ســيدنا محمــد، معلــم النــاس جوامــع الكلــم والبيــان، وعلــى آلــه وصحبــه والتابعيــن 

لهــم بإحســان.
وبعــد: فــإن القــرآن الكريــم يمثــل الــذروة فــي البيــان، والغايــة فــي الهدايــة 
ــل  ــن اللفظــي المجــرد، ب ــى التزيي ــا عل ــي قائمًً ــم يكــن إعجــازه البيان والتشــريع، ول
جــاء فــي إطــار نظــام وظيفــيّّ محكــم، يخــدم المقاصــد الشــرعية الكليــة، ويســهم فــي 

حفــظ الضروريــات الخمــس.
ويُعُــُدُّ مقصــد حفــظ النســل مــن هــذه الضروريــات، لمــا لــه مــن اتصــال مباشــر 

بالفطــرة الإنســانية، واســتمرار النــوع البشــري وانتظــام العمــران.
وتتجلــى هــذه الحكمــة التشــريعية بوضــوح فــي القصــص القرآنــي، الــذي لا 
يســاق لمجــرد الســرد التاريخــي، بــل يعــرض فــي صياغــة بيانيــة مقصــودة، تتفاعــل 

ــة. ــات المقاصدي ــة مــع الغاي ــات البلاغي فيهــا الآلي
ــزًًا، إذ  ًـا ممي ــا تطبيقي� ــي هــذا الســياق نموذجًً ــسلام ف ــه ال ــوط علي ــرز قصــة ل وتب
عالجــت أحــد أخطــر التهديــدات التــي تمــس مقصــد حفــظ النســل، والمتمثــل فــي 
الانحــراف عــن الفطــرة، مــن خلال خطــاب بلاغــي متنــوع، يســهم فــي تقبيــح الفعــل 

وبيــان خطورتــه.
ويأتــي هــذا البحــث لتقديــم قــراءة مقاصديــة للقصــص القرآنــي، تستكشــف 
المقاصــد الشــرعية الكامنــة فيــه مــن خلال دراســة الوســائل البلاغيــة الموظفــة فــي 
قصــة لــوط عليــه الــسلام، وبيــان دورهــا فــي تعزيــز الوعــي بالضروريــات الخمــس، 
ولا ســيما حفــظ النســل، ومــا يترتــب عليــه مــن دلالات مقاصديــة وتربويــة، وذلــك 

فــي ظــل تنامــي انحرافــات فكريــة وأخلاقيــة تحــاول شــرعنة مــا يســمى بالمثليــة.
ــي ترســيخ المقاصــد  ــة مســاهمة البلاغــة ف ــر البحــث تســاؤلات حــول كيفي يثي

ــي: ــل أســئلته الرئيســة فيمــا يأت ــة، وتتمث الخمــس الضروري
• ما هي أبرز الآليات البلاغية التي وظفها القرآن الكريم في القصص القرآني؟

• كيــف تســهم الآليــات البلاغيــة فــي تعزيــز الوعــي بالضروريــات الخمــس، ولا 
ســيما ضــرورة حفــظ النســل؟

• مــا الــدلالات التشــريعية والتربويــة التــي يمكــن اســتخلاصها مــن تفاعــل البلاغــة 
مــع مقاصــد الشــريعة فــي القصــص القرآنــي؟



يالآلا تايلبلاغف ةييقلا صنآرقلا صيرودو هف اييسرت خلا ضلا تايرورخمس
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ويسعى البحث إلى تحقيق جملة من الأهداف، تتمثل فيما يلي:
1- الكشف عن أبرز الآليات البلاغية الواردة في قصة لوط عليه السلام.

ــز فهــم الضروريــات الخمــس، مــن  ــة إســهام هــذه الآليــات فــي تعزي ــان كيفي 2- بي
ــه الــسلام ودورهــا فــي ترســيخ مقصــد حفــظ النســل. خلال قصــة لــوط علي

3- اســتنباط الآثــار المقاصديــة والتربويــة التــي تنشــأ عــن تفاعــل البلاغــة القرآنيــة 
مــع مقاصــد الشــريعة.

مــن  النظريــة والتطبيقيــة،  الجوانــب  مــن  فــي عــدد  البحــث  وتتجلــى أهميــة 
أبرزهــا:

ــراز جانــب مــن جوانــب الإعجــاز البيانــي للقــرآن الكريــم، ودوره فــي خدمــة  • إب
ــات الخمــس التــي تقــوم عليهــا مقاصــد الشــريعة. الضروري

• تحليــل تأثيــر الآليــات البلاغيــة فــي ترســيخ القيــم المرتبطــة بالضروريــات الخمس 
فــي وعــي الفــرد وســلوكه، مــن خلال دراســة تطبيقيــة لقصــة لــوط عليــه الــسلام 

والتركيــز فيهــا علــى حفــظ النســل.
الشــرعية،  بالمقاصــد  ربطهــا  مــن خلال  والبلاغيــة  القرآنيــة  الدراســات  إثــراء   •

وإظهــار أهميــة هــذا الربــط فــي بنــاء الفــرد والمجتمــع.
وقــد حظيــت قصــة لــوط عليــه السلام بعناية بحثية واســعة، وتنوعت الدراســات 

الســابقة ذات الصلة بموضوع الدراســة في مســارين رئيسين:
الأول: البلاغي الأسلوبي

ويمثلــه عبــد الله عبــد الصمــد فــي دراســته »متشــابه المعانــي فــي قصــة لــوط 
عليــه الــسلام دراســة فــي الفــروق والــدلالات«،1 ودراســة منصــور بــن عبــد العزيــز 
المهــوس بعنــوان »قصــة نبــي الله لــوط عليــه الــسلام فــي ســورتي هــود والعنكبــوت: 
دراســة فــي الســياق والنظــم«،2 حيــث ركزتــا علــى الفــروق اللفظيــة وأســرار النظــم 
والســياق، دون ربطهــا بالبعــد المقاصــدي، ومــن دون الإحاطــة بجميــع مواطــن ذكــر 

القصــة فــي القــرآن الكريــم.

الفروق  في  دراسة  السلام  عليه  لوط  قصة  في  المعاني  »متشابه  الصمد،  عبد  الله  عبد   	1

والدلالات«، مجلة كلية اللغة العربية بالمنصورة 6/30 )2011(، 195-125.
هود  سورتي  في  السلام  عليه  لوط  الله  نبي  »قصة  المهوس،  العزيز  عبد  بن  منصور   	2

والعنكبوت: دراسة في السياق والنظم«، مجلة جامعة الباحة للعلوم الإنسانية 36 )ديسمبر 
.1109-1076 ،)2023
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الثاني: المقاصدي الموضوعي
ويمثلــه أ. د. عبــد القــادر بــن ياســين الخطيــب فــي دراســته »مقاصــد الشــريعة 
الضروريــة فــي القصــص القرآنــي مقصــد حفــظ النســل والمــال نموذجــا«،3 ودراســة 
ــاظ  ــم للحف ــرآن الكري ــوان »وســائل الق ــي بعن ســيد أحمــد هاشــمي ومحمــد جمال
علــى النســل وتكثيــره«،4 حيــث تناولــت الدراســتان المقاصــد الشــرعية ووســائلها 
ــي للنــص  ــل البلاغــي التطبيق ــى التحلي ــة، دون التطــرق إل ــة تشــريعية عام مــن زاوي

القرآنــي.
وتســعى هــذه الدراســة إلــى ســد فجــوة بحثيــة تتمثــل فــي نــدرة الدراســات 
التــي تعنــى بالتحليــل البلاغــي التطبيقــي للنــص القرآنــي مــن حيــث أثــره فــي تعزيــز 
المقاصــد الشــرعية، وذلــك مــن خلال تحليــل الآليــات البلاغيــة فــي القصــة القرآنيــة 

فــي مواضعهــا المختلفــة، وبيــان دورهــا فــي ترســيخ مقصــد حفــظ النســل.
ويتكــون البحــث مــن مدخــل، وقســم نظــري مفاهيمــي، وقســم آخــر تطبيقــي، 

وخاتمــة فيهــا أهــم النتائــج والتوصيــات
1- القسم النظري والمفاهيمي، وفيه:

1.1- القصص القرآني: مفهومه وأهميته 
1.2- الضروريات الخمس: مفهومها وأهميتها

1.3- الآليات البلاغية في القرآن الكريم: مفهومها وأثرها
1.4- العلاقة بين البلاغة ومقاصد الشريعة

2- القســم التطبيقــي: الآليــات البلاغيــة فــي قصــة لــوط عليــه الــسلام ودورهــا فــي 
ترســيخ مقصــد حفــظ النســل، وفيــه:

2.1- عرض قصة لوط عليه السلام في القرآن الكريم
2.2- التحليل البلاغي لنصوص قصة لوط عليه السلام

2.3- دور الآليات البلاغية في ترسيخ الوعي بحفظ النسل

مقصد  القرآني  القصص  في  الضرورية  الشريعة  »مقاصد  الخطيب،  ياسين  بن  القادر  عبد   	3

)آذار 2024(،  الإسلامية 1/15  للعلوم  الأنبار  نموذجا«، مجلة جامعة  والمال  النسل  حفظ 
.166-127

4	 سيد أحمد هاشمي – محمد جمالي، »وسائل القرآن الكريم للحفاظ على النسل وتكثيره«، 

مجلة قرآنيكا 7-أ )أبريل 2015(، 166-137.
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1- القسم النظري والمفاهيمي
1.1- القصص القرآني

1.1.1- مفهوم القصص القرآني
القصص في اللغة: من الق�صِِّ وهو أصل يدل على تتبع الشيء.5

وقد ورد في القرآن الكريم بمعنى تتبع الأثر،6 وبمعنى الأخبار المتتابعة.7 
أمــا القصــص القرآنــي فــي اصــطلاح المفســرين فلــه عــدة تعريفــات، أختــار منهــا 
علــى ســبيل الإيجــاز تعريــف الشــيخ منــاع قطــان رحمــه الله حيــث قــال: »وقصــص 
والحــوادث  الســابقة،  والنبــوات  الماضيــة،  الأمــم  أحــوال  عــن  أخبــاره  القــرآن: 
الواقعــة، وقــد اشــتمل القــرآن علــى كثيــر مــن وقائــع الماضــي، وتاريــخ الأمــم، 
وذكــر الــبلاد والديــار، وتتبــع آثــار كل قــوم، وحكــى عنهــم صــورة ناطقــة لمــا كانــوا 

عليــه«.8
1.1.2- أهمية القصص القرآني

يمثــل القصــص القرآنــي بأســلوبه وطريقــة عرضــه لونًًــا تربويًًــا فريــدًًا ضمــن 
نســيج القــرآن الكريــم، يعلــو بــه علــى كل فنــون القصــص الأدبيــة، حيــث يلتــزم 
الحقيقــة ويتنــزََّه عــن عــرض الخيــال، ويتجــاوز مجــرد الســرد التاريخــي ليقــدم 

نمــاذج بشــرية متنوعــة، فيهــا مــن الــدروس والعبــر مــا تســتنير بــه الأجيــال.
كمــا يتميــز القصــص القرآنــي بالوحــدة الموضوعيــة، والتناســق الفنــي، والقــدرة 
علــى إحيــاء المشــاعر وتقديــم الحقائــق المجــردة فــي صــورة حيــة وملموســة؛ ذلــك 
لمــا يحمــل بيــن أســطره مــن أهــداف ســامية تتنــوع بيــن تثبيــت أفئــدة المؤمنيــن، 
وبيــان ســنن الله فــي الأمــم، وتقديــم الأســوة والقــدوة الحســنة، والتحذيــر مــن 
النمــاذج المنحرفــة والســيئة، وتجليــة الحقائــق الإيمانيــة بأســلوب مؤثــر يلامــس 

العقــل والوجــدان.
وبلغتــه العاليــة يســلط الضــوء علــى محــاور أساســية فــي قواعــد الشــريعة الكليــة 

ومقاصدهــا العاليــة، ويرســخ القيــم الدينيــة والأخلاقيــة والاجتماعيــة المنشــودة.

5	 أحمد بن فارس، معجم مقاييس اللغة، تحقيق: عبد السلام محمد هارون، )مصر: شركه 

مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده، 1392هـ(، »قصص«، 11/5.
6	 الكهف 64/18.

7	 آل عمران 62/3.

8	 مناع بن خليل القطان، مباحث في علوم القرآن )الرياض: مكتبة المعارف للنشر والتوزيع، 

1421هـ/2000م(، 316.
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1.2- الضروريات الخمس
1.2.1- مفهوم الضروريات الخمس

ــى  ــدل عل ــه ي ــم بذات ــى قائ ــي اللغــة: جمــع ضــروري، وهــو معن ــات ف الضروري
الحاجــة الشــديدة.

ــى الشــيء  ــرََّ إل جــاء فــي لســان العــرب: »الضــرورة هــي الحاجــة، يقــال: اضطُُ
أي أُلُجِِــئََ إليــه«.9

وفــي المعجــم الوســيط: »الضــروري: كل مــا تمــس إليــه الحاجــة، وكل مــا ليــس 
منــه ب�دُّّ، وهــو خلاف الكمالي«.10

وفــي الاصــطلاح: يــراد بهــا مقاصــد الشــريعة الخمــس الضروريــة التــي حصرهــا 
ــام لنصــوص الشــريعة وتتبعــه لمقاصدهــا،  ــى اســتقرائه الت ــاء عل ــي بن ــام الغزال الإم
الديــن والنفــس والعقــل والنســل  العلمــاء، وهــي حفــظ  أكثــر  فــي ذلــك  وتبعــه 

والمــال.11
وقــد عرََّفهــا العديــد مــن العلمــاء المعاصريــن، أذكــر منهــا علــى ســبيل الإيجــاز 

تعريفيــن، همــا:
تعريــف الدكتــور نــور الديــن الخادمــي: »المقاصــد الضروريــة: هــي المقاصــد 
اللازمــة التــي لا ب�دََُّ مــن تحصيلهــا لكــي يقــوم صلاح الديــن والدنيــا، لأجــل إســعاد 

الخلــق فــي الدنيــا والآخــرة«.12
التــي  وهــي  الضروريــة:  »المصالــح  الزحيلــي:  محمــد  الدكتــور  وتعريــف 
تقــوم عليهــا حيــاة النــاس الدينيــة والدنيويــة، ويتوقــف عليهــا وجودهــم فــي الدنيــا 
ونجاتهــم فــي الآخــرة، وإذا فقــدت هــذه المصالــح الضروريــة اختــل نظــام الحيــاة، 
وفســدت مصالــح النــاس، وعمََّــت فيهــم الفوضــى وتعــرََّض وجودهــم للخطــر 

والدمــار والضيــاع والانهيــار«.13

)بيروت: دار  العرب  ابن منظور، لسان  الدين  أبو الفضل جمال  9	 محمد بن مكرم بن علي 

صادر، 1414هـ/1994م(، »ضرر«، 482/4.
العربية،  اللغة  مجمع  )القاهرة:  الوسيط،  المعجم  بالقاهرة،  العربية  اللغة  مجمع   	10

1392هـ/1972م(، »ضرر«، 538/1.
عبد  السلام  عبد  محمد  تحقيق:  المستصفى،  الغزالي،  محمد  بن  محمد  حامد  أبو  ينظر:   	11

الشافي )بيروت: دار الكتب العلمية، 1413هـ /1993م(، 174.
العبيكان، 1421هـ/2001م(،  )الرياض: مكتبة  الشرعية  المقاصد  الخادمي، علم  الدين  نور   	12

.90
للطباعة  الخير  دار  )دمشق:  الإسلامي  الفقه  أصول  في  الوجيز  الزحيلي،  محمد مصطفى   	13

والنشر والتوزيع، 1427هـ/2006م(، 112/1.



يالآلا تايلبلاغف ةييقلا صنآرقلا صيرودو هف اييسرت خلا ضلا تايرورخمس
)قمص دحفظف لسنلا يق صول ةط عسلا هيللامومن ذجًاً(

87

فمقاصــد الشــريعة كمــا قسََّــمها العلمــاء باعتبــار أهميتهــا وقوتهــا فــي ذاتهــا هــي 
ثلاثــة أقســام: الأول: ضروريــة وهــي الخمــس المذكــورة.

الثاني: حاجية وهي ما دون الضروري مما يحصل الحرج والمشقة بفقده.
الثالــث: تحســينية وهــي مــا دون ذلــك ممــا يحصــل بوجــوده كمــال حــال الأمــة 

فــي نظامهــا.
1.2.2- أهمية الضروريات الخمس

الشــريعة  جــاءت  التــي  الكليــة  المقاصــد  هــي  الخمــس  الضروريــات  تعتبــر 
وصيانتهــا. لتحقيقهــا  الإسلاميــة 

وتكمــن أهميتهــا فــي كونهــا ركائــزََ لاســتقرار الحيــاة الدنيا وســببًًا تحقيق الفلاح 
فــي الآخــرة، وإذا اختلــت يحصــل الحــرج والضيــق والفســاد، فبــدون حفــظ الديــن 
ــد الأمــن والأمــان،  ــدون حفــظ النفــس يُفُقََ ــه، وب ــة الإنســان بخالق لا تســتقيم علاق
وبــدون حفــظ العقــل ينتشــر الجهــل والــضلال، وبــدون حفــظ النســل تتقطــع أواصــر 
الأســر وينقطــع العمــران البشــري، وبــدون حفــظ المــال يختــل النظــام الاقتصــادي.

لــذا فــإن الحفــاظ علــى هــذه الضروريــات ورعايتهــا ليــس مجــرد فضيلــة، بــل 
هــو واجــب شــرعي علــى الفــرد والمجتمــع، والناظــر فــي الأحــكام والتشــريعات 
ــة هــذه الضروريــات والمحافظــة عليهــا  ــة يــرى أنهــا كلهــا تضمنــت صيان الإسلامي
ــا بتشــريع مــا يوجدهــا ويعززهــا وعدمــا بالنهــي عــن كل مــا يضعفهــا ويهــدد  إيجاب
بقاءهــا، فبحفظهــا يحفــظ النظــام الاجتماعــي ويتحقــق الأمــن والاســتقرار والرخــاء 

فــي المجتمــع المســلم، فــضالًا عــن كونــه أساسًًــا لتحقيــق مرضــاة الله تعالــى.
1.3- الآليات البلاغية في القرآن الكريم

1.3.1- مفهوم الآليات البلاغية
يُعُــدّّ مصطلــح الآليــات البلاغيــة مــن المصطلحــات النقديــة الحديثــة التــي شــاع 
اســتعمالها فــي الدراســات البلاغيــة وتحليــل الخطــاب، وهــو مصطلــح يتقاطــع فــي 
أصولــه النظريــة مــع مــا يعــرف بالبلاغــة الجديــدة التــي تركــز علــى الوظيفــة الإقناعيــة 
والتداوليــة للغــة، ولا يُعُــرف بهــذا التركيــب الاصطلاحــي فــي كتــب البلاغــة التراثيــة 
ــه البلاغيــون الأوائــل  ــة متصلــة بمــا بحث ــه العلمي ــد المتقدميــن، وإن كانــت مادت عن

مــن أســاليب التعبيــر ووجــوه التأثيــر فــي الــكلام.
ولبيــان هــذا المصطلــح يحســن الوقــوف علــى مفرديــه لغــة، ثــم بيــان معنــاه 

البلاغيــة الحديثــة: فــي الدراســات  الاصطلاحــي 
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الآليــات لغــة: جمــع آليــة وهــي مشــتقة مــن آلــة، ومعناهــا الأداة،14 وقــد وردت 
فــي معجــم اللغــة العربيــة المعاصــرة بمعنــى الوســيلة والإمكانيــة.15

البلاغــة لغــة: مأخــوذة مــن بلــغ؛ أي وصــل وانتهــى إلــى مــراده، والبلاغــة هــي 
الفصاحــة، قــال ابــن منظــور: »يقــال: رجــل بليــغ وبََلــغ وبِِلــغ: حســن الــكلام فصيحــه 

يبلــغ بعبــارة لســانه كنــه مــا فــي قلبــه«.16
واصطلاحًًا: هي مطابقة الكلام لمقتضى الحال مع فصاحته.17

وقــد توســع الدارســون المعاصــرون فــي اســتعمال مصطلــح الآليــات البلاغيــة 
للدلالــة علــى الوســائل والأســاليب التعبيريــة التــي يوظفهــا الخطــاب لتحقيــق غاياتــه 

الدلاليــة والجماليــة والتأثيريــة.
فعرفتهــا ســامية شــودار بأنهــا: »كل أســاليب الــكلام التــي جمعهــا العــرب تحــت 
بــاب البلاغــة؛ أي تلــك الأســاليب التــي تمكــن مــن تأديــة المعنــى واضحــا فصيحــا 

مــع مراعــاة الإيجــاز«.18
وعرفهــا محمــد يســية بقولــه: »ونعنــي بالآليــات البلاغيــة كل الصــور والوســائل 
الكلاميــة التــي تنــدرج تحــت بــاب البلاغــة، وفنونهــا المختلفــة مــن معــان وبيــان 
وبديــع، هاتــه الوســائل التــي تمكــن مــن تأديــة المعنــى المــراد بأحســن الألفــاظ 
وأجمــل الصيــغ والتراكيــب، ممــا يمكنهــا مــن إضفــاء مســحات جماليــة وقيــم 

أســلوبية تثــري الخطــاب«.19
وتحــدث يوســف روبــاش عــن الوســائل البلاغيــة بوصفهــا: »مجموعــة مــن 
الأســاليب التــي تمكّّــن الخطيــب )الشــاعر( مــن تأديــة المعنــى بشــكل فصيــح وبليــغ 
وواضــح مــع مراعــاة الإيجــاز نذكــر منهــا المجــاز والاســتعارة والتمثيــل والاقتبــاس 
والايجــاز والطبــاق والجنــاس وغيرهــا مــن الأســاليب التــي تدعــم وتوفــر للخطــاب 
مــن جماليــة تحــرك بهــا وجــدان الجمهــور وقيادتــه إلــى فكــرة أو رأي مضبــوط 

14	 ينظر: ابن منظور، لسان العرب، »آل«، 39/11.

15	 ينظر: أحمد مختار عبد الحميد عمر، معجم اللغة العربية المعاصرة )القاهرة: عالم الكتب، 

1429هــ/2008م(، »أول«، 140/1.
16	 ابن منظور، لسان العرب، »بلغ«، 420/8.

17	 عبد المتعال الصعيدي، بغية الإيضاح لتلخيص المفتاح في علوم البلاغة )القاهرة: مكتبة 

الآداب، 1426هـ/2005م(، 24/1.
لصالح  المعجزات  أطلس  ديوان  في  الحجاجي  البلاغية ودورها  »الآليات  18	 سامية شودار، 

خرفي«، مجلة قراءات 9 )2016(، 5.
الفلسفية  للدراسات  مفاهيم  مجلة  الحجاجي«،  ودورها  البلاغية  »الآليات  يسية،  19	 محمد 

والإنسانية المعمقة 10 )أكتوبر 2021(، 102.
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توجيــه  )الشــاعر(  الخطيــب  يريدهــا  التــي  المعنــى  وتحقيــق  ســلوكياته  وتوجيــه 
جمهــوره بهــا«.20

كالتشــبيه والاســتعارة  البلاغيــة  الفنــون  أن  إلــى  أشــار عريــوة حجــاب  كمــا 
ــاع، وفــي  ــة، لإســهامها فــي الإمت ــة تُُعــدّّ آليــات بلاغي والالتفــات والحــذف والكناي
الوقــت نفســه تعــد حــاملات للحجــاج لأنهــا ترتكــز علــى فكــرة وتطرحهــا طرحــا 

مؤثــرا ومقنعــا.21
البلاغيــة  الوظيفــة  انتقــال  المعاصــرة  التعريفــات  هــذه  خلال  مــن  ويُلُحــظ 
لهــذه الآليــات مــن مجــرد التحســين الشــكلي والزينــة اللفظيــة إلــى وظيفــة تداوليــة 
وحجاجيــة أوســع؛ قائمــة علــى الإقنــاع وإثــارة الوجــدان، وتوجيــه ســلوك المتلقــي.
ويــراد بالآليــات البلاغيــة فــي هــذا البحــث: الوســائل والأدوات التعبيريــة التــي 
يوظفهــا النــص القرآنــي لتوجيــه المعنــى وترســيخه فــي نفــس المتلقــي، بمــا تحملــه 
مــن دلالات بيانيــة وأســاليب تأثيريــة تســهم فــي إبــراز المقاصــد القرآنيــة وتعميــق 

أثرهــا.
وتتعــدد الآليــات البلاغيــة التــي يزخــر بهــا النــص القرآنــي بــدءًًا مــن اختيــار 
ــة التــي تقــرّّب المعانــي المجــردة  ــرة، مــرورًًا بالصــور البياني الألفــاظ الدقيقــة المعب
إلــى الحــس، ووصــوالًا إلــى المحســنات البديعيــة التــي تضفــي علــى النــص جمــاالًا 
وجاذبيــة، ممــا يجعــل الخطــاب القرآنــي بالــغ الأثــر فــي النفــس والعقــل والســلوك.

1.3.2- أثر الآليات البلاغية
الآليــات البلاغيــة فــي القــرآن الكريــم ليســت لمجــرد التزييــن اللفظــي، وإنمــا 
لهــا آثــار عميقــة فــي تحقيــق مقاصــد القــرآن، حيــث تســاهم هــذه فــي الكشــف عــن 
الــدلالات العميقــة وإجلاء المعانــي الخفيــة، وتســاعد علــى فهــم الإعجــاز القرآنــي، 
وإبــراز الجمــال الفنــي، وتحقيــق الإقنــاع والتأثيــر والتذكيــر، وتجعــل الخطــاب 

القرآنــي أكثــر رســوخًًا فــي الذهــن وأعمــق أثــرًًا فــي القلــب.
1.4- العلاقة بين البلاغة ومقاصد الشريعة

علاقــة البلاغــة بالمقاصــد نابعــة مــن علاقــة القــرآن بهــا، إذ إن القــرآن الكريــم 

20	 يوسف روباش – د. صلاح الدين منقور، »حجاجية الآليات البلاغية في الشعر الجزائري 

قصيدة -أيها المعلم حسبك الله- للربيع بوشامة«، مجلة علوم اللغة العربية وآدايها 02/13 
.140 ،)2021/09/15(

21	 ينظر: عريوة حجاب، »الآليات البلاغية في القرآن الكريم )سورة الدخان مدونة(«، مجلة 

العمدة في اللسانيات وتحليل الخطاب 01/09 )2025/01/01(، 144.
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بلســانه العربــي المبيــن هــو أســاس التشــريع ومصــدره الأول، وإن علــم البلاغــة هــو 
مــن أهــم أدوات النــص القرآنــي المعجــز ببيانــه، حيــث يعنــى بالنظــر فــي التراكيــب 

العربيــة والكشــف عــن أســرارها وبيــان دلالاتهــا.
وقــد وعــى علمــاء المقاصــد هــذه العلاقــة، فاعتبــروا البلاغــة مســلكًًا مهمًًــا 
مــن مســالك الكشــف عــن مقاصــد الشــريعة، ولعــل أول مــن صــرح بذلــك الإمــام 
الشــاطبي فــي كتابــه الموافقــات، عنــد ذكــره العلــوم التــي اهتــم بهــا العــرب، وذكــر 
منهــا البلاغــة فقــال: »ومنهــا: التفنــن فــي  علــم  فنــون البلاغــة، والخــوض فــي وجــوه 
الفصاحــة، والتصــرف فــي أســاليب الــكلام، وهــو أعظــم منتحلاتهــم، فجاءهــم بمــا 
لٓلٰٓٓـى  سُُْ وََالْْجِِــُنُّ عََ ن� ِ نِِِ اجْْتََمََعََــتِِ ا�لْاِ أعجزهــم مــن القــرآن الكريــم، قــال تعالــى: ق�سمحلُْْ لََئ�
هِٖٖ وََل�وَْْ كََانََ بََعْْضُُهُُــمْْ لِِبََعْْــضٍٍ ظََهٖٖيــراًًسجى22«.23 لِِْ هٰٰــذََا الْْقُُــرْْاٰٰنِِ الَا يََأْْت�ُـونََ بِِمِِثْْل� اََنْْ يََأْْت�ُـوا بِِمِِث�

ــد لهــذه العلاقــة فــي العصــر الحديــث الإمــام الطاهــر ابــن عاشــور،  وممــن قعّّ
الــذي رأى أن إعجــاز القــرآن الكريــم يكمــن فــي الجمــع مــن خلال نظمــه المحكــم 
بيــن التأثيــر الوجدانــي والتقعيــد التشــريعي، حيــث قــال فــي مقدمــة تفســيره: »نــرى 
مــن أعظــم الأســاليب التــي خالــف بهــا القــرآن أســاليب العــرب أنــه جــاء فــي نظمــه 
ــه وهمــا: مقصــد الموعظــة ومقصــد التشــريع، فــكان  بأســلوب جامــع بيــن مقصدي
نظمــه يمنــح بظاهــره الســامعين مــا يحتاجــون أن يعلمــوه وهــو فــي هــذا النــوع يشــبه 
خطبهــم، وكان فــي مطــاوي معانيــه مــا يســتخرج منــه العالــم الخبيــر أحكامــا كثيــرة 
فــي التشــريع والآداب وغيرهــا، وقــد قــال فــي الــكلام علــى بعضــه: ﴿وََمََــا يََعْْلََــمُُ 
��للّٰهُۘۘ وََالرََّاسِِــخُُونََ فِِــى الْْعِِلْْــمِِ﴾24 هــذا مــن حيــث مــا لمعانيــه مــن العمــوم  ٓ�هُٓ اِِالَّا ا ــ تََاْْوٖٖيلََ

والإيمــاء إلــى العلــل والمقاصــد وغيرهــا«25.
وانطلاقــا مــن هــذا الــرأي يتضــح أن الآليــات البلاغيــة ليســت للتزيــن اللفظــي 
فحســب، بــل لفتــح أبــواب البيــان مــن أجل الوصول إلى علــل الأحكام ومقاصدها، 
وهــو مــا ســيتجلى بوضــوح بالأمثلــة التــي ســتذكر فــي القســم التطبيقــي مــن هــذه 

الدراســة.

22	 الإسراء 88/17.

23	 أبو إسحاق إبراهيم بن موسى الشاطبي، الموافقات، تحقيق: أبو عبيدة مشهور بن حسن آل 

سلمان )دار ابن عفان، 1417هـ/1997م(، 121/2.
24	 آل عمران 7/3.

25	 محمد الطاهر ابن عاشور، التحرير والتنوير ]تحرير المعنى السديد وتنوير العقل الجديد من 

تفسير الكتاب المجيد[ )تونس: الدار التونسية للنشر، 1404هـ/1984م(، 116-115/1.
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2- القســم التطبيقــي: الآليــات البلاغيــة فــي قصــة لــوط عليــه الــسلام ودورهــا فــي 
ترســيخ مقصــد حفــظ النســل

2.1- قصة لوط عليه السلام في القرآن الكريم
2.1.1- ذكر لوط عليه السلام في القرآن الكريم

لــوط عليــه الــسلام نبــي مــن أنبيــاء الله ورســول مــن رســله، ورد ذكــره فــي القــرآن 
الكريــم إحــدى وثلاثيــن مــرة فــي ثمانــي عشــرة ســورة علــى النحــو الآتــي26

1- فــي أربــع ســور منهــا ذكــر اســمه مــع بعــض الأنبيــاء دون قصتــه، هــي: )الأنعــام، 
الحــج، ص، ق(.

2- وفي سورتين أوردت إشارات سريعة إلى قصته، هي: )الأنبياء، والتحريم(.
3- وفــي ثمانــي ســور ذكــرت بعــض تفاصيــل قصتــه مــع قومــه، هــي: )الأعــراف، 

هــود، الحجــر، الشــعراء، النمــل، العنكبــوت، الصافــات، القمــر(.
4- وفــي أربــع ســور أشــير إلــى قومــه وإهلاك الله لهــم دون ذكــر اســمه، هــي: 

النجــم(. الذاريــات،  الفرقــان،  )التوبــة، 
كما في الجدول أدناه..

إشارة سريعةتفاصيل من القصةم
مع ذكر الاسم

إشارة سريعة
دون ذكر الاسم

ذكر الاسم 
فقط

الأنعام ]86[التوبة ]70[الأنبياء ]75-71[الأعراف ]80-84[1

الحج ]43[الفرقان ]40[التحريم ]10[هود ]70-83[2

ص ]13[الذاريات ]37-32[الحجر ]58-77[3

ق ]13[النجم ]54-53[الشعراء ]160-175[4

النمل ]54-58[5

العنكبوت ]26-35[6

الصافات ]133-138[7

القمر ]33-40[8

26	 للاستزادة ينظر: فضل حسن عباس، القصص القرآني إيحاؤه ونفحاته )عمََّان: دار الفرقان، 

وقائع  القرآني عرض  القصص  الخالدي،  1، 1407هـ/1987م(، 185-207؛ صلاح  الطبعة 
وتحليل أحداث )دمشق: دار القلم، الطبعة 1، 1419هـ/1998م( 527-471/1.
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2.1.2- ملخص ما ذكر عن لوط عليه السلام في القرآن الكريم

ذكــر فــي القــرآن الكريــم أن لوطًًــا آمــن بنبــي الله إبراهيــم عليهمــا الــسلام، 
ًـا ورســوالًا إلــى قــوم كانــوا  وهاجــر معــه مــن العــراق إلــى فلســطين، ثــم بعثــه الله نبي�
يرتكبــون فواحــش كثيــرة، وأقبــح تلــك الفواحــش المنتشــرة فــي قراهــم هــو إتيــان 
الرجــال مــن دون النســاء، بمــا يعــرف فــي زماننــا باللواطــة وبالشــذوذ الجنســي أو 

ــة. المثلي

وقــد ورد فــي القــرآن الكريــم أنهــم كانــوا أول المرتكبيــن لهــذه الفاحشــة مــن 
العالميــن.

ومــن الفواحــش أيضًًــا أنهــم كانــوا يقطعــون الســبيل ويفعلــون المنكــر فــي 
مجالســهم، فأنكــر عليهــم فعلهــم أشــد الإنــكار، ودعاهــم إلــى تــرك الفاحشــة، 
لشــناعة  والجهــل  والعــدوان  بالإســراف  الســليمة، ووصفهــم  بالفطــرة  وذكرهــم 
أفعالهــم، فمــا كان منهــم إلا أن اســتكبروا وعانــدوا وتحــدوه بــأن ينــزل الله عليهــم 
العــذاب، وهــددوه بالإخــراج مــن القريــة وطالبــوا بإخراجــه ومــن آمــن معــه مــن 

أهلــه بحجــة أنهــم يتطهــرون.

فلمــا يئــس منهــم ووصــل بهــم الحــد إلــى إخراجــه ومــن معــه مــن القريــة دعــا 
ربــه أن ينجيــه ممــا يعملــون وأن ينصــره علــى القــوم المفســدين.

فأرســل الله ملائكــة ليبشــروا إبراهيــم عليــه الــسلام بــغلام، وليخبــروه بأنهــم 
ــه الــسلام  ــه الــسلام ليهلكوهــم، فجــادل إبراهيــم علي متجهــون إلــى قــوم لــوط علي
الملائكــة حِِلمًًــا منــه ورأفــةًً بقــوم لــوط عليــه الــسلام، رجــاء أن يُمُهََلــوا فرصــة أخيــرة 
قبــل نــزول العــذاب، غيــر أن الملائكــة أخبــروه بــأن ذلــك قضــاء إلهــي نافــذ لا مََــردََّ 
لــه، فذكََّرهــم بــأن فــي القريــة لوطًًــا عليــه الــسلام، فقالــوا: نحــن أعلــم بمــن فيهــا، 

وبشــروه بأنهــم ســينجون لوطًًــا عليــه الــسلام وأهلــه المؤمنيــن.

ثــم جــاءت الملائكــة إلــى لــوط عليــه الــسلام بهيئــة شــباب حســان، وضــاق بهــم 
ذرعــا؛ لمــا يعــرف مــن عــدوان قومــه، فلمــا ســمع القــوم بالضيــوف أتــوه فمنعهــم 
وصــار يجادلهــم ويذكرهــم بتقــوى الله وبالطريــق الســليمة لقضــاء شــهوتهم، فلمــا 
امتنعــوا وتجبــروا أخبــر الضيــوف لوطًًــا عليــه الــسلام بأنهــم ملائكــة، وطمأنــوه بــأن 
قومــه لــن يصلــوا إليــه، وأنهــم جــاؤوا ليهلكــوا القريــة وينجــوه وأهلــه، وأمــروه بــأن 
يســري بأهلــه لــيالًا خــارج القريــة ولا يلتفتــوا إليهــا إلا امرأتــه فإنهــا ســتهلك مــع 

. قومهــا فــي موعدهــم الصبــح، وطمــس الله أعينهــم لــيالًا
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فلمــا جــاء أمــر الله أخذتهــم الصيحــة وقــت الشــروق، وجعــل الله عالــي القريــة 
بأشــد  فأهلكهــم جميعًًــا  منضــود،  ســجيل  مــن  عليهــم حجــارة  وأمطــر  ســافلها 

العــذاب، ثــم تــرك القــرى المدمــرة عبــرة وعظــة لمــن بعدهــم.
2.2- التحليل البلاغي لنصوص قصة لوط عليه السلام

فــي هــذا المطلــب ســأبدأ بمشــاهد القصــة بشــكل متتــالٍٍ، أذكــر كل مشــهد فيهــا 
مــن أول موضــع ذكــر فيــه، ثــم أنتقــل إلــى المشــهد الآخــر دون التطــرق لتكــرار 
ًـا جوهري�ًـا يثــري المعنى. ًـا بلاغي� المشــهد فــي مواطــن أخــرى إلا إذا لاحظــت اختلاف�

2.2.1- المشــهد الأول: دعــوة لــوط عليــه الــسلام قومــه إلــى تقــوى الله وتــرك 
الفاحــشة

ٓ�هٖٓ اََتََأْْت�ُـونََ الْْفََاحِِشََــةََ مََــا سََــبََقََكُُمْْ بِِهََــا مِِــنْْ اََحََــدٍٍ  َـالََ لِِقََوْْمِِــ قــال تعالــى: ﴿وََلُوُطــاًً اِِذْْ ق�
ــاءِِ بََــلْْ اََنْْتُُــمْْ قََــوْْمٌٌ  ٓ�سَٓ  جََــالََ شََــهْْوََةًً مِِــنْْ دُُونِِ ال�نِِّ مِِــنََ الْْعََالََمٖٖيــنََ ٨٠ اِِنََّكُُــمْْ لََتََأْْتُُــونََ ال�رِِّ

27.﴾٨١ مُُسْْــرِِفُُونََ 
ذكــرت الآيــات فــي هــذا الموطــن أول مواجهــة بيــن لــوط عليــه الــسلام وقومــه، 
وبــدأت بالاســتفهام الإنــكاري الــذي يفيــد التوبيــخ والإنــكار الشــديد علــى فعلهــم، 
وذلــك فــي قولــه تعالــى: }أتأتــون الفاحشــة{، وفــي فعــل »تأتــون« كنايــة عــن التلبــس 

بالفعــل، وهــي أشــد مــن قولــه أتعملــون أو أتفعلــون.
توبيخــي، والإتيــان  إنــكاري  »أتأتــون«  فــي  ابــن عاشــور: »فالاســتفهام  قــال 
المســتفهم عنــه مجــاز فــي التلبــس والعمــل، أي أتعملــون الفاحشــة، وكنــي بالإتيــان 

ــة مشــهورة«.28 ــى العمــل المخصــوص وهــي كناي عل
الفطــرة  بــل لمخالفــة  المعصيــة،  ليــس لمجــرد  لنــا أن الإنــكار هنــا  ويظهــر 

النســل. حفــظ  مقصــد  وانتهــاك  البشــرية 
وفــي قولــه تعالــى: }مــا ســبقكم بهــا من أحد من العالميــن{ مبالغة في توبيخهم 
وبيــان أنهــم مبتدعيــن لهــذه الفاحشــة ولــم يســبقهم إليهــا أحــد مــن الإنــس والجــن، 
وحقيقــة الســبق مــا يعــرف مــن المســابقة فــي الوصــول إلــى شــيء، واســتعمل هنــا 
مجــازًًا عــن التقــدم والأوليــة فــي الفعــل. وأســلوب النفــي فــي الجملــة يــدل علــى 

توكيــد ابتداعهــم لتلــك الفاحشــة.
وفــي قولــه تعالــى: }إنكــم لتأتــون الرجــال شــهوة مــن دون النســاء{ توكيــد 

مضاعــف يفيــد القطــع والجــزم فــي تقريــر الفاحشــة، والإدانــة علــى إتيانهــا.

27	 الأعراف 81-80/7.

28	 ابن عاشور، التحرير والتنوير، 229/8.
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قــال ابــن عاشــور: "وجملــة: إنكــم لتأتــون الرجال مبينة لجملة أتأتون الفاحشــة، 
والتأكيــد- بــإن واللام- كنايــة عــن التوبيــخ لأنــه مبنــي علــى تنزيلهــم منزلــة مــن ينكــر 
ذلــك لكونهــم مسترســلون عليــه غيــر ســامعين لنهــي الناهــي. والإتيــان كنايــة عــن 

عمل الفاحشــة".29
ولعــل الكنايــة هنــا للإشــارة إلــى حفــاظ القــرآن فــي نظمــه علــى تجنــب الألفــاظ 

الصريحــة التــي تخــدش الحيــاء الــذي يُعُــُدُّ مــن مكــملات حفــظ النســل.
وفــي قولــه تعالــى: }بــل أنتــم قــوم مســرفون{ جملــة تفيــد الإضــراب والانتقــال 
مــن الإنــكار علــى فعلهــم ووصــف الفعــل، إلــى وصــف الفاعــل -وهــم قــوم لــوط 
عليــه الــسلام- بالإســراف والإفــراط فــي الشــهوة، والجملــة الاســمية تفيــد الثبــات 

والاســتقرار،30 أي الاســراف ثابــت ومســتقر فــي طبعكــم.
 ١٦٥ ۙ الْْعََالََمٖٖيــ�نَۙ مِِــنََ  كُْْذُّــرََانََ  ال ﴿اََتََأْْتُـُـونََ  تعالــى:  قولــه  الشــعراء  ســورة  وفــي 
وَْْمٌٌ عََــادُُونََ ١٦٦﴾.31 ذكــر  لَْْ اََنْْت�مُْْ ق� قَََ لََكُُــمْْ رََكُُُبُّــمْْ مِِــنْْ اََزْْوََاجِِكُُــمْْ ب� ذَََرُُونََ مََــا خََل� وََت�
هنــا الذكــران -وهــي جمــع ذكــر- بــدل الرجــال بمــا يتناســب مــع ســياق الحديــث 
عــن الفطــرة الزوجيــة ونظــام التــزاوج الــذي فطــر الله عليــه المخلوقــات؛ إذ إن قولــه: 
ــن  ــون الذكــران مخالفي ــى الفصــل والمخالفــة، أي: أتأت ــد معن ــن{ يفي }مــن العالمي

بذلــك ســائر المخلوقــات التــي جبلــت علــى إتيــان الإنــاث.
ّـن ذلــك بقولــه: }وتــذرون مــا خلــق لكــم ربكــم مــن أزواجكــم{ لإبــراز  ثــم بي�

انحرافهــم عــن الســنة الفطريــة فــي الخلــق.
ووصفهــم هنــا بصفــة }عــادون{ بالجملــة الاســمية أيضــا يشــير إلــى رســوخ 

التعــدي والتجــاوز فيهــم حتــى صــار ســجية مــن ســجاياهم.
ٖ�هٖٓ اََتََأْْت�ُـونََ الْْفََاحِِشََــةََ وََاََنْْت�مُْْ  َـالََ لِِقََوْْمِِــ وفــي ســورة النمــل قولــه تعالــى: ﴿وََلُوُطــاًً اِِذْْ ق�
وَْْمٌٌ تََجْْهََل�ُـونََ  ــاءِِ ب�لَْْ اََنْْت�مُْْ ق� ٓ�سَٓ  جََــالََ شََــهْْوََةًً مِِــنْْ دُُونِِ ال�نِِّ تُُبْْصِِــرُُونََ ٥٤ اََئِِنََّكُُــمْْ لََتََأْْت�ُـونََ ال�رِِّ
٥٥﴾،32 هنــا بي�ّـن حالهــم بأنهــم مبصريــن، والبصــر هنــا إمــا بصــر القلــب أي وأنتــم 
تعلمــون قبــح هــذه الفاحشــة وشــناعتها ومخالفتهــا للفطــرة، أو بصــر العيــن الــذي 

يــراد بــه المجاهــرة فــي المعصيــة، أي تفعلــون ذلــك علن�ًـا.33

29	 الموضع نفسه.

30	 ينظر: الصعيدي، بغية الإيضاح لتلخيص المفتاح في علوم البلاغة، 187/1.

31	 الشعراء 166-165/26.

32	 النمل 55-54/26.

القرآن  تفسير  في  المعاني  روح  الألوسي،  محمود  السيد  الدين  شهاب  الفضل  أبو   	33

العلمية،  الكتب  دار  )بيروت:  عطية  الباري  عبد  علي  تحقيق:  المثاني،  والسبع  العظيم 
1415هـ/1994م(، 209/10.
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ووصفهــم فــي هــذا الموطــن بالجهــل، بمــا يتناســب مــع حالهــم المذكــورة آنفًًــا، 
أي رغــم علمكــم بفحــش الفعــل وقبحــه لا تعملــون بعلمكــم ولا تنتفعــون بــه، بــل 

تعطلــون عقلكــم وبصيرتكــم، وهــو مــن الجهــل الســلوكي لا المعرفــي.
ومــن بديــع مــا ذكــر فــي الفــرق بيــن مــا ختمــت بــه الآيــات الســالفة قــول شــيخ 
الإسلام زكريــا الأنصــاري رحمــه الله: "عبــر هنــا بلفــظ الســرف والاســم، وفــي النمل 
بلفــظ الجهــل والفعــل تكثيــرا للفائــدة فــي التعبيــر عــن المــراد، بلفظيــن متســاويين 
معنــى، إذ كل ســرف جهــل، وبالعكــس، ورعايــة للفواصــل فــي التعبيــر بالاســم 
والفعــل، إذ الفواصــل هنــا أســماء وهــي: }العالميــن، المرســلين، الناصحيــن{ إلــى 
آخرهــا. وفــي النمــل أفعــال وهــي: }يعلمــون، يتقــون، يبصــرون{ فناســب الاســم 

هنــا، والفعــل ث�َـم".34
ــي آخــر يوضــح  ــا ذكــره شــيخ الإسلام رحمــه الله ملمــح دلال ــى م ويضــاف إل
ســر اختيــار }مســرفون{ فــي الأعــراف، و}عــادون{ فــي الشــعراء؛ إذ إن الإســراف 
-وهــو تجــاوز حــد الاعتــدال-، يأتلــف تمامًًــا مــع ســياق المبالغــة فــي طلــب الشــهوة 
والانغمــاس فيهــا، كمــا فــي الأعــراف. فــي حيــن أن العــدوان -بمــا يحملــه مــن 
معنــى الجــور والظلــم- يقــع فــي موقعــه الدقيــق بســورة الشــعراء؛ ليناســب ســياق 
تــرك الــحلال )الأزواج(، واقتــراف الحــرام، والاعتــداء الصــارخ علــى النواميــس 

ــة والفطــرة. الكوني
وفــي ســورة العنكبــوت ذكــر جرميــن إضافييــن يقومــون بهمــا، قــال تعالــى: 
ٓ�هٖٓ اِِنََّكُُــمْْ لََتََأْْت�ُـونََ الْْفََاحِِشََــةََ مََــا سََــبََقََكُُمْْ بِِهََــا مِِــنْْ اََحََدٍٍ مِِــنََ الْْعََالََمٖٖينََ  َـالََ لِِقََوْْمِِــ ﴿وََلُوُطــاًً اِِذْْ ق�
جََــالََ وََتََقْْطََعُُــونََ السََّــبٖٖيلََ وََتََأْْت�ُـونََ ف�ٖـي نََادٖٖيكُُــمُُ الْْمُُنْْكََــرََ فََمََــا كََانََ  ٢٨ اََئِِنََّكُُــمْْ لََتََأْْت�ُـونََ ال�رِِّ
ــنََ الصََّادِِقٖٖيــنََ ٢٩﴾،35 فهــم  تََْ مِِ ِ اِِنْْ كُُن� ــذََابِِ ا�للّٰهِ َـا بِِعََ ُـوا ائْْتِِن� ا اََنْْ قََال� ٓ�هٖٓ اِِ�لَّٓا ــ جََــوََابََ قََوْْمِِ
إذًًا لا يقتصــرون علــى الشــذوذ الجنســي، بــل يقومــون بقطــع الطريــق علــى النــاس 
والاعتــداء عليهــم، ويفعلــون فــي نواديهــم نهــارًًا المنكــر؛ أي مــا تنكــره العقــول 

والـشـرائع والـمـروءات.
ولعــل المــراد بــه اللــواط والضــراط ولعــب الحمام والصفيــر والحذف بالحصى 
والرمــي بالبنــادق وحــل الأزرار والســباب والفحــش فــي المــزاح ونحــو ذلــك ممــا 
ينافــي الحيــاء،36 ووجــه البلاغــة هــو تتابــع الأفعــال بأســلوب التوكيــد، الــذي يظهــر 

34	 زكريا بن محمد بن أحمد بن زكريا الأنصاري، فتح الرحمن بكشف ما يلتبس في القرآن، 

تحقيق: محمد علي الصابوني )بيروت: دار القرآن الكريم، 1403هـ/1983م(، 199/1.
35	 العنكبوت 29-28/29.

تحقيق:  التفسير(،  )في  المحيط  البحر  الأندلسي،  حيان  بأبي  الشهير  يوسف،  بن  محمد   	36

صدقي محمد جميل العطار وآخرون )بيروت: دار الفكر، 1420هـ/2000م(، 354/8.
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التطــور الســلوكي للجريمــة الأولــى، حيــث انتقلــوا مــن الفاحشــة الفرديــة إلــى 
بالمنكــر. الجماعيــة  المجاهــرة  إلــى  الاجتماعــي،  العــدوان 

ــوّّع الأســاليب الاســتفهامية  وممــا يلفــت النظــر فــي هــذا التنــوع الإعجــازي تن
ــي الأعــراف اســتفهام  ــسلام؛ إذ جــاء ف ــه ال ــوط علي ــوم ل ــكار فعــل ق ــي عــرض إن ف
ــد وتفصيــل لحقيقــة تلــك الفاحشــة:  ــم تبعــه توكي ــون الفاحشــة{، ث ــكاري: }أتات إن
ــان  ــم بي ــراز أنهــم أول مــن ابتــدع هــذه الفاحشــة، ث }إنكــم لتأتــون...{؛ وذلــك لإب

ًـا مؤكــدًًا. ماهيتهــا بيان�
أمــا فــي الشــعراء فجــاء الاســتفهام مجــردًًا: }أتأتــون{؛ لأن الســياق قائــم علــى 

المقابلــة الســريعة بيــن الفعــل المنحــرف والفطــرة.
مؤكــد:  اســتفهام  تبعــه  ثــم  }أتأتــون{،   : أوالًا الاســتفهام  فجــاء  النمــل  وفــي 
ــادة التوبيــخ والإنــكار عليهــم لإتيانهــم هــذا المنكــر، مــع  }أئنكــم لتأتــون...{؛ لزي

علمهــم بقبحــه وإبصارهــم لعواقبــه.
أمــا فــي العنكبــوت فقــد جُُمــع بيــن التوكيــد: }إنكــم لتأتــون{، والاســتفهام 
المؤكــد: }أئنكــم لتأتــون{، فجــاء هــذا الموضــع مــن أشــد المواضــع فــي التوبيــخ 
والإنــكار؛ بمــا يــتلاءم مــع ســياق تعــداد جرائمهــم المتراكمــة والمتعــددة، مــن إتيــان 

الفاحشــة وقطــع الســبيل وإتيــان المنكــر فــي النــادي.
ويبيــن هــذا المشــهد بآلياتــه البلاغيــة أن الأســلوب القرآنــي لا يكتفــي ببيــان قبــح 
ــه  ــان مخالفت ــى زعزعــة شــرعيته، وبي ــل يســعى إل ــة، ب الفعــل مــن حيــث هــو معصي
للفطــرة، ممــا يرســخ مقصــد حفــظ النســل بوصفــه قانونًًــا فطريًًــا يحفــظ انتظــام 

ــاة. الحي
2.2.2- المشــهد الثانــي: إنــكار وتحــدي قــوم لــوط عليــه الــسلام، وتهديدهــم لــه 

وطلبهــم العــذاب
حيــن دعــا ســيدنا لــوط عليــه الــسلام قومــه إلــى تقــوى الله وتــرك الفاحشــة، 
ًـا  َـن شــناعتها ووبخهــم عليهــا، جــاء ردهــم إنــكارا وتحديــا، فــكان موقفهــم مليئ� وبي�
بالعنــاد والتكذيــب والعــدوان، وتنوعــت ردودهــم بيــن التهديــد والســخرية والأمــر 

بالإخــراج وطلــب العــذاب كمــا يظهــر فــي المواطــن التاليــة.
ففــي ســورة الأعــراف والنمــل كان جوابهــم الأمــر بإخــراج لــوط عليــه الــسلام 
وأهلــه مــن القريــة، وقــد جــاء بأســلوب القصــر، الــذي يفيــد التوكيــد والحصــر، قــال 
َـاسٌٌ  ۚ اِِنََّهُُــمْْ اُن� لٓلُٓٓـوا اََخْْرِِجُُوهُُــمْْ مِِــنْْ قََرْْيََتِِكُُــ�مْۚ ا اََنْْ قََا ٓ�هٖٓ اِِ�لَّٓا تعالــى: ﴿وََمََــا كََانََ جََــوََابََ قََوْْمِِــ
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ــوا اٰٰلََ ل�ُـوطٍٍ  ٓ�جُٓ لٓلُٓٓـوا اََخْْرِِ ا اََنْْ قََا ٖ�هٖٓ اِِ�لَّٓا يََتََطََهََّــرُُونََ﴾،37 وقــال ســبحانه: ﴿فََمََــا كََانََ جََــوََابََ قََوْْمِِــ
ۚ اِِنََّهُُــمْْ اُن�َـاسٌٌ يََتََطََهََّــرُُونََ﴾.38 مِِــنْْ قََرْْيََتِِكُُــ�مْۚ

ويشــير هــذا الأســلوب البلاغــي إلــى أن جوابهــم لــم يكــن علــى شــيء ممــا 
ناقشــهم بــه لــوط عليــه الــسلام فــي دعوتــه لهــم وذمــه فعلهــم، بــل كان مجــرد أمــر 

ــه مــن قريتهــم. ــي لبعضهــم بإخراجــه وأهل عدائ
ويخــدم هــذا الحصــر البلاغــي مقصــد حفــظ النســل ببيــان أن انتــكاس الفطــرة 
يــؤول بأصحابــه إلــى حصــر خياراتهــم فــي محاصــرة المصلحيــن وطــرد المتطهرين، 
ممــا يُخُلــي المجتمــع مــن صمــام الأمــان والــدرع الدعــوى الــذي يحمــي النســل 

الإنســاني مــن الانــحلال.
ولعــل التغايــر فــي حــرف العطــف بيــن الموضعيــن يرجــع إلــى طبيعــة أســلوب 
الســورة؛ فالــواو فــي الأعــراف، والتــي تفيــد مطلــق الجمــع والعطــف تتناســب مــع 
ــي النمــل،  ــاء ف ــي هــذه الســورة. بينمــا جــاءت الف الأســلوب الســردي للقصــص ف
والتــي تفيــد مــع العطــف التعقيــب؛ انســجامًًا مــع أســلوب الســورة العــام القائــم علــى 
ســرعة العــرض والإيجــاز للقصــص، فــكأن الأحــداث تتابــع فيهــا بصــورة أســرع 

. وأقــوى اتصــاالًا
ويمكــن أن يفهــم مــن هــذا التعقيــب الفــوري بالفــاء ســرعة المجتمــع الفاســد 

ــن. ــي اســتئصال المصلحي ــذ الإصلاح واســتعجالهم ف ــي نب ف
وفــي صيغــة جوابهــم أيضــا أســلوب العــدول عــن الخطــاب، حيــث كان يفترض 
أن يكــون جوابهــم موجهًًــا إلــى مــن يدعوهــم ويناقشــهم وينصحهــم، لكنــه جــاء هنــا 
موجهــا إلــى قومهــم، أي كأنهــم التفتــوا عنــه ولــم يوجهــوا الخطــاب إليــه، وهــذا 
ــه وبكلامــه، وذلــك مــن شــدة عنادهــم  ــر المخاطــب وعــدم الاهتمــام ب ــد تحقي يفي

واســتكبارهم.
وفــي ذلــك دلالــة علــى رفضهــم كل دعــوة مــن شــأنها إعــادة المجتمــع إلــى 

الفطــرة الســوية التــي تحفــظ الأنســاب وتصــون مقصــد حفــظ النســل.
وفــي قولــه تعالــى: }إنهــم أنــاس يتطهــرون{ أســلوب بلاغــي يســمى الــذم بمــا 
يشــبه المــدح، وفيــه التهكــم والســخرية، ويشــير ذلــك إلــى الانتــكاس الفطــري الــذي 
هــم فيــه حيــث أصبحــت الطهــارة والعفــة منبــوذة عندهــم، وهمــا مــن أهــم مــا يحفــظ 

النسل.

37	 الأعراف 82/7.

38	 النمل 56/26.
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قــال الزمخشــري: »وقولهــم إِِنََّهُُــمْْ أُنُــاسٌٌ يََتََطََهََّــرُُونََ ســخرية بهــم وبتطهرهــم مــن 
الفواحــش، وافتخــاراًً بمــا كانــوا فيــه مــن القــذارة، كمــا يقــول الشــطار مــن الفســقة 
لبعــض الصلحــاء إذا وعظهــم: أبعــدوا عنــا  هــذا  المتقشــف، وأريحونــا مــن هــذا 

المتزهــد«.39
وفــي ســورة الشــعراء ورد جــواب آخــر مــن أجوبتهــم، ممــا يشــير إلــى كثــرة 
دعوتــه إياهــم وإصــراره علــى تركهــم الفاحشــة، ويشــير إلــى تنــوع أجوبتهــم، حيــث 

ــنََ الْْمُُخْْرََجٖٖيــنََ﴾.40 نَََّ مِِ ُـوطُُ لََتََكُُون� َـا ل� ۬ ي� �هَِ۬ مَْْ تََنْْت� نِْْ ل� ُـوا لََئ� قــال تعالــى: ﴿قََال�
ــد،  ــد والوعي ــد التهدي ــذي يفي ــه أســلوب الشــرط والجــزاء ال وهــذا الموطــن في

وأدوات التوكيــد تفيــد حتميــة الوعيــد بالإخــراج.
وقوله }لتكونن من المخرجين{ بصيغة اســم المفعول أبلغ من ]لنخرجنك[، 
ــع  ــرار جماعــي، وربمــا وق ــه ق ــة، وأن ــرار الإخــراج واقــع لا محال ــد أن ق ــث يفي حي

فيمــن خالفهــم قبلــه.
قــال الآلوســي فــي تفســير الآيــة: »أي مــن المنفييــن مــن قريتنــا المعهوديــن، 
ــل: بســبب  ــه بســبب مــن الأســباب، وقي ــوا علي ــوا يخرجــون مــن غضب وكأنهــم كان
إنــكار تلــك الفاحشــة مــن بينهــم علــى عنــف وســوء حــال، ولهــذا هــددوه عليــه 
الــسلام بذلــك، وعدلــوا عــن  لنخرجنــك  الأخصــر إلــى مــا ذكــر ولا يخفــى مــا فــي 

الــكلام مــن التأكيــد«.41
وفــي ســورة العنكبــوت جــواب ثالــث، هــو قولــه تعالــى: ﴿فََمََــا كََانََ جََــوََابََ 

ِ اِِنْْ كُُنْْــتََ مِِــنََ الصََّادِِقٖٖيــنََ﴾.42 ا اََنْْ قََالُـُـوا ائْْتِِنََــا بِِعََــذََابِِ ا�للّٰهِ ٓ�هٖٓ اِِ�لَّٓا قََوْْمِِــ
وفــي هــذا الجــواب تحــدٍٍ وأمــر يفيــد التعجيــز، وهــو مبنــي علــى إنكارهــم 
وتكذيبهــم لمــا جاءهــم بــه، ويؤكــد ذلــك أســلوب الشــرط، ومفــاد الــكلام أنــه 
لــم يصدقــوه، فصــاروا يســخرون ويتحــدون. حذرهــم مــن عــذاب الله، لكنهــم 

قــال ابــن عاشــور: "والأمــر فــي ائتنــا بعــذاب الله للتعجيــز وهــو يقتضــي أنــه 
 أنذرهــم  العــذاب فــي أثنــاء دعوتــه. ولــم يتقــدم ذكــر ذلــك فــي قصــة لــوط فيمــا 

وعيون  التنزيل  غوامض  حقائق  عن  الكشاف  الزمخشري،  أحمد  بن  عمر  بن  محمود   	39

للتراث،  الريان  دار  )القاهرة:  أحمد  حسين  مصطفى  تحقيق:  التأويل،  وجوه  في  الأقاويل 
1407هـ/1987م(، 126/2.

40	 الشعراء 167/26.

41	 الآلوسي، روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني، 114/10.

42	 العنكبوت 29/29.
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مضــى لكــن الإنــذار مــن شــؤون دعــوة الرســل".43

ويظهــر لنــا فــي قــراءة المشــهد مــن مواطــن متعــددة درجــة الانتــكاس الفطــري 
والانحطــاط الأخلاقــي التــي وصلــوا إليهــا، وكثــرة دعــوة لــوط عليــه الــسلام إياهــم 
وشــدة إصــراره عليهــم ليتقــوا الله ويتركــوا الفواحــش، إلــى أن بلــغ الحــد بهــم أنهــم 

صــاروا لا يعيــرون لــه ســمعا وصــاروا يأمــرون بإخراجــه مــن قريتهــم.
ويظهــر هــذا المشــهد بأســاليبه البلاغيــة المتنوعــة، مــن الاســتفهام الإنــكاري 
ل الفاحشــة مــن ســلوك فــردي منكــر إلــى  والقصــر والعــدول عــن الخطــاب، تحــُوُّ
ثقافــة مجتمعيــة يتواطــأ القــوم علــى حمايتهــا والدفــاع عنهــا وإقصــاء مــن يعارضهــا، 
ممــا يبــرز أثــر الانحــراف فــي تعطيــل مقصــد حفــظ النســل ومحاربــة الفطــرة التــي 

فطــر الله النــاس عليهــا.
2.2.3- المشــهد الثالــث: مجــيء الملائكــة لإخــراج لــوط عليــه الــسلام وأهلــه 

قومــه ولإهلاك 
ورد هــذا المشــهد فــي خمــس ســور، هــي: هــود ]الآيــات: 81-69[، والحجــر 
]الآيــات: 72-57[، والعنكبــوت ]الآيــات: 35-30[، والذاريــات ]الآيــات: -31
37[، والقمــر ]الآيــات: 40-33[، وفــي المواضــع الأربعــة الأولــى ارتبــط بمشــهد 
آخــر مــن قصــة إبراهيــم عليــه الــسلام، هــو زيــارة الملائكــة لــه وتبشــيره وزوجــه 

بإـسـحاق، وإخـبـاره بأنـهـم ـجـاؤوا لإهلاك ـقـوم ـلـوط علـيـه اـلـسلام.
وهــذا الترابــط ليــس غريبــا، حيــث ذكــر فــي ســورة العنكبــوت44 أن لوطــا آمــن 
لإبراهيــم عليهمــا الــسلام، وفــي ســورة الأنبيــاء أن الله ســبحانه نجــى إبراهيــم ولوطــا 
عليهمــا الــسلام إلــى الأرض التــي بــارك فيهــا للعالميــن،45 وذكــر المفســرون أن 

بينهمــا قرابــة.46
ثــم يخبرنــا القــرآن الكريــم عــن مجادلــة إبراهيــم عليــه الــسلام بشــأن قــوم لــوط 
ــه  ــم علي ــع إلــى أمــر إبراهي ــه الــسلام بعــد أن ذهــب خوفــه، وانتقــل بإيجــاز بدي علي
يٓيَٓٓـا اِِبْْرٰٰهٖٖيــمُُ اََعْْــرِِضْْ عََــنْْ هٰٰــذََاۚۚ اِِن�هَُُ  الــسلام بالإعــراض عــن المجادلــة، فقــال تعالــى: ﴿

رُُْ مََــرْْدُُودٍٍ﴾.47  ۚ وََاِِنََّهُُــمْْ اٰٰتٖٖيهِِــمْْ عََــذََابٌٌ غََي� �كَِۚ ــاءََ اََمْْــرُُ رََبِبِّ ٓ�جَٓ قََــدْْ 

43	 ابن عاشور، التحرير والتنوير، 241/20.

44	 العنكبوت 26/29.

45	 الأنبياء 71/21.

تحقيق:  القرآن،  الجامع لأحكام  القرطبي،  الأنصاري  أحمد  بن  الله محمد  أبو عبد  ينظر:   	46

أحمد البردوني - إبراهيم أطفيش )القاهرة: دار الكتب المصرية، 1384هـ/1964م(، 339/13.
47	 هود 76/11.
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أشــارت الآيــة إلــى ضــرورة أن يعــرض إبراهيــم عليــه الــسلام عــن المجادلــة، 
دون ذكــر مــا يجــب علــى إبراهيــم عليــه الــسلام أن يعــرض عنــه مــن أمــر المجادلــة، 
وكذلــك أغفلــت الآيــة ذكــر الــذي طلــب مــن إبراهيــم عليــه الــسلام الإعــراض عــن 
ــك إيجــاز بالحــذف  ــي ذل ــة، وف ــل المجادل ــة، وأغفلــت كذلــك كل تفاصي المجادل

لدلالــة الســياق، حيــث أوجــز اللفــظ مــع تمــام المعنــى.
وعبّّــر عنــه ابــن عاشــور بقولــه: »مقــول محــذوف دل عليــه المقــام وهــو م﻿ـن 

بديــع الإيجــاز«.48
ــه فــي الفســاد لــم  ــة علــى أن الحــال الــذي وصلــوا إلي وفــي هــذا الإيجــاز دلال
تعــد معــه الشــفاعة مجديــة، ولــم يبــق لهــم إلا الــهلاك بســبب تعطيلهــم مقصــد حفــظ 

النســل الــذي تقــوم عليــه اســتقامة حياتهــم.
وفــي وصــف حــال لــوط عليــه الــسلام لمــا جاءتــه الملائكــة قــال تعالــى: ﴿وََلََمََّــا 
ــبٌٌ﴾،49  وَْْمٌٌ عََصٖٖي ــذََا ي� ــالََ هٰٰ ــمْْ ذََرْْعــاًً وََقََ ــاقََ بِِهِِ ــمْْ وََضََ ــيءََ بِِهِِ ــلُُنََا لُوُطــاًً ٖ�سٖٓ ــاءََتْْ رُُسُُ ٓ�جَٓ
وقولــه }ضــاق بهــم ذرعــا{ كنايــة عــن شــدة الحــرج والضيــق والعجــز الــذي أصابــه 

لمــا رآهــم وظنهــم فــي البدايــة أنهــم بشــر.
قــال أبــو الســعود: "أي  ضــاق  بمكانهــم  صــدره أو قلبــه أو وســعه وطاقتــه وهــو 

كنايــة عــن شــدة الانقبــاض للعجــز عــن مدافعــة المكــروه والاحتيــال فيــه".50
وهــو مــا يبــرز أثــر الإخلال بمقصــد حفــظ النســل فــي زعزعــة الأمــن الأخلاقــي 

والمجتمعي.
ثــم ذكــر مجــيء قومــه لمــا ســمعوا بالضيــوف، وحــواره معهــم فــي قولــه تعالــى: 
ءِِ  ا ۬�لَٓا ــ�ؤُ۬ ٓ�هٰٓ وَْْمِِ  َـالََ ي�َـا ق� �ـــاتِِ ق� ـ لُُْ كََان�ُـوا يََعْْمََل�ُـونََ السََّ�يِِّ هِِْ وََمِِــنْْ قََب� ــاءََهُُ قََوْْمُُــهُُ يُهُْْرََعُُــونََ اِِلََي� ٓ�جَٓ ﴿وََ
مِِنْْكُُــمْْ رََجُُــلٌٌ  اََلََيْْــسََ  فٖٖــي ضََيْْفٖٖــي  تُُخْْــزُُونِِ  َ وََالَا  فََاتََّقُُــوا ا�للّٰهَ لََكُُــمْْ  اََطْْهََــرُُ  هُُــنََّ  بََنََاتٖٖــي 

ــيدٌٌ﴾.51 رََشٖٖ
وصــف مجيئهــم بقولــه: }يُهُرعــون{ أي يمشــون مســرعين، وجــاء الفعل بصيغة 
المبنــي للمفعــول؛ أي كأنهــم يُسُــاقون ويََدفــع بعضهــم بعضــا لطلــب الفاحشــة، 
قبــل كانــوا يعملــون  بقولــه: }ومــن  الــذي جــاؤوا لأجلــه  الغــرض  إلــى  وأشــير 

48	 الموضع نفسه.

49	 هود 77/11.

50	 أبو السعود العمادي محمد بن محمد، تفسير أبي السعود = إرشاد العقل السليم إلى مزايا 

الكتاب الكريم )بيروت: دار إحياء التراث العربي(، 228/4.
51	 هود 78/11.
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الســيئات{ فهــي دأبهــم ولا يســتحيون منهــا.52 وفــي بنــاء الفعــل للمفعــول تصويــر 
ــه ســوقًًا. ــى دافــع يســوق أصحاب ــة وتحــول الســلوك الشــاذ إل ــاب الإرادة العاقل غي

لهــم  اســتعطاف  قــوم{  بقولــه: }يــا  لهــم  الــسلام  لــوط عليــه  وفــي خطــاب 
ابــن عاشــور:  قــال  القــرب، كمــا  واســتثارة لمــا بقــي فــي نفوســهم مــن روابــط 
»وافتتــاح الــكلام بالنــداء وبأنهــم قومــه ترقيــق لنفوســهم عليــه، لأنــه يعلــم تصلبهــم 
ــا فــي بناتــك مــن  ــه قولهــم: }لقــد علمــت مــا لن فــي عادتهــم الفظيعــة كمــا دل علي

حــق{«.53
وعــرض عليهــم بناتــه، بالإشــارة إليهــم }هــؤلاء بناتــي{ مبيّّنًًــا لهــم البديــل 
الفطــري فــي قضــاء الشــهوة، المشــروع لهــم والموجــود أمــام أعينهــم، ومؤكــدًًا 
ذلــك بضميــر الفصــل }هُُــنََّ{ الــذي يفيــد القصــر، مــع اســم التفضيــل }أطهــر لكــم{ 

ليــدل علــى أن الطهــر المعنــوي والحســي مقصــور علــى الــزواج بالإنــاث.
وفــي هــذا الموضــع يتبيــن أن لوطًًــا عليــه الــسلام لــم يقتصــر علــى النهــي عــن 
الفاحشــة، بــل أعطاهــم بــديالًا فطري�ًـا وبيــن لهــم محاســنه، وفــي ذلــك رعايــة لمقصــد 
حفــظ النســل مــن جانبــي الوجــود والعــدم؛ إذ دعاهــم إلــى الــزواج الفطــري الــذي 
يتحقــق بــه بقــاء النــوع الإنســاني واســتقامة الحيــاة الأســرية، ونهاهــم عــن الفاحشــة 

لمــا فيهــا مــن إفســاد للفطــرة وتعطيــل لوظيفــة التناســل.
وأتبــع ذلــك بأمرهــم بتقــوى الله ونهيهــم عــن إخزائــه فــي ضيفــه بقولــه: }فاتقــوا 
الله ولا تخــزون فــي ضيفــي{، فجمــع بيــن التذكيــر بحــق الله وحــق الضيــف، ثــم 
ختــم خطابــه بقولــه: }أليــس منكــم رجــل رشــيد{ وهــو اســتفهام إنــكاري يفيــد 
التوبيــخ والزجــر؛ حيــث وظــف هــذا الأســلوب كأداة ردع نفســية تنبــه إلــى أن غيــاب 
الرشــد العقلــي والاجتماعــي هــو المــؤذن بخــراب العمــران وانقطــاع النســل، لعلــه 

يوقــظ فيهــم بقيــة مــن عقــل أو مــروءة.
وفــي عــرض لــوط عليــه الــسلام بناتــه عليهــم لفتــة إنســانية عظيمــة، أشــار إليهــا 

الزمخشــري بقولــه: »أراد أن يقــي أضيافــه ببناتــه، وذلــك غايــة الكــرم«.54 
فرغــم فســادهم وإصرارهــم علــى الفاحشــة يدعوهــم للتقوى ويبيــن لهم الطريق 
المشــروع فــي قضــاء الشــهوة ويفــدي ضيفــه ببناتــه فــي أعلــى درجــات الصبــر عليهــم 
والكــرم والحميــة لأضيافــه، لتؤكــد القصــة بأســلوبها البيانــي عظــم المشــقة التــي 

52	 ينظر: ابن عاشور، التحرير والتنوير، 126/12.

53	 الموضع نفسه.
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يتحملهــا الأنبيــاء فــي ســبيل الدعــوة والإصلاح وحمايــة المقاصــد التــي تقــوم عليهــا 
حيــاة النــاس.

ُـوا  ورغــم هــذا التلطــف جــاء جوابهــم مؤكــدا إصرارهــم علــى الفاحشــة: ﴿قََال�
مَُُ مََــا نُرُٖٖيــدُُ﴾،55 أكــدوا لــه علمــه  ٍ��قٍّۚ وََاِِن�كَََ لََتََعْْل� لََقََــدْْ عََلِِمْْــتََ مََــا لََن�َـا ف�ٖـي بََنََات�كََِ مِِــنْْ حََــ

بعــدم رغبتهــم وحاجتهــم للإنــاث، وأكــدوا علمــه بمــا يريــدون.
واشــتمال جوابهــم هنــا علــى خبريــن مســتعملين فــي لازم الفائــدة، يفيــد شــدة 
رســوخ الفاحشــة فــي نفوســهم، حتــى صــار مــا يدعوهــم إليــه أمــرًًا معلــوم الرفــض 

عندهــم، وفــي ذلــك تصويــر لغايــة الانتــكاس الفطــري.
فختــم لــوط عليــه الــسلام حديثــه معهــم بمــا يفيــد اليــأس مــن اســتجابتهم: 
ــنٍٍ شََــدٖٖيدٍٍ﴾،56 فجــاء بأســلوب التمنــي  ٰـى رُُكْْ ي اِِل� ٖ�وٖٓ ــوََّةًً اََوْْ اٰٰ ــمْْ قُُ ٖـي بِِكُُ وَْْ اََنََّ ل� ــالََ ل� ﴿قََ
الــدال علــى التحســر والعجــز، بعــد أن رأى رســوخ الفاحشــة فــي نفوســهم، وعــدم 
اســتجابتهم لنــداء العقــل والفطــرة، بمــا يكشــف أثــر الانحــراف فــي تقويــض مقصــد 
ــه البلاغــي  حفــظ النســل وفســاد البنيــة الأخلاقيــة للمجتمــع، وليكــون هــذا التوجي
ممهــدًًا ومبــررًًا لضــرورة التدخــل الإلهــي بالعقوبــة المســتأصلة، صيانــة للبشــرية مــن 

هــذا الانتــكاس الخطيــر.
وفــي ســورة الحجــر جــاء شــيء مــن الحــوار الــذي دار بيــن الملائكــة وإبراهيــم 
عليــه الــسلام دون ذكــر مجادلتــه إياهــم، ثــم جــاء بعــض الحديــث الــذي دار بينهــم 
؛ وأن إهلاك القــوم ســيقع  وبيــن لــوط عليــه الــسلام، وأمرهــم لــه بالخــروج لــيالًا
ءِِ مََقْْطُُــوعٌٌ  ا ۬�لَٓا ــ�ؤُ۬ ٓ�هٰٓ مَْْــرََ اََنََّ دََابِِــرََ  ـا اِِلََيْْــهِِ ذٰٰلِِــكََ ا�لْاَ ٓـ�نَٓ صباحًًــا، وفــي قولــه تعالــى: ﴿وََقََضََيْْ
مُُصْْبِِحٖٖيــنََ﴾57 قطــع دابرهــم كنايــة عــن إهلاكهــم جميعــا واســتئصالهم بحيــث لا 

يبقــى منهــم أحــد.
وقــد تــم تقديــم حديــث لــوط والملائكــة المتضمــن لخبــر الإهلاك علــى حــواره 
ــي هــذا  ًـا ف ــب الأحــداث زمني� ــى عــدم ترتي ــه، ممــا يشــير إل ــه بشــأن أضياف مــع قوم
الموضــع، وهــذا التقديــم والعــدول عــن الترتيــب الزمنــي يشــير إلــى تعجيــل إعلان 

النتيجــة الحاســمة بشــأنهم وهــي قطــع دابــر الفســاد المهــدد للنســل.
واختتــم المشــهد فــي هــذا الموضــع بجملــة معترضــة فيهــا قســم وتوكيــد وتشــبيه 
شــدة الــضلال الــذي هــم فيــه بالســكر الــذي يعمــي البصيــرة، قــال تعالــى: ﴿لََعََمْْــرُُكََ 

55	 هود 79/11.

56	 هود 80/11.

57	 الحجر 66/15.
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اِِنََّهُُــمْْ لََفٖٖــي سََــكْْرََتِِهِِمْْ يََعْْمََهُُــونََ﴾.58

وفــي ســورة العنكبــوت ورد شــيء مــن المجادلــة بشــأن قــوم لــوط عليــه الــسلام، 
وتطميــن إبراهيــم عليــه الــسلام بنجــاة لــوط عليــه الــسلام وأهلــه، كذلــك ذكــر 
العــذاب جــاء موجــزًًا، وهــذا الإيجــاز يتناســب مــع الســورة حيــث تعــرض نمــاذج 

ــة بإجمــال وإيجــاز. مــن العقوبــات الإلهي
أمــا فــي ســورة الذاريــات فقــد جــاء شــيء مــن حــوار الملائكــة مــع إبراهيــم عليــه 
الــسلام والانتقــال مــن محاورتــه إلــى ذكــر إخــراج لــوط عليــه الــسلام وأهلــه وذكــر 

إنــزال العــذاب بقومــه دون ذكــر اســم لــوط عليــه الــسلام فيهــا.
ــر، وانتهــاك المقاصــد  ويؤكــد هــذا المشــهد بمجملــه أن الإصــرار علــى الكبائ
الضروريــة التــي تحفــظ نظــام الحيــاة يســد أبــواب الإصلاح، ويــؤول بأصحابــه إلــى 
زوال وجودهــم بأشــد أنــواع العقــاب، صيانــة لنواميــس الكــون مــن الفســاد والتبــدد.

2.2.4- المشهد الرابع: نزول العذاب بقوم لوط عليه السلام ونجاته وأهله
جــاء مشــهد إهلاك قــوم لــوط عليــه الــسلام فــي ســبعة مواضــع وبصــور عديــدة، 
العــذاب  مــن  مطــرًًا  أمطــر عليهــم  أنــه ســبحانه  ذكــر  الأعــراف ]83-84[  ففــي 
بإجمــال، وفــي هــود ]83-82[ ذكــر جعــل عالــي الأرض ســافلها وإمطــار حجــارة 
عالــي  الصيحــة وجعــل  ذكــرت  الحجــر ]73-77[  وفــي  منضــود،  مــن ســجيل 
الأرض ســافلها وإمطارهــم بحجــارة مــن ســجيل، وفــي الشــعراء ]175-172[ ذكــر 
تدميرهــم وإمطارهــم بمطــر، وفــي النمــل ]58[ ذكــر المطــر فقــط، وفــي الصافــات 
]138-136[ ذكــر تدميرهــم فقــط، وفــي القمــر ]40-33[ ذكــر فيهــا إرســال الله 

بـا وذـكـر طـمـس أعينـهـم لـمـا راودوه ـعـن ضيـفـه. ـسـبحانه عليـهـم حاصـ
وكان ختــام مشــهد العــذاب فــي كل المواطــن يدعــو إلــى النظــر فــي حــال 
ــرة  ــى أخــذ العب ــن وكيــف تكــون عاقبتهــم، وإل ــن والمجرمي المســتكبرين والمعتدي
والعظــة مــن قصصهــم، وتناســب ختــام كل موضــع مــع وصفهــم الــذي وصفــوا بــه 

يؤكــد للمعتبــر أن الجــزاء مــن جنــس العمــل.
أمــا ورود الإمطــار بمطــر نكــرة فيفيــد تعظيــم الأمــر وتعجيبــه، قــال الزمخشــري: 

ًـا يعنــي الحجــارة".59 "وأرســلنا عليهــم نوعًًــا مــن المطــر عجيب�

58	 الحجر 72/15.
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وأمــا الصيحــة فقيــل صيحــة جبريــل عليــه الــسلام60 وقيــل الصعقــة،61 وجعــل 
عالــي الأرض ســافلها بيــان لقلبهــا رأسًًــا علــى عقــب، وأمــا ذكــر المطــر فــي بعــض 
المواضــع مطلقًًــا فقــد جــاء بيانــه وتفصيلــه فــي مواضــع أخــرى بكونــه حجــارة مــن 

ســجيل، وأمــا التدميــر فهــو وصــف للعقــاب بــكل صــوره وبيــان لنتيجتــه.
ويُلُفــت النظــر تعــدد صــور العــذاب فــي قصــة قــوم لــوط عليــه الــسلام؛ إذ لــم 
يقتصــر علــى قلــب قريتهــم وجعــل عاليهــا ســافلها، مــع أن ذلــك كاف فــي التدميــر 
والإهلاك، بــل ضُُــمََّ إليــه الصيحــة والمطــر بالحجــارة، ممــا يوحــي بشــدة العقوبــة 
وتهويلهــا، كمــا أن هــذا التعــدد والتراكــم فــي العقوبــة جــاء مشــاكالًا لتراكــم جرائمهم 
وتناهيهــا فــي القبــح؛ حيــث لــم يقتصــر جرمهــم علــى الشــذوذ، بــل انضــم إليــه قطــع 

الـسـبيل والمجاـهـرة بالمنـكـر ـفـي الـنـادي والتبـجـح ـفـي اـسـتعجال الـعـذاب.
العقوبــات، فالصيحــة لقطــع قلوبهــم  تتابــع  ببيــان  القرآنــي  وجــاء الخطــاب 
بهــم  هلعًًــا، والقلــب تنكيســا لبلادهــم كمــا نكســوا فطرتهــم، والمطــر بالحجــارة لتعُقُّ

ــة. وطمــس آثارهــم بالكلي
وفــي قولــه ســبحانه فــي ســورة الحجــر: ﴿وََاِِنََّهََــا لََبِِسََــبٖٖيلٍٍ مُُقٖٖيــمٍٍ﴾62 اســتعارة 
مكنيــة، حيــث شــبه آثــار المدينــة الباقيــة فــي الطريــق بالإنســان المقيــم الــذي لا يبــرح 

مكانــه وحــذف المشــبه بــه مــع إبقــاء قرينــة تــدل عليــه هــي كلمــة مقيــم.
 ۙ ــ�نَۙ ونََ عََلََيْْهِِــمْْ مُُصْْبِِحٖٖي وفــي قولــه تعالــى فــي ســورة الصافــات: ﴿وََاِِنََّكُُــمْْ لََتََمُُــُرُّ

١٣٧ وََبِِالََّيْْــلِِ اََفََالَا تََعْْقِِلُُــونََ ١٣٨﴾63 خبــر مؤكــد يــراد بــه الاعتبــار والاتعــاظ.
ــان العواقــب، كيــف يهلــك الله  ويأتــي هــذا المشــهد ليختــم مشــاهد القصــة ببي
مــن يخالــف فطرتــه ويتعــدى علــى ســننه، وكيــف ينجــي المؤمنيــن ليحفــظ بهــم دينــه 

ويرعــى بهــم مقاصــده.
2.3- دور الآليات البلاغية في ترسيخ الوعي بأهمية حفظ النسل

يتجلــى مقصــد حفــظ النســل فــي قصــة لــوط عليــه الــسلام مــن خلال التنديــد 
ــان شــناعتها وكونهــا خروجًًــا عــن الفطــرة  الشــديد بجريمــة الشــذوذ الجنســي، وبي
ــان لــم يــأت فــي  ــة فــي الخلــق والتــزاوج، غيــر أن هــذا البي ومخالفــة للســنن الإلهي

سليمان،  بن  مقاتل  الحسن  أبو  المفسرين،  من  واحد  غير  وتبعه  سليمان،  بن  مقاتل  قاله   	60

التراث،  إحياء  دار  )بيروت:  شحاته  محمود  الله  عبد  تحقيق:  سليمان،  بن  مقاتل  تفسير 
1423هـ/2003م(، 433/2.

61	 قاله ابن عاشور، ينظر: ابن عاشور، التحرير والتنوير، 69/14.

62	 الحجر 72/15.

63	 الصافات 138-137/37.
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صــورة تقريــر تشــريعي جــاف، بــل ســكب فــي قوالــب بلاغيــة عاليــة التأثيــر، تخاطب 
العقــل والوجــدان معًًــا، وتســهم فــي ترســيخ هــذا المقصــد ضمــن البنيــة الإدراكيــة 

والســلوكية للمتلقــي.
وقــد جــاء الخطــاب القرآنــي فــي عــرض قصــة لــوط عليــه الــسلام بمجموعــة 
ــق بخطــورة هــذه الفاحشــة  ــد وعــي عمي ــر لتولي ــي تتضاف ــة الت ــات البلاغي مــن الآلي
ــات مــا ذكــر فــي المطلــب  ــرز هــذه الآلي وآثارهــا علــى الفــرد والمجتمــع، ومــن أب

ــال نذكــر منهــا مــا يأتــي: الســابق، وعلــى ســبيل المث
تعالــى:  الفاحشــة{ وقولــه  تعالــى: }أتأتــون  قولــه  فــي  الإنــكاري  أ- الاســتفهام 
ــا  ــل جــاء هن ــم تســتعمل الأدوات للاســتفهام، ب ــون الرجــال{ حيــث ل }أئنكــم لتأت
اســتعمالها للإنــكار والتوبيــخ، وهــذا أســلوب مــن الأســاليب البلاغيــة التــي تحــدث 
لــدى الســامع صدمــة نفســية تثيــر الحقيقــة فــي داخلــه، وهــو أســلوب مــن أســاليب 
التوجيــه والتحذيــر، يعــزز فــي النفــس الفطــرة الســليمة والنفــور ممــا يخالفهــا ويشــذ 

عنهــا، ممــا يرســخ المعنــى الفطــري والاجتماعــي لحفــظ النســل.
ب- الإضــراب والانتقــال مــن وصــف الفعــل إلــى وصــف الفاعــل فــي قولــه تعالــى: 
}بــل أنتــم قــوم مســرفون{ وتغيــر الأســلوب مــن جملــة فعليــة فــي وصــف الفعــل 
إلــى جملــة اســمية فــي وصــف الفاعليــن، ممــا يفيــد اســتمرار الصفــة وثباتهــا فيهــم 

لـمـا يعمـلـون ـمـن فواـحـش.
كمــا أن الانتقــال مــن ذم الفعــل إلــى وصــف الفاعليــن بالإســراف يــدل علــى أن 
الإنــكار لــم يتوجــع إلــى الفعــل وحــده، بــل شــمل فاعليــه أيضًًــا؛ فالقبــح ليــس 
لصيقًًــا بالفعــل فحســب، ولا بالفاعليــن مجرديــن عنــه، وإنمــا صــار هــذا الفعــل ســببًًا 
فــي اســتحقاق الــذم للفعــل ومرتكبيــه معًًــا. وهــي هــذا ترســيخ للبعــد التربــوي فــي 
ن صــورة ســلبية فــي الذهــن عــن الفاعليــن، وهــذا يعــزز  الخطــاب، وتأكيــد علــى تكــُوُّ
الوعــي الاجتماعــي فــي مقاومــة هــذه الســلوكيات التــي تهــدد مقصــد حفــظ النســل.
ج- العــدول عــن الخطــاب فــي جــواب قومــه لــه أثنــاء محاورتهــم ودعوتهــم وبيــان 
شــنيع فعلهــم، هــو أســلوب بلاغــي فيــه دلالــة علــى الرفــض الجماعــي لدعــوة الداعــي 
إلــى الفضيلــة وتــرك الفاحشــة، وتجنــب الحــوار معــه، وحيــث إنهــم باتــوا مجتمعــا 
فاســدا ومنغلقــا علــى فســاده وســلوكياته المخالفــة للفطــرة يرفــض أي إصلاح، ممــا 
يســهم فــي التمــادي وترســيخ الفاحشــة فــي المجتمــع، وأن محاربــة حفــظ النســل لــم 

يعــد خطــأ فردي�ًـا، بــل بــات وبــالا مجتمعيــا.
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د- التوكيــد فــي قولــه تعالــى: ﴿لََعََمْْــرُُكََ اِنَّـهَُُــمْْ لََفٖٖــي سََــكْْرََتِهِ�ِمْْ يَـعَْْمََهُُــونََ﴾64 فقــد جــاءت هــذه 
الجملــة معترضــة بيــن أحــداث القصــة وفيهــا مــن الآليــات البلاغيــة أداة القســم 
وأدوات التوكيــد التــي تؤكــد للنبــي صلــى الله عليــه وســلم غفلتهــم التــي أوصلتهــم 
إلــى حــد الســكر وأعمــت بصائرهــم، ممــا يرســخ ذلــك فــي النفــس أن مخالفــة 

يـاب العـقـل. يـرة وغـ الفـطـرة لا يـكـون إلا ـمـن فـقـدان البصـ
ويؤكــد هــذا المعنــى مــا قــرره القــرآن الكريــم مــن أن الشــيطان يدعــو إلــى الفحشــاء 
ۚ﴾؛65  ــا�ءِۚ ٓ�شَٓ ويزينها للإنســان، كما قال تعالى: ﴿اََلشََّــيْْطََانُُ يََعِِدُُكُُمُُ الْْفََقْْرََ وََيََاْْمُُرُُكُُمْْ بِِالْْفََحْْ
إذ يوهــم الإنســان بــأن مــا أحلــه الله لا يكفيــه، فيطلــب إشــباع شــهوته بغيــر الطريــق 

المشــروع، فيقــوده ذلــك إلــى الفاحشــة والانحــراف عــن الفطــرة الســوية.
ه- الكنايــة فــي تجســيد صــورة العــذاب وتقريبــه إلــى ذهــن المخاطــب يبيــن عقــاب 
الله الشــديد لمــن يخالــف مــا فطــره عليــه ويســتكبر ويتجبــر وينشــر الرذيلــة، ولعــل 
مــن صــور العــذاب التــي وردت فيهــم مــا يرســخ فــي الذهــن أن الجــزاء مــن جنــس 
العمــل، حيــث عاقبهــم بالرجــم الربانــي، وقلبهــم رأســا علــى عقــب لمــا قلبــوا مــن 

موازيــن الفطــرة والســنن الإلهيــة.
وبمجمــوع هــذه الآليــات يتضــح لنــا أن القــرآن الكريــم لــم يكتــف بتقريــر حرمــة 
اللــواط والشــذوذ الجنســي فحســب، بــل جــاء بالقصــص التــي ترســخ مقصــد حفــظ 
النســل، وتغــرس فــي النفــوس النفــور مــن الفواحــش المنافيــة للفطــرة، بأســلوب 

وعظــي وعــرض حســي يســتثير النفــوس ويعمــق فيهــا الأثــر.

الخاتمة
التــي  البلاغيــة  للآليــات  تحليلــي  اســتقراء  وبعــد  الدراســة،  هــذه  فــي ختــام 
تضمنتهــا قصــة نبــي الله لــوط عليــه الــسلام، وبيــان دورهــا المحــوري فــي ترســيخ 

مقصــد حفــظ النســل، نخلــص إلــى جملــة مــن النتائــج والتوصيــات العلميــة.
فمــن حيــث النتائــج، كشــفت الدراســة عــن ثــراء دلالــي وبلاغــي فــي النظــم 
البلاغيــة  الآليــات  تضافــرت  إذ  الــسلام؛  عليــه  لــوط  قصــة  ســيما  القرآنــي، ولا 
بحســب  ونــزوالًا  صعــودًًا  والحواريــة  القصصيــة  المشــاهد  بنــاء  فــي  المتنوعــة 
المقامــات. وأثبتــت الدراســة أن الأدوات البيانيــة لــم تــأت لمجــرد الجمــال اللفظي، 
وإنمــا كانــت تــؤدي دورًًا فــاعالًا وموجهًًــا لترســيخ مقصــد حفــظ النســل فــي وعــي 

64	 الحجر 72/15.

65	 البقرة 268/2.
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المتلقــي، حيــث تبيــن مــدى التلاحــم والتفاعــل البينــي بيــن علــوم البلاغــة ومقاصــد 
الشــريعة.

وقــد تجلــى هــذا التفاعــل فــي صياغــة دلالات تشــريعية بالغــة الأهميــة، تؤكــد 
ضــرورة صيانــة الفطــرة البشــرية وحمايــة النســل مــن أشــكال الانحــراف كافــة، 
ومواجهــة خطــورة انتهــاك هــذا المقصــد الضــروري الــذي ينبنــي عليــه بقــاء العمــران 

الإنســاني.
كمــا انبثقــت عــن هــذا التحليــل البلاغــي دلالات تربويــة عميقــة تنــذر بعواقــب 
الإصــرار علــى الكبائــر والشــذوذ عــن النواميــس الكونيــة، ومــا يــؤول إليــه ذلــك مــن 
عمــى البصيــرة وســقوط المجتمعــات فــي مســتنقعات الســفه الجاهلــي، ونــزول 
العــذاب المســتأصل الــذي صاغــه القــرآن الكريــم فــي صــور متراكمــة ومتتابعــة؛ 
ليكــون الجــزاء مــن جنــس العمــل، عقاب�ًـا اســتثنائيًًا لجرائــم اســتثنائية نكســت الفطــرة 

الســوية وتجــرأت علــى الحــدود الإلهيــة.
وبنــاء علــى مــا أســفرت عنــه هــذه الدراســة مــن معطيــات ونتائــج، فــإن البحــث 
يرفــع جملــة مــن التوصيــات العلميــة والعمليــة، يأتــي فــي مقدمتهــا ضــرورة الإفــادة 
القصــوى مــن التصويــر البلاغــي القرآنــي لقصــة لــوط عليــه الــسلام، واســتثمار 
طاقتهــا التوجيهيــة فــي صياغــة برامــج تربويــة ومناهــج تعليميــة وأطروحــات إعلاميــة 
النســل، وتحصيــن  فــي حمايــة مقصــد حفــظ  بشــكل حقيقــي  تســهم  معاصــرة، 
الأجيــال والمجتمعــات مــن موجــات التيــارات الفكريــة المنحرفــة والســلوكيات 

ــة الشــاذة. الدخيل
كمــا يدعــو البحــث المؤسســات الأكاديميــة والباحثيــن إلــى إجــراء المزيــد 
مــن الدراســات التطبيقيــة البينيــة التــي تجمــع بيــن أســرار البلاغــة وأبعــاد المقاصــد 

الضرورــية ــفي القــصص القرآــني، بــما يــبرز ــشمولية الخــطاب الحكــيم.
وأخيــرًًا يحــث البحــث مراكــز الدراســات القرآنيــة والفكريــة علــى اســتثمار 
الربــط بيــن الآليــات والأســاليب الشــكلية، وبيــن أبعادهــا المقاصديــة؛ ليكــون ذلــك 
ًـا متين�ًـا لمواجهــة القــراءات الحداثيــة التــي تحــاول فصــل القــرآن الكريــم  درعًًــا علمي�

عــن ســياقه الواقعــي والتشــريعي الموجــه لرعايــة البشــرية وصيانــة فطرتهــا.
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ÖZ Bu makale, doğal teoloji kavramını ve bu kavramın İslâm kelâmı ile ilişkisini tarihsel, kavramsal ve 
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lâlin imkânları ve bu yaklaşımın bilgi üretme kapasitesi tartışılmaktadır. Bunun yanı sıra doğal teolojinin 
kapsam ve sınırları da ele alınarak söz konusu alanın epistemolojik çerçevesi belirgin hale getirilmektedir. 
Böylece doğal teoloji ile kelâm ilmi arasındaki ilişkinin daha tutarlı ve sistematik bir zeminde incelenmesi 
mümkün hâle gelmektedir. Üçüncü bölümde ise söz konusu ilişki, kelâmın farklı ekollerinden seçilen 
örnekler üzerinden somut olarak ele alınmaktadır. Mu‘tezilî, Eş‘arî ve Mâtürîdî geleneklerde kullanılan 
aklî istidlâl yöntemleri incelenerek doğal teolojiyle kesişen ve ayrışan yönler tespit edilmektedir. Çalışma, 
kelâmın doğal teolojiyi bütünüyle benimsemediğini, bazı yöntem ve araçlardan sınırlı ve seçici biçimde 
yararlandığını ve yararlanması gerektiğini savunmaktadır. 
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ABSTRACT This study analyzes the concept of natural theology and its relationship to Islamic 
kalām through a structured approach that integrates definitional, historical, and methodological 
perspectives. It begins by outlining the meaning, origins, and major stages in the development of 
natural theology, emphasizing how its scope, function, and epistemic claims have evolved within 
philosophical and religious traditions. The study then examines the methodological features of 
natural theology, particularly its reliance on reason and reflection on the natural world to establish 
the existence of God and certain divine attributes, while also assessing its epistemic strengths 
and limitations. Building on this foundation, the study explores points of convergence and diver-
gence between natural theology and kalām. It does so by analyzing representative models from 
Mu‘tazilite, Ash‘arite, and Māturīdite schools, focusing on their respective methods of rational 
argumentation. This analysis evaluates whether certain developments within these schools can 
be understood as partial engagements with natural-theological reasoning. The study concludes 
that although kalām can selectively appropriate some elements of natural theology, it does not fully 
integrate them into its system. Rather, it preserves its distinct epistemological framework by em-
ploying rational tools in an instrumental and controlled manner, remaining fundamentally grounded 
in the authority of revelation.
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علاقة اللاهوت الطبيعي بعلم الكلام 
الإسلامي

الباحثة نوران أوندش 
جامعة السلطان محمد الفاتح الوقفية، كلية العلوم الإسلامية

الملخص
موقعه  وتحديد  الطبيعي  اللاهوت  مفهوم  تحليل  إلى  الدراسة  هذه  تهدف 
ضمن علم الكلام الإسلامي، عبر مقاربةٍٍ تجمع بين الأبعاد التعريفية والتاريخية 
والمنهجية. يبدأ البحث ببيان ماهية اللاهوت الطبيعي، وتتبع نشأته في السياقين 
الفلسفي والديني، مع إبراز أبرز المراحل التي مرّّ بها، والتحولات التي طرأت 
ولا  المنهجية،  خصائصه  تحليل  إلى  ينتقل  ثم  اشتغاله.  وحدود  وظائفه  على 
وبعض  الله  لإثبات وجود  الطبيعي  العالم  في  والنظر  العقل  على  اعتماده  سيما 
هذا  ويُظُهر  الإلهية.  المعرفة  إنتاج  في  وحدوده  إمكاناته  تقويم  مع  صفاته، 
نقاط  للكشف عن  يمهّّد  وأهدافه  الطبيعي  اللاهوت  أدوات  تحديد  أن  التحليل 
الالتقاء والاختلاف بينه وبين علم الكلام. وفي القسم التطبيقي، تدرس المقالة 
العلاقة بين المجالين من خلال نماذج مختارة من المدارس الكلامية، كالمعتزلة 
فيها.  المعتمدة  العقلي  الاستدلال  طرائق  تحليل  مع  والماتريدية،  والأشاعرة 
تفسيرها  يمكن  المدارس  في هذه  المنهجية  التحولات  بعض  أن  البحث  ويُبُ�يِّّن 
بوصفها توظيفًًا جزئيًًا لأدوات اللاهوت الطبيعي، دون أن يفضي ذلك إلى اندماجٍٍ 
الإفادة من عناصر  قادر على  الكلام  أن علم  إلى  الدراسة  بينهما. وتخلص  تام 
مختارة من اللاهوت الطبيعي بصورةٍٍ انتقائية وأداتية، مع الحفاظ على استقلاله 

الإبستمولوجي ومرجعيته الوحيانية.
الكلمات المفتاحية: علم الكلام، اللاهوت الطبيعي، دقيق الكلام، جليل 

الكلام، المنهج العقلي، المعتزلة، الأشاعرة، الماتريدية.
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المدخل
ي�ُـراد باللاهــوت الطبيعــي الاســتدلال علــى وجــود الله تعالــى وصفاتــه من خلال 
العقــل والنظــر فــي الكــون، دون الاعتمــاد ابتــداءًً علــى النصــوص الدينيــة. وترجــع 
أصول هذا الاتجاه إلى بعض الفلاســفة اليونانيين، مثل أفلاطون وأرســطو، الذين 
ســعوا إلــى تفســير وجــود العالــم وإثبــات مبدئــه الأول. ثــم تطــورت هــذه الفكــرة فــي 
اللاهــوت المســيحي خلال العصــور الوســطى، وبــرزت عنــد تومــا الأكويني بصورة 
أكثــر تنظيمــاًً. وفــي العصــر الحديــث واصــل عــدد مــن الفلاســفة الاهتمــام بهــا، مــن 
بينهــم ديــكارت ولايبنتــز وباســكال ووليــم بالــي، فاســتندوا إلــى مــا يشــهده الكــون 
ــم يكــن اللاهــوت  ــق. ول ــة للاســتدلال علــى وجــود الخال مــن نظــام وإتقــان وغائي
الطبيعــي منفــصلاًً عــن اللاهــوت المســيحي، بــل اســتُُخدم مــدخلاًً عقليــاًً يهيــئ لفهــم 
الوحــي ويؤيــد مــا يقــرره مــن حقائــق دينيــة.1 وفــي العصــر الحديــث ازداد اهتمــام 
الباحثيــن باللاهــوت الطبيعــي فــي إطــار الفكــر الإسلامــي، فعمــل بعضهــم علــى 
إعــادة قــراءة التــراث الكلامــي، بينمــا اتجــه آخــرون إلــى تطويــر أســاليب الاســتدلال 
فيــه بمــا ينســجم مــع الإشــكالات الفكريــة والمعرفيــة المعاصــرة. 2ومــع أن مصطلــح 
ًـا فــي التــراث الكلامــي الإسلامــي بهــذا الاســم،  اللاهــوت الطبيعــي لــم يكــن معروف�
ــه. ويظهــر  ــرًًا مــن المســائل التــي ترتبــط ب فــإن كتــب العقيــدة والــكلام تناولــت كثي
ذلــك فــي مباحــث دقيــق الــكلام التــي اهتمــت بدراســة العالــم والطبيعــة، واتخذتهــا 
أساسًًــا للبحــث فــي القضايــا العقديــة الكبــرى، مثــل حــدوث العالــم، والجواهــر 
والأعــراض، والعليــة، والعنايــة، والوجــود. وقــد اعتمــد المتكلمــون علــى هــذه 
المباحــث فــي الاســتدلال علــى وجــود الله تعالــى ووحدانيتــه وكمــال علمــه وقدرتــه 
مــن خلال الأدلــة العقليــة. ولــم يكــن هــذا المســلك قائمًًــا علــى العقــل وحــده 
بمعــزل عــن الوحــي، بــل جــاء منســجمًًا مــع النصــوص الشــرعية ومؤيــدًًا لمــا تقــرره 
ًـا مــن مبــدأ موافقــة صحيــح المنقــول لصريــح المعقــول.3  مــن حقائــق إيمانيــة، انطلاق�
تهــدف هــذه الدراســة إلــى تنــاول العلاقــة بيــن اللاهــوت الطبيعــي وعلــم الــكلام 
الإسلامــي مــن حيــث ماهيتهــا وحدودهــا، لا بوصفهــا دعــوى تماثــل تاريخــي، بــل 
مــن خلال مقاربــة إبســتمولوجية ومنهجيــة. وفــي هــذا الســياق، يُفُهــم اللاهــوت 
الطبيعــي بوصفــه جملــة مــن الاســتدلالات الكلاميــة التــي تتناول وجــود الله وصفاته 

 Thomas Aquinas, Summa Theologiae, çev. Fathers of the English  	1

.Dominican Province (New York: Benziger Bros., 1947), I, 2/3
الإسلامي،  الغرب  دار  )بيروت:  مقارنة  دراسة  والعقل:  اللاهوت  بدوي،  الرحمن  عبد   	2

.45-43 ،)1986
3	 أبو عبد الله فخر الدين محمد بن عمر فخر الدين الرازي، المطالب العالية من العلم الإلهي، 

تحقيق: أحمد حجازي السقا )بيروت: دار الكتاب العربي، 1987(، 120-112/1. 
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الأساســية انطلاقًًــا مــن العقــل والنظــر فــي العالــم، دون الاعتمــاد المباشــر علــى 
ــا أصــيالًا يحــدد الإطــار الــذي  ــه بوصفــه علمًً الوحــي. أمــا علــم الــكلام، فيُُنظــر إلي

ّـن حدودهــا ووظيفتهــا. تصبــح فيــه هــذه الاســتدلالات ممكنــة ومشــروعة، ويبي�
ويُظُهــر النظــر فــي كتــب المتكلميــن أنهــم لــم يبــدؤوا البحــث فــي مســائل 
الألوهيــة بالاســتدلال بالنصــوص الشــرعية، بــل ســبق ذلــك بحــث عــدد مــن القضايــا 
عــادة ضمــن  المباحــث  هــذه  وتُُعــرض  والعالــم.  والوجــود  بالمعرفــة  المتعلقــة 
موضوعــات المعلومــات والموجــودات والمحدثــات، حيــث يــرى المتكلمــون أن 
ُـدرك بالنظــر  معرفــة وجــود الله تعالــى ليســت مــن قبيــل العلــم الضــروري، وإنمــا ت�
والاســتدلال. ومــن هنــا اكتســب العقــل مكانــة مهمــة فــي بنــاء القضايــا العقديــة 
وإثباتهــا. ويُعُــدّّ مــا يُعُــرف فــي التــراث الكلامــي بدقيــق الــكلام مــن أبــرز المجــالات 
ــاول المتكلمــون مســائل الجوهــر والعــرض،  ــي يظهــر فيهــا هــذا المنهــج، إذ تن الت
والــذرة، والزمــان، والمــكان، والحركــة، والعليــة. ولــم تُُبحــث هــذه القضايــا لذاتهــا، 
وإنمــا جُُعلــت وســيلة للاســتدلال علــى وجــود الله تعالــى وصفاتــه والدفــاع عــن 
العقيــدة الإسلاميــة. ولهــذا ارتبــط البحــث فــي العالــم عنــد المتكلميــن بالبحــث فــي 

الخالــق، وأصبــح النظــر فــي الكــون طريقــا لإثبــات القضايــا الإلهيــة.
وعلــى الرغــم مــن الاختلافــات بيــن المعتزلــة والأشــاعرة والماتريديــة، فــإن 
هــذه المــدارس تتفــق فــي اعتمــاد الأدلــة العقليــة عنــد البحــث فــي مســائل الألوهيــة. 
فهــي تُُثبــت وجــود الله تعالــى ووحدانيتــه وصفاتــه بالأدلــة العقليــة، ثــم يأتــي الوحــي 
مؤكــدًًا لهــذه الحقائــق ومبينــا لمــا يتصــل بهــا مــن أمــور الديــن. ويــدل ذلــك علــى أن 
ًـا محضــا، كمــا أنــه لا يدعــو إلــى الاســتغناء عــن الوحــي  علــم الــكلام ليــس علمًًــا نقلي�
والاكتفــاء بالعقــل. ومــن هنــا لا يمكــن القــول إن علــم الــكلام واللاهــوت الطبيعــي 
شــيء واحــد، ولا إن أحدهمــا مأخــوذ مــن الآخــر مباشــرة، بــل توجــد بينهمــا أوجــه 
ــم  ــر أن عل ــا. غي ــي يتناولانه ــي بعــض طــرق الاســتدلال والموضوعــات الت شــبه ف
الــكلام يختلــف عــن اللاهــوت الطبيعــي فــي ارتباطــه بالوحــي واعتمــاده عليــه فــي 
المراحــل اللاحقــة مــن البحــث، ولا ســيما فــي مســائل النبــوة والســمعيات. ولذلــك 
ظــل العقــل عنــد المتكلميــن وســيلة لفهــم العقيــدة والدفــاع عنهــا، لا بــديلا عــن 

الوحــي أو مســتغنيا عنــه.
وينطلــق هــذا البحــث مــن هــذا الإطــار النظــري، ليبحــث فــي إمــكان اللاهــوت 
الطبيعــي فــي علــم الــكلام الإسلامــي وحــدوده، ســاعيا إلــى بيــان المجــالات التــي 
يكــون فيهــا هــذا اللاهــوت ممكن�ًـا ومثمــرا، والمواضــع التــي يبلــغ فيهــا مــداه النهائــي 
ويســتدعي التكملــة بالوحــي. وبهــذا، تُُعالــج العلاقــة بيــن اللاهــوت الطبيعــي وعلــم 
الــكلام ضمــن مقاربــة متوازنــة، تتجــاوز منطــق المطابقــة أو الرفــض، وتراعــي 
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الخصوصيــة المنهجيــة لــكل مــن العقــل والوحــي فــي البنــاء الكلامــي الإسلامــي
1  اللاهوت الطبيعي وخلفيته التاريخية	.

 .1.1 ما هو المقصود باللاهوت الطبيعي
فــي  يبحــث  الــذي  المعرفــي  المجــال  ذلــك  بأنــه  الطبيعــي  يُعُرَّّف اللاهــوت 
وجــود الله وصفاتــه مــن خلال اســتخدام العقل والملاحظــة فــي العالــم، دون أن 
يعتمــد بالضــرورة علــى الوحــي كمصــدر مباشــر4 ولا يعنــي هــذا أن اللاهــوت 
الطبيعــي يُقُصــي الوحــي أو ينافســه، بــل هــو فــي جوهره منهــج تفســيري مكمّّــل 
ــة المســتندة  ــة علــى الحقائــق الديني ــة وكوني ــة عقلي للوحــي، يهــدف إلــى تقديــم أدل
إلــى الوحــي.5 ويُحُــاول إثبــات وجــود إلــه حكيــم وخالــق، انطلاقــا مــن مظاهــر 

النظــام والدقــة فــي الكــون، ومــن البنيــة الأخلاقيــة فــي الإنســان.6
يثيــر الاســتدلال العقلــي علــى العقائــد الدينيــة ســؤالا مهمــا حــول قــدرة العقــل 
البشــري علــى الوصــول إلــى معرفــة بوجــود الله وصفاتــه مــن خلال النظــر فــي الكون 
والتأمــل فــي نظامــه دون الاعتمــاد علــى الوحــي. وعنــد تنــاول هــذه المســألة تبــرز 
الحاجــة إلــى التمييــز بيــن اللاهــوت الطبيعــي والديــن الطبيعــي، وهمــا مفهومــان قــد 
يبــدوان متقاربيــن فــي الظاهــر، إلا أن بينهمــا فرقًًــا واضحًًــا مــن حيــث المنطلقــات 
والنتائــج. فالديــن الطبيعــي يقــوم علــى الاعتقــاد بكفايــة العقــل فــي الوصــول إلــى 
ــى الوحــي،  ــة دون الحاجــة إل ــة وأخلاقي ــة عقدي ــة وتأســيس منظوم ــق الديني الحقائ
ــر. أمــا  ــد بعــض فلاســفة عصــر التنوي وقــد ظهــر هــذا الاتجــاه بصــورة واضحــة عن
اللاهــوت الطبيعــي فلا يقــوم علــى الاســتغناء عــن الوحــي أو إحلال العقــل محلــه، 
وإنمــا يعتمــد علــى العقــل والنظــر فــي العالــم للاســتدلال علــى وجــود الله وبعــض 

صفاتــه، مــع الإقــرار بأهميــة الوحــي ودوره فــي اســتكمال المعرفــة الدينيــة.7
وتكتســب هــذه التفرقــة الإبســتمولوجية أهميــة مركزيــة عنــد مقاربــة علــم الكلام 
الإسلامــي وتقييــم مــدى تقاطعــه مــع هــذه المفاهيــم. فالمتكلمــون لــم يســعوا قــط 

 Mehmet Bulgen, Kelâm İlminde Ulûhiyet Bahislerinin 	4

 Güncellenmesi Üzerine, Kelâm İlmi ve İslâm Hukukunda İçerik
 Sorunları: Tartışmalı İlmî İhtisas Toplantısı, (İstanbul: Ensar

.Neşriyat, 2017), 105
 Brian Davies, An Introduction to the Philosophy of Religion (Oxford: 	5

.Oxford University Press, 2004), 36-38
6	 الرازي، المطالب العالية، 112/1.

 J. A. Passmore, The Perfectibility of Man (London: Duckworth,  	7

.101-1970), 98
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إلــى الانخــراط فــي مشــروع ديــن طبيعــي يعــزل الوحــي، بــل مارســوا أشــكالا مــن 
الاســتدلال تتقاطــع وظيفيــا مــع اللاهــوت الطبيعــي فالهــدف لــم يكــن إقصــاء النص، 
ــر النظــر فــي الطبيعــة والكــون تمهــد لقبــول الوحــي  ــة اســتدلالية عب ــاء أرضي بــل بن
ــر  ــى، يعمــل اللاهــوت الطبيعــي كجســر معرفــي يوف ــه. بهــذا المعن وتثبــت معقوليت
ترســانة منطقيــة لــدرء الاعتراضــات الفلســفية، ويعــزز التماســك الداخلــي للخطــاب 

الإيمانــي.8
ــة  ــة بالأدل ــا عقدي ــه الوحــي مــن قضاي ــا يثبت ــد م ــى تأيي ويهــدف هــذا المنهــج إل
العقليــة والشــواهد المســتمدة مــن العالــم. ومــن ذلــك الاســتدلال علــى وجــود الله 
تعالــى بمــا يظهــر فــي الكــون مــن نظــام وإحــكام، أو بمــا فيــه مــن غايــات ومقاصــد، 

أو بمــا أودعــه الله فــي الإنســان مــن إدراك فطــري للقيــم الأخلاقيــة.9
بنــاءًً علــى هــذا التأســيس، يصبــح مــن الواضــح أن دراســة اللاهــوت الطبيعــي 
اليــوم لا ينبغــي أن ترتكــز علــى مجــرد الســرد التاريخــي لتطــوره مــن الفلســفة 
اليونانيــة وصــولا إلــى لاهــوت العصــور الوســطى، بــل يجــب اختبــار صلابــة هــذا 
المنهــج أمــام الأزمــات المعرفيــة التــي عصفــت بــه فــي العصــر الحديــث. لقــد 
وضــع النقــد الفلســفي الصــارم لا ســيما مــع ديفيــد هيــوم فــي تفكيكــه للاســتدلال 
الســببي، وإيمانويــل كانــط فــي تحجيمــه لقــدرات العقــل المحــض حــدودا قاســية 
لمــا يمكــن للعقــل أن يدركــه ميتافيزيقيــا. هــذه التحــولات إلــى جانــب صعــود 
التفســيرات العلميــة الماديــة لــم تضــرب بنيــة الديــن الطبيعــي فحســب، بــل وضعــت 
غيــر  إبســتمولوجية  تحديــات  أمــام  الــكلام  وعلــم  الطبيعــي  اللاهــوت  آليــات 
مســبوقة. وعليــه ســينتقل هــذا البحــث لمســاءلة كيفيــة اســتجابة البنيــة الاســتدلالية 
ــاذ  ــف أمكــن إعــادة رســم حــدود العقــل لإنق ــات، وكي ــكلام لهــذه التحدي ــم ال لعل
عند ســياقه  نقــف  أن  علينــا  ذلــك  قبــل  ولكــن  للإيمــان،  المعرفيــة  المشــروعية 
التاريخــي وتحوّّلاتــه الفكرية عبــر العصــور المختلفــة. وعليــه، يمكــن أن يُقُســم 
هــذا العــرض التاريخــي إلــى مراحلتيــن رئيســيتين، ي�ُـراد بهــا بيــان الأطــر التــي تََشــَكَّل 

فيهــا اللاهــوت الطبيعــي، وكيفيــة تلقيــه فــي الســياقات المختلفــة.
. 1.2 الخلفية التاريخية للاهوت الطبيعي

 Matthew Tindal, Christianity as Old as the Creation (London:  :انظر 	8

)1730
 William Paley, Natural Theology (London: J. Faulder, 1802),  	9

 ve  Boyutları  Kozmolojik  İlminin  Kelâm“  ,Bulgen  Mehmet  ;5-1
 Fakültesi  İlahiyat  Üniversitesi  Marmara  ,”Kozmolojisi  z̈münüGu

.Dergisi, 39/49-80, 2010/2
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التــراث  فــي  الطبيعــي  اللاهــوت  لمقاربــات  الأولــى  الإرهاصــات  تتجــذر 
ــي  ــل ف ــة تحــولا إبســتمولوجيا تمث ــهدت تلــك الحقب ــث شََ ــي، حي الفلســفي اليونان
محاولــة تفســير العالــم اســتنادا إلــى العقــل والملاحظــة. وفي هذا الســياق، لم تُُطرح 
مســألة العلــة الأولــى كعقيــدة دينيــة، بــل كضــرورة وجوديــة وكوســمولوجية. ففــي 
محــاورة طيمــاوس، أســس أفلاطــون لرؤيــة غائيــة ترفــض عشــوائية المــادة، مقترحــاًً 
وجــود عقــل كلــي )Nous( أضفــى النظــام والانســجام علــى الوجــود الكونــي.10 
وبالمــوازاة مــع ذلــك، قــدم أرســطو فــي كتابــه الميتافيزيقــا مقاربتــه الشــهيرة القائمــة 
علــى تحليــل الحركــة منتهيــا إلــى حتميــة وجــود محــرك أول مفــارق لا تلحقــه 
الحركــة، يمثــل المبــدأ والغايــة لــكل وجــود ممكــن. وقــد شــكلت هــذه الطروحــات 
رغــم تجردهــا مــن أي دافــع وحيانــي اللبنــة المنهجيــة الأولــى التــي أثبتــت إمكانيــة 

اســتنتاج مبــدأ إلهــي اســتناداًً إلــى التأمــل المحــض فــي الظواهــر الطبيعيــة.11
ولم تبق هذه النزعة العقلانية حبيســة الأروقة الفلســفية المجردة، بل خضعت 
لعمليــة اســتيعاب وإعــادة إنتــاج داخــل المنظومــة اللاهوتيــة فــي العصــور الوســطى. 
وتمثــل جهــود تومــا الأكوينــي )Aquinas Thomas( ذروة هــذا التوظيــف؛ إذ 
أخــذ علــى عاتقــه مهمــة التوفيــق بيــن الصرامــة المنطقيــة الأرســطية وبيــن المســلمات 
ــة المســيحية. لــم يكــن هــدف الأكوينــي إحلال العقــل محــل الوحــي، بــل  الإيماني
الكافيــة  الأدوات  يمتلــك  المعرفيــة  حــدوده  العقــل ضمــن  بــأن  قناعــة  تأســيس 
للبرهنــة علــى وجــود الخالــق وإدراك بعــض صفاتــه انطلاقــاًً مــن معطيــات الحــس 
ــه الضخــم الخلاصــة  ــي مؤلف ــد تجســد هــذا المشــروع بوضــوح ف ــة.12 وق والتجرب
الشــهيرة  الخمســة  أدلتــه  Summa Theologiae(، حيــث صــاغ   ( اللاهوتيــة 
)حجــة الحركــة، العلــة الفاعلــة، الإمــكان والوجــوب، تفــاوت الكمــالات، والنظــام 
ــه حــوّّل الاســتدلال الطبيعــي  الغائــي(. وتكمــن الإضافــة النوعيــة للأكوينــي فــي أن
مــن مجــرد تأمــل فلســفي إلــى مقدمــة ضروريــة ممهــدة للإيمــان. ولتأطيــر هــذه 
العلاقــة منهجيــا صــاغ قاعدتــه التأسيســية القائلــة بــأن النعمــة لا تلغــي الطبيعــة، بــل 
تكللهــا وتكملهــا، ليؤكــد بذلــك أن المعرفــة المكتســبة بالعقــل والمعرفــة الموهوبــة 
ــكاملان ولا يتصادمــان. وبفضــل هــذا التأســيس  بالوحــي تعــملان فــي مســارين يت
السكولاســتيكي اكتســب اللاهــوت الطبيعــي مشــروعيته كحقــل معرفــي مندمــج 
عضويــا فــي صلــب اللاهــوت، ممــا مهــد الطريــق لاحقــا للتطــورات العقلانيــة فــي 

10	 أفلاطون، طيماوس، ترجمة أحمد لطفي السيد )القاهرة: مطبعة المعارف، 1935(، 25-30.

 Aristoteles, Metafizik, çev. Hugh Tredennick (Cambridge, MA:  	11

.Harvard University Press, 1933), XII/6–10
 Brian Davies, Thomas Aquinas’s Summa Theologiae: A Guide and 	12

.15-Commentary, 12
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الفكــر الأوروبــي الحديــث.13

ــزوغ فجــر النهضــة وصعــود النمــاذج  ــة بالتزامــن مــع ب ــة الحديث شــهدت الحقب
العلميــة، تحــولا جذريــا أعــاد تشــكيل بنيــة اللاهوت الطبيعي. فقد دشــن الفيلســوف 
ــي  ــكارت )René Descartes( مســارا اســتدلاليا مســتحدثا ف ــه دي الفرنســي ريني
مؤلفــه تــأملات ميتافيزيقيــة، متجــاوزا النظــر فــي الآفــاق الخارجيــة ليرتكــز علــى 
اســتنطاق الوعــي الداخلــي واليقيــن العقلــي المحــض. وتجســد هــذا التحــول فــي 
بــأن حضــور فكــرة  ارتــكازه علــى حجــة الكمــال الأنطولوجيــة، حيــث حاجــج 
الموجــود الأكمــل فــي الذهــن البشــري القاصــر يســتلزم منطقيــاًً وجــود ذلــك الكائــن 

فــي الواقــع الخارجــي.14 
ــة خلال القــرن الســابع عشــر، اتســع الحقــل  ــورة العلمي ــم الث ومــع توطــد دعائ
التفســيري للاهــوت الطبيعــي ليتشــابك مــع الاكتشــافات الفيزيائيــة والكيميائيــة. 
وفــي هــذا الســياق، تبلــور مــا اصطُلُــح عليــه لاحقــا بـــاللاهوت العلمــي، الــذي اتخــذ 
مــن كل منجــز تجريبــي أو رياضــي شــاهدا إضافيــا علــى هيمنــة عقــل كلــي مدبــر. 
وقــد تفرعــت عــن هــذا التوجــه حزمــة مــن المقاربــات؛ إذ اعتبــر روبــرت بويــل  
)Robert Boyle(  أن استكشــاف قوانيــن المــادة يــوازي فــي قداســته قــراءة 
Leib�( 15 مــن جهتــه هنــدس غوتفريــد لايبنتــز .كـتـاب إلـهـي مـسـطور ـفـي الطبيـة.ع

ــق  ــة اقتضــت خل ــة الإلهي ــررا أن العناي ــه حــول الانســجام المســبق، مق niz( نظريت
 )Newton Isaac( الأفضــل بيــن العوالــم الممكنــة.16 وبــدوره قــرأ إســحاق نيوتــن
قوانيــن الجاذبيــة والانتظــام الرياضــي بوصفهــا تجليــا لتدخــل إلهــي فاعــل ومنظــم. 
ولــم يقتصــر هــذا الاســتثمار علــى الفيزيائييــن،17 بــل امتــد إلــى فلاســفة مثــل جــورج 
للأشــياء  الوجــودي  التحقــق  ربــط  الــذي   ،)George Berkeley( بيركلــي  

.Thomas Aquinas, Summa Theologiae, I, 2/3 	13

 René Descartes, Meditations on First Philosophy, çev. John  	14

.Cottingham (Cambridge: Cambridge University Press, 1996), 3
 Robert Boyle, The Works of Robert Boyle, ed. Thomas Birch  	15

.25-(London: Pickering & Chatto, 1999), 1/23
 Gottfried Wilhelm Leibniz, Theodicy: Essays on the Goodness of  	16

 God, the Freedom of Man and the Origin of Evil (La Salle: Open
.125-Court, 1985), 120
 Isaac Newton, Mathematical Principles of Natural Philosophy,  	17

 çev. Andrew Motte (New York: Prometheus Books, 1995), General
.Scholium
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بديمومــة الإدراك الإلهــي.18 وصــولا إلــى الصياغــة الغائيــة الأشــهر لوليــام بيلــي 
ــد الميكانيكــي  )William Paley(  فــي برهــان الســاعة، حيــث اســتدل بالتعقي

الدقيــق للكــون علــى حتميــة التصميــم الذكــي.19
ورغــم هــذا الزخــم المعرفــي، فــإن هــذه التحالفــات بيــن العقــل والعلــم لــم 
فــي صورتــه الأرثوذكســية  الدينــي  إلــى دعــم الاعتقــاد  بالضــرورة  تســعى  تكــن 
)التقليديــة(، بــل مالــت فــي تقاطعــات معينــة نحــو تأســيس إيمــان عقلانــي يكتفــي 
بشــروط الملاحظــة والاســتنتاج، متحــرراًً مــن قيــود المعطيــات الوحيانيــة. وقــد مهــد 
هــذا الاســتقلال المعرفــي لظهــور تصدعــات عميقــة فــي البنيــان البرهانــي للاهــوت 

الطبيعــي، تجلــت فــي الهجــوم الجــذري الــذي شــنه فلاســفة النقــد.20
فقــد وجــه ديفيــد هيــوم )David Hume(  ضربــة قاصمــة لبراهيــن التصميــم 
والغائيــة عبــر تفكيكــه لآليــات الاســتدلال الســببي والقيــاس التمثيلــي. وت�ُـوج هــذا 
المســار التفكيكــي مــع إيمانويــل كانــط )Immanuel Kant(، الــذي جــرّّد العقــل 
النظــري مــن صلاحياتــه الميتافيزيقيــة، مقــررا افتقــار الفلســفة الأولــى لأدوات يقينيــة 

قــادرة علــى إثبــات وجــود الله خــارج نطــاق التجربــة الحســية.21 
يُعُــدّّ كل مــن ديفيــد هيــوم وإيمانويــل كانــط مــن أبــرز الفلاســفة الذيــن وجّّهــوا 
ــث،  ــي الحدي ــي الفكــر الغرب ــى مشــاريع اللاهــوت الطبيعــي ف ــة إل ــادات جذري انتق
ولا يمكــن تنــاول العلاقــة بيــن علــم الــكلام واللاهــوت الطبيعــي بمعــزل عــن هــذه 
ــة اســتحضار مواقــف هيــوم وكانــط فــي هــذا الســياق لا  الانتقــادات. غيــر أن أهمي
تكمــن فــي تبن�ّـي ردود دفاعيــة مباشــرة، بقــدر مــا تكمــن فــي إدراك حدود الاســتدلال 
العقلــي ومجــالات صلاحيتــه، وهــو مــا ينســجم مــن حيــث المبــدأ مــع التصــور 

الكلامــي للعقــل ووظيفتــه.
فقــد شــكّّك هيــوم، فــي إطــار نقــده للتجربــة العقليــة، فــي مبــدأ العلّّيــة بوصفــه 
علاقــة ضروريــة قائمــة فــي الخــارج، واعتبــر أن مــا يُسُــمّّى بالســببية ليــس ســوى 

 George Berkeley, A Treatise Concerning the Principles of Human  	18

.6-Knowledge (Oxford: Oxford University Press, 2002), 3

.10-William Paley, Natural Theology, 1 	19

 David Hume, Dialogues Concerning Natural Religion, ed. Richard 	20

 H. Popkin (Indianapolis: Hackett, 1980); Immanuel Kant, Critique of
 Pure Reason, çev. Norman Kemp Smith (London: Macmillan, 1929),
.A613/B641

 ;24-David Hume, Dialogues Concerning Natural Religion, 21 	21
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عــادة ذهنيــة تنشــأ عــن تكــرار الاقتــران بيــن الظواهــر. ويترتــب علــى هــذا التصــور 
إضعــاف كثيــر مــن براهيــن اللاهــوت الطبيعــي التــي تقــوم علــى الاســتدلال مــن 
النظــام الكونــي أو مــن العلاقــة الســببية بيــن العالــم وخالقــه. غيــر أن علــم الــكلام، 
يََِصِغــه الأشــعرية، لا يقــوم فــي تأسيســه العقــدي علــى مفهــوم العليــة  ولا ســيما فــي 
الضروريــة، بــل يميــز بيــن الارتبــاط العــادي بيــن الظواهــر وبيــن الفعــل الإلهــي 
المباشــر. ومــن ثــمّّ، فــإن نقــد هيــوم للعلّّيــة وإن كان موجّّهــا إلــى اللاهــوت الطبيعــي 
الفلســفي لا يصيــب بالضــرورة البنيــة الاســتدلالية للــكلام القائــم علــى مفهومــي 

ــة.22 ــى الســببية الذاتي الحــدوث والإمــكان، لا عل
ّـد  أمــا كانــط، فقــد مث�ّـل منعطفًًــا أكثــر حســما فــي نقــد اللاهــوت الطبيعــي، إذ قي�
ــن وجــود الله  ــر أن براهي ــم الظواهــر، واعتب قــدرة العقــل النظــري علــى تجــاوز عال
التقليديــة الأنطولوجيــة والكونيــة والغائيــة تتجــاوز حــدود العقــل المحــض. غيــر 
أن هــذا التحديــد الكانطــي لوظيفــة العقــل لا يتعــارض بالضــرورة مــع التصــور 
الكلامــي، بــل يلتقــي معــه فــي نقطــة أساســية، هــي أن العقــل لا يُنُــاط بــه إنتــاج معرفــة 
ميتافيزيقيــة مســتقلة بذاتهــا، وإنمــا أداء وظيفــة تمهيديــة أو نقديــة. فالعقــل فــي علــم 
ًـا لمضاميــن الإيمــان، بــل أداة لرفــع التناقــض، وإثبــات  الــكلام ليــس مصــدرًًا نهائي�
إمــكان المعقوليــة، وتهيئــة المجــال للاحتجــاج بالوحــي.23 وعليــه يمكــن القــول 
إن الانتقــادات التــي وجّّههــا هيــوم وكانــط إلــى اللاهــوت الطبيعــي الفلســفي لا 
تــؤدي إلــى نفــي مشــروعية التوظيــف الكلامــي للعقــل، بقــدر مــا تُُبــرز الحاجــة إلــى 
التمييــز بيــن مشــاريع ميتافيزيقيــة تســعى إلــى تأســيس معرفــة عقليــة مكتفيــة بذاتهــا 
بــالله، وبيــن المقاربــة الكلاميــة التــي تُخُضــع العقــل لمقاصــد عقديــة محــددة، وتُُقي�ّـد 
مجالــه بوظيفــة خادمــة للوحــي لا بديلــة عنــه. وبهــذا المعنــى لا يقــف علــم الــكلام 
ــط حــدوده  ــي إعــادة ضب ــه ف ــل يســتفيد من ــد اللاهــوت الطبيعــي، ب ــي مواجهــة نق ف
زادت  علميــة جديــدة  تحديــات  ظهــرت  عشــر،  التاســع  ومع القــرن  المنهجيــة. 
من تــأزم موقــع اللاهــوت الطبيعــي، أبرزهــا نظرية التطــور والانتقــاء الطبيعــي التــي 
قدّّمها تشــارلز دارويــن، والتــي فسّّــرت نشــوء الكائنــات وتنوعهــا بمعــزل عــن فكــرة 
التصميــم الإلهــي، محدثــة بذلك قطيعــة كبــرى بيــن العلــم والديــن فــي الوعــي 
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.7-Understanding. (Oxford: Oxford University Press, 2007), 4
 Immanuel Kant, Critique of Pure Reason. Trans. Paul Guyer and  	23

 Allen W. Wood. (Cambridge: Cambridge University Press), 1998,
.A592/B620–A642/B670
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الغربــي.24

تفاقمــت الأزمــة الإبســتمولوجية للاهــوت الطبيعــي مــع الهيمنــة المتصاعــدة 
ــكار  ــة، اللتيــن ســعتا إلــى احت ــة العلمي ــة )Positivism( والمادي للفلســفة الوضعي
إياهــا  الميتافيزيقيــة، واصمــاتٍٍ  للمقاربــات  الكــون ونفــي أي مشــروعية  تفســير 
بالتخلــف المعرفــي والانتســاب إلــى حقبــة مــا قبــل العلــم. ولــم تكــن الســاحة 
الفكريــة الإسلاميــة، ولا ســيما فــي أواخــر العهــد العثمانــي، بمنــأى عــن ارتــدادات 
هــذه التحــولات العنيفــة التــي عصفــت باليقينيــات الكلاســيكية. وأمــام هــذا الزحــف 
المــادي، تولــد وعــي نخبــوي ومؤسســي بضــرورة إحــداث قطيعــة مــع الجمــود 
مــا  المســتجدات، وهــو  تســتوعب  تحديثيــة  مقاربــة  نحــو  المنهجــي، والانتقــال 
تبلــور فــي مشــروع إصلاحــي عُُــرف بـــعلم الــكلام الجديــد.25 هنــدس رواد هــذا 
ــق للنســق الكلامــي  ــك منهجــي دقي ــى تفكي ــاءًً عل ــة بن المشــروع رؤيتهــم التجديدي
المــوروث، مســتلهمين الثنائيــة الكلاســيكية بيــن جليــل الــكلام ودقيــق الــكلام. 
ــدة  ــة للعقي ــواة الصلب ــل الن ــي تُُمث ــن المقاصــد والمســائل الت ــة بي ــزوا بصرام فقــد مي
)وهــي ثوابــت غائيــة لا تخضــع للتاريــخ(، وبيــن المبــادئ والوســائل التــي تشــمل 
النظريــات الطبيعيــة والفيزيائيــة المســتخدمة فــي البرهنــة )وهــي أدوات مرنــة تتغيــر 
بالضــرورة مــع تطــور المعرفــة الإنســانية(. لقــد أتــاح هــذا الفــرز الإبســتمولوجي 
ــن المعاصريــن مســاحة حــرة لتحديــث ترســانتهم الاســتدلالية والتخلــي  للمتكلمي

عــن كوزمولوجيــا العصــور الوســطى، دون المســاس بجوهــر الاعتقــاد.26 
وقــد أثمــر هــذا الحــراك عــن مدونــة كلاميــة رائــدة ســعت إلى الاشــتباك المباشــر 
مــع الهجمــات الماديــة والداروينيــة بــأدوات العصــر ذاتــه. وبــرزت فــي هــذا الســياق 
طليعــة مــن المصنفــات التأسيســية التــي ســعت إلــى المزاوجــة بيــن أصالــة المقصــد 
وحداثــة المنهــج، مــن قبيــل علــم الــكلام الجديــد لإزميرلــي إســماعيل حقــي، 
ــى  ــده، إل ــد لمحمــد عب ــي، ورســالة التوحي ــف الهاربوت ــد اللطي ــكلام لعب ــح ال وتنقي
جانــب الإســهامات البــارزة لشــبلي النعمانــي، وفليبلــي أحمــد حلمــي، وحســين 

الجســر فــي حصونــه الحميديــة.27

 Charles Darwin, On the Origin of Species (London: John Murray,  	24

.480-1859), 459
 İsmail Hakkı İzmirli, Yeni İlm-i Kelâm. (İstanbul: Evkâf-ı İslâmiyye 	25

.Matbaası 1339–1341), 156
 ،)2010 وهبة،  مكتبة  )القاهرة:  الجديد  الكلام  علم  دراسة  إلى  المدخل  الشافعي،  26	 حسن 

 .102-95
 M. Sait Özervarlı, ‘‘Yeni İlm-İ Kelâm’’, TDV İslâm Ansiklopedisi,  	27

.)(Erişim 31.12.2025
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إذ  التجديــد.  هــذا  لفلســفة  مكثفــاًً  تجســيدًًا  الهاربوتــي  اللطيــف  عبــد  ويُعُــد 
اســتند إلــى تبريــر تاريخــي براغماتــي، مشــيرًًا إلــى أن رعيــل المتكلميــن الأوائــل 
لــم يجــدوا غضاضــة فــي اســتيعاب الفلســفة اليونانيــة وتطويعهــا لخدمــة النــص 
متــى اقتضــت الضــرورة الدفاعيــة ذلــك. وبنــاءًً علــى هــذه الســابقة المنهجيــة، جــادل 
الهاربوتــي بضــرورة الانفتــاح النقــدي علــى الفلســفة الغربيــة الحديثــة ودراســتها 
ــة، بهــدف اســتخلاص مــا يعــزز العقــل الإيمانــي وتفكيــك مــا  مــن مظانهــا الأصلي
يناقضــه، وصــولا إلــى تشــييد معمــار كلامــي معاصــر قــادر علــى الصمــود فــي وجــه 

الاســتحقاقات العلميــة والفكريــة الراهنــة.28
داخــل  مــن  نقديــة  مراجعــات  بــرزت  الهاربوتــي،  لجهــود  مــواز  مســار  فــي 
المركــز الرســمي ذاتــه، تجســدت فــي المواقــف الجريئــة لشــيخ الإسلام موســى 
كاظــم. فقــد وجّّــه نقــدا إبســتمولوجيًًا لاذعًًــا لحالــة الانــغلاق المنهجــي التــي كبلــت 
بعــض الأوســاط الأكاديميــة العثمانيــة، محــذرًًا مــن العواقــب الوخيمــة للرفــض 
الأعمــى والقطيعــة الدوغمائيــة مــع الفلســفات الوافــدة. ورأى أن هــذا التقوقــع يُفُقــد 
الخطــاب الكلامــي فاعليتــه وقدرتــه التداوليــة، مشــددا عبــر دراســاته علــى حتميــة 
ــاء الاســتدلالي ليتســنى للــكلام الإسلامــي  ــة البن ــاح الحــواري وإعــادة هيكل الانفت

ــرازات العقــل الحديــث.29 ــال مــع إف الاشــتباك الفعّّ
بيــد أن هــذا المســار التحديثــي الواعــد اصطــدم بقطيعــة تاريخيــة ومؤسســية 
حــادة إبــان الســنوات التأسيســية للجمهوريــة. فلــم يكــن إخفــاق مشــروع علــم 
الــكلام الجديــد نابعــا مــن قصــور فــي بنيتــه المنطقيــة الداخليــة، بــل كان ثمــرةًً حتميــة 
لانهيــار الحواضــن المؤسســية والسياســية للدولــة العثمانيــة. وتزامــن هــذا التصــدع 
الداخلــي مــع اجتيــاح عالمــي للتيــارات العلمانيــة والماديــة التــي هيمنــت علــى 
ــد  ــاري علــى مشــاريع التجدي ــة مــن الكمــون الإجب الفضــاء العــام، ممــا فــرض حال
اللاهوـتـي، وجـعـل الـسـياق الفـكـري الـعـام ـشـديد الـعـداء لأي مقارـبـة ميتافيزيقـيـة.

علــى أن المشــهد الإبســتمولوجي العالمــي لــم يلبــث أن شــهد انعطافــة حاســمة 
مــع منتصــف القــرن العشــرين، حيــث بــدأ صــرح الوضعيــة المنطقيــة فــي التصــدع 
تحــت وطــأة المراجعــات القاســية لفلســفة العلــم. فمــع إرســاء كارل بوبــر لمعيــار 
القابليــة للدحــض كبديــل عــن أوهــام التحقــق التجريبــي المطلــق، وتفكيــك تومــاس 

 Abdüllatif Harpûtî, Târih-i İlm-i Kelâm (İstanbul: Necm-i İstikbâl  	28

 Matbaası, 1332/1913), 111; Abdüllatif Harpûtî, Tenkîhü’l-kelâm
.)(İstanbul: Necm-i İstikbal Matbaası, 1330/1911
 Şeyhülislâm Musa Kâzım, Külliyât: Dinî İctimaî Makaleler  	29

.(İstanbul: Evkaf-ı İslamiyye Matbaası, 1336/1918), 292-293
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كون لأســطورة التقدم العلمي الخطي عبر إرســائه لمفهوم التحولات الباراديغمية 
)النمــاذج الإرشــادية(، مــرورا بتفكيــكات بــول فايرآبنــد ويورغــن هابرمــاس. فقــدت 
الماديــة العلميــة طابعهــا اليقينــي المغلــق.30 وترافقــت هــذه الخلخلــة الفلســفية 
مــع ثــورة مفاهيميــة كبــرى فــي الفيزيــاء المعاصــرة. إذ أعــادت ميكانيــكا الكــم، 
ونظريــات النســبية، والنمــوذج الكوســمولوجي للانفجــار العظيــم، صياغــة الأســئلة 
الوجوديــة المتعلقــة ببــدء الكــون والضبــط الميكروفيزيائــي لقوانينــه. وقــد شــكلت 
هــذه المعطيــات العلميــة المســتجدة أرضيــة خصبــة لانبثــاق مــا يُصُطلــح عليــه 
اليــوم بـــاللاهوت الطبيعــي الجديــد فــي المجــال التداولــي الأنجلوساكســوني منــذ 
الخمســينيات. وقــد نهــض هــذا التيــار المعاصــر بمهمــة إعــادة بنــاء البراهيــن الغائيــة 
والكونيــة، مســتثمرا التعقيــد البنيــوي للكــون والانســجام الرياضــي الصــارم لقوانينه، 

ليقــدم مرافعــة عقلانيــة صلبــة تتقاطــع بقــوة مــع الرؤيــة التوحيديــة وتدعمهــا.31
2  البنية الإبستمولوجية والخصائص المنهجية للاهوت الطبيعي	.

حــول  متناثــرة  فلســفية  ســرديات  مجــرد  كونــه  الطبيعــي  اللاهــوت  يتجــاوز 
ــة، ليُُشــكّّل نســقا اســتدلاليا متــكامالًا تحكمــه ضوابــط إبســتمولوجية  الــذات الإلهي
وموجهــات منهجيــة صارمــة. وتبــرز الأهميــة النقديــة لتفكيــك هــذه البنيــة المعرفيــة 
بشــكل خــاص فــي ظــل صعــود تيــار اللاهــوت الطبيعــي الجديــد، الــذي يــروم 
تجســير الهــوة بيــن المكتســبات العلميــة المعاصــرة والمقــولات الإيمانيــة، محتفظــا 
فــي الوقــت ذاتــه بصرامــة الآليــات العقلانيــة. إن إدراك هــذه الخصائــص لا يقتصــر 
ًـا لتقييــم  علــى فهــم حــدود هــذا الحقــل وأهدافــه فحســب، بــل يُعُــد مــدخالًا ضروري�

ــة والتكامــل داخــل الفضــاء الكلامــي الإسلامــي. ــه للتبيئ ــه وقابليت مــدى مرونت
وفــي طليعــة هــذه الخصائــص المنهجيــة، يبــرز التحــول الاســتدلالي البــارز فــي 
 .)Cumulative Case( اللاهــوت المعاصــر نحــو مــا يُعُــرف بـــالمقاربة التراكميــة
فقــد تخل�ّـى هــذا الاتجــاه عــن وهــم البحــث عــن البرهــان الرياضــي الأوحــد القــادر 
علــى إثبــات الوجــود الإلهــي بحتميــة قاطعــة، ليعمــد بــدلاًً مــن ذلــك إلــى هندســة 
ــى  ــة. 32ويقــوم هــذا المنطــق عل ــرة والمؤشــرات الجزئي ــة المتضاف شــبكة مــن الأدل

 Thomas Kuhn, The Structure of Scientific Revolutions (Chicago:  	30

 University of Chicago Press, 1962), 66-77; Karl Popper, The Logic of
.Scientific Discovery (London: Routledge, 1959), 40-42
 Alister E. McGrath, The Re-Enchantment of Nature: The Denial of 	31

 Religion and the Ecological Crisis (London: Hodder & Stoughton,
.2002), 47

 Richard Swinburne, The Existence of God, 2nd ed. (Oxford: Oxford 	32

.10-University Press, 2004), 8
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إدراك واعٍٍ بــأن كل دليــل كالبرهــان الكوســمولوجي، وحجــة الضبــط الدقيــق أو 
الدليــل الأخلاقــي قــد يفتقــر منفــردًًا إلــى القــوة الإلزاميــة النهائيــة، غيــر أن تضافرهــا 
ــة  ــة. وتســتعير هــذه المقارب ــة الإيماني ــا للحال ــا متين ــا عقلاني وتكاملهــا يُنُتــج رجحان
آلياتهــا مــن منطــق الترافــع القضائــي. حيــث قــد تعجــز القرينــة المفــردة عــن حســم 

الإدانــة، لكــن اجتمــاع القرائــن وتقاطعهــا يرســم صــورة نهائيــة بالغــة الإقنــاع.33
ويعكــس هــذا التوجــه الاســتدلالي تواضعًًــا إبســتمولوجيا ملحوظــا؛ إذ يُقُــر 
رواده بــأن تأســيس المعتقــدات الكبــرى لا يخضــع لصرامــة المعــادلات الحســابية، 
بــل لترجيحــات الاحتمــال المعقــول، متخليــن بذلــك عــن ادعــاءات اليقيــن المطلــق 
لصالــح المعقوليــة الراجحــة. فــضلا عــن ذلــك، تمنــح هــذه الشــبكة التراكميــة 
اللاهــوتََ الطبيعــي مرونــة دفاعيــة فائقــة أمــام النقــد؛ إذ إن اكتشــاف ثغــرة فــي 
لبقــاء  بأســره،  البرهانــي  المعمــار  انهيــار  إلــى  بالضــرورة  يــؤدي  أحــد الأدلــة لا 
بقيــة الأعمــدة الســاندة التــي تحفــظ للنتيجــة تماســكها. وقــد تجلــى هــذا المنحــى 
التنظيــري بوضــوح فــي إســهامات فلاســفة ديــن معاصريــن، كريتشــارد ســوينبرن 
معقوليــة  لبيــان  الاحتمــالات  نظريــة  الــذي وظــف   )Richard Swinburne(
الإيمــان،34 ووليــام ليــن كريــغ )William Lane Craig( الــذي اجتهــد فــي صهــر 
البراهيــن الكونيــة والأخلاقيــة ضمــن رؤيــة نســقية شــاملة تقــوي بعضهــا بعضــا.35

ارتباطًًــا بالبنيــة التراكميــة، تبــرز خاصية منهجية وحاســمة في اللاهوت الطبيعي 
الاســتدلالية.  لأدواتــه   )Acquired Nature( الاكتســابي  الطابــع  فــي  تتمثــل 
فخلافــا للنســق اللاهوتــي الوحيانــي الــذي يســتمد موثوقيتــه مــن عصمــة النــص 
ــى  ــم عل ــي فضــاء الاجتهــاد البشــري القائ المقــدس، يتحــرك اللاهــوت الطبيعــي ف
ــه طابعــا  ــي والترتيــب المنطقــي. هــذا التموضــع يضفــي علــى مقررات التأمــل الكون
اجتهاديــا يجعلهــا عرضــةًً لصيــرورة دائمــة مــن النقــد، والتمحيــص، وإعــادة البنــاء. 
ًـا يُقُــر بــأن الحجــج  ولا يُعُــد هــذا الانفتــاح النقــدي نقيصــة، بــل يمثــل التزامــا منهجي�
العقليــة، مهمــا بلغــت رصانتهــا الصوريــة، تظــل نتاجــا بشــريا يقبــل التطويــر أو 
الاســتبدال بحجــج أمتــن بيانــا. وقــد أفضــى هــذا التواضــع المعرفــي ببعــض تيــارات 
إثبــات  فــي  بـــالرجحان الاحتمالــي  إلــى الاكتفــاء  المعاصــر  الطبيعــي  اللاهــوت 

 Paul Copan and William Lane Craig, The Rationality of  	33

.Theism (London: Routledge, 2003), 58
Richard Swinburne, Wujūd Allāh, çev. Fâdî Butrus (Beyrut: Dâru’l- 	34

.Kitâbi’l-Cedîd, 2010), 33
 William Lane Craig, Reasonable Faith: Christian Truth and  	35

.30-Apologetics (Wheaton, IL: Crossway, 2008), 28
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ــة الصارمــة.36 ــة الرياضي ًـا عــن ادعــاء البرهن ــرى، متخلي� ــا الكب القضاي

بيــد أن هــذا الإقــرار بالمحدوديــة البشــرية فــي إنتــاج الدليــل أثــار إشــكالية دقيقــة 
عنــد مقاربتــه مــن منظــور علــم الــكلام؛ ألا وهــي توهــم التعــارض بيــن اكتســابية 
الدليــل ويقينيــة النتيجــة العقديــة. لقــد حســم العقــل الكلامــي هــذا الاشــتباك الوهمي 
عبــر تفكيــك منهجــي دقيــق لمراتــب المعرفــة، مُُميــزًًا بصرامــة بيــن العلــم الضــروري 
)الاضطــراري( والعلــم الاكتســابي. فالمتكلمــون لــم يربطــوا الاكتســاب بالظــن، 
بــل اعتبــروه مســارًًا عقلانيــا منتجًًــا لـــليقين النظــري، شــريطة أن تُُبنــى الاســتدلالات 
)كمقاربتــي الحــدوث والإمــكان( علــى مقدمــات قطعيــة وتصــاغ فــي قوالــب برهانيــة 
محكمــة. وبمــا أن التكليــف الشــرعي فــي أصــول الديــن يُنُــاط بـــالتصديق الجــازم، 
فــإن المعرفــة الاكتســابية المطلوبــة كلاميــا تتجــاوز عتبــة الترجيــح الظنــي لتلامــس 

ســقف اليقيــن الملــزم.37
ولحمايــة هــذه اليقينيــة العقديــة مــن تقلبــات النظــر البشــري وهشاشــته، أرســى 
ــل  ــن الدلي ــة بي ــة العضوي ــط العلاق ــط إبســتمولوجية حاكمــة تضب المتكلمــون ضواب
والمدلــول. تتجلــى أولــى هــذه الضمانــات فــي المبــدأ القاضــي بــأن تصــدع الدليــل 
لا يُسُــقط المدلــول. فــإذا تعــرض برهــان كوزمولوجــي لنقــد صــوري أو مــادي 
كشــف عــن قصــوره، فــإن هــذا الســقوط ينحصــر فــي الآليــة الاســتدلالية ذاتهــا ولا 
ينســحب علــى الحقيقــة الوجوديــة للخالــق، إذ يمكــن إثبــات المدلــول عبــر مســالك 
برهانيــة بديلــة.38 وتتكامــل هــذه الضمانــة مــع مبــدأ معرفــي ثــانٍٍ يتمثــل فــي الارتقــاء 
ــة العقيــدة  ــة المدلــول. فبــدالًا مــن المســاومة علــى يقيني بالدليــل ليتطابــق مــع حتمي
أو الركــون إلــى أدلــة ظنيــة قابلــة للنقــض، يُلُــزم المنهــج الكلامــي الباحــثََ بالســعي 
الــدؤوب لترصيــن بنيــان الحجــة وتحســين مقدماتهــا لتبلــغ حــد القطــع. وفــق هــذه 
الهندســة المعرفيــة تتأســس وســطية كلاميــة فــذة حيــث تُُســتثمر معطيــات اللاهــوت 
الطبيعــي وقرائنــه الظنيــة كمعاضــدات ومؤيــدات، فــي حيــن يتكفــل العقــل البرهانــي 
بتشــييد الأســاس القطعــي للإيمــان، تــاركا للوحــي مســاحة التفصيــل فيمــا اســتعصى 

علــى المــدارك البشــرية المســتقلة.
تتســم البنيــة الاســتدلالية للاهــوت الطبيعــي المعاصــر بديناميــة معرفيــة ومرونــة 
ــة جامــدة أو نصــوص  ــى قوالــب برهاني إبســتمولوجية بالغــة، إذ ترفــض الركــون إل

.49-Brian Davies, An Introduction to the Philosophy of Religion, 46 	36

 Richard Swinburne, Is There a God? (Oxford: Oxford University  	37

.12-Press, 2010), 9
السنية  المجموعات  )ضمن:  العقائد  على شرح  القسطلّّي، حاشية  الدين مصطفى  38	 مصلح 

على شرح العقائد النسفية( )لبنان: دار النور الصباح، 2012(، 14.
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مغلقــة. بــل تتعاطــى مــع آلياتهــا وحججهــا بوصفهــا هيــاكل مفتوحة تقبــل المراجعة، 
والتفكيــك، وإعــادة التركيــب فــي ضــوء مــا تفــرزه الفلســفة والعلــوم الطبيعيــة مــن 
مكتســبات مســتجدة. وتضــع هــذه الســيولة المنهجيــة عــبء التحديــث المســتمر 
علــى كاهــل كل جيــل مــن المفكريــن، ليُُعيــد قــراءة المقدمــات وصياغــة المفاهيــم 
الكبــرى بمــا ينســجم مــع التحــولات الباراديغميــة والفضــاء المعرفــي لعصــره.39 إنّّ 
هذه المرونــة المنهجيةتُ ُمكّّــن اللاهــوت الطبيعــي من البقــاء متفــاعلا مــع تطــوّّر 
المعرفــة البشــرية، وتجعــل مــن تجديــد البراهيــن مســؤولية مســتمرة تقــع علــى عاتــق 
كل جيــل مــن المفكريــن، بحيــث يُعُــاد النظــر فــي المقدمــات والمفاهيــم والنتائــج، 

بمــا يواكــب الســياق الثقافــي والمعرفــي المتجــدد.
ق، لــم يكتــف اللاهــوت الطبيعــي باجتــرار  وفــي هــذا الســياق التفاعلــي الــخالّا
المــوروث الكلاســيكي، بــل أعــاد إنتــاج مقولاتــه الغائيــة والكونيــة مســتثمرا أحــدث 
مــا توصلــت إليــه الفيزيــاء النظريــة وعلــم الأحيــاء. فقــد تجلــت هــذه الحيويــة فــي 
انبثــاق حزمــة مــن البراهيــن المحدثــة التــي كيّّفــت المقــولات القديمــة مــع صرامــة 
لغــة العلــم الحديــث. وفــي الســياق البيولوجــي، اســتُُدعي مفهــوم التصميــم الذكــي 
)Intelligent Design( لتقديــم مرافعــة علميــة تؤكــد أن التعقيــد التشــريحي 
الطبيعــي  الانتقــاء  آليــات  أو  العشــوائية  التفســيرات  قــدرة  يتجــاوز  المتشــابك 
أن  علــى  للتدليــل   )Anthropic Principle( الإنســي  والمبــدأ  العميــاء.40 
المعطيــات الميكروفيزيائيــة والثوابــت الكونيــة مضبوطــة بصرامــة غايتهــا تهيئــة 
الكــون لظهــور الحيــاة الواعيــة.41 نظريــة الانفجــار العظيــم )Big Bang( لتدعيــم 
برهــان الحــدوث الكونــي مــن خلال إثبــات البدايــة الزمانيــة للوجــود المــادي، 
وتوظيــف مبــدأ الضبــط الدقيــق )Fine-Tuning(42 إن هــذا التثويــر المســتمر 
للأدوات الاســتدلالية يمنــح اللاهــوت الطبيعــي أهليــة الانخــراط كفاعــل محــوري 
فــي الحــوار المعقــد بيــن العلــم والديــن. وهــو مــا يثبــت، مــن جهــة أخــرى، أن 
الرؤيــة الإيمانيــة لا تقتــات علــى التــراث الماضــوي المنعــزل فحســب، بــل تمتلــك 

 Alister E. McGrath, The Science of God: An Introduction to  	39

.76-Scientific Theology (London: T&T Clark, 2004), 73
 William A. Dembski, The Design Inference: Eliminating Chance  	40

 through Small Probabilities (Cambridge: Cambridge University
.Press, 1998), 17
 John D. Barrow and Frank J. Tipler, The Anthropic Cosmological  	41

.Principle (Oxford: Oxford University Press, 1986), 16, 22
 Robin Collins, “The Teleological Argument: An Exploration of the 	42

 Fine-Tuning of the Universe,” The Blackwell Companion to Natural
.Theology, 275
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قابليــة ذاتيــة للتجــدد عبــر مقاربــات عقلانيــة منفتحــة، تســتوعب تعقيــدات العصــر 
بـا إيمانـيـا معـقـولا ومواكـبـا. وتتـحـدث بلـسـانه، لتُُنـتـج ـفـي النهاـيـة خطاـ

مــن أبــرز الســمات التــي تمنــح اللاهــوت الطبيعــي حيويتــه أنــه يرفــض الانــغلاق 
بيــن  المعرفــي  التكامــل  بنيتــه علــى  بــل يؤســس  داخــل نســق منهجــي أحــادي، 
ــل يمــد جســوره  مختلــف حقــول العلــم. فهــو لا يعتمــد علــى الفلســفة وحدهــا، ب
نحــو الفيزيــاء، وعلــم الأحيــاء، وعلــم الكــون، وعلــوم اللغــة والمنطــق. وتهــدف 
هــذه التعدديــة إلــى بنــاء قاعــدة اســتدلالية أوســع وأشــمل لإثبــات وجــود الخالــق، 

ــة الكــون وســر الوجــود.43 ــا لغائي ــق فهمن وتعمي
بفضــل هــذا الانفتــاح العابــر للتخصصــات، يتمكــن اللاهــوت الطبيعــي مــن 
تجــاوز الأطــر الدفاعيــة التقليديــة، ليقــارب الأســئلة الوجوديــة الكبــرى مــن زوايــا 
علمية وإنســانية متنوعة. فهو، على ســبيل المثال، يســتلهم معطيات الأنثروبولوجيا 
لتســليط الضــوء علــى النزعــة الفطريــة للإيمــان، ويســتفيد مــن علــم النفــس المعرفــي 
لتفســير كيــف يــدرك الإنســان المعنــى والغايــة فــي حياتــه. وفــي الوقــت ذاتــه، يوظف 
أحــدث اكتشــافات الفيزيــاء النظريــة لقــراءة دقــة النظــام الكونــي، ويســتعين بصرامــة 
الفلســفة التحليليــة والمنطــق لضمــان تماســك حججــه وسلامــة اســتنتاجاته. إن 
ق بيــن العلــوم الدقيقــة والإنســانية لا يجعــل مــن اللاهــوت  هــذا التلاقــي الــخالّا
الطبيعــي مجــرد أداة لحمايــة العقيــدة فحســب، بــل يحولــه إلــى مشــروع فكــري مــرن 
ومتجــدد. وهــذا التنــوع هــو مــا يمنحــه القــدرة علــى إثــراء الرؤيــة الفلســفية للوجــود، 
ويضمــن بقــاءه كطــرف فاعــل ومؤثــر فــي قلــب النقاشــات الأكاديميــة المعاصــرة.44

وتبــرز الســمة الختاميــة للاهــوت الطبيعــي فــي امتلاكــه خطابــا عالميــا يتجــاوز 
الحــدود الضيقــة للانتمــاءات الخاصــة. فهــو لا يطالــب محــاوره بالتســليم المســبق 
ــة متاحــة للعقــل  ــة وموضوعي ــب منطقي ــه بقوال ــل يصــوغ أدلت ــأي نــص مقــدس، ب ب
المشــترك، ممــا يجعلــه وســيطا فعــالا للربــط بيــن المعتقــدات الإيمانيــة والمعــارف 
الكونيــة. وبــدلا مــن افتعــال صــدام مــع التجربة العلمية، يقرأ هذا المنهج اكتشــافات 
العلــم بعيــن غائيــة، موفــرًًا مســاحة تتكامــل فيهــا حقائــق الديــن مــع معطيــات العلــم. 
هكــذا، يتحــول اللاهــوت الطبيعــي إلــى منصــة حواريــة مفتوحــة تدعــو كل إنســان 

 Alister McGrath, The Open Secret: A New Vision for Natural  	43
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للتأمــل فــي دقــة النظــام الكونــي وطــرح أســئلته الوجوديــة بحريــة تامــة وبلا إقصاء.45 
وخلاصــة القــول، إن اللاهــوت الطبيعــي يمثــل بنيــة معرفيــة متماســكة تقــف 
علــى مســافة مســتقلة نســبيا عــن اللاهــوت النقلــي، لتتأســس علــى النظــر الكونــي 
والاســتدلال الحــر. ومــن خلال اســتعراض خصائصــه بــدءًًا مــن بنائــه التراكمــي 
للأدلــة واعتمــاده علــى المعرفــة الاكتســابية المتجــددة، وانفتاحــه علــى شــتى العلوم، 
وصــولا إلــى لغتــه العالميــة غيــر المؤدلجــة يتأكــد لنــا أنــه أداة معرفيــة مرنــة وفريــدة 
تســعى لمــد جســور الثقــة بيــن العقــل والــروح، وبيــن الإنســان ومحيطــه. إن هــذه 
الســمات مجتمعــة لا تجعــل مــن اللاهــوت الطبيعــي خصمــا للعقيــدة، بــل تمنحنــا 
المبــرر المنهجــي لإعــادة مقاربتــه مــن داخــل علــم الــكلام الإسلامــي. فاســتيعاب 
هــذه الآليــات يفتــح البــاب واســعًًا أمــام تجديــد الخطــاب الكلامــي وإمــداده بــأدوات 
معاصــرة، وهــو التبــادل المنهجــي الــذي سنســلط عليــه الضــوء فــي القســم القــادم 

مــن هــذه الدراســة.
	3 تجليات اللاهوت الطبيعي في علم الكلام وأهميته المعرفية.

3.1. وظيفة علم الكلام ومقاصده
وقبــل الخــوض فــي العلاقــة بيــن علــم الــكلام واللاهــوت الطبيعــي، لا بــدّّ مــن 
توضيــح جملــة مــن التمييــزات المفاهيميــة التــي يترت�ّـب علــى إغفالهــا وقــوع خلــطٍٍ 
منهجــي فــي فهــم وظيفــة علــم الــكلام ومقاصــده. يتمثــل التمييــز الأول فــي إدراكنــا 
الرؤيــة  ففــي  المجــردة؛  الإبســتمولوجية  المعرفــة  يــرادف  الإيمــان لا  بــأن  التــام 
ــا يتجــاوز حــدود التراكــم المعرفــي  ًـا عميقًً ــا قلبي� الإسلاميــة، يُمُثــل الإيمــان تصديقًً
والنظــري، رغــم كونــه يســتند إليــه ولا ينفصــل عنــه بالكليــة. أمــا التمييــز الثانــي، 
فيكمــن فــي ضــرورة تحريــر مصطلــح المعرفــة مــن أســر العلــم التجريبــي الحديــث. 
فــي  التجربــة، وتضــم  مــن مختبــرات  بكثيــر  أرحــب  الإنســانية فضــاء  فالمعرفــة 
جنباتهــا اســتدلالات عقليــة ونظريــة يقينيــة لا تخضــع بالضــرورة لمعاييــر القيــاس 

المــادي والملاحظــة المباشــرة.46 
ــم الــكلام لا  ــكل وضــوح إن عل ــا القــول ب ــاءًً علــى هــذه المحــددات، يمكنن بن
يلهــث خلــف النظريــات العلميــة الســائدة ليطــوع العقائــد وفقــا لهــا، ولا يهــدف إلــى 
مجــرد تحقيــق التوافــق مــع العلــوم الحديثــة. بــل يتجــه نحــو غايــة أســمى تتمثــل فــي 

 Ian Barbour, Religion and Science: Historical and Contemporary  	45
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إثبــات المعقوليــة لأصــول الإيمــان، وتحصينهــا منطقيــا أمــام أي اعتراضــات فكريــة 
متجددة. لــذا، حيــن نــرى المتكلميــن يوظفــون المعــارف الكونيــة أو الفلســفية، 
فليــس ذلــك خضوعــا لســلطة الفلســفة أو انبهــارا بالعلــم، بــل هــو اســتخدام أداتــي 
ــدة وخدمــة مقاصدهــا. وفــي ضــوء  ــة لحراســة العقي ذكــي وموجــه، يخضــع بالكلي
هــذا الفهــم، تتجلــى العلاقــة بيــن علــم الــكلام واللاهــوت الطبيعــي ليــس كمشــروع 
فلســفي بحــت، بــل كنســق معرفــي متميــز؛ نســق يــدرك الفــروق الدقيقــة بيــن الإيمــان 
والمعرفــة، وبيــن المعرفــة والعلــم التجريبــي، متخــذا مــن العقــل كشــافا ينيــر الــدرب 

ويُمُهــد الســاحة للاحتجــاج بصــدق الوحــي.47
اتســم علــم الــكلام فــي مراحلــه التأسيســية الأولــى بطابــعٍٍ عملــي وســجالي. 
إذ لــم تكــن غايتــه الأولــى الخــوض فــي أســئلة الفلســفة الكبــرى أو الميتافيزيقــا 
ــة والسياســية  المجــردة، بــل انشــغل بالدرجــة الأولــى بمعالجــة الإشــكالات الديني
التــي أفرزتهــا البيئــة الإسلاميــة المبكــرة. فقــد تركــزت جهــود المتكلميــن الأوائــل 
حــول قضايــا فرضتهــا طبيعــة المرحلــة، مثــل نزاعــات الإمامــة، ومســألة العــدل 

الإلهــي والوعيــد، وطبيعــة الصفــات، وإشــكالية خلــق القــرآن.
ولكــن مــع نضــوج هــذا العلــم وتوســع آفاقــه، وخاصــة خلال القــرن الثالــث 
الهجــري )التاســع المــيلادي(، أدرك المتكلمــون ضــرورة بنــاء أرضيــة عقليــة أصلــب 
وأشــد  أوســع  علــى موضوعــات  تدريجيــاًً  ينفتحــون  فأخــذوا  العقيــدة.  لحمايــة 
تجريــدا، وانتقلــوا مــن مناقشــة الجزئيــات إلــى البحــث فــي أصــل الوجــود والعــدم، 
وتأســيس نظريــة الجوهــر والعــرض، وتحليــل مفاهيــم الطبيعــة، والحركــة، والفــراغ 

وغيرهــا مــن القضايــا الكونيــة الكبــرى.
عليــه  اصطلــح  دقيــق  منهجــي  إطــار  فــي  لاحقــاًً  التوســع  هــذا  تبلــور  وقــد 
المتكلمــون بـــالأمور العامــة، وهــي مقدمــات تأسيســية لا بــد منهــا قبــل الشــروع 
فــي دراســة الإلهيــات. ومــع مــرور الزمــن، تعمــق هــذا التوجــه العقلانــي والفلســفي 
بشــكل لافــت، ليبلــغ ذروتــه المنهجيــة فــي مرحلــة مــا بعــد الإمــام الغزالــي )وهــي 
المرحلــة التــي تُُعــرف بعصــر المتأخريــن(. وقــد بلــغ التداخــل بيــن الــكلام والفلســفة 
فــي تلــك الحقبــة حــدا جعــل بعــض الباحثيــن يقــررون حقيقــة واضحــة: لــو أننــا 
حذفنــا أبــواب النبــوات والســمعيات مــن مطــولات علــم الــكلام فــي تلــك الفتــرة، 
لأصبــح مــن الصعــب جــداًً التفريــق بينهــا وبين كتب الفلســفة الخالصــة ويتجلى هذا 

47	 أبو المعين النسفي، تبصرة الأدلة في أصول الدين، تحقيق: حسين آتاي )أنقرة: منشورات 

رئاسة الشؤون الدينية، 1993(، 45-47؛ 
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التحــول المعرفــي بأوضــح صــوره فــي المدونــات الكبــرى لأعلام المتأخريــن، مــن 
أمثــال القاضــي البيضــاوي، وســعد الديــن التفتازانــي، والســيد الشــريف الجرجانــي، 
وطاشــكبري زاده. فقــد جــرت عادتهــم المنهجيــة علــى تصديــر مؤلفاتهــم بقســمٍٍ 
وافٍٍ ومفصــل لـلأمــور العامــة. وفــي هــذا القســم، يغوصــون فــي تحلــيلات وجوديــة 
والكثــرة،  والوحــدة  والإمــكان،  الوجــوب  مفاهيــم  فيناقشــون  عميقــة؛  وكونيــة 
مباحــث  إلــى  العالــم الأرضــي، وصــولاًً  وطبيعــة الأجســام والأفلاك، وتكويــن 
النفــس وماهيــة الأشــياء. ولــم يكــن هــذا الاســتطراد فــي دراســة الطبيعــة والوجــود 
ترفــا فكريــا أو خروجــا عــن مســار علــم الــكلام، بــل اعتُُبــر مقدمــات عقليــة ضروريــة 
لا يمكــن بدونهــا تأســيس نظــرٍٍ ســليم وعميــق فــي الــذات الإلهيــة، وفهــم صفــات 

الخالــق، وتفســير أفعالــه فــي الكــون.48
.3.2 علاقة علماء الكلام باللاهوت الطبيعي

ــات والفلســفة  ــل الطبيعي ــي تفاصي ــكلام ف ــق لعلمــاء ال ــار التوغــل العمي لقــد أث
شــهية العديــد مــن الباحثيــن المعاصريــن لإطلاق توصيفــات شــتى عليهــم؛ فمنهــم 
مــن اعتبرهــم فيزيائييــن أو فلاســفة طبيعــة، ومنهــم مــن صنــف علــم الــكلام برمتــه 
كجهــد ميتافيزيقــي يبحــث فــي الوجــود بمــا هــو موجــود. ولكــن بنظــرة فاحصــة 
للمنهجيــة التــي تُُطــرح بهــا قضايــا الألوهيــة فــي مدونــات أصــول الديــن، يتبيــن 
لنــا عــدم دقــة هــذه الإطلاقــات إذا مــا أُخُــذت كغايــات نهائيــة. فالمتكلــم المســلم 
لــم يــدرس قضايــا الفيزيــاء أو الفلســفة أو الكونيــات كأهــداف علميــة مســتقلة 
لذاتهــا، بــل كان تعاطيــه معهــا تعاطيــاًً وظيفيــا وأداتيــا بامتيــاز. لقــد كانــت هــذه 
ــة  ــاء العقــدي، والبرهن ــا لتشــييد البن ــي اســتعان به ــة أدوات العمــل الت ــوم بمثاب العل
علــى وجــود الخالــق وصفاتــه الــعُُلا، وتأســيس حقيقــة النبــوة علــى أرضيــة عقليــة 
صلبــة. وبنــاءًً علــى هــذا الفهــم، فإنــه إذا أردنــا أن نُلُبــس هــذا النشــاط الكلامــي 
الفريــد لبوســاًً مصطلحيــا معاصــرا ودقيقــا، فــإن الوصــف الأليــق بــه ليــس ممارســة 
فهــذا  الطبيعــي.  اللاهــوت  بــل هــو ممارســة  المجــردة،  الميتافيزيقــا  أو  الفيزيــاء 
الحقــل المعرفــي يتقاطــع تمامــاًً مــع صنيــع المتكلميــن. إذ يُعُنــى بإثبــات وجــود 
الله وصفاتــه ارتــكازاًً علــى المحاكمــة العقليــة والتأمــل الكونــي، دون الارتهــان 
المباشــر لمعطيــات الوحــي. بعبــارة أخــرى، لقــد أدرك المتكلمــون فــي وقــت مبكــر 
أن الوصــول إلــى معرفــة الله لا يقتصــر علــى قــراءة كلماتــه فــي الكتــاب المســطور، 
بــل يســتوجب أيضــاًً قــراءة وتفكيــك شــفرات الكتــاب المنظــور )الطبيعــة المخلوقــة( 
لاســتنطاق مــا أودعــه الصانــع فيهــا مــن آثــار وبراهيــن ودلالات تهــدى العقــول إلــى 

 Yusuf Şevki Yavuz, ‘‘Usûlu Selâse’’, TDV İslâm Ansiklopedisi,  	48
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ــا التقريــر باطمئنــان أن علمــاء الــكلام  بارئهــا.49 وتأسيســا علــى هــذا الفهــم، يمكنن
وإن خلــت مدوناتهــم الكلاســيكية مــن نحــت مصطلــح اللاهــوت الطبيعــي بحروفــه 
قــد انخرطــوا عمليــا فــي ممارســة جوهــره ومضمونــه. فقــد شــيدوا صــرح المعرفــة 
العقديــة متخذيــن مــن العقــل أداةًً تأسيســية للبرهنــة، ومــن اســتنطاق عالــم الشــهادة 

ــعُُلا. ــه ال مســلكا اســتدلاليا للوصــول إلــى حقيقــة الخالــق وصفات
فالمتكلــم المســلم، فــي مقاربتــه المعرفيــة، يلتقــي تمامــاًً مــع فلاســفة اللاهــوت 
ــم المــادي ليتخــذه  ــد حــدود العال الطبيعــي فــي نظرتهــم للكــون؛ فهــو لا يقــف عن
غايــةًً أو موضوعــا نهائيــا للبحــث، بــل ينظــر إليــه بوصفــه آيــةًً دالــة ونافــذةًً تطــل 
علــى صانعــه. ومــن خلال تتبــع خيــوط النظــام الكونــي، ورصــد التغيــر فــي حــوادث 
العالــم، وقــراءة مســارات الســببية والاطــراد فيــه، يتخــذ المتكلــم مــن هــذا الإحــكام 
جســرا منطقيًًــا للعبــور نحــو إثبــات واجــب الوجــود. إن هــذا التماهــي العميــق 
مفاهيميــا ومنهجيــا بيــن العقــل الكلامــي ومســارات اللاهــوت الطبيعــي، هــو مــا 
ــا المشــروعية المعرفيــة لإعــادة قــراءة المــوروث الكلامــي وتســليط الضــوء  يمنحن
عليــه عبــر عدســة هــذه المقاربــات. وهــذا التجســير بيــن التــراث والمناهــج الحديثــة 
هــو تحديــدا المســعى الــذي ســيتولى هــذا القســم تفكيكــه وتحليلــه مــن خلال 

ــة.50 نمــاذج تطبيقي
ق، يبــرز صنيــع  فــي طليعــة النمــاذج التطبيقيــة الدالــة علــى هــذا التوظيــف الــخالّا
أبــي الهذيــل الــعلاف )ت. 235هـــ/849م(، الرائــد المؤســس للمدرســة المعتزليــة 
بالبصــرة. فقــد التفــت بــذكاء المتكلــم إلــى نظريــة الجوهــر الفــرد )الجــزء الــذي 
لا يتجــزأ(، وهــي مقاربــة تنحــدر أصولهــا مــن أروقــة الفلســفة الطبيعيــة. غيــر أن 
الفكــر  وراءه حتميــات  يجــر  نهائيــاًً  معطــىًً  بوصفهــا  معهــا  يتعــاطََ  لــم  الــعلاف 
اليونانــي الماديــة والإلحاديــة، بــل أخضعهــا لعمليــة تبيئــة إبســتمولوجية صارمــة؛ 
إذ جردهــا مــن حمولتهــا الفلســفية القديمــة، وأعــاد هندســتها مــن الداخــل لتتحــول 
إلــى تــرسٍٍ محــوري فــي آلــة الاســتدلال الكلامــي، وأداة برهانيــة لا غنــى عنهــا 
لإثبــات حــدوث العالــم وحراســة مبــدأ التوحيــد.51 ولــم تقــف هــذه الاســتعارة 
المنهجيــة عنــد حــدود الاســتئناس النظــري، بــل تغلغلــت فــي عمــق البنيــة الكلاميــة 

 Cafer Sadık Yaran, “Na tural Theology in Christianity and Islam: Is 	49

 There a Comman Core?”, Ondokuz Mayıs İlahiyat Fakültesi Dergisi,
.1l/38

 Bulgen, “Kelâm İlminde Ulûhiyet Bahislerinin Güncellenmesi  	50

.Üzerine”, 104
دار  )بيروت:  هوبن  ج.  ج.  نشر:  بالتكليف،  المحيط  في  المجموع  الجبار،  عبد  القاضي   	51
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حتــى ارتقــت بهــا بعــض المــدارس إلــى مصــاف المحــددات الفاصلــة بيــن الإيمــان 
والكفــر. ويتجلــى هــذا المنــزع بوضــوح فــي المســار الأشــعري، لا ســيما مــع الإمــام 
ــن بعــده الإمــام عبــد القاهــر البغــدادي؛ إذ أرســوا معادلــة  أبــي الحســن الأشــعري وِمِ
حاســمة تعتبــر إنــكار الجوهــر الفــرد انزلاقــاًً خطيــراًً نحــو هاويــة الإلحــاد. ولا ينبــع 
هــذا الموقــف الصــارم مــن تقديــس لفيزيــاء الجواهــر فــي حــد ذاتهــا، بــل مــن إدراكٍٍ 
دقيــق لمآلاتهــا العقديــة؛ فنفــي هــذه النظريــة يُفُضــي منطقيــاًً إلــى القــول بالاتصــال 
ــة القائمــة علــى عقيــدة الخلــق  ــة التوحيدي اللانهائــي للمــادة، وهــو مــا يُعُطــل الرؤي
المســتمر وتدخــل الإلــه الفاعــل فــي كل لحظــة زمنيــة لترجيــح الوجــود علــى العــدم.
وفــي المســار المعتزلــي ذاتــه، يرتقــي القاضــي عبــد الجبــار )ت. 415هـــ / 
1025م( بهــذا التوظيــف المنهجــي إلــى مســتوى التأســيس القاعــدي. ففــي مصنفاته 
الكبــرى، كـــالمحيط بالتكليــف والمختصــر فــي أصــول الديــن يقــرر بشــفافية تامــة أن 
صــرح التوحيــد فــي الاعتقــاد الإسلامــي ينهــض علــى خمســة أصــول عقليــة بالغــة 
ــم تكــن  ــة.52 ول ــة، تضــرب بجذورهــا فــي عمــق المباحــث الفلســفية والطبيعي الدق
ــة الجســم، والجوهــر، وهندســة الزمــان  ــه كتحليــل ماهي مباحــث دقيــق الــكلام لدي
والمــكان، ونشــأة العالــم مجــرد ملاحــق هامشــية تُُضــاف إلــى اللاهــوت مــن بــاب 
ــام اللاهــوت  ــي لا يُتُصــور قي ــم التأسيســية الت ــل اعتبرهــا الدعائ ــرف الفكــري، ب الت
مــن دونهــا. فهــذه القضايــا الكونيــة هــي التــي توفــر الخلفيــة العقلانيــة الإلزاميــة 
للبرهنــة علــى تفــرد إلــه واحــد بملكيــة هــذا الوجــود وخلقــه. إن هــذه الهندســة 
العقلانيــة والميتافيزيقيــة التــي شــيدها العقــل المعتزلــي تأسيســا مــع الــعلاف وتنظيــرا 
مــع عبــد الجبــار تُُقــدم لنــا نموذجــا تطبيقيــا ناصعــاًً علــى التقاطــع العضــوي بيــن بنيــة 
ــث يغــدو اســتنطاق  ــات اللاهــوت الطبيعــي، حي ــكلام الكلاســيكي ومقارب ــم ال عل
الـكـون والاعتـمـاد عـلـى البرـهـان العقـلـي حـجـر الزاوـيـة ـفـي بـنـاء اليقـيـن الإيماـنـي.

ــة ســاطعة:  ــا حقيق ــى لن ــة، تتجل ــا ســبق مــن النمــاذج التطبيقي ــى م وتأسيســاًً عل
لــم يقــارب علمــاء الــكلام إشــكاليات الطبيعــة والفلســفة بوصفهــم مجــرد فلاســفة 
أو كوزمولوجييــن تائهيــن فــي التجريــد الميتافيزيقــي. بــل كان يحركهــم أفــق غائــي 
العقــل،  العقيــدة الإسلاميــة علــى قواطــع  فــي مأسســة أصــول  يتجســد  أســمى، 
وتســخير أحــدث مــا أنتجتــه المعرفــة الإنســانية فــي عصرهــم لتحقيــق هــذه الغايــة. 
ولضمــان عــدم الانحــراف عــن هــذا الأفــق، هنــدس المتكلمــون فــرزاًً منهجيــاًً 
عبقريــاًً بيــن المقاصــد والوســائل. فجعلــوا قضايــا التوحيــد وإثبــات النبــوة هــي 
المقاصــد العليــا والغايــات الثابتــة، فــي حيــن اعتبــروا )تحليــل الوجــود، وماهيــة 
الزمــان، وطبيعــة الجســم والجوهــر( مجــرد وســائل وأدوات اســتدلالية. وهــذا 

52	 القاضي عبد الجبار، المجموع في المحيط بالتكليف، 27-26. 
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التمييــز الإبســتمولوجي الدقيــق هــو الســر الــذي منــح العقــل الكلامــي ســيادةًً معرفيــة 
فائقــة؛ إذ أتــاح لهــم التوغــل فــي أعمــاق المعطيــات الكونيــة والفلســفية وتوظيفهــا 
ببراعــة، دون أن يفقــدوا بوصلتهــم العقديــة أو يذوبــوا فــي المرجعيــات التــي اســتقوا 

منهــا تلــك الأدوات.
الماتريــدي )ت.   أبــو منصــور  يبــرز الإمــام  العقلانــي،  المضمــار  وفــي هــذا 
ــد ومبكــر لهــذا التأســيس المنهجــي. فقــد اســتهل  333هـــ / 944م( كنمــوذج فري
مدونتــه الكبــرى كتــاب التوحيــد بتمهيــد إبســتمولوجي رصيــن، حــرّّر فيــه مصــادر 
المعرفــة الإنســانية ومســالكها. ولــم يلــج إلــى قضايــا الألوهيــة مباشــرة، بــل اتخــذ 
مــن تحليــل البنيــة الفيزيائيــة للعالــم عبــر تفكيــك مفاهيــم الجوهــر، والعــرض، 
والجســم قنطــرةًً منطقيــة لإثبــات حــدوث العالــم، وصــولا إلــى حتميــة وجــود صانــع 
ــف تحــول  ــدي يجســد بوضــوح كي ــارق للحــوادث. هــذا المســار الماتري ــي مف أزل
اســتنطاق النظــام الكونــي مــن مجــرد تأمــل نظــري إلــى مســلك برهانــي صــارم 
لإثبــات وحدانيــة الخالــق. علــى أن هــذا التوظيــف الاســتدلالي لا ينبغــي أن يقودنــا 
إلــى اســتنتاج قاصــر يختــزل علاقــة المتكلميــن بالطبيعــة فــي مجــرد رد فعــل دفاعــي 
أو وظيفــة جدليــة محضــة. بــل إن إمعــان النظــر فــي تراثهــم يكشــف عــن انخــراط 
أصيــل وشــغف حقيقــي باكتشــاف الحقيقــة الوجوديــة. لقــد مارســوا أدواراًً متراكبــة، 
فكانــوا فلاســفة للطبيعــة وروادا للميتافيزيقــا فــي آنٍٍ معــا. حيــث خاضــوا فــي أدق 
الإشــكاليات المتعلقــة بطبيعــة الزمــان، والمــكان، والحركــة، والســكون. ولــم يكــن 
هــذا الغــوص العلمــي ترفــاًً ذهنيــاًً، بــل انطلــق مــن قناعــة راســخة بــأن إدراك الحقيقــة 
الكونيــة هــو الــدرب الآمــن والموصــل حتمــا إلــى إدراك حقيقــة التوحيــد.53 ومــن 
الــكلام فــي زنزانــة  التــي تحبــس علــم  التقليديــة  هــذه الزاويــة، تتهــاوى الرؤيــة 
عقلانيــة  مغامــرة  جوهــره  فــي  هــو  الكلامــي  فالمشــروع  والمجادلــة.  المنافحــة 
استكشــافية، تتضافــر فيهــا جهــود التأســيس مــع آليــات الدفــاع، وتتكامــل فيهــا حريــة 
البحــث واليقظــة العلميــة مــع ثوابــت الاعتقــاد. وهــذا التوصيــف يمنــح علــم الــكلام 
جــدارة اســتثنائية ليكــون الصــورة الإسلاميــة الأصــدق لمــا يُعُــرف اليــوم بـــاللاهوت 
الطبيعــي، مــع احتفاظــه بخصوصيــة التجــذر العميــق فــي مقاصــد الوحــي. لكــنّّ هــذا 
لا يعنــي أن المتكلميــن اقتربــوا مــن الكــون بدافع وظيفــي صــرف أو دفاعــي بحــت، 
بــل إنهــم مــن خلال ممارســاتهم الاســتدلالية أبدوا انخراطــا أصــيلا فــي البحــث عن 
الحقيقــة. لقــد تصرّّفــوا كـــباحثين ميتافيزيقييــن وفيزيائيين فــي آن واحــد، واقتحمــوا 
دقائــق الأمــور المتعلقــة بطبيعــة الزمــان والمــكان والحركــة والســكون، لا لمجــرّّد 

)أنقرة:  أروجي  ومحمد  أوغلو  طوبال  بكر  نشر:  التوحيد،  كتاب  الماتريدي،  منصور  أبو   	53
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التــرف العقلــي، بــل مــن منطلــق أن الحقيقــة الكونيــة تقــود إلــى حقيقــة التوحيــد.54

وتأسيســا علــى مــا تقــدم، تتبلــور أمامنــا الماهيــة المزدوجــة لعلــم الــكلام؛ فهــو 
نســق معرفــي عبقــري يــزاوج بيــن مســارين متكامليــن: مســار أول يســتلهم يقينياتــه 
مــن الوحــي والنــص، ومســار ثــانٍٍ يتوســل بالنظــر العقلــي والتأمــل فــي ســنن الطبيعــة 
)وهــو صميــم اللاهــوت الطبيعــي(. وقــد كان الرعيــل الأول مــن المتكلميــن علــى 
وعــي تــام بضــرورة هــذا التلاحــم العضــوي بيــن قــراءة النــص وقــراءة الكــون، وهــو 
وعــي تجلــى بوضــوح فــي دقــة هندســتهم لمصطلحــات هــذا العلــم، وشــمولية 

تبويبهــم لمســائله لتســتوعب الطبيعــة ومــا وراءهــا.
لعــل مــن أقــدم التجليــات وأعمقهــا لهــذا الوعــي المنهجــي المــزدوج، مــا دونــه 
الجاحــظ )ت. 255هـــ/869م( فــي كتــاب الحيــوان إذ نحــت تقســيما إبســتمولوجيا 
شــطر فيه الممارســة الكلامية إلى مســارين متكاملين: كلام الفلســفة وكلام الدين. 
حيــث يُعُبّّــر الأول عــن مســاحة الاســتنطاق العقلــي للظواهــر الكونيــة وقوانيــن 
الطبيعــة والموجــودات، فــي حيــن يختــص الثانــي بالمــدارات العقديــة الكبــرى 

المتمثلــة فــي التوحيــد، والنبــوات، والمــآل الأخــروي.55 
وتشــي هــذه التفرقــة الجاحظيــة بوعــي مبكــر بــأن المتكلــم المتمــرس لا يســعه 
الانــغلاق داخــل أســوار النصــوص العقديــة المجــردة، بــل يلزمــه النفــاذ إلــى صميــم 
الســنن الكونيــة؛ إيمانــا منــه بــأن فــك شــفرات النظــام الطبيعــي يمثــل البوابــة الكبــرى 
والممــر الإلزامــي لترســيخ عقيــدة التوحيــد. ومــن هنــا، فــإن الإخلال بهــذا التــوازن 
المعرفــي يــورث تشــوها فــي التصــور العقــدي؛ فالإمعــان فــي إنــكار فاعليــة الســنن 
الطبيعيــة ينســف الجســور البرهانيــة الموصلــة للإيمــان، بينمــا يــؤدي الغلــو فــي 
اســتقلالية الطبيعــة إلــى تهميــش الفاعليــة الإلهيــة. وكلا المنزلقيــن التفريــط فــي 
ــان التوحيــدي بــدلاًً  ــآكل البني ــه يُفُضــي حتمــا إلــى ت العقــل الطبيعــي أو الإفــراط في

مــن تدعيمــه.56
فــي ســياق ترســيخ هــذه التراتبيــة المنهجيــة داخــل النســق الكلامــي، يبــرز صنيــع 
ــي  ــه الانتصــار كشــاهد إضاف ــي كتاب ــاط )ت. 300هـــ/913م( ف ــي الحســين الخي أب

54	 محمد عبد الحليم محمود، فلسفة علم الكلام )القاهرة: دار الفكر العربي، 1986(، 89-

 .91
55	 الجاحظ، كتاب الحيوان، تحقيق: عبد السلام هارون )القاهرة: دار الجيل، 1965(، 38/1. 

التأصيل،  مجلة  والتاريخ«،  المفاهيم  في  قراءة  الكلام:  علم  »تجديد  الجبار،  عبد  محمد   	56

5 )2020(، 45-47؛ يوسف إسماعيل النبهاني، حجة الله على العالمين في معجزات سيد 
المرسلين، 54/1؛ محمد عمارة، الإسلام والتعددية )القاهرة: دار الشروق، 2000(، 103-
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علــى تنــوع مســتويات الحفــر المعرفــي لــدى المتكلميــن. فقــد أرســى تفريقــا دقيقــا 
الــكلام، وتشــمل الأصــول  بيــن طبقتيــن مــن القضايــا: أولاهمــا ســماها جليــل 
العقديــة الكبــرى )كالتوحيــد والعــدل( التــي تمثــل النــواة الصلبــة للديــن57 أمــا الطبقــة 
الثانيــة، فتضــم تلــك المباحــث الفيزيائيــة والكونيــة الشــائكة التي احتــدم فيها النقاش 
ــة الســمع، والضــوء،  الفلســفي كمــا هــو الحــال فــي تشــريح طبيعــة الصــوت، وآلي
وحركــة الأجســام وقــد ســكّّ لهــا الخيــاط مصطلحــات تعكــس عمقهــا وغموضهــا، 
مــن قبيــل: دقيــق الــكلام، ولطيــف الــكلام، وغامــض الــكلام. ورغــم أنــه وضعهــا 
فــي منزلــة الأدوات والفــروع مقارنــة بـــجليل الــكلام، إلا أن هــذا التقســيم يبرهــن 
بمــا لا يــدع مجــالاًً للشــك علــى أن البحــث فــي الطبيعيــات )دقيــق الــكلام( لــم يكــن 
ــه  ــع في ــذي تُُصن ــي ال ــر الفيزيائ ــة المختب ــل كان بمثاب ــا عــن العقــل الكلامــي، ب غريب

البراهيــن لحمايــة الأصــول العقديــة )جليــل الــكلام(.58
ــكتاب التوحيــد نلحــظ بوضــوح أن الإمــام  ولــدى اســتنطاق البنيــة المنهجيــة لـ
ــل  ــر المباشــر، ب ــر التقري ــات عب ــى فضــاء الإلهي ــج إل ــم يل ــدي ل ــا منصــور الماتري أب
آثــر تشــييد أســاسٍٍ إبســتمولوجي وأنطولوجــي بالــغ الإحــكام. فقــد صــدّّر مدونتــه 
بتحريــر دقيــق لمصــادر المعرفــة الإنســانية، ليعبــر منهــا قبــل الشــروع فــي قضايــا 
الــذات والصفــات والأفعــال الإلهيــة إلــى تفكيــك البنيــة التحتيــة للوجــود المــادي، 
محــددا ماهيــات الجوهــر والعََــرََض والجســم. ومــن خلال هــذا التشــريح الفيزيائــي 
ــه القاطــع علــى حــدوث العالــم. متخــذاًً مــن هــذا  الدقيــق، صــاغ الماتريــدي برهان
الحــدوث والتبــدل مقدمــة منطقيــة حتميــة للبرهنــة علــى الافتقــار الذاتــي للكــون 
ــم يقــف الاســتدلال  ــاء. ول ــى عــن طــوارئ النقــص والفن ــيّّ يتعال ث أزل ــى محــِدِ إل
الماتريــدي عنــد حــدود إثبــات المبــدأ الأول، بــل امتــد لتوظيــف الانســجام الكونــي 
ــة  ــة؛ مقــررا أن أي افتــراض لتعــدد الإرادات الإلهي ــة لإثبــات الوحداني كأداة برهاني
ســيفضي بالضــرورة إلــى تصــدع التناغــم الكونــي وانهيــار نظامــه الدقيــق. وتتويجــا 
ــة  ــه المطلــق كحجــر زاوي ــدأ التنزي لهــذا النســق الاســتدلالي، أرســى الماتريــدي مب
فــي التصــور الإلهــي، قاطعــا كل صلــة تشــبيهية بيــن كمــالات الخالــق وســمات 
المخلوقــات الحادثــة. إن هــذا المســار المنهجــي الصــارم يُجُســد بامتيــاز كيــف 
تتحــول قــراءة الطبيعــة وتحليــل بنيتهــا فــي العقــل الكلامــي إلــى ســلّّم عقلانــي آمــن، 
يرتقــي بالباحــث مــن رصــد الظواهــر الماديــة إلــى إدراك الــذات الإلهيــة وتنزيههــا، 

الجيل،  دار  )بيروت:  خلف  الرحمن  عبد  نجم  تحقيق:  الانتصار،  الخياط،  الحسين  أبو   	57

 .77-75 ،)1990
التراث،  والمحدثين«، مجلة  القدماء  بين  الكلام  58	 حسين علي محفوظ، »مصطلحات علم 

العدد 17 )2002(، 123؛ إبراهيم الحيدري، دقيق الكلام وجليله: دراسة في منهجية التفكير 
العقدي عند المعتزلة )بغداد: مركز دراسات فلسفة الدين، 2019(.
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ضمــن بنــاءٍٍ لاهوتــي متــراص يجمــع بيــن دقــة البرهــان الفلســفي وجلال الاعتقــاد 
الدينــي.59

وفــي الضفــة الأخــرى مــن المذهــب الســني، لا تبتعــد المدرســة الأشــعرية كثيــرا 
عــن هــذا المســار المنهجــي؛ بــل تتقاطــع معــه فــي هندســة اســتدلالية بالغــة التشــابه. 
ويبــرز القاضــي أبــو بكــر الباقلانــي )ت. 403هـــ/1013م( كأحــد أســاطين هــذا 
الاتجــاه، حيــث تتجلــى هــذه المقاربــة الوظيفيــة بأبهــى صورهــا فــي التمهيــد. فقــد 
ــدرج بوعــي مــن القواعــد  ــة نســقية صارمــة، تت ــه وفــق تراتبي ــي مدونت صــاغ الباقلان
المعرفيــة إلــى الحقائــق الوجوديــة، ومنهــا إلــى المطالــب العقديــة. فهــو يفتتــح 
ــر منهــا إلــى  ــه مباحــث المعلومــات، ليعب ــد إبســتمولوجي يحــرر في مشــروعه بتمهي
التحليــل الأنطولوجــي للموجــودات والمحدثــات، متخــذًًا مــن ذلــك كلــه مرقــاةًً 
عقلانيــة للولــوج إلــى قضايــا الألوهيــة، ثــم النبــوات، فالســمعيات، وصــولا إلــى 
الإمامــة. ويســتحوذ مبحــث المحدثــات علــى المركــز الثقلــي فــي هــذا المعمــار 
ــة الجوهــر والعــرض. ومــن  ــي بالكامــل لتشــريح نظري الكلامــي. إذ كرّّســه الباقلان
مختبــر هــذه النظريــة الفيزيائيــة، انطلــق لبرهنــة حــدوث العالــم، مقــررًًا بقانــون العقــل 
أن الحــوادث الماديــة تفتقــر ذاتيــا إلــى مــن يُخُرجهــا مــن ظلمــة العــدم إلــى نــور 
الوجــود، لعجزهــا عــن إيجــاد نفســها بنفســها، ممــا يُحُتــم اســتنادها إلــى خالــق أزلــي. 
وفــي قلــب هــذا الاســتدلال الكوزمولوجــي، يــزرع الباقلانــي مبــدأ التنزيــه كحــارسٍٍ 
للتوحيــد، قاطعًًــا الطريــق أمــام أي مماثلــة بيــن الــذات الإلهيــة المتعاليــة وطبيعــة 
المحدثــات الناقصــة، ليجعــل مــن نفــي التشــبيه الركــن الركيــن فــي تصــور الألوهيــة. 
والمثيــر للانتبــاه فــي العقــل الأشــعري هنــا، أن توظيــف مقولــة الجوهــر والعــرض 
لــم يتوقــف عنــد عتبــة إثبــات الصانــع؛ بــل اســتحالت هــذه المقولــة إلــى أداة تفســيرية 
شــاملة تعمــل بكفــاءة فــي تفكيــك أعقــد الإشــكاليات الكلاميــة. فقــد اســتثمرها 
الباقلانــي ببراعــة فائقــة فــي التســويغ المنطقــي لإمــكان المعجــزة عبــر تقريــر جــواز 
خــرق العــادات المســتندة إلــى اقتــران الأعــراض، وفــي تأصيــل مســألة الاســتطاعة 
وأفعــال العبــاد، وصــوالًا إلــى مناقشــة ونقــض نظريــة التولــد. إن هــذا الاتســاع فــي 
الاســتثمار يبرهــن بمــا لا يــدع مجــالاًً للشــك علــى العبقريــة الوظيفيــة لهــذه النظريــة، 
ــة متماســكة للخطــاب الأشــعري بأســره، وهــو مــا  ــة تحتي ــر بني وقدرتهــا علــى توفي

يعكــس الممارســة الحقيقيــة للاهــوت الطبيعــي فــي أعمــق صــوره الإسلاميــة.60

59	 أبو منصور الماتريدي، كتاب التوحيد، 25. 

60	 الباقلاني، تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل، نشر: عماد الدين أحمد حيدر )بيروت: مؤسسة 

الكتب  دار  )بيروت:  الدين  أصول   ، البغدادي  القاهر  عبد  1986/1407(؛  الثقافية،  الكتب 
العلمية، 1981م(، 65.
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ويمثــل الشــامل فــي أصــول الديــن لإمــام الحرميــن الجوينــي تجســيدا ســاطعًًا 
للعبقريــة الأشــعرية فــي هندســة المعمــار العقــدي، وكاشــفا عــن الكيفيــة التــي أدار 
بهــا العقــل الكلاســيكي اشــتباكه مــع مباحــث الألوهيــة. فقــد أبــى الجوينــي أن 
ــد إبســتمولوجي صــارم؛ حيــث افتتــح  ــات مباشــرة دون تمهي يقتحــم أســوار الإلهي
مدونتــه بتحريــر آليــات المعرفــة والنظــر ومســالك الاســتدلال. ومــن هــذه القاعــدة 
الصلبــة، انطلــق ليفــكك البنيــة الماديــة للكــون، غائصًًــا بأســلوب تحليلــي دقيــق 
فــي أعقــد الإشــكاليات الكوزمولوجيــة لزمانــه؛ كتحليــل ماهيــة الجوهــر الفــرد، 
وتفكيــك مفاهيــم الجســم، والمــكان، والــخلاء، وشــبكة العلّّيــة. ولــم يكــن هــذا 
ًـا، بــل حتميــة منهجيــة صــرح بهــا الجوينــي  الإيغــال فــي الطبيعيــات اســتعراضًًا معرفي�
نفســه؛ مؤسســا لقاعــدة كلاميــة ذهبيــة مفادهــا: أن الخــوض فــي الــذات الإلهيــة 
وصفاتهــا يظــل قاصــرًًا ومخــتلا مــا لــم يرتكــز أوالًا علــى إدراك علمــي دقيــق لـــعالم 
الحــوادث، بوصفــه مســرح الدلالــة والنافــذة الموصلــة إلــى الخالــق. فالعلــم بوجــود 
الله، فــي المنظــور الجوينــي، ليــس معطــى بدهيــا يُفُــرض علــى العقــل ابتــداءًً، بــل هــو 
إنجــاز نظــري يُكُتســب عبــر التأمــل العميــق فــي الموجــودات الحادثــة، ولا يســتقيم 
هــذا النظــر إلا بــإدراك كلــي وشــمولي لترابــط هــذا الكــون. وفــي قلــب هــذا النســق 
الاستكشــافي، تبــرز نظريــة الجوهــر الفــرد كحجــر زاويــة فــي الرؤيــة الكونيــة لــدى 
الجوينــي. فقــد أوكل إلــى هــذه النظريــة الفيزيائيــة مهمــة اســتدلالية إســتراتيجية 
تتمثــل فــي حســم قضيــة تناهــي الأجســام ووضــع حد لاســتحالة انقســامها المســتمر. 
ــة  ــى التســليم بـــلا نهائي ــا إل ــة يُفُضــي حتمًً ــا لا نهاي ــى م ــرار بانقســام المــادة إل فالإق
فعليــة فــي بنيــة العالــم المــادي، وهــو مــأزق منطقــي يتصــادم جذريــا مــع حقيقــة 
ًـا محــدودًًا فــي قبضــة الصانــع. وبهــذا التوظيــف الذكــي،  افتقــار العالــم وكونــه مخلوق�
تتحــول فيزيــاء الجوهــر الفــرد فــي يــد الجوينــي مــن مجــرد مبحــث طبيعــي إلــى 
حــارس منطقــي صــارم يــذود عــن عقيــدة التوحيــد، ويُثُبــت تناهــي العالــم الممهــد 

لإثبــات الخالــق.61
وفــي ســياق هــذه المعركــة الاســتدلالية، يبــرز النقــد الإبســتمولوجي اللاذع 
التهافــت  ـام، كاشــفًًا عــن  الَـظََّنَّ الجوينــي لإبراهيــم  الحرميــن  إمــام  الــذي وجهــه 
المنطقــي فــي مقالتــه. فقــد حــاول النّظّّـّـام الجمــع بيــن نقيضيــن لا يجتمعــان: الإقــرار 
العقــدي بــأن الله خلــق العالــم دفعــة واحــدة فــي الماضــي، والادعــاء الفلســفي 
بــأن الأجســام تتألــف مــن أجــزاء لا تتناهــى بالفعــل. وهنــا يطــرح الجوينــي ســؤاله 

قطر،  جامعة  )الدوحة:  الديب  العظيم  عبد  تحقيق:  الفقه،  أصول  في  البرهان  الجويني،   	61

عمر  محمد  محمود  الله  عبد  تحقيق:  الدين،  أصول  في  الشامل  الجويني،  84/1؛   ،)1978
)بيروت، 1999(، 34. 
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الإفحامــي الجــذري: إذا كان العال�َـم مؤلفــا مــن أجــزاء لا نهايــة لهــا، فمتــى أتــمّّ الله 
خلقهــا؟ إن القــول بانتهــاء واســتكمال خلــِقِ أمــرٍٍ غيــر متنــاهٍٍ يمثــل تناقضــا عقليــا 
صارخــا، والقــدرة الإلهيــة وفــق القاعــدة الكلاميــة الراســخة تتعلــق بالممكنــات 
تناهــي  مبــدأ  الجوينــي  رفــع  المنطقــي،  المنطلــق  هــذا  ومــن  بالمســتحيلات.  لا 
الحــوادث والــذي يجــد تطبيقــه الفيزيائــي الأمثــل فــي نظريــة الجوهــر الفــرد مــن 
مجــرد نظريــة طبيعيــة إلــى مصــاف الأركان الكبــرى للديــن وأســس الاعتقــاد؛ إذ 
بانهيــاره ينهــار تصــور الخلــق فــي الزمــان بالكليــة. وعلــى ذات الــدرب المنهجــي، 
يُقُــدم أبــو المعيــن النســفي طــود المدرســة الماتريديــة فــي تبصــرة الأدلــة، التأصيــل 
ــد  ــى النــص المتلقــى عن ــم العقــل الكلامــي عل ــي الأعمــق للســر وراء تقدي المعرف
التأســيس لثوابــت الألوهيــة. وينقــل النســفي فــي هــذا الصــدد إجمــاع العقــل الســني 
والاعتزالــي )متمــثالًا فــي الإمــام الأشــعري والمعتزلــة( علــى حتميــة اســتناد أدلــة 

ــي المجــرد. ــى محــض النظــر العقل ــع إل ــات الصان ــم وإثب حــدوث العال
ومــردّّ هــذه الحتميــة يكمــن فــي تحاشــي الوقــوع فــي شــرك الــدور المنطقــي 
الفاســد؛ فالاحتجــاج بالنــص النبــوي لإثبــات وجــود الله يصطــدم بــأن موثوقيــة هــذا 
النــص وحجيتــه متوقفــة أصلا علــى ثبــوت النبــوة، وثبــوت النبــوة يفتقــر بالضــرورة 
إلــى إثبــات وجــود الله والتحقــق مــن حكمتــه. وهــذا الإثبــات المبدئــي لا ســبيل لنيله 
إلا باســتنطاق العقــل للنظــام الكونــي ولغــة الطبيعــة. ويُمُعــن النســفي فــي تفكيــك 
هــذه التراتبيــة المعرفيــة، مشــيرا إلــى أن العقــل البشــري يقــف عاجــزًًا عــن التمييــز 
بيــن المعجــزة الصادقــة وبيــن الخــوارق الباطلــة للمتنبئيــن الكذبــة، مــا لــم يتســلح 
ــه،  ــة وحكمتهــا المطلقــة. وعلي ــة راســخة حــول كمــال القــدرة الإلهي مســبقا بمعرف
فــإن القضايــا التأسيســية الكبــرى )حــدوث العالــم، وجــود الخالــق، كمــال الحكمــة 
والقــدرة( لا يمكــن اســتقاؤها ابتــداءًً مــن الخبــر النبــوي. لأن اعتبــار قولــه حجــة 
هــو فــي ذاتــه ثمــرة لتلــك المعــارف العقليــة الســابقة. بهــذا التحليــل الرصيــن، يُقُــرر 
النســفي ســيرًًا علــى خطــى كبريــات المــدارس الكلاميــة لقاعدتــه الذهبيــة التــي تمنــح 
ــلنظر الكونــي علــى الوحــي، جــاعلا مــن اللاهــوت الطبيعــي  الأســبقية المنهجيــة لـ

المدخــل الحتمــي، والممــر الإلزامــي، لإثبــات شــرعية اللاهــوت الوحيانــي.62
تُُفضي القراءات التحليلية لمســالك المدارس الكلامية الكلاســيكية إلى نتيجة 
ــم يتخــذوا مــن الوحــي نقطــة انــطلاق اســتدلالية  ــن ل ــة؛ وهــي أن المتكلمي جوهري
عنــد التأســيس لمســائل الألوهيــة والنبــوات، بــل ســلكوا مســارا يرتكــز ابتــداءًً علــى 
النظــر الكونــي والاســتدلال العقلــي. ويترتــب علــى هــذه الحقيقــة ضــرورة إعــادة 
النظــر فــي التعريفــات التقليديــة لعلــم الــكلام التــي تحصــره فــي كونــه علمــاًً يتنــاول 

62	 النسفي، تبصرة الأدلة، 47-45. 
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العقائــد وفقــاًً للشــريعة. إذ إن هــذا التوصيــف يغفــل الطبيعــة التأسيســية للمنهــج 
الكلامــي. فعلــم الــكلام، فــي جوهــره الكلاســيكي، يتبــدى كنشــاط عقلانــي يهــدف 
إلــى تشــييد الأرضيــة الإبســتمولوجية التــي تجعــل مــن الاحتجــاج بالوحــي لاحقــاًً 

أمــراًً ممكنــاًً، ومعقــولاًً، ومُُلزمــاًً مــن الناحيــة المنطقيــة.
ــع  ــه فــي داف ــم العقــل علــى الوحــي فــي هــذا الســياق لا يمكــن اختزال إن تقدي
واحــد، بــل تكتنفــه اعتبــارات منهجيــة معقــدة. فبينمــا قــد يبدو للملاحــظ أن المتكلم 
بوصفــه مؤمنــاًً يســعى فقــط لتقديــم مصادقــة عقليــة لاحقــة لمــا اســتقر فــي قلبــه مــن 
إيمــان، إلا أن التدقيــق يكشــف أن المســألة تتجــاوز مجــرد التســويغ. فالمتكلــم 
يــدرك اســتحالة إثبــات صــدق الوحــي بالوحــي نفســه، لمــا فــي ذلك مــن دور منطقي 
ينســف القيمــة البرهانيــة للاســتدلال. علاوة علــى ذلــك، فــإن الســياق الجدلــي الذي 
نشــأ فيــه علــم الــكلام كمناظــر للأديــان والتيــارات الفكريــة المباينــة فــرض عليــه 
تبنــي لغــة كونيــة ومنطلقــات عقليــة مشــتركة. فلــم يكــن المتكلــم يبحــث عــن إقنــاع 
الــذات فحســب، بــل كان مطالبــاًً ببنــاء حجــج تتســم بـــالعمومية المعرفيــة التــي يقبلها 
الخصــوم، وهــو مــا يفســر ارتقــاء الاســتدلال العقلــي إلــى مرتبــة الأولويــة المنهجيــة 
فــي تقريــر وجــود الخالــق وصفاتــه. إن اشــتغال المتكلــم باللاهــوت الطبيعــي يتلــون 
بتلــون الســياق المعرفــي الــذي يتحــرك فيــه؛ ففــي المســاحات التــي يهيمــن فيهــا 
برهــان الحــدوث، يســتحيل المتكلــم إلــى باحــث فــي الكوســمولوجيا يحلــل ماهيــة 
الجســم والــذرة والحركــة. أمــا حيــن يتخــذ الاســتدلال طابعــاًً أنطولوجيــاًً، فإنــه 
ــات.  ــه الممكن ــذي تفتقــر إلي ــات واجــب الوجــود ال ــا كأداة لإثب يوظــف الميتافيزيق
ــة بيــن المتكلــم والفيلســوف؛ فبينمــا انتقــد الفارابــي  ــرز المفارقــة الجوهري ــا تب وهن
وابــن ســينا المقاربــة الكلاميــة لكونهــا لا تبحــث فــي الوجــود بمــا هــو وجــود لذاتــه، 
نجــد أن العقــل الكلامــي كمــا عبــر عنــه أبــو المعيــن النســفي نــقلاًً عــن الماتريــدي 
رفــض الانشــغال بالحقائــق المجــردة مــا لــم تكــن خادمــة لمقصــد دينــي. إن هــذا 
يؤكــد أن علاقــة علــم الــكلام باللاهــوت الطبيعــي ليســت علاقــة بحــث محايــد 
ــة دقيقــة.  ــل هــي علاقــة اســتدلال موجــه تحكمــه بوصلــة عقدي أو تــرف فكــري، ب
فالمتكلــم لا يمــارس اللاهــوت الطبيعــي ليكــون فيلســوفا، بــل ليكــون مؤمنــا يمتلــك 

القــدرة علــى برهنــة إيمانــه وتأســيس معقوليتــه فــي الفضــاء العالمــي المشــترك.63

 İbn Sînâ’ya Göre Metafizikte Teolojinin Yeri”, Uluslararası İbn“  	63

161-/Sînâ Sempozyumu Bildirileri (22–24 Mayıs 2008, İstanbul), 2
Türker, Ömer, “Metafizik Nedir? İbn Sînâ’nın Kitâbü’ş-Şifâ: el- ;169
 ,)2014(  1/İlâhiyyât’ı Bağlamında Bir Tahlil”, Diyanet İlmi Dergi 50
 Macit Fahri, “Metafiziğin Konusu: Aristoteles ve İbn Sînâ”,  ;15-26
 çev. Ömer Mahir Alper, İstanbul Üniversitesi İlahiyat Fakültesi
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وفــي هــذا الســياق، تجــدر الإشــارة إلــى أن الممارســة الكلاميــة للاهــوت 
اتســمت  بــل  أحــادي،  أو  جامــد  معرفــي  إطــار  داخــل  تتقولــب  لــم  الطبيعــي 
بـــتعددية إبســتمولوجية بالغــة الثــراء. فالمتكلــم لــم يكــن أســير منهــج واحــد، بــل 
كان ينتقــي أدواتــه بدقــة جراحيــة تناســب طبيعــة الإشــكالية المطروحــة. فمــن 
تصــدى لإثبــات وجــود الصانــع عبــر بوابــة الخلــق مــن العــدم، غــاص ببراعــة 
والجوهــر،  الجســم،  مفاهيــم  مفــككاًً  الكوســمولوجية  المباحــث  أعمــاق  فــي 
ــة الاســتدلال نحــو  ــى مــا تحولــت بوصل ــل، مت والحركــة، والفــراغ. وفــي المقاب
المحضــة،  الميتافيزيقــا  ســماء  إلــى  المتكلــم  ارتقــى  الوجــود،  واجــب  إثبــات 
المعرفيــة  الحركيــة  هــذه  والوجــوب.  والإمــكان،  الوجــود،  مقــولات  مناقشــاًً 
مــع  التفاعــل  مــن  يتهيــب  المرونــة، لا  شــديد  عقــل كلامــي  عــن  لنــا  تكشــف 
شــتى العلــوم الطبيعيــة والفلســفية، ويطوعهــا جميعــاًً لتكــون فــي نهايــة المطــاف 
واقعنــا  إلــى  الوعــي  هــذا  اســتصحبنا  وإذا  العليــا.  العقديــة  لمقاصــده  خادمــة 
المعاصــر، ســنجد أن اســتنبات آليــات اللاهــوت الطبيعــي داخــل حقــل علــم 
إبســتمولوجية  ضــرورة  أضحــى  بــل  ترفيــا،  خيــارا  يعــد  لــم  الجديــد  الــكلام 
ــان العقــدي  ــي تســتهدف البني ــة المتســارعة الت ــات الفكري ملحــة تفرضهــا التحدي
الإسلامــي. بيــد أن هــذا الانفتــاح المنهجــي علــى العلــوم الحديثــة يجــب أن 
تحكمــه قاعــدة ذهبيــة لا محيــد عنهــا: الحفــاظ الصــارم علــى الجوهــر المتمثــل 
فــي التوحيــد والتنزيــه. فالمقاربــة الكلاميــة الناجحــة هــي تلــك التــي تســتثمر 
المنجــز العلمــي مــع اســتصحاب المســافة الأنطولوجيــة الفاصلــة بيــن الخالــق 
والنســبية  المتعالــي،  الإلهــي  الإطلاق  بيــن  القاطــع  التمييــز  أي  والمخلــوق؛ 
إدراك  المنهجــي،  الضابــط  هــذا  تجليــات  أعمــق  ومــن  المحــدودة.  الكونيــة 
العقــل الكلامــي لضــرورة نــزع القداســة عــن الطبيعــة؛ فالطبيعــة فــي المنظــور 
الإسلامــي ليســت كيانــاًً إلهيــاًً أو قــوة تُُعبــد لتُُخشــى، بــل هــي فضــاء مخلــوق، 
وقابــل للقيــاس، والفهــم، والتحليــل المختبــري، والعقلــي. إن هــذا التوصيــف 
لا يقــوض صــرح الإيمــان، بــل يزيــده رســوخاًً؛ إذ يتحــول كل كشــف علمــي 
جديــد يُمُيــط اللثــام عــن دقــة النظــام الكونــي، إلــى شــهادة ناطقــة بوحدانيــة هــذا 
التناغــم وعبقريــة مدبــره. وهكــذا، تنعقــد أواصــر المصالحــة الكبــرى: حيــث 
يغــدو العلــم التجريبــي نفســه أداةًً طيعــة وحليفــاًً اســتراتيجيا فــي خدمــة العقيــدة، 
مبرهنــاًً علــى أن قــراءة كتــاب الكــون لا تقــود العقــل إلا إلــى الإذعــان لخالقــه.

 Dergisi, 4 (2001), 185-196; Peter Adamson, “The Kindian Tradition:
 The Structure of Philosophy in Arabic Neoplatonism”, ed. Cristina
 D’Ancona, The Libraries of the Neoplatonists (Leiden: Brill, 2010),
.351-370
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المنهجــي  التلاحــم  هــذا  تجســد  التــي  المعاصــرة  النمــاذج  طليعــة  وفــي 
ق، يــبرز الإــسهام الراــئد لفيلــسوف الدــين الأمريــكي ويلــيام لــين كرــيغ  اــلخالّا

عالميــاًً  عُُــرف  لمــا  وتطويــره  إحيائــه  مــن خلال   ،)William Lane Craig(
 .)Kalam Cosmological Argument( بـــالبرهان الكوزمولوجــي الكلامــي
فقــد اســتلهم كريــغ مخرجــات الفيزيــاء الفلكيــة الحديثــة، وفــي مقدمتهــا نظريــة 
ــة أن  ــي للكــون؛ مقــرراًً بصرامــة منطقي ــق الحــدوث الزمان ــم، لتوثي الانفجــار العظي
البدايــة الحتميــة للوجــود المــادي تســتوجب بالضــرورة افتقــارا إلــى علــة أولــى 
اســتثمار  لكيفيــة  فــذاًً  تطبيقيــاًً  نموذجــاًً  المقاربــة  هــذه  وتمثــل  للطبيعــة.  مفارقــة 
المكتســبات العلميــة الحديثــة فــي تدعيــم اليقيــن العقــدي، مــع البقــاء التــام داخــل 
دائــرة التوحيــد التــي تمثــل الــروح النابضــة للخطــاب الإيمانــي.64 وفــي ضــوء هــذا 
التشــريح المنهجــي، تنجلــي أمامنــا حقيقــة ســاطعة: إن اللاهــوت الطبيعــي لا يمثــل 
نبتــة غريبــة فــي حقــل علــم الــكلام الإسلامــي، بــل هــو امتــداد عضــوي وتطــور 
عقلانــي لمســاراته الكلاســيكية. فهــو يحاكــي بوضــوح ذلــك الجنــاح المعرفــي 
الــذي اصطلــح عليــه الأوائــل بـــدقيق الــكلام؛ ذلــك الحقــل الــذي توغــل فــي تحليــل 
هندســة الكــون، وقوانيــن الحــدوث، وبراهيــن النظــام، لتأســيس أرضيــة التوحيــد 

ــة. المتين
وأمــام هــذا التدفــق الهائــل فــي معطيــات العلــوم التجريبيــة، تبــرز اليــوم مهمــة 
المتكلــم المعاصــر متمثلــة فــي إعــادة صياغــة البراهيــن الكلاســيكية كبرهــان العنايــة، 
ودليــل النظــم والغايــة فــي قوالــب اســتدلالية أكثــر حداثــة وإقناعــاًً. إذ بــات بإمكانــه 
ترفيــد خطابــه الكلامــي بمفاهيــم علميــة بالغــة التطــور، كاســتثمار مقولــة التصميــم 
الذكــي )Intelligent Design(، وتوظيــف اكتشــافات الضبــط الدقيــق للثوابــت 
 .)Anthropic Principle( واســتدعاء المبدأ الإنســي ،)Fine-Tuning( الكونية
إن توظيــف هــذه الأدوات لا يُجُــدد دمــاء علــم الــكلام فحســب، بــل يمنحــه مرافعــة 
معاصــرة تتحــدث بلغــة العلــم الدقيقــة، وتنتصــر فــي الوقــت عينــه لحقائــق الوحــي 

الخالــدة.65
وعلــى الرغــم مــن هــذه الأهميــة الاســتراتيجية للاهــوت الطبيعــي، يتحتــم علينــا 
إبســتمولوجياًً تقريــر مبــدأ حاكــم لا محيــد عنــه؛ وهــو أن هــذا المســلك العقلانــي 
ــه  ــه بحــال أن يحــل محــل الوحــي المعصــوم أو يســتقل عن لا يطمــح ولا يُمُكــن ل

 William Lane Craig, Reasonable Faith: Christian Truth and  	64

.Apologetics, 111
 Robin Collins, “The Teleological Argument: An Exploration of the 	65

.Fine-Tuning of the Universe,” 276
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فــي تأســيس الحقيقــة المطلقــة. بــل تتحــدد هويتــه الوظيفيــة فــي كونــه أداة برهانيــة 
ــي، وتُكُمــل تشــييد  ــن الإيمان ــي لترســيخ اليقي ــع المعطــى النقل ــر م مســاندة، تتضاف
المعمــار المعرفــي الــذي هندســته النصــوص المقدســة. وعليــه، فــإن أي اســتنبات 
لمناهــج اللاهــوت الطبيعــي فــي الحقــل الكلامــي يظــل مشــروطا بالاحتــكام الدائــم 
الصــارم  والالتــزام  الكليــة،  لمقاصــده  والخضــوع  العــادل،  الوحــي  ميــزان  إلــى 
بمحــددات الرؤيــة الإسلاميــة التــي تضبــط زوايــا المثلــث الوجــودي: )الله، والكــون، 
والإنســان(.66 وخلاصــة القــول، إن الاســتثمار الواعــي لأدوات اللاهــوت الطبيعــي 
يرفــد علــم الــكلام المعاصــر بمرونــة فائقــة وطاقــة اســتيعابية كبــرى. هــذه الحيويــة 
المنهجيــة تمنحــه الجســارة للاشــتباك الإيجابــي والنقــدي مــع أحــدث إفــرازات 
العلــم والفلســفة، مــن دون أن ينبــتّّ عــن جــذوره النقليــة أو يتنكــر لأسســه العقليــة 
ســيادته  الــكلام  علــم  يســتعيد  الموزونــة،  التجديديــة  المقاربــة  وبهــذه  المتينــة. 
وحضــوره الفاعــل فــي المشــهد الفكــري الحديــث. حارســاًً أمينــاًً لجوهــر التوحيــد 
والتنزيــه، ومضطلعــاًً بمهامــه المزدوجــة بكفــاءة عاليــة: بوصفــه درعــاًً دفاعيــة يــدرأ 
الشــبهات عــن حمــى العقيــدة، ومنظومــة معرفيــة حيــة تستكشــف آفــاق الحقيقــة فــي 

ملكــوت الله.67
3.3  علاقة اللاهوت الطبيعي بعلم الكلام الإسلامي

بيــن  البــارزة  والتقاطعــات  الواســعة  المنهجــي  التلاقــي  مســاحات  ورغــم 
ــه مــن المجازفــة العلميــة أن نرســم صــورةًً توحــي بالتطابــق المطلــق  الحقليــن، فإن
أو التماهــي التــام بيــن علــم الــكلام واللاهــوت الطبيعــي. فهــذه العلاقــة المشــتركة 
محكومــة فــي واقــع الأمــر بســياجات إبســتمولوجية وضوابــط منهجيــة صارمــة، 
ــاء بتســليط  ــإن الاكتف ــا، ف ــز فوقهــا. ومــن هن ــة لا يجــوز القف ــات جوهري ــرز تباين تف
الضــوء علــى مناطــق الوفــاق والانســجام، وغــض الطــرف عــن محطــات الافتــراق، 
يوقــع الباحــث فــي اختــزال مخــلّّ يُشُــوه الخريطــة المعرفيــة الحقيقيــة لطبيعــة هــذا 
الاشــتباك. وتتجلــى أولــى هــذه المفاصــل الخلافيــة وأعمقهــا فــي هندســة مصــادر 
ــه الفلســفية الخالصــة، يرفــع مــن  المعرفــة الدينيــة.68 فاللاهــوت الطبيعــي، فــي بنيت
ســقف التوقعــات تجــاه العقــل المجــرد؛ مفترضــاًً قدرتــه الذاتيــة علــى اســتخلاص 

 Alvin Plantinga, Warranted Christian Belief (Oxford: Oxford  	66

.University Press, 2000), 248
 Seyyid Hossein Nasr, Knowledge and the Sacred (Albany: State  	67

.University of New York Press, 1989), 45-78
 İbrahim Kalın, “Knowledge as Light: A Comparative Analysis  	68

 of Ghazali and Kant,” Islamic Theology, Philosophy and Law:
 Debating Ibn Taymiyya and Ibn Qayyim al-Jawziyya, ed. Birgit
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ــل  ــة مــن خلال اســتنطاق الطبيعــة وحدهــا. ب ــذات الإلهي ــة بال ــة شــاملة وكافي معرف
إن هــذا المنهــج قــد يتمــدد فــي بعــض صياغاتــه الفلســفية المتطرفــة ليُُنصّّــب العقــل 
مرجعيــة نهائيــة ومكتفيــة بذاتهــا، مســتغنية تمامــاًً عــن أي مــدد غيبــي أو توجيــه إلهي. 
أمــا العقــل الكلامــي، فرغــم احتفائــه البالــغ بالاســتدلال والنظــر الكونــي كضــرورة 
تأسيســية، فإنــه يأبــى أن يمنــح العقــل مقــام الســيادة المطلقــة أو المرجعيــة النهائيــة 
ــة تُُقصــد لذاتهــا  المحيطــة بــكل شــيء. فالعقــل فــي المنظــور الإسلامــي ليــس غاي
ــه الكبــرى هــي  ــة ومؤشــرٌٌ هــادٍٍ. وظيفت فــي مضمــار الغيــب، بــل هــو قنطــرة تمهيدي
فــك شــفرات الكــون للبرهنــة علــى إمــكان النبــوة ومعقوليــة الوحــي. إنــه باختصــار: 
عقــلٌٌ يمهــد الطريــق للنــص ولا يزاحمــه، ويؤســس لشــرعية الوحــي الإلزاميــة دون 

أن يتوهــم قدرتــه علــى الحلــول محلــه أو الاســتغناء عنــه.69
ويمتــد هــذا التبايــن المنهجــي ليطــال المــدى الإبســتمولوجي للمعرفــة التــي 
يطمــح العقــل إلــى تحصيلهــا فــي حــق الــذات الإلهيــة. فاللاهــوت الطبيعــي، بحكــم 
محدوديــة أدواتــه التجريبيــة والمنطقيــة، يقــف عنــد العتبــات التأسيســية الكبــرى؛ إذ 
تنحصــر فاعليتــه فــي البرهنــة علــى أصــل الوجــود الإلهــي، وتأكيــد بعــض الصفــات 
الكليــة العامــة كالقــدرة المطلقــة، والحكمــة، والوحدانيــة. غيــر أن هــذا العقــل 
المجــرد يقــف حســيراًً متــى مــا طُلُــب منــه تفكيــك التفاصيــل اللاهوتيــة العميقــة. أمــا 
علــم الــكلام، فإنــه يتجــاوز هــذا الســقف التمهيــدي المحــدود ليغــوص فــي تشــريح 
شــبكة بالغــة التعقيــد مــن المباحــث الإلهيــة؛ حيــث يعالــج دلالات ارتبــاط الصفــات 
الــكلام  كنــه صفــة  فــي  تعقيــدات الإرادة الإلهيــة، ويغــوص  بالأفعــال، ويحلــل 
والتكويــن، وصــولاًً إلــى تحريــر مســائل العــدل الإلهــي. وهــذه مســاحات ميتافيزيقية 
شاســعة يســتحيل للاهــوت الطبيعــي بوصفــه نشــاطاًً عقليــاًً تجريديــاًً مســتقلاًً أن يفــي 

بحقهــا أو يســتوعب أبعادهــا دون الاســتضاءة بنــور النــص الوحيانــي.70
وتتجلــى أعمــق مفارقــات هــذا التلاقــي فــي الصميــم الميتافيزيقــي الــذي يفســر 
التــي تتخلــل بعــض صــور  بيــن الله والعالــم. فالنزعــة الفلســفية  طبيعــة العلاقــة 
اللاهــوت الطبيعــي تميــل فــي كثيــر مــن الأحيــان إلــى اختــزال الــذات الإلهيــة العليــة 
ــه الموجــودات  ــذي تفيــض عن ــدأ الضــروري، ال ــى أو المب ــة الأول ــي مفهــوم العل ف
أو تترتــب عليــه وفــق متتاليــة منطقيــة تقتــرب مــن الحتميــة. وفــي المقابــل، ينتفــض 

Krawietz and Georges Tamer (Berlin: Walter de Gruyter, 2013), 133-
.158

الاعتقاد،  أصول  في  الأدلة  قواطع  إلى  الإرشاد  الجويني،  الأدلة،45-47؛  النسفي، تبصرة   	69

تحقيق: محمد يوسف موسى )القاهرة: مكتبة الخانجي، 1950(، 20-17. 
 Alvin Plantinga, God and Other Minds (Ithaca: Cornell University 	70

.Press, 1967), 3-15
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العقــل الكلامــي بوعــي منهجــي حــاد ضــد هــذا الاختــزال المخــل؛ ليؤســس بصرامــة 
لعقيــدة الفاعــل المختــار. فــالله فــي المنظــور الكلامــي ليــس مبــدأًً تفســيرياًً جامــداًً 
لتعليــل الوجــود، بــل هــو خالــقٌٌ مريــد، يتصــرف بمحــض مشــيئته وحريتــه المطلقــة، 
ــن  ــة بفعــل الخلــق. وينعكــس هــذا التباي ــة أو خارجي ولا تُُلزمــه أي ضــرورة داخلي
الأنطولوجــي بوضــوح جلــي فــي مقاربــة قانــون الســببية. ففــي حيــن يتكــئ اللاهــوت 
الطبيعــي بشــكل كثيــف علــى فكــرة الضــرورة الحتميــة للانتظــام الســببي فــي الطبيعــة 
متخــذاًً منهــا دلــيلاًً لإثبــات المنظّـّـم، يتبنــى علــم الــكلام رؤيــة معرفيــة أعمــق؛ 
حيــث يتعاطــى مــع شــبكة الســببية بوصفهــا نظامــا عاديــا )اطــرادا للســنن الإلهيــة 
القابلــة للخــرق كالمعجــزات(، رافضــاًً إضفــاء طابــع الضــرورة الذاتيــة أو الحتميــة 
العميــاء الكامنــة فــي الأشــياء ذاتهــا. هــذا الفهــم الكلامــي يكســر جبــروت الطبيعــة، 
ويُبُقــي الكــون بأســره، فــي كل لحظــة مــن لحظاتــه، طوعــاًً للمشــيئة الإلهيــة الفاعلــة 

ــارة.71 والمخت
وعلــى صعيــد الغايــة والمنهــج، يتبلــور افتــراقٌٌ جوهــري آخــر. فاللاهــوت 
الطبيعــي يميــل بطبيعتــه إلــى التجريــد، مرتهنــا لأفــق فلســفي نظــري يبتغــي تحصيــل 
المعرفــة الإلهيــة كغايــة تأمليــة محضــة، بمعــزلٍٍ عــن ســياقات التدافــع الفكــري. 
أمــا علــم الــكلام، فهــو فــي صميمــه مشــروع مقصــدي وجدلــي بامتيــاز؛ إذ يتغيــا 
حراســة الأصــول العقديــة، وتشــييد حصونهــا المنيعــة فــي وجــه العواصــف الفكريــة 
والاعتراضــات الفلســفية المتناســلة. وهــذا مــا يجعــل اســتدعاء العقــل فــي الحقــل 
الكلامــي مشــروطاًً بـــسياق حــواري وتاريخــي حــي ونابــض، يتحــرك فيــه المتكلم لا 

كفيلســوف منعــزل، بــل كمنافــح يقــظ يــدرأ الشــبهات ويؤســس لليقيــن.72
الموقــف  فــي  يتجلــى  المســارين،  بيــن  الأوضــح  التقســيم  خــط  ولعــل 
الإبســتمولوجي مــن قضايــا النبــوات والســمعيات. فبينمــا يقــف اللاهــوت الطبيعــي 
حســيراًً عنــد العتبــات التــي لا تدركهــا الحــواس والمنطــق المجــرد، مفتقــراًً إلــى 
الأدوات المعرفيــة القــادرة علــى التأســيس لمفاهيــم الوحــي والرســالة والمعــاد؛ 

71	 أبو حامد الغزالي، تهافت الفلاسفة، تحقيق: سليمان دنيا )القاهرة: دار المعارف، 1966(، 

 .170-164
Herbert A. Davidson, Proofs for Eternity, Creation and the Existence 
of God in Medieval Islamic and Jewish Philosophy (New York: Ox-
ford University Press, 1987), 143-160.
 Ömer Türker, “Kelâm İlminin Mahiyeti Üzerine,” İslam  	72

 Araştırmaları Dergisi, 21 (2009): 9-34; Watt, W. Montgomery,
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نجــد أن العقــل الكلامــي يجعــل مــن هــذه القضايــا الغيبيــة المركــز الثقلــي فــي بنائــه 
ــل  ــة العق ــق أن لفاعلي ــدرك بوعــي إبســتمولوجي عمي ــم ي العقــدي بأســره. فالمتكل
ســقفاًً معرفيــاًً تنتهــي عنــده صلاحياتــه، ليُُســلّّم الرايــة بــكل تواضــع إلــى الوحــي، 
بوصفــه المرجعيــة العليــا والمصــدر المعصــوم الــذي لا غنــى عنــه لإضــاءة مــا وراء 
الطبيعــة.73 وتأسيســاًً علــى مــا ســبق مــن محــددات، تنجلــي لنــا الصــورة النهائيــة 
بــأي حــالٍٍ  إنهــا علاقــة تلاقٍٍ وظيفــي محــدود، وليســت  العلاقــة:  لطبيعــة هــذه 
اندماجــاًً كليــاًً أو تماهيــاًً مطلقــاًً. فعلــم الــكلام، ببراعتــه المعهــودة، يســتثمر آليــات 
اللاهــوت الطبيعــي فــي مراحلــه التمهيديــة لتعبيــد الطريــق أمــام النــص، ولكنــه 
يضــرب حولهــا ســياجاًً محكمــاًً يمنعهــا مــن تجــاوز قدرهــا أو التحــول إلــى بديــل 
منــازع لســلطة الوحــي. وبهــذا الوعــي المنهجــي الدقيــق، لا يعمــد العقــل الكلامــي 
إلــى إقصــاء اللاهــوت الطبيعــي أو تهميشــه، كمــا أنــه لا يــذوب فــي قوالبــه الفلســفية. 
بــل يمــارس عمليــة إعــادة تبيئــة وتوظيــف ذكــي لمقولاتــه، صاهــرا إياهــا داخــل 
مشــروع عقــدي أرحــب، تظللــه المرجعيــة الوحيانيــة الحاكمــة، وتوجهــه المقاصــد 

ــا للإيمــان. العلي

الخاتمة
توصّّلــت هــذه الدراســة إلــى أنّّ العلاقــة بيــن علــم الــكلام الإسلامــي واللاهوت 
الطبيعــي ليســت علاقــة تطابــق تــام ولا قطيعــة مطلقــة، بــل هــي علاقــة تداخــلٍٍ 
محــدود تحكمــه اعتبــارات منهجيــة ومعرفيــة دقيقــة. فقــد أظهــر التحليــل أنّّ علــم 
العقلــي  فــي توظيــف الاســتدلال  الطبيعــي  اللاهــوت  مــع  اشــترك  الــكلام، وإن 
لإثبــات وجــود الله وبعــض صفاتــه، إلا أنّّ هــذا الاشــتراك لا يرقــى إلــى مســتوى 

الاتحــاد المنهجــي أو التطابــق المعرفــي بيــن المجاليــن.
ّـع التاريخــي لمفهــوم اللاهــوت الطبيعــي،  وقــد بيّّنــت الدراســة، فــي ضــوء التتب�
أنّّ هــذا الأخيــر لــم يكــن نســقًًا معرفيــا ثابتــا عبــر العصــور، بــل تشــكّّل فــي ســياقات 
والطبيعــة  للعقــل  الســائدة  التصــوّّرات  بتغيّّــر  وتحــوّّل  متباينــة،  وعلميــة  فلســفية 
والمعرفــة. فمــن الفلســفة اليونانيــة إلــى اللاهــوت المســيحي الوســيط، ثــم إلــى 
ــه  ــف ذات ــد تعري ــا بعــده، ظــلّّ اللاهــوت الطبيعــي يعي ــث وم ــد الفلســفي الحدي النق
تبعًًــا للأطــر المعرفيــة التــي احتضنتــه. ويكشــف هــذا المســار التاريخــي أنّّ إمكانــات 

73	 الماتريدي، كتاب التوحيد، 3-10؛ 

Fazlurrahman, İslâm, (Chicago: University of Chicago Press, 1979), 
6–12.
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اللاهــوت الطبيعــي وحــدوده ليســت معطــى ميتافيزيقيــا ثابتــا، بــل نتــاجٌٌ لتراكمــات 
إبســتمولوجية متغيــرة.

كمــا خلصــت الدراســة، مــن خلال تحليــل الخصائــص المنهجيــة للاهــوت 
الطبيعــي، إلــى أنّّ هــذا الاتجــاه يمنــح العقــل دورًًا تأسيســيا فــي إنتــاج المعرفــة 
عــن  للكشــف  الطبيعــة بوصفهــا مجــالا دلاليــا مســتقالًا  الإلهيــة، ويعتمــد علــى 
الإلــه. غيــر أنّّ هــذا التصــوّّر للعقــل، رغــم مــا يوفــره مــن إمكانــات تبريريــة، يواجــه 
إشــكالات إبســتمولوجية عميقــة، لا ســيما فــي ضــوء الانتقــادات التــي وُُجّّهــت 
إليــه فــي الفلســفة الحديثــة، والتــي كشــفت عــن محدوديــة العقــل فــي إنتــاج معرفــة 

ميتافيزيقيــة يقينيــة بمعــزل عــن الوحــي.
وفــي ضــوء ذلــك، أظهــرت الدراســة أنّّ الاســتدلال الكلامــي يختلــف جوهري�ًـا 
عــن اللاهــوت الطبيعــي فــي موقــع العقــل ووظيفتــه. فالعقــل فــي علــم الــكلام ليــس 
ــة بذاتهــا، بــل هــو أداة اســتدلالية  ــة مكتفي ــة مســتقلة تُُنتــج معرفــة إلهي ســلطة معرفي
تُُمهّّــد لقبــول الوحــي وتقــوم بوظيفــة الدفــاع عنــه وتفســير معقوليتــه. ومــن ثــمّّ، فــإنّّ 
اعتمــاد المتكلميــن علــى الاســتدلال العقلــي فــي مباحــث الألوهيــة لا يعنــي تبنّيّهــم 
ــا للعقــل  ــل يعكــس توظيفــا أداتي ــاه الفلســفي الحديــث، ب لللاهــوت الطبيعــي بمعن

ضمــن إطــار معرفــي تُُحــدّّدُُه المرجعيــة الوحيانيــة.
وقــد أكّّــد التحليــل المقــارن لمــدارس الــكلام الكبــرى -المعتزليــة، والأشــعرية، 
والماتريديــة - أنّّ المتكلميــن، علــى اخــتلاف مناهجهــم، قــد انطلقــوا فــي كثيــر 
ــه، واســتثمروا مباحــث الجوهــر  ــة مــن دراســة العالــم وأحوال مــن مباحــث الألوهي
والعــرض، والحــدوث، والســببية، والنظــام الكونــي، بوصفهــا وســائل تمهيديــة 
لإثبــات وجــود الخالــق وصفاتــه. غيــر أنّّ هــذه المباحــث لــم تُُطــرح فــي ســياق 
بحــث فيزيائــي أو ميتافيزيقــي خالــص، بــل أُدُرجــت ضمــن مــا يُعُــرف فــي التــراث 
الكلامــي بـــدقيق الــكلام، أي باعتبارهــا وســائل خادمــة للمقاصــد العقديــة الكبــرى.
ــة مــن  ــم الــكلام هــو مجــرّّد صــورة إسلامي ــأن عل ّـن أنّّ القــول ب ــا، تبي� ومــن هن
اللاهــوت الطبيعــي قــول يفتقــر إلــى الدقــة المنهجيــة. فعلــم الــكلام لا يتبن�ّـى جميــع 
افتراضــات اللاهــوت الطبيعــي، ولا يقبــل نتائجــه علــى إطلاقهــا، بــل ينتقــي مــن 
أدواتــه مــا ينســجم مــع بنيتــه المعرفيــة وأهدافــه العقديــة. ويُعُــدّّ التفريــق الكلاســيكي 
بيــن المســائل والمقاصــد مــن جهــة، والوســائل والمبــادئ مــن جهــة أخــرى، إطــارا 
حاســما لفهــم هــذا الانتقــاء، إذ يتيــح الحفــاظ علــى ثبــات المضمــون العقــدي مــع 

إمــكان تجديــد الآليــات الاســتدلالية.
كمــا أبــرزت الدراســة أنّّ محــاولات تجديــد علــم الــكلام فــي العصــر الحديــث، 
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ــا لهــذا  ــدادا واعي ّـل امت ولا ســيما فــي الســياق العثمانــي والإسلامــي المتأخــر، تمث�
الفهــم المنهجــي. فقــد ســعت مشــاريع علــم الــكلام الجديــد إلــى إعــادة النظــر فــي 
الأدوات الفلســفية والعلميــة المســتخدمة فــي الاســتدلال، دون المســاس بجوهــر 
ًـا بــأنّّ التفاعــل مــع المعــارف الحديثــة  العقيــدة الإسلاميــة. ويعكــس هــذا التوجّّــه وعي�
لا يســتلزم الذوبــان فــي اللاهــوت الطبيعــي الغربــي، بــل يقتضــي توظيفًًــا نقديًًــا 

ًـا يحافــظ علــى الخصوصيــة المعرفيــة لعلــم الــكلام. وانتقائي�
وخلاصــة القــول، إنّّ العلاقــة بيــن علــم الــكلام واللاهــوت الطبيعــي تقــوم علــى 
تقاطــع محــدود فــي مســتوى الوســائل، لا علــى وحــدة فــي المقاصــد أو الأطــر 
المعرفيــة. فالــكلام، وإن اســتفاد مــن بعــض مناهــج الاســتدلال الطبيعــي، ظــلّّ 
ــة. وتكشــف هــذه النتيجــة  ــة، عقلانــي الأداة، دفاعــي الغاي ــي المرجعي علمــا وحيان
عــن إمــكان صياغــة خطــاب كلامــي معاصــر يســتفيد مــن منجــزات الفكــر الفلســفي 
ــه  ــى عــن حــدوده الإبســتمولوجية أو يفقــد هويت والعلمــي الحديــث، دون أن يتخلّّ

ــة. العقدي



إلا كلاملا علمب يبيعطلا وتهاللا ةقالع

149

المصادر والمراجع
أفلاطون، طيماوس. ترجمة: أحمد لطفي السيد. القاهرة: مطبعة المعارف، 

.1935
الباقلاني، أبو بكر محمد بن الطيب. تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل. نشر: 

عماد الدين أحمد حيدر. بيروت: مؤسسة الكتب الثقافية، 1986.
بدوي، عبد الرحمن. اللاهوت والعقل: دراسة مقارنة. بيروت: دار الغرب 

الإسلامي، 1986.
البغدادي، عبد القاهر بن طاهر. أصول الدين. بيروت: دار الكتب العلمية، 

.1981
الجاحظ، أبو عثمان عمرو بن بحر. كتاب الحيوان. تحقيق: عبد السلام 

هارون. القاهرة: دار الجيل، 1965.
الجويني، إمام الحرمين عبد الملك بن عبد الله. الشامل في أصول الدين. 

تحقيق: عبد الله محمود محمد عمر، بيروت، 1999.
-------، الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد. تحقيق: محمد 

يوسف موسى. القاهرة: مكتبة الخانجي، 1950.
-------، البرهان في أصول الفقه. تحقيق عبد العظيم الديب. الدوحة: 

جامعة قطر، 1978.
الحيدري، إبراهيم. دقيق الكلام وجليله: دراسة في منهجية التفكير العقدي 

عند المعتزلة. بغداد: مركز دراسات فلسفة الدين، 2019.
الخياط، أبو الحسين عبد الرحيم بن محمد. الانتصار. تحقيق: نجم عبد 

الرحمن خلف. بيروت: دار الجيل، 1990.
الرازي، فخر الدين محمد بن عمر. المطالب العالية من العلم الإلهي. 

تحقيق: أحمد حجازي السقا. بيروت: دار الكتاب العربي، 1987.
الشافعي، حسن. المدخل إلى دراسة علم الكلام الجديد. القاهرة: مكتبة 

وهبة، 2010.
عبد الجبار، محمد .«تجديد علم الكلام: قراءة في المفاهيم والتاريخ« 

.مجلة التأصيل العدد 5، 2020.
عمارة، محمد. الإسلام والتعددية. القاهرة: دار الشروق، 2000.



المجلة العلمية لرئاسة الشؤون الدينية التركية المجلد: 8 - العدد: 1 - السنة: 1448 هـ / 2026 م

150

الغزالي، أبو حامد محمد بن محمد. الاقتصاد في الاعتقاد. تحقيق: إبراهيم 
عطيه. القاهرة: دار الكتب الحديثة، 1961.

الغزالي، أبو حامد محمد بن محمد. تهافت الفلاسفة. تحقيق: سليمان دنيا. 
القاهرة: دار المعارف، 1966.

القاضي عبد الجبار. المجموع في المحيط بالتكليف. نشر: ج. ج. هوبن. 
بيروت: دار المشرق، 1986.

القسطلّّي، مصلح الدين مصطفى. حاشية على شرح العقائد، ضمن 
المجموعات السنية على شرح العقائد النسفية. لبنان: دار النور الصباح، 2012.
الماتريدي، أبو منصور محمد بن محمد. كتاب التوحيد. نشر: بكر طوبال 

.2005 ،İsam :أوغلو ومحمد أروجي. أنقرة
محفوظ، حسين علي. »مصطلحات علم الكلام بين القدماء والمحدثين«. 

مجلة التراث العدد 17، 2002.
محمود، محمد عبد الحليم. فلسفة علم الكلام. القاهرة: دار الفكر العربي، 

.1986
النسفي، أبو المعين ميمون بن محمد. تبصرة الأدلة في أصول الدين. 

تحقيق حسين آتاي. أنقرة: منشورات رئاسة الشؤون الدينية، 1993.
هارپوتي، عبد اللطيف. تاريخ علم الكلام. إسطنبول: مطبعة نجم استقلال، 

.1332/1913

Bibliyografya / References
Abdülcebbâr, Muhammed. “Tecdîdü ʿilmi’l-kelâm: Ḳırâʾa fi’l-

mefâhîm ve’t-târîh”. Mecelletü’t-teʾṣîl, 5 (2020), 45-47.
Adamson, Peter. “The Kindian Tradition: The Structure of Philosop-

hy in Arabic Neoplatonism”. The Libraries of the Neoplatonists içinde, 
ed. Cristina D’Ancona, 351–370. Leiden: Brill, 2010.

Altaie, Basil. “Islam & Natural Philosophy: Principles of Daqīq al-
Kalām”. ResearchGate. Erişim 21 Temmuz 2025.  

Aquinas, Thomas. Summa Contra Gentiles. çev. Anton Pegis. Notre 
Dame: University of Notre Dame Press, 1955.

-----------.  Summa Theologiae. çev. English Dominican Province. 
New York: Benziger Bros., 1947.



إلا كلاملا علمب يبيعطلا وتهاللا ةقالع

151
Aristoteles. Metafizik. çev. Hugh Tredennick. Cambridge, MA: Har-

vard University Press, 1933.
el-Bağdâdî, Abdülkâhir.  Uṣûlü’d-dîn. Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-ʿİl-

miyye, 1981.
el-Bâkıllânî, Ebû Bekir. Temhîdü’l-evâʾil ve telḫîṣü’d-delâʾil. Nşr. 

İmâdüddîn Ahmed Haydar. Beyrut: Müessesetü’l-Kütübi’s-Sekāfiyye, 
1986.

Barbour, Ian. Religion and Science: Historical and Contemporary 
Issues. San Francisco: HarperSanFrancisco, 1997.

Barrow, John D. – Tipler, Frank J.  The Anthropic Cosmological 
Principle. Oxford: Oxford University Press, 1986.

Bedewî, Abdurrahman. el-Lâhût ve’l-ʿakl: Dirâse mukârane. Bey-
rut: Dâru’l-Garbi’l-İslâmî, 1986.

Berkeley, George. A Treatise Concerning the Principles of Human 
Knowledge. Oxford: Oxford University Press, 2002.

Boyle, Robert. The Works of Robert Boyle. Ed. Thomas Birch. Lon-
don: Pickering & Chatto, 1999.

Bulğen, Mehmet. “Kelâm İlminde Ulûhiyet Bahislerinin Güncel-
lenmesi Üzerine”.  Kelâm İlmi ve İslâm Hukukunda İçerik Sorunla-
rı içinde, 101–120. İstanbul: Ensar, 2017.

-----------.   “Kelâm İlminin Kozmolojik Boyutları ve Günümüz 
Kozmolojisi”.  Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi  39/2 
(2010), 49–80.

-----------.  “Kelâmda Doğal Teoloji Problemi”. İslam Araştırmaları 
Dergisi, sy. 28 (2012), 1–28.

Câhiz.  Kitâbü’l-ḥayevân. thk. Abdüsselâm Hârûn. Kahire: Dâ-
ru’l-Cîl, 1965.

Craig, William Lane – Sinclair, James. “The Kalam Cosmological 
Argument”. The Blackwell Companion to Natural Theology içinde, ed. 
William Lane Craig – J. P. Moreland, 101–201. Oxford: Wiley-Bla-
ckwell, 2009.

Craig, William Lane. Reasonable Faith: Christian Truth and Apo-
logetics. Wheaton, IL: Crossway, 2008.

el-Cüveynî, İmâmü’l-Haremeyn. eş-Şâmil fî usûli’d-dîn. nşr. Ab-
dullah Mahmud Muhammed Ömer. Beyrut, 1999.

-----------. el-Burhân fî uṣûli’l-fıḳh. Thk. ʿ Abdülʿaẓîm ed-Dîb. Doha: 
Câmiʿatü Katar, 1978.

-----------.  el-İrşâd ilâ ḳavâṭıʿi’l-edille fî uṣûli’l-iʿtiḳād. Nşr. Mu-



المجلة العلمية لرئاسة الشؤون الدينية التركية المجلد: 8 - العدد: 1 - السنة: 1448 هـ / 2026 م

152
hammed Yûsuf Mûsâ. Kahire: Mektebetü’l-Hâncî, 1950.

Darwin, Charles. On the Origin of Species. London: John Murray, 
1859.

Davidson, Herbert A. Proofs for Eternity, Creation and the Exis-
tence of God in Medieval Islamic and Jewish Philosophy. New York: 
Oxford University Press, 1987.

Davies, Brian. An Introduction to the Philosophy of Religion. Ox-
ford: Oxford University Press, 2004.

Dembski, William A.  The Design Inference: Eliminating Chance 
through Small Probabilities. Cambridge: Cambridge University Press, 
1998.

Descartes, René. Meditations on First Philosophy. Çev. John Cot-
tingham. Cambridge: Cambridge University Press, 1996.

Fazlurrahman. İslâm. Chicago: University of Chicago Press, 1979.
el-Gazzâlî, Ebû Hâmid. el-İḳtiṣâd fi’l-iʿtiḳād. Nşr. İbrâhim Âtî. Ka-

hire: Dâru’l-Kütübi’l-Hadîse, 1961.
-----------.  Tehâfütü’l-felâsife. Nşr. Süleyman Dünya. Kahire: Dâ-

ru’l-Meʿârif, 1966.
Gilson, Etienne. The Christian Philosophy of St. Thomas Aquinas. 

New York: Random House, 1956.
Harpûtî, Abdüllatif. Târih-i İlm-i Kelâm. İstanbul: Necm-i İstikbâl 

Matbaası, 1332/1913.
-----------.    Tenkîhü’l-kelâm. İstanbul: Necm-i İstikbâl Matbaası, 

1330/1911.
Hayyât, Ebû’l-Hüseyn. el-İntiṣâr. Thk. Necm Abdurrahman Halef. 

Beyrut: Dâru’l-Cîl, 1990.
Hume, David. An Enquiry Concerning Human Understanding. Ox-

ford: Oxford University Press, 2007.
-----------.   Dialogues Concerning Natural Religion. Indianapolis: 

Hackett, 1980.
İbn Fûrek, Ebû Bekr Muhammed b Hasan el-Ensârî. Mücerredü 

makâlâti’ş-şeyh Ebi’l- Hasan el-Eş’ari. ed. Daniel Gimaret. Beyrut: 
Dârü’l-Meşrik, 1987.

İbn Manzûr. Lisânü’l-ʿArab. Beyrut: Dâr Sâdır, ts.
‘İmâre, Muhammed.  el-İslâm ve’t-teʿaddüdiyye. Kahire: Dâ-

ru’ş-Şurûk, 2000.
Kâdî Abdülcebbâr. el-Mecmûʿ fî’l-muḥîṭ bi’t-teklîf. Nşr. J. J. Hou-

ben. Beyrut: Dârü’l-Meşrik, 1986.



إلا كلاملا علمب يبيعطلا وتهاللا ةقالع

153
Kalın, İbrahim. “Knowledge as Light: A Comparative Analysis of 

Ghazali and Kant.” Islamic Theology, Philosophy and Law: Debating 
Ibn Taymiyya and Ibn Qayyim al-Jawziyya içinde, ed. Birgit Krawietz – 
Georges Tamer, 133–158. Berlin: Walter de Gruyter, 2013.

Kant, Immanuel. Critique of Pure Reason. Cambridge: Cambridge 
University Press, 1998.

el-Kestelî, Muslihuddin Mustafa. Hâşiye alâ Şerh’il-Akāid (el-Mec-
mûatü’s-seniyye ala şerhi’l-akâidi’n-nesefiyye içinde). Lübnan: Da-
ru’n-Nuru’s-Sabah, 2012.

Kuhn, Thomas.  The Structure of Scientific Revolutions. Chicago: 
University of Chicago Press, 1962.

Leibniz, Gottfried Wilhelm. Theodicy: Essays on the Goodness of 
God, the Freedom of Man and the Origin of Evil. La Salle: Open Court, 
1985.

Mahfûz, Hüseyin Ali. “Muṣṭalaḥâtü ʿilmi’l-kelâm”.  Mecelle-
tü’t-türâs, sy. 17 (2002), 121–126.

Mahmûd, Muhammed Abdülhalîm. Felsefetü ʿilmi’l-kelâm. Kahire: 
Dâru’l-Fikri’l-ʿArabî, 1986.

el-Mâtürîdî, Ebû Mansûr. Kitâbü’t-tevḥîd. Nşr. Bekir Topaloğlu – 
Muhammed Aruçi. Ankara: İSAM, 2005.

McGrath, Alister E.  The Re-Enchantment of Nature: The Denial 
of Religion and the Ecological Crisis. London: Hodder & Stoughton, 
2002.

McGrath, Alister E. The Science of God: An Introduction to Scienti-
fic Theology. London: T&T Clark, 2004.

McGrath, Alister. The Open Secret: A New Vision for Natural Theo-
logy. Oxford: Blackwell Publishing, 2008.

Musa Kâzım, Şeyhülislâm. Külliyât: Dinî İctimaî Makaleler. İstan-
bul: Evkaf-ı İslâmiyye Matbaası, 1336/1918.

Nasr, Seyyed Hossein.  Knowledge and the Sacred. Albany: State 
University of New York Press, 1989.

en-Nesefî, Ebû’l-Muʿîn. Tabsıratü’l-edille fî uṣûli’d-dîn. Nşr. Hüse-
yin Atay. Ankara: DİB Yayınları, 1993.

Newton, Isaac.  Mathematical Principles of Natural Philosophy. 
Trans. Andrew Motte. New York: Prometheus Books, 1995.

Özervarlı, M. Sait. “Yeni İlm-i Kelâm”. Türkiye Diyanet Vakfı İslâm 
Ansiklopedisi. Erişim 31 Aralık 2025. https://islamansiklopedisi.org.tr/
yeni-ilm-i-kelam 



المجلة العلمية لرئاسة الشؤون الدينية التركية المجلد: 8 - العدد: 1 - السنة: 1448 هـ / 2026 م

154
Paley, William. Natural Theology. London: J. Faulder, 1802.
Passmore, J. A.  The Perfectibility of Man. London: Duckworth, 

1970.
Plantinga, Alvin. God and Other Minds. Ithaca: Cornell University 

Press, 1967.
-----------. Warranted Christian Belief. Oxford: Oxford University 

Press, 2000.
Polkinghorne, John. Science and Theology: An Introduction. Lon-

don: SPCK, 1998.
Popper, Karl. The Logic of Scientific Discovery. London: Routled-

ge, 1959. 
er-Râzî, Ebû Abdullah Fahreddin Muhammed b. Ömer Fahreddin. 

el-Metâlibü’l-ʿâliyye mine’l-ilmi’l-ilâhî. ed. thk. Ahmed Hicâzî es-Sek-
ka. 9 Cilt. Beyrut: Darü’l-Kitabi’l- Arabi, 1987.

Swinburne, Richard.  Is There a God? Oxford: Oxford University 
Press, 2010.

-------------. The Existence of God. 2. bs. Oxford: Oxford University 
Press, 2004.

-------------.  Wucûdullāh. Çev. Fâdî Butrus. Beyrut: Dâ-
ru’l-Kitâbi’l-Cedîd, 2010.

Şâfiî, Hasan. el-Medhal ilâ dirâseti ʿilmi’l-kelâmi’l-cedîd. Kahire: 
Mektebetü Vehbe, 2010.

Taliaferro, Charles. “The Project of Natural Theology.”  The Bla-
ckwell Companion to Natural Theology içinde, ed. William Lane Craig 
– J. P. Moreland, 1–25. West Sussex: John Wiley & Sons, 2012.

Tindal, Matthew. Christianity as Old as the Creation. London, 1730.
Türker, Ömer. “Kelâm İlminin Mahiyeti Üzerine.”  İslam Araştır-

maları Dergisi 21 (2009): 9–34.
Ward, Keith. Why There Almost Certainly Is a God: Doubting Daw-

kins. Oxford: Lion Hudson, 2008.
Watt, W. Montgomery. Islamic Philosophy and Theology. Edinbur-

gh: Edinburgh University Press, 1985.
Yaran, Cafer Sadık. “Natural Theology in Christianity and Islam: Is 

There a Comman Core?” Ondokuz Mayıs İlahiyat Fakültesi Dergisi 11 
(1999): 38.

Yavuz, Yusuf Şevki. “Usûlü Selâse”. Türkiye Diyanet Vakfı İslâm 
Ansiklopedisi. Erişim: 31 Aralık 2025. https://islamansiklopedisi.org.tr/
usul-i-selase 



الكلام الإ علمبطبيعي لعلاقة اللاهوت ا

155



156

Atıf/Citation: Özdemir, İbrahim. “Taha Abdurrahman’ın Makâsıdı Temellendirme Yaklașımına Eleștirel Bir 

Bakıș”. Diyanet Arapça İlmî Dergi 8/1(2026), 156-220.

Tercüme makale / Translated article

156

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisansı altında yayımlanmaktadır.
Çalışmanın hazırlanma sürecinde bilimsel ve etik ilkelere uyulduğu ve yararlanılan tüm çalışmaların kaynakçada 
belirtildiği beyan olunur.

ÖZ Taha Abdurrahman, makâsıd ilminin tüm ahlakî değerleri kapsayan salah kavramını konu edinen 
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ilkinin șer‘îlik ikincisinin meșruiyet gerektirdiğini savunmaktadır. Makâsıdçı fakihin Șâri‘in hükmü üzerine 
hüküm vermesinin meșru olmadığını, bunun Șâri‘in yerine hüküm vermek anlamına geldiği gibi Șâri‘in 
yetkisini temellük etme șüphesini barındırdığını söylemektedir. O, makâsıdçı fakihin anılan yetkiye sahip 
olup șüpheyi kendinden defedebilmesi için makâsıdla ilgili hüküm vermesine dair Șâri‘den izin alması 
gerektiğini belirtir. Taha, bu iznin Allah’ın insanla yaptığı üç hitabî sözleșmede kendini gösterdiğini, bu 
sözleșmelerde tezahür eden ilahî hitabın nebevî tebliğden önce gerçekleștiğini ve makâsıdçı fakihin yap-
tığı ișlemi meșru kıldığını söylemekte ve makâsıd ilminin meșruiyetini bu sözleșmelerle temellendirmekte-
dir. Sonuç olarak Taha’nın “makâsıd ilminin meșruiyetinin üç sözleșmeyle temellendirilmesi gerektiğine” 
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the concept of value (qima) in Islamic ethical theory. Taha argues that while usulists acknowledge 
the jurist's authority to derive maqasid-based rulings from the scriptural texts, they focus only on 
shar'iyya and neglect mashru'iyya, treating them as identical though they are distinct. Accordingly, 
the maqasid-oriented jurist issues not merely a ruling but a ruling upon the Shari's ruling; the 
former requires shar'iyya, the latter mashru'iyya. Taha contends that this act lacks legitimacy, as it 
risks ruling in place of the Shari and appropriating His authority. Taha stipulates that in order for the 
maqasid-oriented jurist to legitimately possess the aforementioned authority and dispel the suspi-
cion of usurpation, he must obtain authorization from the Shari. Taha locates this authorization in 
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of maqasid in these three covenants. The article concludes that Taha's claim is unsubstantiated.

Keywords: Shar‘i sciences, Science of maqasid, Grounding, Shar‘iyya, Mashru‘iyya, Taha 
Abdurrahman.

TAHA ABDURRAHMAN’IN MAKÂSIDI 
TEMELLENDİRME YAKLAŞIMINA 
ELEŞTİREL BİR BAKIŞ

A CRITICAL EXAMINATION OF TAHA ABDURRAHMAN’S 
APPROACH TO THE GROUNDING OF MAQASID

PROF. DR. İBRAHİM ÖZDEMİR*
BİNGÖL ÜNİVERSİTESİ, İLAHİYAT FAKÜLTESİ
(BINGOL UNIVERSITY, FACULTY OF THEOLOGY)

 ORCID: https://orcid.org/0000-0001-8119-1520
 iozdemir@bingol.edu.tr | https://ror.org/03hx84x94 
 Geliş/Received 30.04.2026 – Kabul/Accepted 30.06.2026



للاقتباس: أوزدمير، إبراهيم. "نظرة نقدية إلى منهج طه عبد الرحمن في تأسيس المقاصد".  المجلة 
العلمية لرئاسة الشؤون الدينية التركية 1/8)2026(، 220-156.

مقالة مترجمة

157157

نظرة نقدية إلى منهج طه عبد الرحمن 
في تأسيس المقاصد

الأستاذ الدكتور إبراهيم أوزدمير 
جامعة بينكول، كلية الإلهيات

الملخص
يرى طه عبد الرحمن أن علم المقاصد هو علم الأخلاق الإسلامي الذي يتخذ 
من مفهوم "الصلاح" موضوعاًً له، ويعتبره رديفاًً لمفهوم "القيمة" الذي يدرسه علم 
الأخلاق الإسلامي. ويذهب إلى أن الأصوليين، إلى جانب قبولهم سلطة الفقيه في 
استنباط الأحكام المقاصدية من النصوص، ركزوا على بُُعد "الشرعية" وأغفلوا بُعُد 
"المشروعية"، واعتبروا الشرعية والمشروعية رديفين متلازمين. لكنه يرى أنهما ليسا 
شيئاًً واحداًً، فالفقيه المقاصدي يحكم على حكم الشارع، والحكمُُ على الشيء ليس 
كالحكم على الحكم على الشيء، إذ يوجب الأول "شرعية" ويوجب الثاني "مشروعية". 
ويزعم طه أن حكم الفقيه المقاصدي على حكم الشارع ليس أمراًً مشروعاًً بحد ذاته، 
لأنه يعني الحكم نياةًًب عن الشارع، وينطوي على شبهة "تملك سلطة الشارع". ولكي 
يتمكن الفقيه المقاصدي من حيازة هذه السلطة ويدفع عن نفسه شبهة منازعة الشارع، 
لا بد له من الحصول على "إذن" من الشارع للحكم في المقاصد. ويزعم طه أن 
هذا الإذن يتجلى في ثلاثة مواثيق خطابية عقدها الله مع الإنسان، ويرى أن الخطاب 
الإلهي المتجلي في هذه المواثيق سابق على التبليغ النبوي، وهو ما يمنح حكم الفقيه 
المقاصدي "المشروعية". وبناءًً عليه، يقوم بتأسيس مشروعية علم المقاصد استناداًً إلى 
هذه المواثيق. وقد توصلت  الدراسة إلى أن ادعاء طه بضرورة "تأسيس مشروعية علم 

المقاصد استناداًً إلى المواثيق الثلاثة" هو ادعاء لا أساس له.
الكلمات المفتاحية: العلوم الشرعية، علم المقاصد، التأسيس، الشرعية، 

المشروعية، طه عبد الرحمن.
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سابقا باللغة التركية وقد أعطى صاحب المقالة لنا حقوق النشر المتعلقة بترجمتها إلى اللغة
العربية. ومن يرغب بقراءة نسخة المقالة التركية الأصلية يمكنه الحصول عليها من خلال
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المدخل
تتخــذ العلــوم والمعــارف فــي أصلهــا الوجــودََ موضوعًًــا لهــا. والمقصــود مــن 
العلــوم هــو معرفــة الأحــوال الذاتيــة التــي تعــرض للوجــود، ومعرفــة الأحــكام 
المتعلقــة بهــذه الأحــوال. ويمكــن ملاحظــة هــذا المعنــى فــي جميــع التعريفــات 
التــي وُُضعــت لمفهــوم "العلــم". والوجــود الــذي تتناولــه العلــوم ذو بنيــة طبقيــة 
)مراتــب الوجــود(. فــكُلُّ علــم يختــص بمرتبــةٍٍ معيّّنــةٍٍ مــن مراتــب الوجــود  ويتخذهــا 
موضوعًًــا لــه. وتتمايــز العلــوم عــن بعضهــا بحســب مراتــب الوجــود التــي تدرســها، 
ّـر العلمــاء عــن ذلــك بقولهــم: "تمايــزُُ  ًـا. وقــد عب� ًـا أو تمايــزًًا اعتباري� إمّّــا تمايــزًًا ذاتي�
اخــتلاف  عــن  ناشــئٌٌ  العلــوم  اخــتلاف  إن  أي  الموضوعــات".1  بتمايــزِِ  العلــومِِ 
موضوعاتهــا. فالعلــوم التــي تــدرس موضوعــاتٍٍ تنتمــي إلــى مراتــب أو ماهيــاتٍٍ 
ًـا. وتمايــز العلــوم التــي تــدرس  مختلفــةٍٍ مــن الوجــود تتمايــز فيمــا بينهــا تمايــزًًا ذاتي�
موضوعــات تنتمــي إلــى المرتبــة أو الماهيــة نفســها مــن الوجــود، يكــون تمايــزًًا 
اعتباري�ًـا. فالعلــم الطبيعــي )الفيزيقــي( الــذي يــدرس الوجــود الطبيعــي، وعلــم النحــو 
الــذي يــدرس الوجــود اللفظــي، يُعُــدّّان مثــاالًا علــى التمايــز الذاتــي. وعلــم الصــرف 
وعلــم النحــو بالمقابــل، يدرســان الوجــود اللفظــي، ولكــن مــن جهتيــن مختلفتيــن، 

ــال علــى التمايــز الاعتبــاري. وهمــا مث
تتنــاول العلــومُُ مراتــبََ الوجــود مــن جهــاتٍٍ مختلفــة. فــكُلُّ علــمٍٍ يختــُصُّ بمرتبــةٍٍ 
مــن مراتــب الوجــود مــن جهــةٍٍ خاصــةٍٍ بــه. ولــو لــم يتنــاول كُلُّ علــمٍٍ مرتبــةًً معيّّنــةًً مــن 
ــة  الوجــود مــن جهــةٍٍ مخصوصــةٍٍ، لمــا تحقّّقــت جهــةُُ الوحــدة بيــن الأحــوال الذاتي
العارضــة لتلــك المرتبــة، والمســائل المتكوََّنــة مــن هــذه الأحــوال. ومــا لــم تتحقّّــق 
جهــة الوحــدة لا يمكــن الحديــث عــن علــمٍٍ بالمعنــى الدقيــق، فالعنصــر الــذي 
�يٍٍِّ متماســكٍٍ،  يجمــع المســائلََ المتعلّّقــة بالأحــوال الذاتيــة لموضــوعٍٍ مــا فــي إطــارٍٍ كُُلِلِّ
ــةًً  ــاءًً علــى ذلــك، فــإن مرتب ــمٍٍ بذاتــه، هــو وحــدة الجهــة.2 بن لهــا إلــى علــمٍٍ قائ ويح�وِِّ
واحــدةًً مــن مراتــب الوجــود لا تكــون موضوعًًــا لعلمََيْْــن مختلفََيْْــن مــن الجهــة 
نفســها، لكنهــا قــد تكــون موضوعًًــا لهمــا مــن جهتيــن مختلفتيــن. وبعبــارةٍٍ أخــرى: 
قــد ينــدرج موضوعــان مختلفــان تحــت علــمٍٍ واحــدٍٍ مــن جهــةٍٍ معيّّنــةٍٍ، أمّّــا الموضــوع 
الواحــد فلا يكــون موضوعًًــا لعلــمٍٍ واحــدٍٍ مــن جهتيــن مختلفتيــن. وقــد أطلــق 
ِـز الأحــوال العارضــة لمراتــب  العلمــاءُُ اســم "الموضــوع" علــى العنصــر الــذي يُمُيِيِّ

1	 ابن الأكفاني، محمد بن إبراهيم بن ساعد، إرشاد القاصد إلى أسنى المقاصد، تحقيق: هيئة 

)لبنان: ناشرون، 1998(، 17.
المطبعة  )در سعادت:  الوحدة  أمين في جهة  أفندي، حاشية على محمد  انظر: قره خليل   	2

العامرة، 1288هـ(، 19.
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ِـز الموضوعــات بعضهــا  الوجــود، وأطلقــوا "الجهــة"، أي جهــة النظــر، علــى مــا يُمُيِيِّ
عــن بعــض. فالعلــوم تتمايــز فيمــا بينهــا بموضوعاتهــا، والموضوعــات تتمايــز فيمــا 
بينهــا بجهــة النظــر والبحــث. وأطلقــوا علــى العنصــر الــذي تتمايــز بــه الموضوعــات 

اســم "الجهــة" مضافــةًً إلــى "الاعتبــار" أو "الحيثيــة".
فالعلــوم تتمايــز فيمــا بينهــا، وتكــون متناســبة أو متباينــة، تبعــاًً لموضوعاتهــا. 
فكمــا أن العلــوم التــي تــدرس موضوعــاتٍٍ متناســبةًً تكــون علومًًــا متناســبةًً، فــإن 
العلــوم التــي تبحــث موضوعــاتٍٍ متباينــةًً تكــون علومًًــا متباينــةًً. وبعبــارة أخــرى: 
تعتبــر العلــوم التــي تــدرس مرتبــةًً وجوديّـّـةًً واحــدةًً مــن جهــاتٍٍ مختلفــةٍٍ علومًًــا 
متناســبةًً، والعلــوم التــي تــدرس مراتــبََ وجوديّـّـةٍٍ مختلفــةٍٍ علومــاًً متباينــةًً. وكمــا 
 ِ تتمايــز العلــوم تبعًًــا لموضوعاتهــا، فإنهــا تتمايــز أيضًًــا تبعًًــا لغاياتهــا.3 وكمــا أن لــك�لِّ
ــر  ــم يعتب ــه أيضًًــا. ومــع ذلــك، ل ــةًً خاصــةًً ب ــه غاي ــإن ل ــه، ف ــمٍٍ موضوعــا خاصــا ب عل
ًـا، فهــم يقصــدون بمفهــوم  العلمــاء التمايــز الحاصــل مــن جهــة الغايــة تمايــزًًا حقيقي�
تمايــز العلــوم التمايــز الذاتــي القائــم علــى الماهيــة، ولا يتحقــق هــذا إلا بتمايــز 
ًـا فــي العلــم. ويؤكــد هــذا المعنــى وصفهــم  الموضوعــات التــي تُعُــد عنصــرًًا داخلي�
للتمايــز مــن حيــث الموضــوع بأنــه تمايــز "ذاتــي"، وللتمايــز مــن حيــث الغايــة بأنــه 

تمايــز "عرضــي".4
واعتبــار "الموضوعــات" أساسًًــا لتمايــز العلــوم دون محمولاتهــا يعــود إلــى 
كــون الموضوعــات هــي الأصــل )موصــوفٌٌ( وهــي محــدََّدةٌٌ متناهيــةٌٌ )تمثــل وحــدة(، 
فــي حيــن أن المحمــولات هــي فــرعٌٌ )وصــفٌٌ( وهــي غيــر متناهيــةٍٍ )تمثــل كثــرة(، ولا 
تتحقــق وحــدة الجهــة إلا مــن خلال الموضوعــات. فلــكل علــمٍٍ موضــوعٌٌ واحــد، 
بينمــا المحمــولات التــي تُحُمــل علــى هــذا الموضــوع فكثيــرةٌٌ لا حصــر لهــا. ومــا لــم 
تتمايــز العلــوم بموضوعاتهــا، فإنهــا ســتتداخل فيمــا بينهــا، وتتلاشــى الموضوعــات 
الخاصــة، ويصبــح "الوجــود المطلــق" موضوعًًــا لجميــع العلــوم، وتتحــول العلــوم 
، ولا يبقــى حينهــا أي تمييــز بيــن علــمٍٍ وعلــمٍٍ، وتصبــح  الجزئيــة إلــى علــمٍٍ كلــ�يٍٍّ

جميــع العلــوم علمًًــا واحــدًًا موضوعــه الوجــود المطلــق.
ومراتــب الوجــود التــي تتخذهــا العلــوم موضوعًًــا لهــا تتكــون مــن أربــع مراتــب 
أساســية، هــي؛ الوجــود الخارجــي )العينــي(، والوجــود الذهنــي، والوجــود اللفظــي، 
والوجــود الخطــي )الكتابــي(. والعلــوم تصن�َـف فــي الغالــب تبعًًــا لمراتــب الوجــود 
التــي تدرســها. وقــد اعتبــر العلمــاء المســائل والقواعــد التــي تبحــث فــي الأحــوال 

3	 انظر: ملا فناري، شمس الدين محمد بن حمزة، الفوائد الفنارية )إسطنبول: مكتبة صلاح 

بيليجي، د. ت.(، 3.
4	 انظر: ملا فناري، الفوائد الفنارية، 3.
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ِ مرتبــةٍٍ مــن هــذه المراتــب مــن جهــات مختلفــة؛ علومًًــا مســتقلة،  العارضــة لــك�لِّ
فأطلقــوا عليهــا أســماءًً خاصــة ودونوهــا بشــكل مســتقل. ويمكــن إجمــال تصنيــف 

العـلـوم بـنـاءًً عـلـى مراـتـب الوـجـود المذـكـورة كـمـا يـلـي:
فــي الوجــود الخارجــي؛ أطلــق العلمــاء اســم الفلســفة والحكمــة علــى المســائل 
فــي الأحــوال العارضــة للوجــود الخارجــي مــن حيــث  التــي تبحــث  والقواعــد 
هــو موجــود. واســم الميتافيزيقــا والعلــم الإلهــي علــى المســائل والقواعــد التــي 
تبحــث فــي الأحــوال العارضــة للوجــود المجــرّّد )المفــارِِق(، واســم العلــم الطبيعــي 
والفيزيقــي علــى المســائل والقواعــد التــي تبحــث فــي الأحــوال العارضــة للوجــود 
الطبيعــي، واســم علــم الهندســة علــى المســائل والقواعــد التــي تبحــث فــي أحــوال 
المقــدار مــن حيــث الشــكل والقيــاس، واســم علــم الحســاب والأرثماطيقــي علــى 
المســائل والقواعــد التــي تبحــث فــي أحــوال العــدد مــن حيــث الجمــع والعمليــات 
الأخــرى، وعلــم الهيئــة والفلــك علــى المســائل والقواعــد التــي تبحــث فــي أحــوال 
الأجــرام مــن حيــث الكــم والكيــف والوضــع والحركــة. وفــي الوجــود الذهنــي؛ 
أطلقــوا اســم علــم المنطــق علــى المســائل والقواعــد التــي تبحــث فــي الأحــوال 
ــم  ــوا اســم عل ــي؛ أطلق ــي الوجــود الخطــي والكتاب ــي. وف العارضــة للوجــود الذهن
الخــط علــى العلــم الــذي يتنــاول الأحــوال العارضــة للوجــود المكتــوب. وفــي 
الوجــود اللفظــي؛ تتعــدد العلــوم التــي تــدرس اللفــظ تبعًًــا لجهــة النظــر، فأطلقوا علم 
الصــرف علــى العلــم الــذي يتنــاول أحــوال اللفــظ مــن جهــة الإعلال والاشــتقاق، 
وعلــم النحــو علــى العلــم الــذي يبحــث فــي أحــوال اللفــظ مــن جهــة الإعــراب 
والبنــاء، وعلــم الوضــع علــى العلــم الــذي يبحــث فــي أحــوال اللفــظ مــن جهــة 
وضــع المعنــى لــه، وعلــم المناظــرة وآداب البحــث علــى العلــم الــذي يبحــث فــي 
إثبــات صحــة القــول المنقــول أو الادعــاء المطــروح أو رده، وعلــم المعانــي علــى 
العلــم الــذي يبحــث فــي مطابقــة اللفــظ لمقتضــى الحــال، وعلــم البيــان علــى العلــم 
الــذي يبحــث فــي إيــراد المعنــى الواحــد بطــرق مختلفــة فــي وضــوح الدلالــة، وعلــم 
البديــع علــى العلــم الــذي يبحــث فــي وجــوه تحســين الــكلام، وأصــول الفقــه علــى 
العلــم الــذي يبحــث فــي القواعــد التــي تُُفضــي إلــى اســتنباط الأحــكام العمليــة علــى 
ــان الأحــكام  ــي بي ــذي يبحــث ف ــم ال ــى العل ــه عل ــم الفق ــي، وعل المســتوى الإجمال
ــة علــى المســتوى التفصيلــي، وعلــم الــكلام علــى العلــم الــذي يبحــث فــي  العملي

ــة )العقائــد(.5 ــان الأحــكام الاعتقادي بي
إلــى  الانقســام  مــن  نهــا  تم�كِِّ ماهيــةًً  تمتلــك  المذكــورة  الوجــود  طبقــات  إن 

5	 انظر: عرب زاده، محمد حمدي، مجمع العلوم )در سعادت: مطبعة خلوصي أفندي، د. 

ت.(، 3.
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موضوعــات جزئيــة لا حصــر لهــا منفتحــة علــى التطــورات المختلفــة التــي طــرأت، 
ويمكــن أن تطــرأ، عبــر الزمــن، ممــا يتيــح ظهــور علــومٍٍ شــتى. فجســم الإنســان علــى 
ــا مــن أنــواع  ســبيل المثــال ينــدرج فــي الوجــود الطبيعــي الــذي يشــكل بــدوره نوعًً
الوجــود الخارجــي، ويكــون ســببًًا فــي نشــأة العديــد مــن العلــوم، ومــا يــزال كذلــك، 
وقــد قامــت عليــه تصنيفــات مختلفــة ناتجــة عــن وجهــات النظــر المتباينــة للعلمــاء.6 
وســنكتفي فــي هــذه الدراســة تبعًًــا لطبيعــة موضوعنــا، بالتركيــز علــى تأســيس علــم 
المقاصــد خاصــةًً، وتموضعــه، والموضوعــات الشــرعية والعلــوم الشــرعية التــي 

تبحــث فــي هــذه الموضوعــات، عامــة.
يجــب أن يكــون موضــوع كل علــم مُُســلََّمًًا بــه لا يحتــاج إلــى نقــاشٍٍ فــي ذلــك 
العلــم مــن حيــث ثبوتــه الوجــودي. بنــاءًً عليــه، يجــب أن يكــون موضــوعُُ كُلُّ علــمٍٍ 
مــن حيــث وجــوده فــي مكانــةٍٍ لا تحتــاج إلــى إثبــات، أو أن يكــون قــد تــم تأسيســه 
مــن قِِبــل علــم كلــ�يٍٍّ أصلــ�يٍٍّ لا يحتــاج هــو الآخــر إلــى تأســيس، ولا يمكــن لمــا 
ــا لشــيء آخــر. ولهــذا الســبب، لا  ــم يثبــت وجــوده فــي نفســه أن يكــون موضوعًً ل
يُبُحــث فــي العلــوم عــن الموضــوع ذاتــه، بــل عمــا يلحــق بالموضــوع مــن الأعــراض 
الذاتيــة. فالمقصــود بكــون الموضــوع ركن�ًـا مــن أركان العلــوم هــو ثبوتــه فــي الخــارج 
وظهــوره فــي نفســه، أو كونــه مقــررًًا مــن قِِبــل علــمٍٍ أعلــى لا يفتقــر إلــى تأســيس، لأن 
الشــيء الــذي لــم يثبــت وجــوده فــي ذاتــه ولــم يكــن واضحًًــا فــي نفســه، لا يمكــن 
البحــث فــي أحوالــه الذاتيــة. والمســائل التــي تُُبْْحََــثُُ فــي العلــوم إنمــا تتشــكل مــن 
هــذه الأعــراض الذاتيــة التــي تعــرض للموضــوع. ويمكــن فهــم كل هــذا مــن تعريــف 
ــه عــن  ــثُُ في ــا يُبُْْحََ ــمٍٍ؛ م ِ عل ــم"، وهــو قولهــم: "موضــوع ك�لِّ مفهــوم "موضــوع العل

عوارضــه الذاتيــة اللاحقــة لــه".7
قِِبََــل علــمٍٍ كلــ�يٍٍّ  مــن  وإثباتــه  ِ علــمٍٍ  بنــاءًً عليــه، يجــب تحديــد موضــوعِِ ك�لِّ
د موضوعــات جميــع العلــوم ولا يحتــاج هــو نفســه إلــى إثبــاتٍٍ مــن  أصلــ�يٍٍّ يحــ�دِِّ
علــمٍٍ آخــر. وتحديــد الموضوعــات وإثباتهــا مــن قِِبََــل علــمٍٍ كلــ�يٍٍّ أصلــ�يٍٍّ يســتتبع 
تحديــد  الموضوعــات؛ لأن  هــذه  فــي  تبحــث  التــي  العلــوم  تأســيس  بالضــرورة 
الموضــوع وتقريــره يعنــي إثبــاتََ وجــود العلــم الــذي يبحــث فــي الأعــراض الذاتيــة 
ــيّّ  اللاحقــة بذلــك الموضــوع. وســيأتي أدنــاه بيــانُُ أ�يِِّ علــمٍٍ هــو هــذا العلــم الكُُ�لِِّ
ِـر الأســاس لتقريــر الموضوعــات المتكوََّنــة مــن طبقــات الوجــود  الأصلــ�يِِّ الــذي يوفِفِّ
المذكــورة آنفًًــا، وكذلــك العلــوم التــي تــدرس أحوالهــا الذاتيــة، وكيفيــة إجــراء هــذا 

مفتاح  مصطفى،  بن  أحمد  زاده،  وطاشكبري  16؛  القاصد،  إرشاد  الأكفاني،  ابن  انظر:   	6

السعادة ومصباح السيادة )بيروت: دار ابن حزم، 2010(، 58.
7	 الكََلََنْْبََوي، إسماعيل بن مصطفى، برهان الكََلََنْْبََوي )در سعادت: المطبعة العثمانية، 1310هـ(، 405.
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التأســيس مــن خلال هــذا العلــم الكلــيّّ.
ِ علــمٍٍ موضوعًًــا، فــإن لــه أيضًًــا مســائلََ تعــرض لهــذا الموضــوع  وكمــا أن لــك�لِّ
ةٍٍّ،  ــا كلي� ــر بمــرور الزمــن. وتتألــف المســائل فــي العلــوم مــن قضاي وتتطــور وتتكاث
ةٍٍَ، ضرورِِي�ةٍٍَ أو نظري�ةٍٍَ. أمــا القضايــا التــي تــرد فــي العلــوم ولا تحمــل  ةٍٍَ، حََمْْلِِي� موجِِب�
هــذه الصفــات، فإنهــا تأخــذ حكــم هــذه القضايــا لكونهــا تــؤول إليهــا.8 وتتكــون 
كل مســألة فــي العلــوم مــن موضــوع ومحمــول، فموضوعــات المســائل تســتند إلــى 
الموضــوع الأساســي للعلــم الــذي تنتمــي إليــه، وتســتند محمولاتهــا إلــى الأعــراض 
الذاتيــة اللاحقــة بهــذا الموضــوع الأساســي.9 وهــذا هــو المقصــود بوجــوب وحــدة 

الموـضـوع والجـهـة ـفـي كل عـلـم.
ولا ينبغــي أن يكــون محمــولُُ الموضــوع عنصــرًًا داخليًًــا فيــه، ولا يجــوز أن 
ــة(. ذلــك أن العنصــر الداخلــي  ــه )الأعــراض الغريب ًـا عن ًـا أجنبي� يكــون عََرََضًًــا غريب�
للموضــوع قائــم فيــه وثابــت بذاتــه، فلا حاجــة إلــى حملــه عليــه أو جعلــه محمــوالًا 
لــه. وكذلــك الأعــراض الغريبــة عــن الموضــوع لا تدخــل فــي نطــاق العلــم الــذي 
يبحــث فــي ذلــك الموضــوع؛ لأنّّ كلََّ علــمٍٍ يبحــث فــي الأعــراض الذاتيــة التــي 
تََعــرِِض لموضوعــه مــن جهــةٍٍ معيََّنــة. ولا تُُبْْحََــثُُ الأعــراض التــي تََعــرِِض للموضــوع 
نفســه مــن جهــةٍٍ أخــرى فــي هــذا العلــم، بــل ت�ُـدرس فــي علــمٍٍ آخــر تكــون أعراضــاًً 
ذاتيــة لموضــوع ذلــك العلــم. وعليــه؛ فالمحمــولات ينبغــي أن تكــون أعراضًًــا ذاتيــة 
خارجيــة تََعــرِِض للموضــوع، وليســت أجنبيــةًً عنــه. والأعــراض الذاتيــة التــي تشــكّّل 
الموضــوع هــي مــا يلحــق الشــيء لذاتــه أو لجزئــه أو لمــا يســاويه أو بواســطة مفهــومٍٍ 
مُُــرادفٍٍ لــه. مثــل "التعجــب" اللاحــق للنفــس الناطقــة عنــد إدراك الأمــور الغريبــة، 
والضحــك اللاحــق بالإنســان عنــد إدراكــه العجائــب، و"الحركــة" اللاحقــة للإنســان 

ًـا؛ فهــذه كلهــا نمــاذج للأعــراض الذاتيــة.10  لكونــه حيوان�
أمــا الأعــراض التــي تلحــق الموضــوع بواســطة مفهــوم ليــس جــزءًًا منــه )خــارج 
عنــه(، بــل هــو أعــم منــه أو أخــص، أو بواســطة مفهــومٍٍ مبايِِــنٍٍ لــه؛ فهــي تشــكل 
الأعــراض الغريبــة لذلــك الموضــوع. فمــن ذلــك؛ إلحــاق "النطــق" بالحيــوان لكونــه 
إنســانًًا )بواســطة الأخــص(، و"الحركــة الإراديــة" بالــذات الناطقــة )الإنســان( لكونــه 
)بواســطة  النــار  بواســطة  بالمــاء  "الحــرارة"  وإلحــاق  الأعــم(،  )بواســطة  حيوانًًــا 

8	 انظر: الكََلََنْْبََوي، برهان الكََلََنْْبََوي، 405.

9	 انظر: البرسََوي، أحمد صدقي، ميزان الانتظام )در سعادت: المطبعة العامرة، 1306هـ(، 18.

10	 انظر: قُُول أحمد، حاشية قُُول أحمد على الفوائد الفنارية )إسطنبول: مكتبة صلاح بيليجي، 

د. ت.(، 76.
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المبايــن(، وهــذه نمــاذج للأعــراض الغريبــة.11 وبينمــا يســبق وجــودُُ الموضوعــات 
وجــودََ العلــوم، فــإن ثبــوت الأعــراض الذاتيــة للموضوعــات يدخــل فــي نطــاق 

العلــم نفســه.
ّـر عــن  إن مفهــوم "الأعــراض الذاتيــة" الــوارد فــي تعريــف "موضــوع العلــم" يعب�
محمــولات المســائل التــي تُُبْْحََــثُُ فــي العلــوم. ومفهــوم "يُبُحــث فيــه" المذكــور فــي 
ــلِِ ونســبة هــذه الأحــوال التــي تشــكل المحمــولات  هــذا التعريــف، يعبــر عــن حََمْْ
يتطلــب  الموضــوع لا  المحمــولات علــى  فــإذا كان حمــل  الموضوعــات.  إلــى 
، فــإن المســائل المتكونــة حينئــذٍٍ توصــف بأنهــا ضروريــة وبديهيــة. أمــا إذا كان  دلــيالًا
، فــإن المســائل المتشــكلة توصــف بأنهــا نظريــة وكََسْْــبية. فالمســائل  يتطلــب دلــيالًا
الضروريــة هــي مســائل لا تحتــاج إلــى تأســيس، والمســائل النظريــة تفتقــر إلــى 
ــا التــي تُسُــمى "مســألة"  تأســيس.12 ويذهــب بعــض العلمــاء إلــى أن جميــع القضاي
هــي قضايــا تحتــاج نســبة محمولاتهــا إلــى موضوعاتهــا إلــى برهــان، "فلا تكــون 
إلا كســبية".13 ويرجــع تطــور المســائل المكونــة مــن الأعــراض الذاتيــة للموضــوع 
قابلــة  المســائل بطــرق اســتقرائية  إلــى تحصيــل هــذه  الزمــن؛  بمــرور  وتكاثرهــا 
للإضافــات، إلــى جانــب مــا ينشــأ عــن الظــروف المســتجدة والعلاقــات المختلفــة 

التــي تتشــكل مــع الوقــت.
وكمــا أن للعلــوم موضوعــاتٍٍ ومســائلََ تُُبْْحََــثُُ فــي تلــك الموضوعــات، فــإن 
ًـا يشــكل ركائزََهــا ويُعُبــر عنــه بمفهــوم "المبــادئ". وينقســم عنصــر  لهــا عنصــرًًا ثالث�

المـبـادئ ـفـي ـحـد ذاـتـه إـلـى قـسـمين؛
الأول هــو المعلومــات التصوريــة،14 وتتألــف هــذه المعلومــات مــن تعريفــات 
الموضوعــات الــواردة فــي مســائل العلــم، وأول مــا يُذُْْكََــر فــي العلــوم مــن حيــث 
التعريــف هــو موضوعــاتُُ تلــك العلــوم، والتعريــف الــذي يشــكل ركن�ًـا مــن أركان 
العلــم ليــس هــو تعريــف "الموضــوع المطلــق" الــذي يشــمل موضوعــات جميــع 
العلــوم، بــل هــو تعريــف الموضــوع الخــاص بــكل علــمٍٍ علــى حــدة. فعلــى ســبيل 
هــو  النحــو  علــم  مــن عناصــر  يُعََُــُدُّ عنصــرًًا  الــذي  الموضــوع  تعريــف  المثــال؛ 

11	 انظر: التفتازاني، سعد الدين مسعود بن فخر الدين عمر، شرح الشمسية، تحقيق: جاد الله 

بسام صالح )عمّّان: دار النور المبين، 2018(، 119.
12	 يُذُكََر مفهوم الأحوال الذاتية باعتباراتٍٍ مختلفةٍٍ بأسماء متعدّّدة. فهي من حيث كونها موضوعََ 

قةًً بسؤالٍٍ تُُسمّّى مسألةٌٌ ومسائل، ومن  بحثٍٍ تُُسمّّى مبحثاًً ومباحث، ومن حيث كونها متع�لِِّ
البراهين  استنباطُهُا من  تُُسمّّى مطلبٌٌ ومطالب، ومن حيث  للتحصيل  حيث كونها مطلوبةًً 

والأدلّةّ تُُسمّّى نتيجةًً ونتائج. وهذا يدلّّ على أنّّ هذه الأسماء متّّحدةٌٌ ذاتاًً، مختلفةٌٌ اعتباراًً.
13	 انظر: التفتازاني، شرح الشمسية، 390.

14	 انظر: ابن الأكفاني، إرشاد القاصد، 17.
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ــن يشــكلان موضــوع  ــكلام" اللذي ــة بـــ "الكلمــة" و"ال مجمــوع التعريفــات المتعلق
ِ علــمٍٍ منــدََرجٌٌ فــي موضوعــات جميــع المســائل  هــذا العلــم. وكمــا أن موضــوع ك�لِّ
التــي تُُبحــث فــي ذلــك العلــم، فــإن تعريــف كل علــم يكــون مندمجًًــا أيضًًــا فــي 
تعريفــات هــذه الموضوعــات. فحــرف "الــواو" الــذي هــو موضــوع مســألة "الــواو 
حــرف عطــف"، يتضمــن "الكلمــة" التــي هــي موضــوع علــم النحــو، وتعريــف هــذا 
الحــرف يتضمــن تعريــف الكلمــة أيضًًــا. ذلــك لأن كل قســم يشــتمل فــي ذاتــه 
علــى المََقْْسِِــم )الــذي تفــرع منــه(. وهــذا هــو المقصــود بوجــوب وحــدة الموضــوع 

والجـهـة ـفـي العـلـوم.

ــة، وهــي المقدمــات  ــادئ هــو المعلومــات التصديقي ــي مــن المب والقســم الثان
التــي تشــكل القياســات والبراهيــن الــواردة فــي العلــوم،  وتنقســم بدورهــا إلــى 
قســمين؛ الأول: مقدمــاتٍٍ "غريبــةٍٍ" يتــم تأسيســها فــي علــمٍٍ آخــر، وتكــون مســلََّمةًً 
فــي العلــم المبنــي عليهــا، فهــي "مبــادئ" فــي العلــم الــذي يســتخدمها كمقدمــات، 
وهــي "مســائل" فــي العلــم الــذي جــرى تأسيســها فيــه. وهــذه المقدمــات إذا كان 
يََت "أصــوالًا موضوعــة"، وإن كان مــع اســتنكار  ًـا علــى حُُسْْــنِِ الظََّــ�نِِّ سُُــ�مِِّ قبولهــا مبني�
هذيــن  تأخــذ  أن  الواحــدة  للمقدمــة  ويمكــن  "مصــادرات".  يََت  سُُــ�مِِّ وتشــكك 
الاســمين معًًــا بالنســبة لعلميــن مختلفيــن، فتكــون أصالًا موضوعًًــا" فــي علــم، 
ــي نفســها  ــاتٍٍ مســلََّمََةٍٍ واضحــة ف ن ــاتٍٍ ب�يِِّ ــي: مقدم ــم.15 والثان ــي عل و"مصــادرة" ف
ولا تحتــاج إلــى إثبــات، وتســمى "القضايــا المتعارفــة". وتنقســم إلــى ثلاثــة أنــواع: 
النــوع الأول: قضايــا كليــة تُُســتخدم فــي جميــع العلــوم، وأشــهرها: "الشــيء إمــا أن 
ــا"، و"النقيضــان لا يجتمعــان ولا يرتفعــان"، و"الجــزء  يكــون موجــودًًا أو معدومًً
أصغــر مــن الــكل". وهــذه القضايــا توجــد فــي العلــوم بالقــوة لا بالفعــل.16 ووجــود 
القضيــة بالقــوة يعنــي ذكرهــا دون تعييــن موضوعهــا ومحمولهــا، كمــا فــي قولنــا: 
"إن لــم يكــن هــذا صحيحًًــا فنقيضــه هــو الصحيــح". وعنــد الحاجــة إليهــا فــي 
علــم مــا، يتــم اســتبدال موضوعهــا ومحمولهــا بمــا يناســب ذلــك العلــم.17 فمــثالًا 
قضيــة "الشــيء إمــا موجــود أو معــدوم" تُُذكــر فــي النحــو بصــورة: "الاســم إمــا 
نكــرة أو معرفــة"، وفــي المنطــق: "العلــم إمــا تصــور أو تصديــق"، وفــي الفقــه: 
بعــض  فــي  تُُســتخدم  قضايــا  الثانــي:  والنــوع  كنايــة".  أو  إمــا صريــح  "الــطلاق 
العلــوم، ومثالهــا: "الأشــياء المســاوية لشــيءٍٍ واحــدٍٍ متســاويةٌٌ فيمــا بينهــا"، حيــث 

15	 انظر: التفتازاني، شرح الشمسية، 388–389.

16	 التفتازاني، شرح الشمسية، 389.

17	 التفتازاني، شرح الشمسية، 390.
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تُُســتخدم هــذه القضيــة فــي الهندســة والحســاب والفلــك وبعــض العلــوم الأخــرى. 
والنــوع الثالــث: قضايــا تُُســتخدم فــي علــمٍٍ واحــدٍٍ فقــط،18 كقولنــا فــي الحســاب: 
ــة".  ــد الدرجــة مئ ــاء: "يغلــي المــاء عن "هــذان العــددان متســاويان"، أو فــي الكيمي
المرتبطــة  "المعلومــات  وهــو:  آخــر  بمعنــى  "المبــادئ"  مفهــوم  يُسُــتخدم  كمــا 
ومعظــم  الكتــاب".19  مقدمــة  فــي  تُذُكــر  والتــي  الأساســية  العلــم  بموضوعــات 
ــر( لا تدخــل  ــادئ بهــذا المعنــى )الأخي المســائل التــي يشــتمل عليهــا مفهــوم المب
ضمــن العناصــر التأسيســية )الموضــوع، المســائل، المبــادئ المنطقيــة( المذكــورة 

ــوم. للعل
إن أهــم العناصــر التأسيســية الثلاثــة للعلــوم المذكــورة أعلاه هــي "المســائل" 
التــي تُُبحََــث فيهــا وتتكــون مــن الإدراكات التصديقيــة. وتكمــن أهميــة الموضــوع 
بوصفــه عنصــرًًا مــن عناصــر العلــم، فــي كونــه يشــكل الأســاس الــذي تقــوم عليــه 
المســائل  لهــذه  تؤسّّــسُُ  كونهــا  فــي  المبــادئ  أهميــة  وتكمــن  المســائل،  تلــك 
فــي  التصوريــة  فــإن أهميــة المعلومــات  العلــم. وبعبــارة أعــم؛  فــي  المدروســة 
العلــوم تنبــع مــن كونهــا تشــكل موضوعــات المســائل ومحمولاتهــا والتعريفــات 
المتعلقــة بهــا، وذلــك أن جميــع المعلومــات التصديقيــة تتولــد مــن المعلومــات 
التصديقيــة  بالقضيــة  المعرفــة  المثــال؛  ســبيل  فعلــى  الصلــة.  ذات  التصوريــة 
"الإنســان كائــن مكلــف" تعتمــد علــى المعرفــة بالمفاهيــم التصوريــة التــي تشــكل 
ماهيــات مفاهيــم "الإنســان" و"المكلــف" و"الكائــن"، فالمعلومــة التصديقيــة لا 

بـه حـرًًصا. قـة ـ ــل مــن التـصـورات المتعلـ ، ب رُِِوُّ�يٍٍّ ــمٍٍ تصــ تســتقي مــن أ�يِِّ عل
وتكمــن أهميــة الأقيســة أو البراهيــن الــواردة فــي العلــوم فــي كونهــا تؤســس 
للمســائل التــي تُُبْْحََــثُُ فــي تلــك العلــوم. وهــذا يبيــن أن حقيقــة كل علــم إنمــا 
ــى  ــادئ مــن عناصــر العلــم يرجــع إل ــار الموضــوع والمب هــي "مســائله"، وأن اعتب
علاقتهمــا الوثيقــة بهــذه المســائل. والعبــارة الشــائعة فــي كتــب المنطــق والفلســفة: 
"كُلُّ علــمٍٍ مــن العلــوم المدوّّنــة، لا بــد فيــه مــن أمــورٍٍ ثلاثــة: الموضــوع والمســائل 
ــزٍٍ. وقــد أضــاف بعــض العلمــاء  ّـر عــن هــذه الأمــور بشــكلٍٍ وجي والمبــادئ"20 تعب�
ــتََعْْمََلُُ مفهــوم "العلــم"  "الغايــة" عنصــراًً رابعــاًً إلــى العناصــر المذكــورة. وكمــا يُسُ
ويــراد بــه مجمــوع هــذه العناصــر الثلاثــة معًًــا، فإنــه يُطُلــق تــارةًً بمعنــى "المســائل 

18	 انظر: التفتازاني، شرح الشمسية، 388–389.

الفنون، تحقيق: أحمد حسن  بن علي، كشاف اصطلاحات  أعلى  التهانوي، محمد  انظر:   	19

)بيروت: دار الكتب العلمية، 1998(، 16/1. 
20	 التهانوي، كشاف اصطلاحات الفنون، 9/1.
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ــى "إدراك المســائل مــع أدلتهــا"، ويقصــد  ــارةًً بمعن ــي ت ــة"، ويأت والقواعــد المدوّّن
ًـا "الملكــة" الناشــئة عــن تكــرار هــذا الإدراك.21 بــه أحيان�

تتنــاول العلــوم طبقــات الوجــود المذكــورة ســابقًًا، وهــي طبقــاتٌٌ مترابطــةٌٌ فيمــا 
ــل بعضهــا بعضًًــا، ويســاهم بعضهــا فــي فهــم بعــض.  بينهــا، وبالتالــي العلــوم  يُكُ�مِِّ
ّـر العلمــاء عــن ذلــك بقولهــم: "العلــوم كلهــا متعلــق بعضها ببعــض، ومحتاج  وقــد عب�
بعضهــا إلــى بعــض"،22 و"العلــوم كلهــا متعاونــة مترابطــة بعضهــا ببعــض".23 وكمــا 
أن موضوعــات العلــوم كافــة يتــم تحديدهــا وإثباتهــا مــن قِِبــل علــم كلــي أصيــل 
)كالفلســفة أو علــم الــكلام(، فــإن جميــع الموضوعــات والمســائل التــي تُبُحــث فــي 

العلــوم تلتقــي أيضًًــا علــى أرضيــة "الوجــود"، وتوجــد بينهــا علاقــات وثيقــة.
يعبــر طــه عبــد الرحمــن عــن هــذه العلاقــات بيــن العلــوم بمفهومــي "التداخــل" 
و"التكامــل"، ويقســم التكامــل إلــى قســمين: داخلــي وخارجــي. ويــرى المفكــر 
المغربــي أن النمــوذج الأمثــل للتكامــل الداخلــي هــو التكامــل القائــم بيــن علــم 
الأخلاق وعلــم أصــول الفقــه، ويذهــب إلــى أن "المقاصــد" التــي اســتقر اعتبارهــا 
موضوعًًــا مــن موضوعــات علــم الأصــول؛ تتحــد مــع "علــم الأخلاق الإسلامــي" 
الــذي يتخــذ مــن مفهــوم "القيمــة" موضوعًًــا لــه. ويبنــي طــه عبــد الرحمــن اســتدلاله 
علــى هــذا الطــرح بقولــه: "علــم المقاصــد هــو علــم الــصلاح، والــصلاح فــي جوهــره 
قيمــة أخلاقيــة، بــل هــو القيمــة الكليــة التــي تنــدرج تحتهــا ســائر القيــم الأخلاقيــة؛ 
ومــن ثــم فهــو عيــن "القيمــة" التــي هــي موضــوع علــم الأخلاق الإسلامــي. وهــذا 
يــدل علــى أن علــم المقاصــد الــذي يبحــث فــي الــصلاح، وعلــم الأخلاق الإسلامي 
الــذي يبحــث فــي القيمــة، همــا شــيء واحــد؛ لكونهمــا يتنــاولان الموضــوع ذاتــه". 
وانطلاقًًــا مــن هــذا التصــوّّر، يعمــد طــه عبــد الرحمــن إلــى تأســيس علــم المقاصــد 
تأسيسًًــا أطلــق عليــه اســم "التأســيس الائتمانــي لعلــم المقاصــد" علــى محــور الأمانــة 
الإلهيــة، وهــو تأســيس ذو أبعــاد فلســفية وكلاميــة وأخلاقيــة ولســانية. وقــد ســعى 
فــي كتــاب ضخــم يحمــل العنــوان نفســه إلــى بيــان دوافــع هــذا التأســيس وكيفيتــه.

فــي دراســتنا هــذه ســنركز علــى التأســيس الــذي قدّّمــه طــه عبــد الرحمــن لعلــم 
المقاصــد فــي كتابــه الموســوم بـــ "التأســيس الائتمانــي لعلــم المقاصــد"، حيــث 
نركــز علــى منهجــه فــي تأســيس علــم المقاصــد وفــق المنظــور الائتمانــي )الأمانــة 

21	 انظر: الكََلََنْْبََوي، برهان الكََلََنْْبََوي، 404.

)بيروت:  حزم  ابن  رسائل  ضمن:  العلوم،  مراتب  أحمد،  بن  علي  محمد  أبو  حزم،  ابن   	22

المؤسسة العربية للدراسات والنشر، 1983(، 90/4.
23	 الغزالي، محمد بن محمد، ميزان العمل، تحقيق: سليمان دنيا )مصر: دار المعارف، 1964(، 
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الإلهيــة(. كمــا نتقصــى فــي هــذا الســياق ماهيــة هــذا التأســيس ومحتــواه وحججــه، 
مــع اســتعراض المآخــذ التــي وجههــا المفكــر للأصولييــن فــي تأسيســهم للمقاصــد، 
ونقدهــا. وتناقــش الدراســة مــدى قــدرة هــذا التأســيس الائتمانــي علــى الحلــول 
الــكلام، وتحــاول  بعلــم  المقاصــد  يربــط  الــذي كان  التقليــدي  التأســيس  مََحََــلََّ 
م أيََّ فائــدََةٍٍ علــى المســتوى  الكشــف بموضوعيــةٍٍ عمــا إذا كان هــذا الطــرح يقــ�دِِّ

ــه. ــه وأصــول الفق ــوم المقاصــد والفق ٍ مــن عل ــك�لٍّ ــي، ل النظــري أو العمل
1- تأسيس المقاصد عند طه عبد الرحمن

يذهــب طــه عبــد الرحمــن إلــى أن "علــم المقاصــد" هــو فــي حقيقتــه "علــم 
الأخلاق الإسلامــي" الــذي يتخــذ مــن مفهــوم "القيمــة" موضوعًًــا لــه. وانطلاقًًــا 
مــن هــذا التصــور، يســعى إلــى تأســيس مشــروعية علــم المقاصــد عبــر الاســتناد 
إلــى حجــج تختلــف عــن الأدلــة التــي درج الأصوليــون علــى اســتخدامها. ويمكــن 
ــا مــن عباراتــه التــي  صياغــة هــذا التأســيس الــذي وضعــه طــه عبــد الرحمــن انطلاقًً

اســتخدمها  بشــكل مجمــل علــى النحــو التالــي:
يُصُــدِِرُُ الفقيــه المقاصــدي أحكامًًــا تحــدد مــراد الشــارع الكامــن فــي الأحــكام 
لأحــكام  المقاصــدي  الفقيــه  وإصــدار  الشــرعية.  النصــوص  عليهــا  دلــت  التــي 
تحــدد مــراد الشــارع يختلــف عــن إصــدار الشــارع للحكــم نفســه. فحكــم الفقيــه 
المقاصــدي هــو "حكــمٌٌ علــى حكــم الشــارع". ومقتضــى الحكــم علــى الحكــم غيــر 
مقتضــى الحكــم الأصلــي. وإذا كان قولنــا إن حكمًًــا مــا هــو "حكــم الشــارع" يحتــاج 
ــل، وذلــك  ــى بالتعلي ــا مــا هــو "مــراد الشــارع" أول ــا إن حكمًً ــإن قولن ــل، ف ــى تعلي إل
لأن الفقيــه المقاصــدي لا يســتغني بحكمــه عــن حكــم ربــه، ولا بمــراده عــن مــراد 
ربــه، لكــن الشــارع مســتغنٍٍ فــي حكمــه عــن حكــم غيــره، وفــي مــراده عــن مــراد 
غيــره.24 إن كــون الحكــم هــو "حكــم الشــارع" يــدل علــى "شــرعيته"، وكــون الحكــم 
"مــرادًًا للشــارع" يــدل علــى "مشــروعيته". والســؤال عــن كــون الحكــم شــرعيًًا هــو 
ــه مشــروعًًا هــو ســؤال  ًـا"، والســؤال عــن كون ــه "قانوني� ــه ســؤال عــن كون فــي حقيقت
ا بــه. ولمــا كانــت "الشــرعية" تختلــف عــن "المشــروعية"،  " ومعتــًدًّ عــن كونــه "مقبــوالًا
فإنهــا لا تســتلزمها بالضــرورة؛ فكمــا أن قولنــا إن حكمًًــا مــا هــو "حكــم الشــارع" لا 
يعنــي بالضــرورة أنــه "مشــروع"، فكذلــك قولنــا إن حكمًًــا مــا هــو "مــراد الشــارع" لا 

يعنــي بالضــرورة أنــه "مقبــول" عنــد الشــارع.25

نهوض  مركز  )الكويت–لبنان:  المقاصد  لعلم  الائتماني  التأسيس  الرحمن،  عبد  انظر: طه   	24

للدراسات والبحوث، 2022(، 14.
25	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 15-14.
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بنــاءًً عليــه، فــإنّّ مشــروعية حكــم الفقيــه المقاصــدي علــى حكــم الشــارع متوقفــة 
علــى كــون الأحــكام التــي يصدرهــا مقبولــةًً عنــد الشــارع؛ لأنّّ مجــرّّد العلــم بالشــيء 
لا يكفــي أن يمنــح صاحبــه ســلطة الحكــم عليــه. وبعبــارة أخــرى: إن العلــم بالشــيء 
 ، قــد يجعــل الحكــم عليــه "شــرعيًًا"، لكنــه لا يجعلــه "مشــروعًًا". فالســلطة مــثالًا
ــر  ــه علــم بأمــور التدبي ــاج عقــدًًا بيــن الحاكــم والمحكوميــن، وليــس كل مــن ل تحت
يتولــى الحكــم، فهــذا العلــم وإن منحــه "الشــرعية"، لا يمنحــه "المشــروعية" حتــى 
ــة التســلط علــى رعايــة شــؤونهم.  يتعاقــد مــع المحكوميــن علــى تفويضــه بصلاحي
ويمكــن إيضــاح هــذه المســألة كمــا يلــي: إن ممارســة الســلطة "التصــرف" فــي أمــرٍٍ 
تعنــي "إرادتــه"، والإرادة بطبيعتهــا تنطــوي علــى رغبــة فــي "تملــك" الشــيء الــذي 
تتوجــه إليــه الإرادة. وهــذه الرغبــة فــي التملــك تحمــل فــي طياتهــا شــبهة الشــراكة 
فــي ملــك الغيــر أو منازعــة المالــك الأصلــي. ولدفــع هــذه الشــبهة، يجــب علــى 
مــن يريــد التصــرف فــي شــيء أن يكــون "أمين�ًـا" ومحــلََّ ثقــةٍٍ يمنــح صاحــب الشــيء 
الطمأنينــة بأنــه لا يشــاركه. ولا يمكــن معرفــة ذلــك إلا مــن خلال "إذن" يمنحــه 
صاحــب الملــك للمتصــرف، وهــذا الإذن يتحقــق فــي صــورة "عقــد" أو "اتفــاق".26 

هــذا الأمــر ذاتــه ينطبــق علــى الفقيــه المقاصــدي الــذي يســعى إلــى تحصيــل 
)اســتنباط( الأحــكام والمقاصــد الإلهيــة الكامنــة فــي النصــوص والأدلــة الشــرعية. 
ــم يضــع فيهــا  ــق ســبحانه ل ــرى أن الخال ــي ي ــه المقاصــدي، فــي المســائل الت فالفقي
حكمًًــا، يضــع نفســه موضــع الشــارع فيصــدر الحكــم. وأبــرز تجليــات ذلــك هــو 
المــراد الإلهــي. وفــي ســياق حاجــة  الشــارع، أي تحديــده  حكمــه علــى حكــم 
الفقيــه المقاصــدي ليــدرأ عــن نفســه شــبهة "اســتملاك الســلطة" المختصــة بالخالــق 
ســبحانه، وجــب عليــه الاســتناد إلــى إذنٍٍ مــن الخالــق فــي تقريــر الحكــم علــى 
حكمــه. ويتجلــى هــذا الإذن فــي المواثيــق الخطابيــة الثلاثــة الغليظــة التــي عقدهــا 
الحــق ســبحانه مــع الإنســان. ففــي هــذه العهــود لــم يبلّّــغ الخالــق مــراده بطريــق 
التبليــغ غيــر المباشــر، بــل خاطــب الإنســان خطاب�ًـا مباشــرًًا. وإرادة الخطــاب الإلهــي 
فــي هــذه المواثيــق هــي التــي تمنــح المشــروعية للفقيــه المقاصــدي فــي الحكــم 
ًـا مباشــرًًا،  علــى حكــم الشــارع؛ لأن الخالــق ســبحانه خاطــب الإنســان فيهــا خطاب�
وأخــذ منــه العهــود والمواثيــق التــي تحــدد مصيــره، ورضــي بشــهادته علــى ربوبيتــه 

ــه.27 ــغ أحكام ــا بتبلي ًـا مكلفًً ــاه أمين� ــق، واصطف بموجــب تلــك المواثي
26	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 502.

الثلاث  المواثيق  هذه   .503 المقاصد،  لعلم  الائتماني  التأسيس  الرحمن،  عبد  طه  انظر:   	27

ث الفقيه مشروعية التسلط  "هي على التعيين؛ ميثاق الإشهاد الذي انبنت عليه الفطرة، ويو�رِِّ
على الأسماء الإلهية استنباطاًً للقيم والأحكام. وميثاق الاستئمان الذي انبنت عليه الإرادة، 
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وحصــول الفقيــه المقاصــدي علــى ســلطة الحكــم ومشــروعيته لا يعنــي مجــرد 
الرجــوع إلــى هــذه المواثيــق فــي تبريــر تســُلُّطه، بــل معنــاه أن يعمــل بموجِِــب 
ــاق"، وأن يعمــل بموجــب الإرادة  ــم الميث ــي "عالََ ــة ف ــة الحاصل هــذه الإرادة الإلهي
َـة، أي "عالــم التبليــغ"، وبذلــك يكــون  الإلهيــة التبليغيــة التــي تلتهــا فــي عالــم المعامََل�
موافقًًــا للإرادة الإلهيــة المتجلّّيــة فــي عالــم الميثــاق وعالــم التبليــغ. فــإن موافقــة 
الفقيــه المقاصــدي للإرادة الإلهيــة التــي تجلــت فــي الخطــاب الإلهــي إنمــا تكــون 
بموافقتــه للإرادة الإلهيــة التــي تجل�ّـت فــي التبليــغ الإلهــي.28 فالأحــكام المقاصديــة 
التــي يســتنبطها مــن النصــوص التبليغيــة إنمــا تعكــس الإرادة الإلهيــة المتجلّّيــة فــي 
الخطــاب، ومــن ثــمّّ ينبغــي أن تكــون هــذه الأحــكام منســجمة مــع المواثيــق الخطابية 
المعقــودة. وكمــا يجــب تبليــغ الأحــكام المقاصديــة وتطبيقهــا، يلــزم حتمًًــا أن تكــون 

هــذه الأحــكام موافقــةًً للمواثيــق والخطــاب الإلهــي المتجلــي فيهــا.
إن الفقيــه المقاصــدي يســتمد ســلطته فــي "الحكــم علــى الحكــم الشــرعي" 
مــن تلــك المواثيــق التــي ســبقت فــي الوجــود النصــوص والأحــكام التبليغيــة. فمــن 
خلال هــذه المواثيــق التــي عقدهــا الخالــق مــع الإنســان، أقــرّّ ســبحانه بمشــروعية 
الحــق ســبحانه  يقــرّّ  لــم  فــي إصــدار الأحــكام. ولــو  المقاصــدي  الفقيــه  ســلطة 
بهــذه الســلطة عبــر تلــك المواثيــق، لمــا كان للأحــكام الشــرعية محــلٌٌ فــي عالــم 
المعــاملات؛29 ذلــك أن قبــول ســلطة الفقيــه المقاصــدي فــي تشــريع "الأحــكام" 
ــا  ًـا وموثوقًً ــه أمين� ــد نزولهــا، أي بكون مشــروطٌٌ بالائتمــان علــى هــذه "الأحــكام" عن
فــي تطبيــق الأحــكام الشــرعية. وأمانــة الفقيــه وموثوقيتــه )الائتمــان( ســابقتان علــى 
نــزول الأحــكام الشــرعية، وهــذا يعنــي أن وجــود "المشــروعية" ســابق علــى وجــود 
"الشــرعية". بنــاءًً عليــه، فــإن ســلطة الفقيــه المقاصــدي فــي الحكــم لا ينبغــي أن تُُبنــى 
ــوي فحســب، بــل يجــب  ــى أســاس "الشــرعية" التــي يســتمدها مــن التبليــغ النب عل
تأسيســها علــى أســاس "المشــروعية" الممنوحــة لــه مــن الخطــاب الإلهــي المتجلــي 
فــي المواثيــق الســابقة علــى ذلــك التبليــغ.30 وهــذا مــا يطلــق عليــه طــه عبــد الرحمــن: 
"التأســيس الائتمانــي"، أي تأســيس حاكميــة الفقيــه المقاصــدي علــى محــور الأمانــة 

الإلهية.31
ــه ذات  ــي أحكام ــه المقاصــدي ف ــا الفقي ــي يســتند إليه إن كــون المشــروعية الت

ثه مشروعية التسلط على مراد الشارع من كلامه إنشاءًً للأحكام. وميثاق الإرسال الذي  ويو�رِِّ
ثُهُ مشروعية التسلط على المصالح استخراجاًً للقيم". انبنت عليه التزكية، ويو�رِِّ

28	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 503.

29	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 21.

30	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 21-20.

31	 طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 22.
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طبيعــة خطابيــة، وكــون الأحــكام الشــرعية ذات طبيعــة تبليغيــة؛ يســتلزم ضــرورة 
تقســيم علاقــة الإنســان بربــه إلــى مرحلتيــن متمايزتيــن. المرحلــة الأولــى: هــي 
التــي تجلــى فيهــا الخطــاب الإلهــي، وهــذه المرحلــة  قبــول الإنســان للمواثيــق 
ســابقة بوجودهــا علــى أحــكام الفقــه، وهــي التــي تضفــي علــى تلــك الأحــكام صفــة 
"المشــروعية". والمرحلــة الثانيــة: هــي تنفيــذ المواثيــق التــي تجلــى فيهــا التبليــغ 
النبــوي والوفــاء بموجباتهــا. وهــذه المرحلــة هــي التــي تمنــح الأحــكام المُُنََزََّل�َـة صفــة 

"الشــرعية".32
ــه  ةٍٍَ يســتند إليهــا الفقي ويمكــن حصــر المســائل التــي تشــكل علاقــاتٍٍ جوهري�
المقاصــدي فــي أحكامــه فــي ثلاثــة أصــول: الأول هــو علاقــة الشــريعة بـ"الفطــرة"، 
وهــي كــون الشــريعة مبنيــة علــى الفطــرة. والثانــي هــو علاقــة الشــريعة بـــ"الإرادة"؛ 
المكلََّــف. والثالــث  الشــارع وتســتوجب مقاصــد  الشــريعةُُ مقاصــد  إذ تتضمــن 
المكلََّفيــن  لمصالــح  شــاملةًً  الشــريعة  لكــون  بـ"التزكيــة"؛  الشــريعة  علاقــة  هــو 
وكفيلــةٌٌ بصلاحهــم وتزكيتهــم. يمكــن تســمية هــذه العلاقــات )الفطــرة، والإرادة، 
والتزكيــة( بـ"الأصــول الأساســية" التــي يعتمــد عليهــا الفقيــه المقاصــدي؛ ذلــك أن 
مشــروعية ســلطته فــي الحكــم مســتمََدََّةٌٌ مــن المواثيــق القائمــة علــى هــذه الأصــول، 
وهــي المواثيــق المتجليــة فــي خطــاب الخالــق ســبحانه للإنســان. ويطلــق طــه 
عبــد الرحمــن علــى هــذه المواثيــق اســم "مواثيــق الربوبيــة"،33 ويســمي القــرآن 
المتضمــن لهــا "كتــاب المواثيــق".34 وتتنــوع هــذه المواثيــق وتتعــدد أســماؤها 
بحســب الأصــول الثلاثــة المذكــورة: الميثــاق الأول المتعلــق بالفطــرة هــو "ميثــاق 
"ميثــاق  هــو  الأمانــة(  )عــرض  بــالإرادة  المتعلــق  الثانــي  والميثــاق  الإشــهاد". 
الاســتئمان". والميثــاق الثالــث المتعلــق بالتزكيــة والإصلاح )أداء الرســالة( هــو 
بمثابــة  الثلاثــة  المواثيــق  الرحمــن هــذه  "ميثــاق الإرســال".35 ويعتبــر طــه عبــد 

"العلــل الوجوديــة للشــريعة".36
إن اخــتلاف مشــروعية الحكــم عــن شــرعيته يوجــب بالضــرورة الفصــل بيــن 
ِـج للشــرعية، والثانــي  نمطيــن مــن التأســيس: الأول هــو "التأســيس الائتمــاري" المُُنت�
ِـج للمشــروعية.37 وقــد قــدم الأصوليــون تأسيســات  هــو "التأســيس الائتمانــي" المُُنت�

32	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 22.

33	 طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 23.

34	 طه عبد الرحمن، "الإشهاد الإلهي والمعرفة الفطرية"، مجلة الحكمة الإسلامية، العدد 1، 

.17 ،29–14 ،2024
35	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 23.

36	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 23.

37	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 23.
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ائتماريــة مختلفــة للأحــكام الشــرعية وعلــى مســتويات شــتى. فمنهــم مــن أســند 
الشــريعة إلــى "الفطــرة" باعتبارهــا كلهــا ترجــع إلــى الأحــكام الفطريــة، ومنهــم مــن 
أســندها إلــى "الإرادة" باعتبــار أن الشــريعة تــدور علــى مقاصــد الشــارع والمكل�َـف، 
ومنهــم مــن أسســها علــى "التزكيــة" باعتبارهــا تــدور حــول مصالــح العبــاد. بيــد أن 
التأســيس  يؤســس  لأنــه  "الائتمــاري"؛  التأســيس  يتجــاوز  "الائتمانــي"  التأســيس 
الائتمــاري نفســه. فالتأســيس الائتمانــي هــو الــذي يبنــي "الفطــرة" )أحــكام الفطــرة( 
"ميثــاق  علــى  المقاصديــة(  )الأحــكام  "الإرادة"  ويبنــي  الإشــهاد"،  "ميثــاق  علــى 
الاســتئمان"، ويبنــي "التزكيــة" )أحــكام المصالــح( علــى "ميثــاق الإرســال".38 وفــي 
موضــع آخــر مــن كتابــه المتعلــق بتأســيس المقاصــد، يعبــر طــه عبــد الرحمــن عــن 
ذلــك بقولــه بإيجــاز: "للشــريعة قيــمٌٌ كليََّــةٌٌ عديــدةٌٌ كالحكمــة والعــدل والرحمــة 
والمنهــج  إليهــا،  للوصــول  لهــا  حصــر  لا  ومناهــج  طــرق  وهنالــك  وغيرهــا، 
المقاصــدي أحدهــا. فبينمــا يقــوم المنهــج الائتمانــي علــى قيمــة العــدل، يقــوم 
ــوا  ــم يلتفت المنهــج الامتنانــي علــى قيمــة الرحمــة. لكــن جــلّّ العلمــاء المســلمين ل
كمــا ينبغــي لهــذه القيــم والأحــكام الكليــة للشــريعة، ونظــروا إليهــا مــن زاويــة الفقــه 

الضيقــة فحســب".39
فــي  التصــرف  فــي  المقاصــدي  الفقيــه  بســلطة  الأصوليــون  أقــر  لقــد 
الســلطة  هــذه  "شــرعية"  علــى  ركــزوا  لكنهــم  الشــرعية،  والأحــكام  النصــوص 
خلطهــم  إلــى  ذلــك  فــي  الرئيــس  الســبب  ويرجــع  "مشــروعيتها".40  وأغفلــوا 
شــرعي  هــو  مــا  فــكل  واحــدًًا؛  شــيئًًا  واعتبارهمــا  والمشــروعية  الشــرعية  بيــن 
عندهــم مشــروع، وكل مشــروع شــرعي. ويتجلــى هــذا بوضــوح فــي اســتخدامهم 
لمفهومــي  كمقــابلات  و"المحظــور"  و"الممنــوع"  "الحــرام"  لمصطلحــات 
الشــرعي والمشــروع. بيــد أن مفهــوم "المشــروع" -كمــا أســلفنا- يأتــي بمعنــى 
هــذا  نيــل  إلــى  "المــردود" و"المرفــوض". والســبيل  نقيــض  "المقبــول"، وهــو 
"القبــول" معيــار آخــر غيــر "الأمــر والنهــي" كمــا فــي الشــرعية،41 لأن القبــول 
أن  يتضــح  ذلــك،  تأمــل  وعنــد  والإرادة.42  الاختيــار  إلــى  أصلــه  فــي  يســتند 
الســبب الحقيقــي لإغفــال الأصولييــن لجانــب "المشــروعية" هــو بحثهــم عنهــا 
مــن  النبــوي"  "التبليــغ  فــي  التمســوها  فقــد  الديــن،  مــن  فــي مســتوى مختلــف 
الحــق  أن  حيــن  فــي  لشــرعيتها.  وبيان�ـًا  المنزََّلــة  للأحــكام  بيان�ـًا  كونــه  حيــث 

38	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 24-23.

39	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 369-368.

40	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 19.

41	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 19.

42	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 19.
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"إخبــارًًا"  كونــه  جهــة  مــن  النبــوي  التبليــغ  فــي  المشــروعية  عــن  البحــث  هــو 
عــن الخطــاب الإلهــي الــذي ســبق ووجهــه الله للإنســان. فالتبليــغ النبــوي فــي 
جوهــره ليــس إلا تذكيــرًًا بذلــك الخطــاب الإلهــي المتقــدم عليــه )وهــو المواثيــق 
التــي تقــوم علــى أســئلة وخيــارات وأســماء إلهيــة ومعانــي قيميــة، وليســت أوامــر 
التــي تضمنهــا ذلــك  بالتكاليــف  للوفــاء  ونــواهٍٍ وأحكامــاًً وتقريــرات(، ودعــوةًً 
الخطــاب، واتخــذت فــي هــذا التبليــغ صــورة الأوامــر والنواهــي. وعليــه، يصبــح 
امتثــال الإنســان لــكل أمــرٍٍ أو نهــيٍٍ فــي التبليــغ النبــوي بمثابــة وفــاءٍٍ بالعهــد الــذي 
ــل نكوصــه  ــي تحملهــا، بينمــا يمث ــة الت ــق الســابقة وأداءٍٍ للأمان ــي المواثي قطعــه ف
ــة. وعنــد التفكيــر بــكل مــا ســبق، يتضــح أن  ــةًً للأمان ــا للوعــد وخيان عنهــا إخلافًً
علاقــة الإنســان بالخالــق ســبحانه ينبغــي أن تُـُـدرََس علــى مســتويين؛ مســتوى 

النبــوي".43 "التبليــغ  ومســتوى  الإلهــي"  "الخطــاب 
وخلاصــة القــول، فــإن طــه عبــد الرحمــن لا يبنــي ســلطة الفقيــه المقاصــدي فــي 
التصــرف فــي النصــوص الشــرعية علــى أســاس "الشــرعية" المســتمدة مــن التبليــغ 
النبــوي، بــل يؤسســها علــى أســاس "المشــروعية" التــي يمنحهــا الخطــاب الإلهــي 
المتجلــي فــي المواثيــق الثلاثــة التــي ســبقت التبليــغ والتــي تشــكل علتــه الوجوديــة. 
فالمواثيــق الربوبيــة الخطابيــة التــي عقدهــا الخالــق مــع الإنســان – بحســب طــه 
عبــد الرحمــن - هــي التــي تمنــح الفقيــه المقاصــدي مشــروعية اســتنباط الأحــكام 
مــن النصــوص الشــرعية التــي جــاءت فــي التبليــغ النبــوي علــى صــورة أوامــر ونــواهٍٍ 
تذكّّــر بتلــك المواثيــق وتطالــب بالوفــاء بموجباتهــا. وهــذا يمثــل بــدوره تأســيس 
مشــروعية "علــم المقاصــد" بوصفــه علمًًــا يتخــذ "الــصلاح" موضوعًًــا لــه، وهــذا 
الــصلاح يســتوعب كافــة القيــم الــواردة فــي نصــوص التبليــغ، والتــي تعــود بجذورهــا 
إلــى "الأســماء الحســنى"،44 وهــذا يجعــل علــم المقاصــد مرادفًًــا لعلــم الأخلاق 
الإسلامــي. وســيأتي تقويــم هــذا التأســيس الــذي قدمــه طــه عبــد الرحمــن. ولنحــاول 
الآن البحــث عــن كثــب فــي كيفيــة تأســيس القضايــا والعلــوم الشــرعية عمومًًــا، 

و"علــم المقاصــد" علــى وجــه الخصــوص، فــي الســياق التراثــي التقليــدي.
2- تأسيس العلوم الشرعية في التراث

بتحديــد  البينيــة  وعلاقاتهــا  العلــوم  مراتــب  بيــان  عنــد  العلمــاء  اعتنــى  لقــد 
موضوعــات هــذه العلــوم، وموقــع كل علــم تبعًًــا لموضوعــه. وســنكتفي في دراســتنا 
هــذه بالوقــوف علــى تأســيس )أو تموضــع( المواضيــع الشــرعية والعلوم التي تبحث 

43	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 24-14، 506-502.

44	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 166.
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فيهــا، وبيــان موضعهــا. وقــد أفردنــا لموضــوع تأســيس المقاصــد عنوان�ـًا مســتقالًا 
لســببين رئيســيين؛ الأول: بيــان المصــادر الشــرعية التــي اســتند إليهــا الأصوليــون فــي 
اســتخراج المقاصــد، وســبب اعتمادهــم عليهــا، والطريقــة التــي ســلكوها فــي ذلــك. 
ــد الرحمــن  ــد طــه عب ــم تأســيس المقاصــد عن ــا مــن تقوي وهــذا مــن شــأنه أن يمكّّنن
تقويمًًــا أدقّّ وأقــوم. والســبب الثانــي: هــو بيــان أن المقاصــد يمكــن تأسيســها مــن 
زاويتيــن مختلفتيــن، باعتبارهــا "مبحثًًــا مــن مباحــث أصــول الفقــه"، وباعتبارهــا 

"علمًًــا مســتقالًا بذاتــه".45
2.1- العلوم الشرعية )باستثناء المقاصد(

إن كل علــمٍٍ - كمــا أشــرنا أعلاه - يتخــذ مــن "مرتبــة وجوديــة" معينــة موضوعًًــا 
لــه. وبمــا أن المرتبــة الوجوديــة التــي يدرســها العلــم تســبق العلــم نفســه فــي الوجود، 
فــإن إثبــات أي موضــوعٍٍ هــو فــي حقيقتــه إثبــاتٌٌ لوجــود العلــم الــذي يدرســه. بنــاءًً 
علــى ذلــك، يعمــد العلمــاء إلــى إثبــات موضوعــات العلــوم وتحديــد تموضعهــا 
ــا  بإجمــال علــى  ــا مــن طبيعــة تلــك الموضوعــات. وســنقف هن )تأسيســها( انطلاقًً

الكيفيــة التــي يتــم بهــا تموضــع العلــوم الشــرعية أو تأسيســها.
تنقســم العلــوم الشــرعية مــن حيــث شــمولية الموضوعــات التــي تدرســها إلــى 
قســمين رئيســيين: كلــي وجزئــي. وأوســع هــذه الموضوعــات نطاقًًــا هــو مفهــوم 
"الوجــود المطلــق" )الموجــود(، والعلــم الشــرعي الــذي يتخــذ مــن هــذا المفهــوم 
ــد علــم الــكلام هــو العلــم  ــاءًً علــى ذلــك، يُعُ ــا لــه هــو علــم الــكلام.46 وبن موضوعًً
ــة( بيــن العلــوم الشــرعية مــن حيــث الموضــوع. فمنهــج علــم  الأكثــر شــمولية )كلي
الــكلام يتنــاول الوجــود المطلــق بالبحــث، ويقســمه إلــى وجــود قديــم ووجــود 
حــادث، ثــم يقســم الوجــود الحــادث إلــى جوهــر وعــرض، ويقســم العــرض إلــى 
مــا يحمــل صفــات تســتلزم الحيــاة ومــا لا يحملهــا، كمــا يقســم الجوهــر إلــى أنــواع: 

45	 يعتبر الأصوليون المقاصد جزءاًً من مبحث العِِلّّة التي هي ركنٌٌ أساسي في القياس، وبالتالي 

مندرجاًً في أصول الفقه. لكن ابن عاشور )ت. 1973(، يرى أنّّ المقاصد يجب  موضوعاًً 
أن تُدُوََّن كعلم مستقل، وأن يكون علم أصول الفقه مدخلاًً لهذا العلم. انظر: ابن عاشور، 
دار  )بيروت:  الميساوي  الطاهر  تحقيق: محمد  الشريعة الإسلامية،  مقاصد  الطاهر،  محمد 

لبنان، 2011(، 127.
الميتافيزيقيا  أنّّ  حين  في  الإسلامية،  للشريعة  وفقاًً  المطلق"  "الوجود  الكلام  علم  يتناول   	46

يتناول الوجود المطلق من حيث الوجود ذاته فقط. والنقاشات حول ما إذا كان علم الكلام 
يتناول الوجود الذهني ومسائل "المعدوم" و"الحال" بذريعة أن مفهوم "الموجود" و"المعلوم" 
الكلام مرتبط بذلك  ليست ذات صلة مباشرة بموضوعنا هنا. ولمزيد  الذي يتضمنه علم 
)بيروت: عالم  الرحمن عميرة  المقاصد، تحقيق: عبد  التفتازاني، شرح  انظر:  التفصيل  من 

الكتب، 1998(، 173/1–176.
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ــة  الحيــوان والنبــات والجمــاد. وإلــى جانــب دراســة جميــع أنــواع الوجــود المكون
للعالــم، يركــز علــم الــكلام علــى الإثبــات بالبراهيــن العقليــة القطعيــة أن خالــق 
هــذه الموجــودات هــو الموجــود القديــم، وأنــه واحــد مــن جميــع الوجــوه، وهــو الله 
ســبحانه، ويتنــاول بيــان مــا يجــب فــي حــق الله تعالــى ومــا يمتنــع ومــا يجــوز، ويثبــت 
أن العالــم بوصفــه فــعالًا مــن أفعــال الله تعالــى ممكــن الوجــود، ويقــرر أن الله أرســل 
ــا لهــم، ويثبــت إمــكان المعجــزة ووقوعهــا،  الرســل، وأيدهــم بالمعجــزات تصديقًً
وأن الوحــي المنــزل علــى النبــي الــذي ثبتــت نبوتــه بالمعجــزة العقليــة هــو كلام الله 

تعالــى، وأن الإنســان هــو المخاطــب بهــذا الخبــر.
ــه،  ــه فــي ذات ــا ل ــم الــكلام موضوعًً ــذي يتخــذه عل وينقســم الوجــود المطلــق ال
إلــى قســمين: الأول: العالــم ومــا يتركّّــب منــه مــن العناصــر الحادثــة. تشــكل هــذه 
العناصــر الجانــب الطبيعــي )الفيزيقــي( مــن الوجــود. ويقــوم علــم الــكلام بتقســيم 
ًـا )مــن الأعلــى إلــى الأســفل( كمــا أشــير  هــذا الجانــب مــن الوجــود تقســيمًًا تنازلي�
ســابقًًا، ثــم يعمــل علــى إثبــات الأوصــاف والأحــكام الخاصــة بــكل فئــة مــن هــذه 
ــة. والقســم الثانــي: ذات  ــة الحســية والعقلي الفئــات باســتخدام مجموعــة مــن الأدل
الخالــق ســبحانه وصفاتــه وأفعالــه. يتنــاول هــذا القســم ذات الخالــق ســبحانه، 
الموجــود القديــم الوحيــد الــذي أوجــد العالــم )بــكل مــا فيــه مــن موجــودات( مــن 
العــدم. كمــا يتنــاول صفاتــه وأفعالــه وعلاقتــه بالعالــم، والمســائل المتعلقــة بذلــك. 
ويقــوم علــم الــكلام ببحــث هــذه القضايــا وإثباتهــا عبــر مجموعــة مــن الحجــج 

والبراهيــن العقليــة والقطعيــة.47
وهــذه الموضوعــات التــي يتــم تقريرهــا وإثباتهــا فــي علــم الــكلام هــي التــي 

تشــكل موضوعــات العلــوم الشــرعية الجزئيــة. ونبيــن ذلــك بالتفصيــل هنــا.
"الكتــاب"  مــن  يتخــذ  الشــرعية،  العلــوم  مقدمــة  فــي  وهــو  التفســير:  علــم 
مــن  يتخــذ  الحديــث:  لــه. وعلــم  الخالــق ســبحانه، موضوعًًــا  الــذي هــو كلام 
"الســنة" التــي هــي بيــان النبــي صلى الله عليه وسلم للكتــاب، موضوعًًــا لــه. وعلــم الفقــه: يتخــذ 
لــه.  والســنة( موضوعًًــا  بالكتــاب  المخاطــب  )الإنســان  المكلــف"  "أفعــال  مــن 
وعلــم أصــول الفقــه: يتخــذ مــن أقــوال وأفعــال النبــي صلى الله عليه وسلم )التــي تشــمل القــرآن 
والإجمــاع( موضوعًًــا لــه. وعلــم التصــوف: يتخــذ مــن "قلــب الإنســان" موضوعًًــا 
لــه.48 وهــذه العلــوم الشــرعية تبحــث فــي موضوعاتهــا مــن الجهــة التــي تحقــق 

الأدلة  باستخدام  الآخرة  وعوالم  بالبرزخ  المتعلقة  السمعية  المسائل  الكلام  علم  ويثبت   	47

العقلية و/أو النقلية.
48	 انظر: الغزالي، أبو حامد محمد بن محمد، المستصفى من علم الأصول، تحقيق: محمد 

عبد السلام عبد الشافي )بيروت: دار الكتب العلمية، 1993(، 12.
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الموضوعــات  تلــك  بإثبــات  المتكلــم  يقــوم  أن  بعــد  الخاصــة، وذلــك  غاياتهــا 
بالبراهيــن العقليــة القطعيــة. وهــذا يوضــح أن وظيفــة "تأســيس" العلــوم الشــرعية 
الــذي يبحــث فــي أصــول الديــن. لهــذا الســبب،  الــكلام  الجزئيــة تعــود لعلــم 
تــرك العلمــاء المشــتغلون بالعلــوم الجزئيــة إثبــات موضوعــات علومهــم لعلــم 
والفقيــه  الله".  "كلام  هــو  القــرآن  أن  إثبــات  للمتكلــم  يتــرك  فالمفســر  الــكلام. 
الــذي يبحــث فــي أفعــال الإنســان مــن حيــث الخطــاب الشــرعي، يتــرك للمتكلــم 
إثبــات وجــود "أفعــال اختياريــة" للإنســان وثبــوت الخطــاب الشــرعي المتعلــق 
بهــا. والأصولــي يتــرك للمتكلــم إثبــات أن أقــوال وأفعــال النبــي صلى الله عليه وسلم صــادرة عــن 
ًـا وأنهــا تشــكل "حجــة"، ويتفــرغ هــو لبحــث شــروط صحتهــا  شــخص أُرُســل نبي�
وطــرق دلالتهــا. والمحــدث يتــرك للمتكلــم إثبــات النبــوة وحجيــة الســنة، ويتفــرغ 
هــو لجانــب الروايــة والدرايــة. والمتصــوف يتــرك للمتكلــم إثبــات الأدلــة الشــرعية 
، فــإن  التــي تبيــن طــرق تزكيــة النفــس وإصلاح القلــب.49 وبعبــارة أكثــر شــموالًا
كافــة موضوعــات العلــوم الشــرعية الجزئيــة وأســس وجودهــا —المتمثلــة فــي 
ًـا  إثبــات وجــود الخالــق، وإثبــات النبــوة، وصــدق الخبــر، وكــون الإنســان مخاطب�
ًـا". ومــن  بالشــرع— يتــم تقريرهــا وإثباتهــا مــن قبــل علــم الــكلام بوصفــه "علمًًــا كلي�
ّـي الــذي يؤسّّــس للعلــوم الشــرعية الجزئيــة، ولا يحتــاج  ّـن أن العلــم الكل� هنــا يتبي�
فــي إثباتــه إلــى علــمٍٍ أعلــى منــه، هــو علــم الــكلام. ولذلــك أُطُلــق عليــه فــي التــراث 
أســماءٌٌ تــدلّّ علــى هــذه المضمونــة،50 مثــل: "أصــول الديــن"، و"أســاس الأحــكام 
الشــرعية"، و"رئيــس العلــوم الدينيــة"، و"مبنــى علــم الشــرائع والأحــكام"، و"أصــل 

الأصول،  علم  إلى  الوصول  منهج  شرح  التستري،  12–15؛  المستصفى،  الغزالي،  انظر:   	49

تحقيق: إبراهيم السلمي )بيروت: دار ابن حزم، 2019(، 87/1–89، 91.
50	 يشير التفتازاني إلى أنه حين يتخذ علم الكلام من الذات الإلهية موضوعاًً له، فإنه يكون 

في  مبادئ  تعتبر  التي  المعلومات  بعض  استمداد  كذلك،  ويمكنه  الشرعية،  للعلوم  أصلاًً 
العلم الإلهي )الميتافيزيقا( الذي يتخذ من "الوجود المطلق من حيث هو وجود" موضوعاًً 
)انظر:  نطاقه.  في  المندرجة  اللغوية  المباحث  على  الفقه  أصول  باستناد  ذلك  ويشبّّه  له. 
المعارف  أن بعض  العلماء  كثير من  يرى  المقاصد، 182/1(. ومع ذلك،  التفتازاني، شرح 
أصيل  جزء  الواقع  في  هي  الأخرى  العلوم  أو  الميتافيزيقيا  من  مستمدة  مبادئ  تعُدُّ  التي 
بالتالي  الكلام، ويردون  لعلم  الفرعية  المسائل  في  يندرج  الآخر  الكلام، وبعضها  في علم 
إلى  الفقه  يحتاج  كما  أنه  إلى  العلماء  بعض  يذهب  المقابل،  وفي  أعلاه.  المذكور  الرأي 
إلى علوم  يحتاج  قد  أيضاًً  الكلام  فإن علم  والوصايا،  المواريث  الحساب في مسائل  علم 
أخرى في بعض مسائله. وهذا لا يتعارض مع كون علم الكلام هو أصل العلوم الشرعية، 
يستمد  أن  من  مانع  لا  إنه  القول  ويمكن  بعض.  إلى  يحتاج  وبعضها  مترابطة،  العلوم  لأن 
تلك  تكون  أن  الدين، شريطة  مع  يتناقض  آخر لا  علمٍٍ  المعلومات من  بعض  علمٌٌ شرعيٌٌّ 

المعلومات غير معارضة للدين ولا متصادمة مع العقل الصريح، بل مؤيََّدة ومدعومة بهما.



المجلة العلمية لرئاسة الشؤون الدينية التركية المجلد: 8 - العدد: 1 - السنة: 1448 هـ / 2026 م

176
الواجبــات"، و"أســاس المشــروعات".51

2.2- المقاصد
يتنــاول القــرآن الكريــم المقاصــد )الحكــم والمصالــح( التــي تهــم الإنســان فــي 
ــل  ــه مباشــرة أن البحــث فــي هــذه المقاصــد يمث ســياقين: الســياق الأول: يُفُهــم من
واجبًًــا دينيًًــا. والســياق الثانــي: يُفُهــم منــه وجــود المقاصــد عــن طريــق الإشــارة 
)التلميــح(، وذلــك مــن خلال كثــرة الآيــات التــي تعلــل الأحــكام الشــرعية بالعلــل 
ــق ســبحانه خلــق  ــم أن الخال ّـن القــرآن الكري والمقاصــد. وفــي الســياق الأول، يبي�
العالــم بمقتضــى حكمتــه، ويدعــو الإنســان إلــى التفكــر والتدبــر فــي كل مــن الآيــات 
الكونيــة والآيــات التشــريعية. وهــذه الدعــوة القرآنيــة تدفــع الإنســان إلــى إمعــان 
ــات لاســتيعاب واســتنباط الحكــم والمقاصــد  ــن مــن الآي ــن النوعي ــي هذي النظــر ف
الســياق  هــذا  فــي  الكريــم  القــرآن  يأمــر  ذلــك،  علــى  فيهمــا.52 علاوة  الكامنــة 
بالتفكــر والتدبــر فــي الآيــات الكونيــة والتشــريعية، ويأتــي هــذا الأمــر تــارة بصيغــة 
الخبــر وتــارة بصيغــة الاســتفهام. والحكمــة الأساســية مــن اســتخدام هــذه الأســاليب 
فــي القــرآن هــي كــون هــذه الصيــغ أكثــر تأثيــرًًا فــي حــث الإنســان علــى التفكــر 
والتدبــر. أمــا الحكمــة الجوهريــة مــن أمــر القــرآن بالتفكــر والتدبــر فــي الآيــات 
الكونيــة والتشــريعية، فهــي أن هذيــن النمطيــن مــن التفكيــر يشــكلان طريقيــن لا 
غنــى عنهمــا لإدراك الحِِكََــم والمصالــح الكامنــة فــي الأحــكام التكوينيــة والتشــريعية 

علــى حــد ســواء.
أمــا فــي الســياق الثانــي، يقــوم القــرآن الكريــم بتعليــل العديــد مــن الأحــكام 
الشــرعية العمليــة بربطهــا بعلــلٍٍ وحِِكََــمٍٍ ومصالــح مناســبةٍٍ، ومــن ذلــك أحــكام: 
الجهــاد والقصــاص والســرقة والزنــا والقــذف والحرابــة والنــكاح واســتئذان دخــول 
البيــوت وغــض البصــر وأمــوال الفيء، وتحريم الربــا والخمر، والعبادات كالوضوء 
والغســل والــصلاة والصيــام والــزكاة والحــج وغيرهــا.53 تــدل هــذه التعلــيلات علــى 
أن الأحــكام المذكــورة تنطــوي علــى حِِكََــمٍٍ ومصالــح تتعلــق بالإنســان، وهــذا يشــير 
بــدوره إلــى أن جميــع الأحــكام الشــرعية العمليــة تشــتمل علــى هــذا النــوع مــن 

51	 التفتازاني، سعد الدين مسعود بن فخر الدين عمر، شرح العقائد، تحقيق: عبد السلام شنّاّر 

)إسطنبول: دار البيروتي، 2007(، 17، 23. علم العقائد الذي يدرس ذات الخالق العظيم يقع 
ضمن علم الكلام الذي يدرس الموجود/المعلوم، والفروقات بينهما خارج عن موضوع اهتمامنا 
هنا. وعلم الكلام يضيف إلى موضوع علم العقائد المذكور ما يتعلق "بالوجود الممكن وما 

يترتب عليه من مسائل"، ليصبح بذلك موضوعاًً يشمل جميع الموجودات بشكل مباشر.
52	 الأعراف 54/7؛ ص 27/38، 29؛ آل عمران 191/3.

53	 هود 7/11؛ الملك 2/67؛ الأنبياء 19/21؛ النساء 165/4؛ البقرة 179/2، 183؛ العنكبوت 

45/29؛ الحج 39/22.
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الحِِكََــم والمصالــح. فكــون كُلُّ حكــمٍٍ شــرع�يٍٍّ عََمََلــ�يٍٍّ مبحــوثٍٍ يتضمََّــنُُ حكمــةًً 
ومصلحــةًً راجعــةًً للإنســان، يعنــي أن ســائر الأحــكام الشــرعية تحمــل هــذه الصفــة. 
وهــذا مــا يعبــر عنــه "دليــل الاســتقراء"54 الــذي اعتمــده الأصوليــون فــي هــذا البــاب. 
ويؤيــد هــذا الاســتقراء؛ الآيــات العامــة والمطلقــة التــي تنفــي وجــود المشــقة والعنت 
فــي الديــن، وتؤكــد عــدم تكليــف الإنســان بمــا لا يطيــق.55 والآيــات التــي تقــرر أن 
الشــارع الحكيــم ســبحانه هــو صاحــب الحكمــة المطلقــة والرحمــة الواســعة. لأن 
ــة )مــا صــدق( التــي تنــدرج تحــت عمــوم  الاســتقراء يشــمل جميــع الأمثلــة الجزئي
هــذه الآيــات، فيتكــوّّن مــن مجموعهــا "علــمٌٌ يقينــي" بــأن الأحــكام الشــرعية تتضمــن 
حِِكََمًًــا ومصالــح راجعــةٍٍ إلــى الإنســان. ومــن هنــا جــاءت عبــارات الأصولييــن مــن 
قبيــل: "الشــريعة وُُضعــت لمصالــح العباد"، و"الشــرائع مبنيــة على مصالح العباد"،56 
ونحــو ذلــك، وهــي تمثــل فــي جوهرهــا النتيجــة النهائيــة لهــذا الاســتقراء. فالقــرآن 
فــي هــذا الســياق، يلفــت الانتبــاه إلــى الحِِكََــم والمصالــح الكامنــة فــي الأحــكام 
العمليــة مــن جهــة، ويرشــد علمــاء هــذه الأمــة إلــى كيفيــة اســتنباط وتحصيــل هــذه 

المصالــح مــن جهــة أخــرى.
الراشــدون الأربعــة،  الخلفــاء  الصحابــة، وفــي مقدمتهــم  أولــى جيــل  ولقــد 
عنايــةًً فائقــةًً بمقاصــد الشــريعة، انطلاقًًــا مــن هــذا الهــدي القرآنــي ومــا ورد فــي 
الســنة النبويــة مــن بيانــاتٍٍ ذات صلــة. وقــد عللــوا أحــكام الكثيــر مــن المســائل 
المســتجدة بالمقاصــد والمصالــح التــي اســتنبطوها عــن طريــق الاجتهــاد.57 غيــر 
ــة اكتفــوا بمراعــاة المقاصــد، ولــم يحــددوا أوصافهــا المنضبطــة.58 ثــم  أن الصحاب
جــاء الأصوليــون مــن بعدهــم، فنظــروا فــي الأحــكام العمليــة المعلََّلــة فــي الكتــاب 
والســنة، إلــى جانــب فتــاوى الصحابــة وأقضيتهــم، واســتنبطوا منهــا الأوصــاف 

المنضبطــة للمقاصــد التــي تُُعََــُدُّ مــدارًًا لهــذه الأحــكام.
لتحديــد  أساســية  مناهــج  أربعــة  الســياق  هــذا  فــي  الأصوليــون  وقــد وضــع 
ةٍٍَ لــم يــرد فيهــا  المقاصــد الشــرعية: الأول هــو القيــاس، وهــو إلحــاق مســألةٍٍ جزئي�

حسن  بن  مشهور  تحقيق:  الموافقات،  موسى،  بن  إبراهيم  إسحاق  أبو  الشاطبي،  انظر:   	54

أنها  الشريعة  من  استقرينا  أنا  هو  إنما  "والمعتمد   .12/2  ،)1997 عفان،  ابن  دار  )القاهرة: 
وضعت لمصالح العباد استقراءًً لا ينازع فيه الرازي ولا غيره".

55	 انظر: البقرة 286/2؛ المائدة 6/5.

56	 القرافي، شهاب الدين أحمد بن إدريس، شرح تنقيح الفصول )القاهرة: دار الطباعة الفنية، 

.427 ،)1973
57	 انظر: ابن بيّّه، عبد الله، مشاهد من المقاصد، )دبي: مسار للطباعة والنشر، 2018(، 60-55.

58	 انظر: الجويني، إمام الحرمين عبد الملك بن عبد الله، البرهان في أصول الفقه، تحقيق: عبد 

العظيم محمود الديب )مصر: دار الوفاء، 1412هـ(، 636/2.
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نــصٌٌّ بمســألة جزئيــة ورد فيهــا نــص، لوصــف )علــة( مشــترك بينهمــا. والثانــي 
الاستحســان، وهــو اســتثناء مســألة جزئيــة مــن حُُكْْــمٍٍ كلــ�يٍٍّ تنــدرج تحتــه، وإلحاقهــا 
بحكــم آخــر لضــرورةٍٍ أو حاجــةٍٍ تُُن�زَََّلُُ منزلــةََ الضــرورة. الثالــث الاســتصلاح، وهــو 
إلحــاق مســألةٍٍ جزئيــةٍٍ بمصلحــةٍٍ كليــةٍٍ مســتنبََطََةٍٍ عــن طريــق الاســتقراء. الرابــع ســد 
الذرائــع: وهــو اســتثناء الأفعــال المباحــة التــي تفضــي إلــى الحــرام قطعًًــا أو بالظــ�نِِّ 
الغالــب، وإلحاقهــا بحكــم الحــرام. وعنــد النظــر فــي هــذه المناهــج عــن كثــب، 
بنــاءًً علــى رعايــة  الشــرعية  تُُربََــط بالأحــكام  تتناولهــا  التــي  المســائل  يتضــح أن 
عللهــا ومقاصدهــا فــي المقــام الأول. وإلــى جانــب هــذه المناهــج الأربعــة، اســتنبط 
الأصوليــون مــن الأدلــة الشــرعية العديــد مــن الطــرق والقواعــد تحــت عناويــن مثــل 
"مســالك العلــة" و "طــرق الكشــف عــن مقاصــد الشــارع"، والتــي تحــدد العلــل 
ّـن بوضــوح أن  ــك يبي� ــي تشــكل مســتند الأحــكام الشــرعية. وكل ذل والمقاصــد الت
علمــاء المســلمين، منــذ القــرون الأولــى، كانــوا يســتمدّّون المقاصــد مــن الأدلــة 

الشــرعية ذاتهــا.
وفــي ســياق تأســيس المقاصــد مــن جهتيــن؛ مــن حيــث هــي مــن موضوعــات 
ــمٌٌ مســتقلٌٌ، يمكــن إيضــاح ذلــك  علــى النحــو  أصــول الفقــه، ومــن حيــث هــي عل

التالــي: 
فمــن حيــث هــي موضــوع فــي أصــول الفقــه؛ اعتبــر الأصوليــون المقاصــدََ 
موضوعًًــا مــن موضوعــات علــم الأصــول، فقامــوا بتحديدهــا وتأسيســها ضمــن علــم 
الأصــول ومناهجــه الأصوليــة. ومــن هــذا المنطلــق، حــددوا الطــرق التــي تُُســتنبط 
نــة للمقاصــد )مســالك العلــة( بالاعتمــاد علــى الأدلــة الشــرعية،  منهــا العلــل المتض�مِِّ
وفــي مقدمتهــا الكتــاب والســنة، كمــا اســتندوا إلــى هــذه الأدلــة نفســها فــي تحديــد 
المناهــج التــي يُتُوصََّــل بهــا إلــى اســتنباط المقاصــد. ومــن الطبيعــي أن تحديــد 
المســالك التــي تُسُــتقى منهــا العلــل والمقاصــد يســتتبع بطبيعــة الحــال تأسيسًًــا لهــذه 

العلــل والمقاصــد وربطهــا بأسســها الشــرعية.
ومــن حيــث اعتبــار المقاصــد علمًًــا مســتقالًا تبعًًــا لمــا ذهــب إليــه ابــن عاشــور 
ــوم الشــرعية  ــة مشــابهة للعل ــم المقاصــد بطريق ــم تأســيس عل )ت. 1973(؛59 يت
الأخــرى. وبيــان ذلــك، أن علــم المقاصــد يتخــذ "المقاصــدََ الشــرعية" موضوعًًــا 
لــه، وهــذه المقاصــد تُُســتمد مــن الأدلــة الشــرعية، ولا ســيما النصــوص الشــرعية 
إثبــات  يتــم  بدورهــا،  الشــرعية  الأدلــة  وهــذه  والنواهــي.  للأوامــر  المتضمنــة 
حجيّّتهــا وصحتهــا عــن طريــق علــم الــكلام الــذي يــدرس أصــول الديــن ومبــادئ 

59	 انظر: ابن عاشور، مقاصد الشريعة الإسلامية، 127.
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الوجــود بالأدلــة العقليــة والقطعيــة. بنــاءًً علــى ذلــك، يتــرك الفقيــه المقاصــدي 
ــات أصــل هــذه  ــة الشــرعية مــن حيــث مقاصدُُهــا، مهمــة إثب ــدرس الأدل ــذي ي ال
ــا يتضــح أن جميــع المســائل الشــرعية  الأدلــة للمتكلــم )علــم الــكلام(. ومــن هن
الجزئيــة )التفصيليــة(، والعلــوم الشــرعية التــي تدرســها، والمبــادئ الوجوديــة 
ــة المطــاف إلــى علــم  ًـا، تســتند فــي نهاي التــي جعلــت تشــكّّل هــذه العلــوم ممكن�
الــكلام؛ باعتبــاره العلــم الكلــي والأســمى الــذي لا يحتــاج فــي تأسيســه إلــى 

عـمٍٍل آـخـر.
والآن بعــد أن وضحنــا كيفيــة تأســيس مشــروعية علــم المقاصــد  ننتقــل إلــى 
عــرض الانتقــادات التــي توجــه إلــى طــه عبــد الرحمــن في  مســألة تأســيس مشــروعية 

علــم المقاصــد.
3- نقد مقاربة طه عبد الرحمن المقاصدية

عنــد التأمــل فــي تأســيس مشــروعية علــم المقاصــد عنــد طــه عبــد الرحمــن 
كمــا عُُــرض أعلاه، يتضــح أن هــذا التأســيس يشــتمل علــى عــدد مــن العناصــر التــي 

توجِِــب النقــد. ويمكــن عــرض هــذه العناصــر وتقويمهــا علــى النحــو الآتــي:
، وهــو مــا يظهــر جليًًا ســواء في  تُُعتبــر المقاصــد فــي هــذا التأســيس علمًًــا مســتقالًا
عنــوان كتــاب طــه عبــد الرحمــن الــذي خصــه لتأســيس المقاصــد وهــو: "التأســيس 
ــاب. ومــع  ــة داخــل الكت ــدة مبثوث ــي لعلــم المقاصــد"، أو فــي مواضــع عدي الائتمان
ــه  ــي مؤلفات ــي هــذا المؤلــف ولا ف ــورد - لا ف ــم ي ــد الرحمــن ل ــإن طــه عب ــك، ف ذل
 ." الأخــرى - أي دليــل أو اســتدلال يبرهــن علــى كــون المقاصــد "علمًًــا مســتقالًا
وهــذا يعنــي أن طــه عبــد الرحمــن يناقــش قضيــةًً غيــر مُُســلّّم بهــا عنــد الذيــن يعتبــرون 
المقاصــد مجــرد موضــوع مــن أبحــاث أصــول الفقــه. وهــذا يشــير بــدوره إلــى عــدم 
التزامــه بقواعــد علــم المناظــرة فــي هــذا التأســيس، فمــن أهــم الشــروط التــي تجعــل 
النقــاش ذا معنــى كمــا هــو مقــرر فــي علــم المناظــرة، هــو أن يكــون موضــوع البحــث 

"مُُســلََّمًًا بــه" عنــد الخصــم.60
يزعــم تأســيس طــه عبــد الرحمــن أن "مفهــوم الــصلاح يعتبــر شــامالًا لجميــع 
القيــم الأخلاقيــة ومفهــوم القيــم بمعنــى واحــد. وأن علــم المقاصــد الــذي يتخــذ مــن 
مفهــوم الــصلاح موضوعًًــا لــه، وعلــم الأخلاق الإسلامــي الــذي يتخــذ مــن مفهــوم 

العامرة،  المطبعة  )إسطنبول:  القوانين،  تقرير  أفندي،  محمد  زاده،  ساجقلي  انظر:   	60

1289هـ(، 8.
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مــاتٍٍ  القيمــة موضوعًًــا لــه؛ همــا شــيء واحــد".61 وهــذه الزعــم يتألــف مــن مق�دِِّ
ةٍٍَ غيــر مُُســلََّمة عنــد الخصــم، فهــي تفتــرض أن علــم "المقاصــد" التــي يعتبرهــا  جدََلِِي�
الأصوليــون جــزءًًا مــن علــم الأصــول هــو "علــم الأخلاق الإسلامــي" قبــل أن تثبــت 
أصالًا أن المقاصــد "علــم مســتقل". ولــو ســلمنا بــأن المقاصــد علــم مســتقل،62 
فليــس مــن الصــواب اعتبــاره "علــم الأخلاق الإسلامــي"، فالمقاصــد والأخلاق 
ليســا علمًًــا واحــدًًا يتمحــور حــول مفهــوم "الصلاح/القيمــة" الجامــع للقيــم كمــا 
يُدََُّعــى، بــل همــا علمــان متمايــزان يتنــاولان موضوعيــن مختلفيــن مــن جهتيــن 
مختلفتيــن. فمفهــوم "المقصــد" المبحــوث فــي علــم المقاصــد يختلــف عــن مفهــوم 

61	 انظر: طه عبد الرحمن، تجديد المنهج في تقويم التراث )الرباط: المركز الثقافي العربي(، 

المقاصد  لتأسيس  الذي خصصه  كتابه  الرحمن في  يتوقف طه عبد  89-90، 94-103. لا 
التي  الأطروحات  أساس  في  كامنة  لكنها  صراحةًً،  المقاصد(  )استقلال  الدعوى  هذه  عند 

قدمها في كتابه المذكور، لذلك أُدُرجت هنا، وخضعت لجملةٍٍ من المناقشات والتقييمات.
في  عاشور  ابن  عبارات  إلى  الغالب  في  يستندون  مستقل  علمٌٌ  المقاصد  بأن  القائلين  إن   	62

في  المفصل   وبالنظر  الادعاء.  هذا  تأسيس  لمحاولة  الإسلامية  الشريعة  مقاصد  كتابه 
المقاصد علمٌٌ مستقلٌٌ،  أن  أنه لا ينص صراحةًً على  ابن عاشور )ص 127(، نجد  عبارات 
بل يتحدث عن ضرورة فصل المقاصد عن الأصول وتدوينها كعلم مستقل، على أن يعمل 
علم الأصول بدور المقدمة لهذا العلم. ومع ذلك، فإن تصريحات ابن عاشور هذه لا تتفق 
مع ماهية المقاصد، ولا مع مكانتها في علم الأصول، ولا مع وظيفتها في هذا العلم. وبيان 
علم  )موضوع  الشرعية  الأدلة  من  المستنبطة  الأحكام  غايات  تعبر عن  المقاصد  أن  ذلك: 
الأصول(، والمصالح المجتباة من الأحكام، والعلل العاملة في القياس، والحِِكََم والمصالح 
التي تظهر صلاحية الشريعة لكل زمان ومكان. وبناءًً على ذلك، فإن المقاصد متداخلةٌٌ مع 
الأدلة الشرعية والأحكام المستمدة منها، تماماًً كما هي متداخلة مع المناهج التي تتضمن 
تحديد  دون  بالمدلولات  المرتبطة  المقاصد  تحصيل  يمكن  لا  إذ  الأحكام.  هذه  استنباط 
لا  كما  الأصول.  علم  موضوع  هي  التي  الشرعية  الأدلة  إليها  تشير  التي  المدلولات  تلك 
على  الأصول  علم  ومنهجيات  قواعد  تطبيق  دون  للأحكام  التابعة  المقاصد  تحقق  يمكن 
الأدلة الشرعية. من هنا، يمكن تشبيه علاقة المقاصد بالأحكام الشرعية كالعلاقة بين الروح 
والجسد، أو بين العدد والمعدود، أو بين الحبر والكتابة. ثم إن وجود مقاصد مستقلة عن 
الأصول سيحرم أصول الفقه من وظيفة استنباط الأحكام المتوافقة مع الحكمة والمصلحة، 
المقاصد  استقلت  فإذا  الأصول.  علم  داخل  وظيفتها  من  بالتأكيد  المقاصد  سيحرم  كما 
بيد  أدوات  إلى  النصوص  وستتحول  للنصوص،  التشريعية  القوة  ستضعف  الأصول،  عن 
مستخدمي مناهج التأويل الحديثة )الحداثيين( لاستنباط أحكام لا تتوافق مع ثوابت الدين، 
بل قد تتعارض معها. إن كون المقاصد جزءاًً لا يتجزأ من الأصول يظهر أيضاًً من خلال كون 
المقاصد أوصافاًً تكتسب وجودها مع الأحكام الشرعية؛ وكما هو معلوم، فإن الأوصاف لا 
بنىًً  )التي تمتلك  النصوص  المقاصد من  توجد إلا بوجود موصوفاتها. وبما أن استخراج 
مختلفةًً وتُُسْْتََخْْدََم في سياقات متنوعة( يتطلب اجتهاداًً، وأن الاجتهاد هو موضوع من أبحاث 
الأصول، ويجب أن يتم وفق القواعد والمنهجيات الأصولية؛ يتضح لنا أن ادعاء ابن عاشور 
"علماًً  كونها  أو  مستقل"  كعلم  المقاصد  تدوين  "ضرورة  بـ  المعاصرين  الأصوليين  وبعض 
هذا  ويتضح  بالأصول.  الوثيقة  المقاصد ووظيفتها وعلاقتها  ماهية  مع  ينسجم  مستقلاًً" لا 

أيضاًً من استمرار الأصوليين )القدامى( في اعتبار المقاصد موضوعاًً من أبحاث الأصول.
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ــك مــن خلال المصطلحــات  ــم الأخلاق. ويتضــح ذل ــي عل "القيمــة" المبحــوث ف
الملحقــة بالمقاصــد فــي علــم الأصــول مثــل: "العلــة"، و"الحكمــة"، و"الســبب"، 
و"القصــد"، و"الإرادة"، و"المصلحــة". فهــذه المصطلحــات ليســت ذات أصــول 
أخلاقيــة، بــل هــي مصطلحــات ذات جــذور كلاميــة.63 ويشــهد لذلــك بناؤُُهــا علــى 
نظريــة "الحســن والقبــح" الكلاميــة، ويــدل عليــه أيضًًــا إدراج الأصولييــن مســألة 
"التعليــل" )القائمــة علــى الحســن والقبــح والتــي تشــكل أســاس المقاصــد( فــي صدر 
مباحــث العلــة. أمــا مصطلــح "القصــد" الــذي هــو الجــذر الاشــتقاقي للمقاصــد، فإنــه 
يكتســب معنــاه المنضبــط بإضافتــه إلــى الشــارع أو المكلــف. ونظريــة المقاصــد 
تُُبنــى علــى المعنــى المكتســب مــن إضافــة القصــد إلــى الشــارع. وعنــد النظــر إلــى 
ــل هــو  ًـا، ب ًـا أو صوفي� ــىًً أخلاقي� ــه ليــس معن ــى لمفهــوم القصــد، نجــد أن هــذا المعن

معنــى كلامــي اســتُُعمل فــي الســياق الأصولــي.
لمفهــوم  الرحمــن  عبــد  طــه  حمّّلهــا  التــي  المختلفــة  الثلاثــة  المعانــي  إن 
"القصــد"،64 لا تفتقــر فقــط إلــى المطابقــة مــع المعانــي التــي قررهــا الأصوليــون 
لهــذا المصطلــح، بــل تتصــادم أيضًًــا مــع مســتويات اللغــة الدلاليــة اللغويــة والشــرعية 
والعرفيــة. ويمكــن ملاحظــة هــذا التبايــن أيضًًــا فــي مفهــوم "الإرادة" الذي يســتخدمه 
الأصوليــون كمــرادف لمفهــوم القصــد، فمفهــوم الإرادة الــوارد فــي ســياق المقاصــد 
ةٍٍَ. فالأصوليــون  ةٍٍَ أو صوفي� الأصوليــة ذو جــذورٍٍ كلاميــةٍٍ، ولا يعــود لأصــولٍٍ أخلاقي�
يقــررون أن الأوامــر والنواهــي التــي هــي مصــدر الأحــكام الشــرعية تفيــد "الطلــب"، 
ــة فــي تلــك الأوامــر والنواهــي. كمــا  وهــذا الطلــب ينشــأ مــن إرادة الشــارع الكامن
ــة وإرادة تشــريعية. والإرادة  يوضحــون أن الإرادة تُُســتخدم بمعنييــن: إرادة تكويني
التشــريعية هــي "إرادة التكليــف" الموجهــة مــن الشــارع إلــى الإنســان، والتــي تتعلــق 
ــه المقاصــد  ــوم علي ــذي تق ــت أن مفهــوم الإرادة ال ــة.65 وهــذا يُثُب بالأحــكام العملي
"المريــد"  مفهــوم  مــن  المشــتق  الأخلاقــي  الصوفــي  بمعناهــا  الإرادة  هــو  ليــس 
كمــا يزعــم طــه عبــد الرحمــن، بــل هــو الإرادة التشــريعية التــي تجعــل الإنســان 
مكلفًًــا بالأحــكام الشــرعية العمليــة. ويؤكــد ذلــك أيضًًــا حقيقــة أن "التكليــف" فــي 

63  إن كون هذه المفاهيم ذات أصول "كلامية" لا يعني أنها تُُستخدم في علم الأصول بمعانيها 

الكلامية المحضة، بل تُُستخدم بمعانٍٍ تتناسب مع موضوع علم الأصول وغايته ووظيفته.
انظر: طه عبد الرحمن، تجديد المنهج، 98. وهذه المعاني الثلاث هي؛ )1( قصد ضد لغا  	64

الدلالي. )2( قصد  الدلالة، والمقصود هو المضمون  الفائدة أو عقد  يلغو، بمعنى حصول 
ضد سها يسهو، والمقصود أنها بمعنى المضمون الشعوري أو الإرادي. )3( قصد ضد لها 
وبهذا  "الحكمة"،  هو  والمقصود  المشروع،  الباعث  وقيام  الصحيح  الغرض  بمعنى  يلهو، 

المعنى هو تعبر عن المضمون القيمي.
65	 انظر: الغزالي، المستصفى، 52-53؛ الشاطبي، الموافقات، 13-2/7.
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ــاول  ــل يتن ــة )بذاتهــا(، ب ــة أو الاعتقادي ــاول الأحــكام الأخلاقي علــم الأصــول لا يتن
ــة المرتبطــة بأفعــال المكلفيــن. الأحــكام العملي

ــن أساســيين:  ــتعمل بمعنيي ــه يُسُ أمــا مفهــوم المصلحــة فــي علــم الأصــول، فإن
الأول، هــو الحِِكََــم والفوائــد والغايــات التــي تترتــب علــى الأحــكام الشــرعية. 
ــق تلــك الحِِكََــم والفوائــد والغايــات، أو  والثانــي، هــو نفــس الأحــكام التــي تح�قِِّ
تطبيقهــا فــي الواقــع.66 أمــا حمــلُُ "المصلحــة" علــى معنــى "الــصلاح" بالمعنــى 
المطلــق - الــذي يســتوعب جميــع القيــم ويجعــل الإنســان عبــدًًا صالحًًــا كمــا يذهب 
إليــه طــه عبــد الرحمــن - فإنــه لا يتفــق مــع مفهــوم "المقاصــد" كمــا هــو مســتخدمٌٌ في 
علــم الأصــول، ولا ينســجم مــع موضــوع علــم المقاصــد ووظيفتــه، ولا مــع علــم 

الأصــول الــذي يمنــح المقاصــد فاعليتهــا الإجرائيــة.
وكذلــك، الادعــاء بــأنََّ علــمََ المقاصــد هــو عينُُ علــمِِ الأخلاقِِ الإسلاميّّة يترتّّب 
عليــه أيضًًــا العديــدُُ مــن المحاذيــر. وذلــك لأنََّ هــذا الادعــاء لا يُذُيــب المقاصــدََ فــي 
علــم الأخلاق ويجعلهــا غيــرََ فاعلــة فحســب، بــل يُضُي�ّـق كذلــك، مجــالََ عمــلِِ علــم 
الأصــول الــذي يُكُسِِــب المقاصــدََ وظيفتََهــا وفاعليتََهــا، إذْْ يُهُمِِــل البُُعــدََ المقاصــديََّ 
لأفعــال الإنســان بالمعنــى الأصولــي. وهــذا يــدلّّ علــى أنََّ الأخلاقََ والمقاصــدََ 
أمــران مختلفــان. فبينمــا يتخــذ علــم الأخلاق مــن الأفعــال الإنســانية موضوعًًــا لــه 
مــن حيــث قيمتََــي الفضائــل والرذائــل،67 يتخــذ علــم المقاصــد -باعتبــاره علمًًــا 
- مــن الغايــات المترتبــة علــى الأحــكام الشــرعية موضوعًًــا لــه. ودعــوى أن  مســتقالًا
ــق مــع تعريــف كل مــن  ــي، لا تتواف ــة بالتال ــم الأخلاق الإسلامي المقاصــد هــي عل
ــي  ــز الموضوعــات الت ــن وموضوعهمــا ووظيفتهمــا، كمــا تتناقــض مــع تماي العِِلْْمََي

يتناولهــا كل منهمــا.
ويمكــن فهــم ذلــك مــن خلال اخــتلاف "الموضوعــات والمحمــولات" التــي 
تشــكل المســائل المدروســة فــي كلا العلميــن. فادعــاء أن علــم المقاصــد يتنــاول 
مفهــوم "الــصلاح" بمعنــاه القيمــي، يعنــي أن الأحــكام المقاصديــة المترتبــة علــى 
الأحــكام الشــرعية العمليــة هــي مجــرد قيــم أخلاقيــة محضــة )تخليــق المقاصــد(، 
وواضــحٌٌ أن هــذا غيــر صحيــح. فالأحــكام العمليــة تُُنتــج بطبيعتهــا مقاصــد تتعلــق 
ينســجم  لا  أخلاقيــة  قيــم  مجــرد  هــي  المقاصــد  هــذه  أن  واعتبــار  بالأعمــال، 
مــع طبيعتهــا؛ لأن ذلــك يوجــب النظــر إلــى تلــك الأعمــال مــن حيــث الفضيلــة 

 - الغزالي  الإمام  عند  المصلحة  فكرة  إبراهيم،  أوزدمير،  انظر:  المعلومات،  من  لمزيد   	66

İmam Gazzali’de Maslahat Düşüncesi )أنقرة: منشورات وقف الديانة التركي، 
2023(، ص 23-15.

67	 انظر: ابن الأكفاني، إرشاد القاصد، 90.
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والرذيلــة المحضيــن فقــط، ممــا يجعــل الأحــكام العمليــة موضوعًًــا لعلــم الأخلاق 
وحــده، وهــذا يــؤدي بوضــوح إلــى إهمــال البُُعــد المقاصــدي )الأصولــي( لأفعــال 
بــأن المقاصــد هــي علــم الأخلاق  الإنســان. علاوة علــى ذلــك، فــإن الادعــاء 
ــة لا يتماشــى مــع "حديــث جبريــل" الشــهير، الــذي يتحــدث عــن أبعــاد  الإسلامي
الديــن الثلاثــة التــي تشــكل مجمــوع الأحــكام الشــرعية وتعــد أساسًًــا لتصنيــف 
)الإيمــان(،  اعتقاديــة  أحــكام  مــن  يتكــون  الديــن  أن  يبيــن  فالحديــث  العلــوم. 
وعمليــة )الإسلام(، وأخلاقيــة )الإحســان(. والزعــم بــأن المقاصــد تنحصــر فــي 
القيــم الأخلاقيــة لا يقــدم نفعًًــا لعلــم الأصــول الــذي يــدرس المقاصــد، ولا لعلــم 
الفقــه الــذي يمثــل مجــال تطبيقهــا. كمــا أن هــذا الادعــاء لا يتوافــق مــع تصنيــف 
العلــوم المتعــارف عليــه فــي التــراث. وفــضالًا عــن ذلــك، فــإن دراســة موضــوع 
واحــد مــن قبــل علميــن لا يعنــي أنهمــا علــم واحــد؛ فدراســة موضــوع معيــن مــن 
ًـا فحســب، بــل هــو  زوايــا مختلفــة بواســطة فــروع علميــة متباينــة ليــس أمــرًًا ممكن�
، كمــا هــو الحــال فــي العلــوم اللغويــة التــي تــدرس "الوجــود اللفظــي"  واقــع فــعالًا

مــن جهــاتٍٍ مختلفــة.
عنــد تأمــل النقــاط المذكــورة آنفًًــا، يتضــح أن الادعــاءات التــي ســاقها طــه 
عبــد الرحمــن والقائلــة بــأن: "المقصــد هــو المصلحــة، والمصلحــة هــي مكمــن 
الــصلاح، والــصلاح يعبــر عــن معنــى القيمــة، والقيمــة تُـُـدرََس مــن قِِبــل علمــي 
مــع علــم الأخلاق الإسلاميــة،  يتماهــى  المقاصــد  المقاصــد والأخلاق، وعلــم 
وأن الإرادة المتعلقــة بالمقاصــد مشــتقة مــن مفهــوم المريــد، وأن المعانــي الثلاثــة 
التــي يعبــر عنهــا مفهــوم القصــد )مصــدر المقاصــد( هــي معــانٍٍ أخلاقيــة، وأن أولــى 
النــاس بدراســة المقاصــد كموضــوع أصيــل ليســوا المتكلميــن ولا الأصولييــن ولا 
الفلاســفة بــل المتصوفــة، وأن المفاهيــم المســتخدمة فــي المقاصــد تعبــر عــن معــانٍٍ 
صوفيــة )أخلاقيــة("؛68 هــي كلهــا ادعــاءات تفتقــر إلــى أســاس متيــن. وهــذه المزاعــم 
الاختزاليــة النابعــة مــن رؤيــة طــه عبــد الرحمــن للديــن مــن منظــور أخلاقــي وتعرِِيفــه 
للإنســان ككائــن أخلاقــي محــض69 لا تتوافــق مــع طبقــات اللغــة اللغويــة والشــرعية 
والعرفيــة. كمــا أن الحجــج التــي اســتند إليهــا طــه عبــد الرحمــن لا تبــدو كافيــة 
لإثبــات هــذه المزاعــم. وبنــاءًً عليــه، فــإن المقاصــد لا تتخــذ مــن مفهــوم "الــصلاح" 
)الــذي يزعــم أنــه يضــم كافــة القيــم( موضوعًًــا لهــا، بــل تتنــاول الغايــات المقصــودة 
مــن الأحــكام الشــرعية العمليــة. وهــذا يؤكــد أيضــاًً  كــون المقاصــد ليســت هــي علــم 

الأخلاق الإسلامــية.

68	 انظر: طه عبد الرحمن، تجديد المنهج، 107، 121، 123.

69	 طه عبد الرحمن، سؤال الأخلاق )الرباط: المركز الثقافي العربي( ص 55-54.
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يذهــب طــه عبــد الرحمــن فــي اســتدلاله أيضاًً إلى الزعم بــأن "الفقيه المقاصدي 
يضــع نفســه موضــع الشــارع فــي المســائل التــي يظــن أن الخالــق ســبحانه لــم يضــع 
لهــا حكمًًــا، و)أن( أبــرز دليــل علــى ذلــك هــو إصــداره حكمًًــا فــوق حكــم الشــارع، 
ــة:  ــرات خاطئ ــده لمــراد الشــارع".70 وهــذا الزعــم يتألــف مــن ثلاث تقري أي تحدي
ــه المقاصــدي فــي المســائل التــي يظــن أن الخالــق ســبحانه  ــه إن "الفقي الأول، قول
لــم يضــع لهــا حكمًًــا..."؛ فهــذا التعبيــر لا يعكــس الحقيقــة، إذ لا يوجــد فقيــه 
، يــرى وجــود مســألة لــم يضــع الخالــق  مقاصــدي، بــل لا يوجــد مجتهــد أصالًا
ســبحانه لهــا حكمًًــا. بــل العكــس هــو الصحيــح، إذ يــرى جميــع المجتهديــن أن 
الخالــق قــد وضــع حكمًًــا لــكل مســألة، ســواء كان ذلــك علــى المســتوى الكلــي 
)الإجمالــي( أو الجزئــي )التفصيلــي(. ويمكــن فهــم ذلــك مــن الآيــة الكريمــة التــي 
تشــير إلــى كمــال الديــن،71 كمــا يمكــن فهمــه مــن القواعــد والمناهــج الأصوليــة 
التــي تتنــاول دلالات النصــوص الشــرعية. ومفهــوم "الاجتهــاد" الــذي يــدرس  فــي 
علــم الأصــول، لا يعنــي أن الشــارع لــم يضــع حكمًًــا، فالاجتهــاد - كمــا يتضــح مــن 
تعريفــه - هــو بــذل جهــد فكــري مشــروعٌٌ، يصــدر عــن أهلــه، لاســتنباط الأحــكام 
التــي وضعهــا الشــارع، ولــم تُُفهــم مــن النصــوص مباشــرة.72 ومــا قــول الأصولييــن 
إن "القيــاس" - وهــو أبــرز صــور الاجتهــاد - هــو مســلكٌٌ "مُُظهِِــر" للحكــم وليــس 
ــة الاجتهــاد هــذه تكتســب  ــه73 إلا دليــل واضــح علــى ذلــك. ومــن خاصي ًـا" ل "مُُثبِِت�

الأحــكام المســتنبطة مشــروعيتها.

والتقرير الخاطئ الثاني، هو أن "الفقيه المقاصدي يضع نفســه موضع الشــارع 
فــي إصــدار الحكــم"، وهــو تعبيــر لا يمــت للحقيقــة بصلــة، كمــا يتضــح مــن تعريــف 
الاجتهــاد وموضوعــه ووظيفتــه. فالمجتهــدون لا يضعــون أنفســهم موضــع الشــارع 
ًـا.  ًـا تكليفي� ــا تبليغي� ًـا أو حكمًً ــا مقاصدي� ــه، ســواء كان حكمًً ــي أي حكــم يصدرون ف
بــل علــى العكــس مــن ذلــك، هــم يبذلــون وُُسْْــعََهم امتثــاالًا لأمــر الشــارع، مــن أجــل 
إدراك الأحــكام التــي وضعهــا الشــارع ولــم تُُفهــم مــن النصــوص مباشــرة. ويمكــن 
فهــم ذلــك مــن النصــوص التــي تقــرر أن ســلطة تشــريع الأحــكام )الحاكميــة( إنمــا 

70	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 14، 503.

71	 انظر: المائدة 3/5.

72	 لتعريف الاجتهاد ووظيفته، انظر: الغزالي، المستصفى، 342.

إلى  الوصول  الدين زكريا بن محمد، غاية  أبو يحيى زين  انظر: زكريا الأنصاري،   	73

شرح لب الأصول )مصر: مطبعة مصطفى الحلبي، 1941(، 90، 497.
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هــي لله وحــده.74 ثــم إن طبيعــة النصــوص الشــرعية توجــب الاجتهــاد. وكذلــك فــإن 
الحــوادث المســتجدة عبــر الزمــن ولا يُفُهــم حكمهــا مــن النصــوص مباشــرة؛ تجعــل 
الاجتهــاد ضــرورةًً مــن أجــل ربــط هــذه الحــوادث بالأحــكام والحلــول الشــرعية. 

ولـهـذا الـسـبب، وـضـع الأصولـيـون ـشـروطًًا دقيـقـة يـجـب أن تتواـفـر ـفـي المجتـهـد.
والتقريــر الخاطــئ الثالــث: هــو أن "الدليــل الأبرز علــى وضع الفقيه المقاصدي 
نفســه موضــع الشــارع هــو إصــداره حكمًًــا فــوق حكــم الشــارع، أي تحديــده لمــراد 
الشــارع". وهــو تعبيــرٌٌ لا يعكــس الحقيقــة أيضًًــا. فكما أن اســتنباط الأحكام التبليغية 
اســتخراج الأحــكام  فــإن  الشــارع،  مــن  بــدالًا  يعنــي إصــدار حكــمٍٍ  التكليفيــة لا 
ــه المقاصــدي أو المجتهــد حيــن يســتنبط  ــة لا يعنــي ذلــك أيضًًــا. والفقي المقاصدي
الحكــم لا يضــع نفســه موضــع الخالــق، بــل هــو يســعى عبــر المناهــج الأصوليــة 
وفــي حــدود طاقتــه البشــرية إلــى إدراك الأحــكام التــي وضعهــا الشــارع، وفهــم 
المــراد الإلهــي الكامــن فــي هــذه الأحــكام. وعنــد أخــذ كل هــذه الحقائــق بعيــن 
الاعتبــار، يتضــح أن مزاعــم طــه عبــد الرحمــن التــي تذهــب إلــى أن: "اســتخدام 
الصلاحيــة فــي موضــوع مــا يعنــي إرادتــه، والإرادة بطبيعتهــا تتضمــن رغبــةًً فــي 
تملــك الأشــياء التــي تتوجــه إليهــا، لــذا، مــن أجــل أن ينفــي الفقيــه المقاصــدي عــن 
نفســه شــبهة تملــك الصلاحيــة العائــدة للخالــق ســبحانه، وجــب عليــه الحصــول 
علــى إذن مــن الخالــق لإصــدار حكــمٍٍ فــوق حكــم الشــارع"؛75 هــذه كلهــا  ادعــاءات 

لا صلــة لهــا بطبيعــة الأحــكام التــي يصدرهــا المجتهــدون.
ويتضمــن اســتدلال طــه عبــد الرحمــن زعمــاًً مفــاده أن: "الأحــكام التبليغيــة 
التكليفية المستمدة من النصوص، والأحكام المقاصدية التي تحدد مراد الشارع؛ 
مختلفــان تمامًًــا. فالأولــى تقتضــي الشــرعية، وتقتضــي الثانيــة المشــروعية".76 وهــذا 
الزعــم، فــضالًا عــن كونــه ينظــر إلــى مصطلحــي "الشــرعي" و"المشــروع" المترادفيــن 
باعتبارهمــا متباينيــن، فإنــه يؤســس لتفريــقٍٍ يفتقــر إلــى أســاس. وبيــان ذلــك: أن 
ــا علــى الحكــم( يهــدف  ــاره حكمًً ــاءًً علــى "حكــم الشــارع" )باعتب إصــدار حكــمٍٍ بن
إلــى بيــان مــراد الشــارع، تمامًًــا كاســتنباط الأحــكام مــن النصوص التبليغيــة التكليفية 
الــذي يهــدف أيضًًــا إلــى بيــان مــراد الشــارع. ذلــك أن كلا النوعيــن مــن الأحــكام يتــم 
تحديــده عــن طريــق الاجتهــاد لبيــان مــراد الشــارع، وهــو مــا يمكــن فهمــه مــن كــون 
كلا الحكميــن يتضمنــان "الإرادة الإلهيــة". بنــاءًً عليــه، ليــس مــن الصــواب الفصــل 
بيــن الأحــكام المقاصديــة والأحــكام التبليغيــة، والادعــاء بــأن لــكل منهمــا مقتضــىًً 

74	 يوسف 40/12؛ الأنعام 57/6.

75	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 503.

76	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 14.
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مختلفًًــا. أضــف إلــى ذلــك، أنــه يســتحيل تحديــد "الأحــكام المقاصديــة" التــي 
ــة"  ــد "الأحــكام التبليغي ــا لهــا دون تحدي ــة وتبعًً ــاءًً علــى الأحــكام التبليغي تتحقــق بن
. وبصيغــة أكثــر عمومًًــا ووضوحًًــا: إن كافــة الجهــود الفكريــة التــي يبذلهــا  أوالًا
المجتهــدون فــي ســياق فهــم النصــوص وتفســيرها إنمــا تتوجــه نحــو "تحديــد مــراد 
ــوى  ــن لمفهــوم الفت ــك مــن خلال تعريفــات الأصوليي الشــارع". ويمكــن إدراك ذل
بأنهــا: "الإخبــار بحكــم الشــارع"، أو "ترجمــة خطــاب الشــارع"،77 أو "بيــان الحكــم 
الشــرعي فــي المســألة المســؤول عنهــا".78 وهــذا يثبــت أن تفريــق طــه عبــد الرحمــن 
بيــن الأحــكام المقاصديــة والأحــكام التبليغيــة وادعائــه الاخــتلاف بيــن مقتضياتهما؛ 
ادعــاء لا يقــوم علــى أســاس. وعليــه، فــإن الحجــج التــي ســاقها طــه عبــد الرحمــن 
فــي التأســيس الــذي قدمــه بإيجــاز: "إن معرفــة الشــيء قــد تجعــل الحكــم المتعلــق 
بــه شــرعيًًا لكنهــا لا تجعلــه مشــروعًًا. وإذا كان اعتبــار حكــمٍٍ مــا هــو حكــم الشــارع 
يحتــاج إلــى إثبــات، فــإن اعتبــار حكــمٍٍ مــا هــو مــراد الشــارع أحــوج إلــى الإثبــات، 
وإن مقتضــى الحكــم علــى الحكــم ليــس هــو مقتضــى الحكــم نفســه"؛79 كلهــا حجــج 
لا تكفــي لإثبــات ادعائــه. ثــم إن هــذا الادعــاء يُقُــدّّم "الأحــكام المقاصديــة" علــى 
"الأحــكام التبليغيــة )التكليفيــة("، وهــو تقديــمٌٌ لـــ "الفــرع" علــى "الأصــل"، وبــطلان 

ذلــك معلــوم.
وكذلــك، يشــتمل التأســيس المذكــور علــى زعــم مفــاده أن: "كــونََ الحُُكــم 
شــرعيًًا لا يعنــي بالضــرورة أنــه مشــروع".80 وهــذا الزعــم، فــضالًا عــن كونــه يخالــف 
مــا ذهــب إليــه الأصوليــون والفقهــاء مــن اعتبــار مفهومــي "الشــرعي" و"المشــروع" 
. ولــزوم "الــدور" فــي هــذا  مترادفيــن، فإنــه يــؤدي إلــى الــدور المســتحيل عــقالًا
التأســيس كمــا يُفُهــم مــن علاقــة "الــتلازم" القائمــة بيــن المفهوميــن؛ يفهــم أيضًًــا مــن 
تفســير الأصولييــن والفقهــاء لمصطلــح "الشــرعي" بلفــظ "المشــروع".81 وبنــاءًً علــى 
ذلــك، فــإن كل مــا هــو شــرعي فهــو مشــروع، وكل مــا هــو مشــروع فهــو شــرعي. 
ــم يكــن  ــس بمشــروع، وإذا ل ــم يكــن الشــيء شــرعيًًا فهــو لي ــارة أخــرى: إذا ل وبعب
مشــروعًًا فهــو ليــس بشــرعي. ومــن هنــا يتبيــن خطــأ الأطروحــة التــي قدمهــا طــه عبــد 
الرحمــن، والتــي نصــت علــى أن: "مفهــوم المشــروع يأتــي بمعنــى المقبــول، وهــو 
ضــد مفهومــي المــردود والمرفــوض. والطريــق للوصــول إلــى المقبول/المشــروع 

77	 القرافي، شهاب الدين أحمد بن إدريس، الفروق )بيروت: عالم الكتب، د. ت.(، 51/2.

78	 البهوتي، منصور بن يونس، شرح منتهى الإرادات )بيروت: عالم الكتب، 1993م(، 483/3.

79	 طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 14.

80	 طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 15-14، 23.

81	 انظر: عبد العزيز البخاري، علاء الدين عبد العزيز بن أحمد، كشف الأسرار عن أصول فخر 

الإسلام البزدوي، تحقيق: عبد الله محمود عمر )بيروت: دار الكتب العلمية، 1997م(، 34/2.
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ليــس هــو الأوامــر والنواهــي التــي هــي طريــق الوصــول إلــى الشــرعية".82 فهــذه 
الحجــج، علاوة علــى مخالفتهــا لطبقــات اللغــة اللغويــة والشــرعية والعرفيــة، فهــي 
باطلــة؛ لأن معنــى الشــرعي والمشــروع واحــد، وطريــق الوصــول إليهمــا واحــد 
أيضًًــا. وهــذا الطريــق ليــس ســوى النصــوص التبليغيــة والســنة النبويــة التــي تشــكل 
ــا بالمعنــى الــذي أطلقــه طــه عبــد الرحمــن علــى  ًـا لهــذه النصــوص. ولــو أخذن بيان�
مفهــوم "الحــرام"، لــزم ألا يترتــب علــى الحــرام أي أثــرٍٍ فقهــ�يٍٍّ )حكــم(. لكــن كتــب 
الفقــه زاخــرة بأمثلــة كثيــرة تثبــت عــدم صحــة ذلــك، ومنهــا: نفــاذ "الــطلاق البدعــي" 
وترتــب أحكامــه عليــه.83 فالــطلاق البدعــي حــرام، لكنــه طلاقٌٌ صحيــحٌٌ ناجــزٌٌ عنــد 
المذاهــب الأربعــة وتترتــب عليــه أحــكام عديــدة. ويمكــن رؤيــة أمثلــةٍٍ مشــابهةٍٍ  
لذلــك فــي مؤلفــات الفقــه والأصــول.84 كمــا يُفُهــم تــرادف مفهومــي الشــرعي 

والمشــروع مــن كونهمــا مشــتقين مــن أصــل لغــوي واحــد.
ثمــة حجــة أخــرى تثبــت اســتخدام مصطلحــي "الشــرعي" و"المشــروع" بالمعنى 
نفســه، وهــي تقســيم الأصولييــن للأدلــة إلــى قســمين رئيســيين: "أدلــة الثبــوت" 
و"أدلــة الوقــوع".85 فبينمــا تشــير أدلــة الثبــوت إلــى الأدلــة الشــرعية التــي تشــكل 
مصــدر الأحــكام التكليفيــة؛ تعبــر أدلــة الوقــوع عــن الأحــكام الوضعيــة المتمثلــة 
فــي الأســباب والشــروط والموانــع )ومــا شــاكل(، والتــي تشــكل أرضيــة تطبيــق 
الأحــكام التكليفيــة. وكمــا أنــه لا يصــح العمــل بالأحــكام التكليفيــة قبــل تحقــق 
ــد هــذا العمــل "مشــروعًًا" ولا  شــروطها وأســبابها وانتفــاء موانعهــا، فكذلــك لا يُعُ
"شــرعيًًا". وهــذا يــدل علــى أن الشــارع قــد اعتبــر الواقــع والســياق الــذي يعيشــه 
المكلفــون المخاطبــون بالأحــكام؛ وهــو مــا يعبــر عنــه بنــاء الأصولييــن لأحــكام 
التكليــف علــى أحــكام الوضــع. وهــذا الأمــر الــذي يُعُبــر عنــه بمفهــوم "تحقيــق 
المنــاط" )أي تشــخيص الواقعــة مــن حيــث العلــة التــي يــدور عليهــا الحكــم(، يبرهــن 
ــه همــا شــيء واحــد. وهــذا  ــي الأصــول والفق ــى أن "الشــرعي" و"المشــروع" ف عل
يفنــد صحــة العبــارات التــي أوردهــا بعــض الباحثيــن مثــل: "القانونــي هــو الشــرعي، 
والعــادل هــو المشــروع". و"الشــرعي هــو مــا نــص عليــه القانــون، والمشــروع هــو 
العــادل". و"الشــرعية تقــوم علــى النصــوص الجزئيــة، والمشــروعية هــي المبــدأ 
الكلــي الــذي نصــل إليــه بالاســتقراء الكلــي". و"الفقــه يحــدد الشــرعي، والأصــول 

82	 طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 19.

83	 ابن رشد، أبو الوليد محمد بن أحمد، بداية المجتهد ونهاية المقتصد )القاهرة: دار الحديث، 

2004م(، 3/ 87.
المناظر  الناظر وجنة  أحمد، روضة  بن  الله  عبد  الدين  موفق  أبو محمد  قدامة،  ابن  انظر:   	84

)القاهرة: الدار العالمية، 2017م(، 1/ 148-146.
85	 انظر: القرافي، الفروق، 128/1.
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تحــدد المشــروع".ويظهر عــدم صحــة الأمثلــة التــي ســاقها الباحــث نفســه أيضــاًً 
حيــن جعــل ثبــوت "الــرق، وعقوبــة الســرقة، والــزكاة للمؤلفــة قلوبهــم، والــزواج مــن 
الكتابيــات"86 مثــاالًا علــى "الشــرعية"، بينمــا جعــل إلغاءهــا مثــاالًا على "المشــروعية". 
فحيــن ي�ُـدرك الارتبــاط الوثيــق بيــن الأحــكام التكليفيــة والأحــكام الوضعيــة، يتضــح 
أن هــذه الأمثلــة والعبــارات المذكــورة لا علاقــة لهــا بالموضــوع. وبالنظــر إلــى 
كل مــا ســبق، يتضــح بــطلان زعــم طــه عبــد الرحمــن أن "طريــق الوصــول إلــى 
المقبــول )المشــروع( ليــس هــو الأوامــر والنواهــي التــي هــي طريــق الوصــول إلــى 
الشــرعية". كمــا يتبيــن أن التفريــق بيــن هذيــن المفهوميــن هــو تفريــق "مســتحدث". 
ويمكــن الاســتدلال علــى خطــأ هــذه الادعــاءات المنقولــة عــن طــه عبــد الرحمــن 
ومــن اســتلهم منــه، بــأن الأوامــر والنواهــي الشــرعية تأتــي فــي مقدمــة طــرق تحديــد 
المقاصــد الشــرعية،87 وكذلــك القاعــدة الأصوليــة التــي تنــص علــى أن: "النهــي يــدل 

علــى وجــود المشــروعية".88
وكذلــك، يــرد فــي مقــام تأســيس المقاصــد دعــوى مفادهــا أنّّ: "النصــوص 
التبليغيــة تفيــد الشــرعية، والمواثيــق الخطابيــة تفيــد المشــروعية".89 وهــذه الدعــوى 
أيضًًــا، إلــى جانــب افتقارهــا إلــى أدلــة تقــوم عليهــا، تفضــي إلــى أربعــة محاذيــر 
نــة للنصــوص التبليغي�ّـة علــى الأحــكام  أساســية: الأول: تعطيــلُُ دلالــةِِ الآيــات المك�وِِّ
الدلالــة مشــروطةًً بوجــود مواثيــق خطابيّّــة لا  المقاصديّـّـة، وذلــك بجعــل هــذه 
يُسُــتفاد ثبوتُُهــا مــن النصــوص ذاتهــا. وهــذه الدعــوى تقضــي بــأنّّ إضفــاء المشــروعية 
علــى الأحــكام المقاصديــة المســتنبطة مــن النصــوص التبليغيــة توجــب علــى الفقيــه 
ــا، وهــذا مــن شــأنه  ــزم به ــة ويلت ــق الخطابي ــك المواثي المقاصــدي أن يســتحضر تل
ّـة علــى الأحــكام. المحــذور  ًـا إلــى تعطيــل دلالــة النصــوص التبليغي� أن يــؤدّّي عملي�

86	 :انظر: غورمََز، محمد، )20 فبراير 2025(، فيديو إنستغرام،

https://www.vavtv.com.tr/programlar/genclerle-bas-basa/prof-dr- 
mehmet-gormez-genclerle-bas-basa. ؛ 

 İslâm Düşüncesinde Usûl - غورمََز، محمد، "الأصول والمنهجية في الفكر الإسلامي
ve Metodoloji"، معهد الفكر الإسلامي، تاريخ الزيارة: 20 يونيو 2025م.

https://ide.org.tr/TR/listmenu/islmdusuncesindemetodoloji/detail/islm
.dusuncesindeuslvemetodoloji-1

87	 انظر الشاطبي، الموافقات، 163-134/3.

مؤسسة  )بيروت:  عزيزي  خالد  تحقيق:  والقواعد،  الحقائق  مجامع  سعيد،  أبو  الخادمي،   	88

النهي  أن  هو  )والمعنى  عندنا".  المشروعية  يقرر  "النهي   .424 2016م(،  ناشرون،  الرسالة 
يقتضي وجود أصل مشروع وقع عليه النهي لوصفه أو لغيره(.

89	 طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 20.
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الثانــي: إنََّ رهــن دلالــة النصــوص )الآيــات التبليغيــة( المتضمنــة للمقاصــد الشــرعية 
ــأويالًا  ــة عــن النــص، يعــُدُّ ت ــة الغريب ــق الخطابي علــى "المشــروعية"؛ بوجــود المواثي
بــاطالًا يفتقــر إلــى دليــل. المحــذور الثالــث: تــؤدي هــذه الدعــوى إلــى تعطيــل 
العلمــي  والتقليــد  المعرفــي  التراكــم  وكل  النبويــة،  والســنة  التبليغيــة  النصــوص 
العظيــم الــذي تشــكّّل حولهمــا. ذلــك أن الزعــم بــأن المواثيــق الخطابيــة هي "مصدر 
مشــروعية" الأحــكام المقاصديــة المســتنبطة مــن النصــوص التبليغيــة، يجعــل الســنة 
المبينــة لهــذه النصــوص، وتطبيقــات الصحابــة، والعلــوم الدينيــة واللســانية التــي 
دُُونــت حولهــا، بلا فاعليــة أو جــدوى. المحــذور الرابــع: هــذه الدعــوى تفضــي 
إلــى تعطيــل علــم أصــول الفقــه الــذي يُعُنــى ببيــان مناهــج فهــم النصــوص واســتنباط 
دلالاتهــا. ذلــك أنّّ تعليــق دلالــة النصــوص التبليغيّّــة علــى الأحــكام المقاصديّـّـة 
علــى شــرطٍٍ خارجــ�يٍٍّ لا يُفُهــم مــن النصــوص نفســها؛ يــؤدّّي إلــى إبطــال دور علــم 
الأصــول الــذي يتنــاول طرائــق دلالــة النصــوص. ويؤكّّــد ذلــك مــا نجــده مــن إكثــار 
طــه عبــد الرحمــن مــن نقــد الأصوليّّيــن فــي مؤلََّفــه الضخــم الــذي خصّّصــه لتأســيس 

المقاـصـد.
ثــم الأدلــة المتعــددة تؤكــد أنََّ جميــع الآيــات الــواردة فــي القــرآن الكريــم تفيــد 
"الشــرعية" و"المشــروعية" فــي آنٍٍ واحــدٍٍ وعلــى صعيــدٍٍ واحــد. وأول هــذه الأدلــة: 
هــو خلــُوُّ الآيــات عامــةًً، وآيــات الأحــكام وأحاديثهــا والتطبيقــات النبويــة خاصــةًً، 
مــن أي دليــل أو قرينــة تشــترط "المواثيــق الخطابيــة" لصحــة الأحــكام المقاصديــة 
المســتنبطة منهــا. وبعبــارة أخــرى: لا يوجــد أي برهــان يشــير إلــى عــدم مشــروعية 
الأحــكام المقاصديــة المســتنبطة مــن النصــوص التبليغيــة والســنة النبويــة وعمــل 
الصحابــة باســتخدام المناهــج الأصوليــة. ويُسُتشــهد علــى ذلــك بآيــات وأحاديــث 
ــلٍٍ أو  ــة مــن أي دلي ــات الخالي ــادات والمعــاملات والعقوب الأحــكام المتعلقــة بالعب
قرينــةٍٍ تربــط مشــروعية اســتنباط الأحــكام المقاصديــة منهــا بتلــك المواثيــق الخطابيــة 
الثلاثــة. مقابــل ذلــك، توجــد أدلــة كافيــة تــدل علــى أن مشــروعية اســتنباط الأحــكام 
مــن آيــات وأحاديــث الأحــكام والتطبيقــات النبويــة، والعمــل بمقتضاهــا، إنمــا تقــوم 
علــى أصــل الإيمــان وشــرط الاجتهــاد. ويأتــي فــي مقدمــة هــذه الأدلــة ذلــك التأكيــد 
المتكــرر علــى الإيمــان فــي النصــوص الشــرعية لا ســيما فــي آيــات الأحــكام، 

والنصــوص التبليغيــة التــي تحــُثُّ علــى ســؤال أهــل العلــم فيمــا أشــكل فهمــه.90
وثانــي هــذه الأدلــة: عــدم وجــود أ�يِِّ دليــلٍٍ يقضــي بعــدم صحــة العمــل بالأحكام 
المقاصديــة التــي يســتنبطها المجتهــدون مــن النصــوص التبليغيــة. ويمكــن صياغــة 

90	 البقرة، 277/2، 278.
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آيــات الأحــكام وأحاديثهــا،  النحــو الآتــي: ثمــة حشــدٍٍ مــن  هــذه الحجــة علــى 
والأفعــال النبويــة، وتطبيقــات الصحابــة، التــي توجــب العمــل بالأحــكام المســتنبطة 
مــن قِِبــل المجتهديــن مــن النصــوص التبليغيــة. ويأتــي فــي طليعــة هــذه الأدلــة آيــات 
وأحاديــث الأحــكام التــي وردت فيهــا مفاهيــم "الحكــم" و"الطاعــة" بصيــغ العمــوم 
ــة فــي هــذا الشــأن. فــكل ذلــك  والإطلاق، وكذلــك مــا جــرى عليــه عمــل الصحاب
يــدُلُّ دلالــةًً واضحــةًً علــى أنََّ الأحــكام المســتنبطة مــن النصــوص التبليغيــة هــي 
أحــكام "شــرعية ومشــروعة" دون توقــفٍٍ علــى أي شــرطٍٍ آخــر ســوى الإيمــان 
والاجتهــاد. وهــذا بحــد ذاتــه تعبيــرٌٌ آخــر عــن عــدم اســتناد مشــروعية اســتنباط 

ــة". ــق الخطابي ــى "المواثي ــة إل ــة مــن النصــوص التبليغي الأحــكام المقاصدي

وثالــث هــذه الأدلــة: مــا تتضمنــه "المواثيــق الخطابيــة" مــن قضايــا الربوبيــة، 
والأمانــة، والإرســال، والتزكيــة، لا تختــص بـ"الأحــكام المقاصديــة" وحدهــا، بــل 
تمتــد لتشــمل كافــة الأحــكام الدينيــة، بــل وعالــم الوجــود بأســره. وبعبــارة أوجــز: 
ــة تتعلــق بإقامــة الديــن بجميــع أبعــاده.  إنََّ المســائل الــواردة فــي المواثيــق الخطابي
ويمكــن الاســتدلال علــى ذلــك بــأنّّ القضايــا المذكــورة الــواردة فــي آيــات المواثيــق 
قــد جــرى بيانهــا وتفصيلهــا فــي عــددٍٍ كبيــرٍٍ مــن النصــوص التبليغي�ّـة فــي القــرآن. وأن 
دلالات آيــات المواثيــق وأســاليبها البيانيــة نفســها تشــهد بهــذا المعنــى. فمــن ذلــك 
أنّّ الآيــة التــي تدعــو أهــل الكتــاب إلــى الإسلام91 لــم تُُحِِــلِِ الدعــوة فــي خطابهــا إلــى 
المواثيــق الخطابي�ّـة، بــل ركّّــزت علــى القضايــا التــي تُخُــلّّ بأصــل الإيمــان. وكذلــك 
الآيــة التــي تقــرّّر أنّّ الديــن المقبــول عنــد الله هــو الإسلام وحــده92 بمــا يشــتمل عليــه 

ّـة، تــدُلُّ علــى هــذا المعنــى نفســه. ّـة والأخلاقي� مــن الأبعــاد الاعتقادي�ّـة والعملي�

ورابــع هــذه الأدلــة: إنََّ الجــزء لا يكــون مصــدرًًا لمشــروعية الــكل. ويلــزم مــن 
ذلــك امتنــاع أن يكــون بعــض الآيــات مصــدرًًا لمشــروعية آيــاتٍٍ أخــرى. بنــاءًً علــى 
هــذا التأســيس، يظهــر بــطلان مــا يتــردد علــى ألســنة بعــض الباحثيــن المتأثريــن بطــه 
عبــد الرحمــن مــن قولهــم: "إنََّ علــة وجــود الديــن هــي الأخلاق".93 إذ تنطــوي هــذه 
العبــارة علــى دعــوى جعــل الأخلاق، وهــي جــزء مــن الديــن، علــةًً لوجــود الديــن 

91	 آل عمران، 64/3.

92	 آل عمران، 19/3.
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ــة  ــل هــي الإرادة الإلهي ــن ليســت هــي الأخلاق، ب ــة الدي ــه. والحــُقُّ أنََّ عل فــي كليت
ــه هــذه الإرادة.94  ــذي تجلــت في ــدًًا الخطــاب الإلهــي ال ــه، وتحدي كمــا ســيأتي بيان
والإرادة الإلهيــة لهــا تجليــات شــتى تجــاه الإنســان، يأتــي فــي طليعتهــا "الهدايــة"، 
وســائر آيــات القــرآن الكريــم تقصــد هدايــة الخلــق، وهــو مــا يُسُــتنبط مــن قولــه 
تعالــى: ﴿وََمََــا أَرَْْسََــلْْنََاكََ إِِالَّا رََحْْمََــةًً �لِِّلْْعََالََمِِيــنََ﴾.95 علاوةًً علــى ذلــك، لــو كانــت 
"المواثيــق الخطابيــة" هــي مصــدر المشــروعية فــي اســتنباط الأحــكام مــن النصــوص 
التبليغيــة، لوجــب علــى الفقيــه أو المجتهــد "المقاصــدي" اســتحضار هــذه المواثيــق 
عنــد اســتنباط الحكــم، وهــذا مــا لا واقــع لــه أبــدًًا. وقولهــم إنََّ تذكــر هــذه المواثيــق 
يتــم عبــر النصــوص التبليغيــة، لا يكفــي دلــيالًا علــى كونهــا مصــدرًًا للمشــروعية. 
فالنصــوص التبليغيــة حســب دعــوى طــه عبــد الرحمــن تفيــد "الشــرعية"، ولا تفيــد 
"المشــروعية". وعلــى النقيــض مــن ذلــك، فــإنََّ المجتهديــن كافــة، وفــي مقدمتهــم 
المقاصديــون، يســتصحبون عنــد اســتنباط الأحــكام أن كلََّ آيــةٍٍ محــلََّ اجتهــادٍٍ هــي 
خطــاب إلهــي، وبمقتضــى ذلــك يعتــدّّون بجميــع العناصــر الــواردة فيهــا والمؤثــرة 
فــي المعنــى أو الحكــم. وبنــاءًً علــى مــا تقــدّّم، ينتهــي النظــر إلــى أنََّ مصدر مشــروعية 
ــة،  ــة ليــس المواثيــق الخطابي ــة مــن النصــوص التبليغي اســتنباط الأحــكام المقاصدي

بــل الإيمــان والاجتهــاد.
تقــوم دعــوى الاســتدلال فــي هــذا الصــدد علــى أنََّ: "البــاري عــز وجــلََّ ائتمــن 
الإنســان وعقــد معــه مواثيــق خطابيــة، خــول بموجبهــا الفقيــهََ المقاصــدي ســلطة 
ــر  ــة".96 غي اســتنباط الأحــكام الكاشــفة عــن المــراد الإلهــي مــن النصــوص التبليغي
ــاءًً  ًـا" مــن قِِبــل الله تعالــى بن أنََّ زعــم طــه عبــد الرحمــن أنََّ الإنســان قــد اعتُُبــر "أمين�
علــى المعنــى الــذي حمََّلــه علــى مفهــوم "عــرض الأمانــة" فــي ســورة الأحــزاب،97 
هــو زعــمٌٌ ينطــوي علــى اســتدلالات فاســدة. وبيــان ذلــك؛ أنََّ مفهــوم "عــرض 
الأمانــة" الــوارد فــي الآيــة المذكــورة لا يفيــد بــأنََّ الخالــق ســبحانه قــد عقــد مــع 
الإنســان "عقــد أمانــة" بالمعنــى العرفــي المعهــود، بحيــث يمنحــه بموجبــه صلاحيــة 
دة لمــراده. بــل علــى النقيــض مــن ذلــك، فــإنََّ الآيــة  التشــريع وتقريــر الأحــكام المحــ�دِِّ
المتضمنــة لهــذا المفهــوم تشــير إلــى أنََّ الخالــق ســبحانه، بمقتضــى إرادتــه الإلهيــة، 
ةًًّ لحمــل الأمانــة التــي تشــير إلــى منظومــة الأحــكام الدينيــة  رأى فــي الإنســان أهلي�
ككل، فألزمــه بحملهــا. ويُسُــتدل علــى ذلــك بالصفــات التــي وُُصــف بهــا الإنســان 

سوزلر  )إسطنبول:  الكََلََنْْبََوي  برهان  على  تعليقات  النورسي،  سعيد  الزمان،  بديع  انظر:   	94

للنشر، 1993م(، 74.
95	 الأنبياء، 107/21.

96	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 21.

97	 الأحزاب، 72/33.
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فــي الآيــة وخواتيمهــا؛ إذ أكــد بعــض المفســرين أنََّ عــرض الأمانــة علــى الســماوات 
والأرض والجبــال كان عــرض تخييــر، "والعــرض علــى الإنســان إلــزام".98 كمــا 
ًـا بطريــق "التمثيــل".99 وعليــه،  ذهــب بعــض العلمــاء إلــى أنََّ هــذه الآيــة تســوق بيان�
الــواردة فــي آيتــي الميثــاق الأخرييــن ليســت عقــودًًا  فــإنََّ "المواثيــق الخطابيــة" 
َـف الإنســان  بالمعنــى الاصطلاحــي التواضعــي، بــل هــي بمعنــى: "أنََّ الله تعالــى كل�
بســائر الأحــكام الدينيــة وفــي طليعتهــا التوحيــد، وفطــره علــى هيئــةٍٍ تمكنــه مــن القيــام 
بمقتضــى هــذه الأحــكام، وأخــذ عليــه العهــود الغليظــة فــي ذلــك، وأمــره بالتمســك 
بهــذه العهــود علــى وجــه العزيمــة". ويشــهد لهــذا المنــزع أســلوبُُ ونظــمُُ آيــات 
َـا مِِيثََاقََكُُــمْْ﴾.100 ويُفُهــم  الميثــاق، وكــذا قولــه تعالــى فــي مواضــع عــدة: ﴿وََإِِذْْ أَخَََذْْن�
ــة  ــة والمالكي ــن فــي مراتــب الوجــود والحاكمي ــى أيضًًــا مــن خلال التباي هــذا المعن
بيــن الخالــق والمخلــوق، ومــن اختصــاص الخالــق الأعلــى بســلطة الأمــر والنهــي. 
وحتــى لــو سُُــ�لِِّم جــدالًا بــأنََّ هــذه المواثيــق هــي عقــود بالمعنــى المعهــود، فإنهــا 
عقــودٌٌ مبرََمََــةٌٌ مــع بنــي الإنســان قاطبــةًً، لا مــع الفقيــه المقاصــدي بعينــه، ومــن ث�مَََّ فإنََّ 
هــذه المواثيــق تتعلــق بإقامــة الديــن بكليتــه، لا بعلــم المقاصــد أو ســلطة الفقيــه فــي 
اســتنباط الأحــكام مــن النصــوص. وبالنظــر الملــيّّ فــي الآيــات التــي تتنــاول هــذه 
المواثيــق، يتبيــن بــجلاء أنهــا بمعــزلٍٍ عــن مســألة المقاصــد أو تفويــض الفقيــه ســلطة 

تقريــر الأحــكام المحــددة للمــراد الإلهــي.
وقــد غــاب عــن طــه عبــد الرحمــن الــذي زعــم هــذا الــرأي؛ أنََّ الآيــات الدالــة 
ــا  ةٌٌَ، وقــد وردت إلين ــة" هــي فــي حقيقتهــا نصــوصٌٌ تبليغي� ــق الخطابي علــى "المواثي
ضمــن ســياق النصــوص التبليغيــة ذاتهــا. ولا ريــب أنََّ انــدراج آيــات المواثيق ضمن 
ــة "الخطــاب  ــات تحــت مظل ــة يقتضــي دخــول ســائر الآي ــة النصــوص التبليغي جمل
الإلهــي"، ودلالتهــا علــى الأحــكام التكليفيــة والمقاصديــة، أو بعبــارة أخــرى، علــى 
الشــرعية والمشــروعية فــي آنٍٍ واحــدٍٍ وعلــى مرتبــةٍٍ ســواء. وهــذا بــدوره يبرهــن 
علــى أنََّ مصــدر مشــروعية اســتنباط الأحــكام المقاصديــة مــن النصــوص والآيــات 
ــي  ــك، نجــد أنََّ علمــاء الأصــول ف ــة". ومــن أجــل ذل ــق الخطابي ليــس هــو "المواثي
معــرض بيانهــم لمناهــج فهــم النــص وتأويلــه لــم يعبــروا عــن العلاقــات القائمــة 
بيــن الآيــات بمصطلحــات "الشــرعية" و"المشــروعية"، بــل صاغوهــا مــن خلال 
ثنائيــات أصوليــة منضبطــة مثــل: )العــام والخــاص، والمطلــق والمقيــد، والمجمــل 

البردوني  أحمد  تحقيق:  القرآن،  الجامع لأحكام  أحمد،  بن  الله محمد  عبد  أبو  القرطبي،   	98

وإبراهيم أطفيش )القاهرة: دار الكتب المصرية، 1964م(، 255/14.
التنزيل  غوامض  حقائق  عن  الكشاف  عمر،  بن  محمود  القاسم  أبو  الزمخشري،  انظر:   	99

)بيروت: دار المعرفة، د. ت.(، 249/3؛ القرطبي، الجامع لأحكام القرآن، 255/14.
100	 البقرة 63/2.
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والمفصــل، والناســخ والمنســوخ( ونحــو ذلــك. والمشــهور عنــد علمــاء الإسلام 
قولهــم: إنََّ "القــرآن يفســر بعضــه بعضًًــا"،101 وهــو تعبيــرٌٌ جامــعٌٌ بلفــظ "التفســير" 
عــن تلــك العلاقــات التــي فصلهــا الأصوليــون فــي مباحــث الألفــاظ. بــل إنََّ بعــض 
ــة  ــرآن كلــه بمنزل ــن الآيــات بقولهــم: "إنََّ الق ــط بي ــن لخصــوا شــدة التراب الأصوليي
كلمــة واحــدة"،102 فــي عبــارةٍٍ وجيــزةٍٍ تبيــن مــدى الــتلازم والتشــابك المتيــن فــي 

علاقــة التفســير بيــن آيــات القــرآن.
ويمكــن عــرض ثلاثــة أدلــة رئيســة تُُبيّّــن بــطلان الزعــم المذكــور. الأول: إن 
النصــوص )الآيــات التبليغيــة(، بمــا فيهــا الآيــات التــي تتضمــن المواثيــق الخطابيــة، 
قــد بلغهــا النبــي صلى الله عليه وسلم وبيََّنهــا. وقيــام النبــي صلى الله عليه وسلم بتبليــغ وبيــان هــذه النصــوص التبليغيــة 
يُظُهــر أن مصــدر مشــروعية اســتنباط الأحــكام مــن هــذه النصــوص لا يتحقــق عبــر 
المواثيــق الخطابيــة، بــل مــن خلال التبليــغ والبيــان النبــوي، وهــو مــا يجــب أن 
يكــون عليــه الأمــر. وبالنظــر إلــى النصــوص التبليغيــة، يتضــح أن النبــي صلى الله عليه وسلم يقــع 
ــه يشــكل "الأســوة الحســنة" فــي  فــي مركــز جميــع الأحــكام المتعلقــة بالديــن، وأن
ِ شــأنٍٍ، وأنــه يجــب اتبــاع جميــع الأحــكام التــي بلََّغهــا وبيََّنهــا اتباعًًــا مباشــرًًا.  ك�لِّ
وبنــاءًً عليــه، فمــن أجــل حيــازة الســلطة أو المشــروعية لاســتنباط الأحــكام مــن 
النصــوص التبليغيــة، يكفــي الإلمــام بمســتوى كافٍٍ بـ"علــم الأصــول" الــذي يتخــذ 
مــن فهــم وتفســير النصــوص التــي بلََّغهــا وبيََّنهــا النبــي صلى الله عليه وسلم؛ موضوعًًــا لــه. وفــي 
ــا مــن  ــد الرحمــن اســتخلاصها انطلاقًً ــي يحــاول طــه عب ــإن الأحــكام الت ــع، ف الواق
"التأســيس الائتمانــي"؛103 يمكــن فهمهــا مــن منطــوق ومفهــوم الآيــة ذات الصلــة 
ــاق فــي النــص التبليغــي(. لذلــك،  ــر الميث ــة، )أي مــن خب بفضــل المناهــج الأصولي
لا بــد مــن اســتمداد الأحــكام التــي تتضمنهــا "آيــة الميثــاق" مــن النصــوص التبليغيــة 
مباشــرة )التبليــغ الائتمــاري( باســتخدام المناهــج الأصوليــة، وليــس مــن الميثــاق 
الائتمانــي. وهــذا يبيــن لنــا أن الزعــم القائــل بــأن الخطــاب الائتمانــي هــو الــذي 
ــد أخــذ  ــى أســاس. وعن ــر إل ــة هــو زعــم يفتق ــح المشــروعية للنصــوص التبليغي يمن
هــذه النقــاط بعيــن الاعتبــار، يتضــح أن عبــارات طــه عبــد الرحمــن التــي يقــول فيهــا: 
ــن تأسيســين: أحدهمــا  ــرة مشــروعية الحكــم لشــرعيته توجــب الفصــل بي "إن مغاي
التأســيس الائتمــاري الــذي يولــد الشــرعية، والآخــر التأســيس الائتمانــي الــذي يولــد 
المشــروعية؛ والتأســيس الائتمانــي أبعــد مــدى مــن التأســيس الائتمــاري، كونــه 

101	 ابن كثير، أبو الفداء عماد الدين إسماعيل بن شهاب الدين، تفسير القرآن العظيم، تحقيق: 

محمد حسين )بيروت: دار الكتب العلمية، 1998م(، 396/7.
102	 الشيرازي، أبو إسحاق جمال الدين إبراهيم بن علي، اللمع في أصول الفقه )بيروت: دار 

الكتب العلمية، 2003م(، 44.
103	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 497-496.
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يؤصــل لهــذا التأســيس الائتمــاري نفســه"104 هــي عبــارات لا تعكــس الحقيقــة، 
ــة. ــرات ذاتي وليســت ســوى تقدي

﴿...أَوَْْفُُــوا  تعالــى:  لقولــه  الظاهــرة  الدلالــة  الثانــي:  البــطلان  ودليــل 
ــة، ومــا تفيــده مــن العمــوم.  ــودِِ...﴾105 الــذي ينــدرج فــي النصــوص التبليغي بِِالْْعُُقُُ
فالعقــود فــي الآيــة لفــظ عــام، يشــمل العهــود والمواثيــق المبرمــة مــع البشــر، 
ــق  ــي أخذهــا الخال ــق والعهــود الت والوعــود المقطوعــة لهــم، كمــا تشــمل المواثي
ــع عقــوده  ــة الإنســان لجمي ــي آدم. وهــذا يقتضــي وجــوب رعاي عــز وجــل مــن بن
والتزاماتــه والوفــاء بهــا. وهــذا يبيّّــن أن النصــوص التبليغيــة لا تقــع فــي نفــس 
ّـن أيضًًــا أن اســتنباط  مرتبــة "المواثيــق الخطابيــة" الــواردة ضمنهــا فحســب، بــل يبي�
بوجــود  مشــروطًًا  ليــس  التبليغيــة  النصــوص  مــن  المقاصديــة  للأحــكام  الفقيــه 
تلــك المواثيــق الخطابيــة. فالمصــدر الــذي أعلمنــا بوجــود المواثيــق الخطابيــة 
ــان النبــوي هــو المصــدر  ِـن بــجلاء أن التبليــغ والبي هــو التبليــغ النبــوي، وهــذا يبيِيِّ
الوحيــد الــذي يمنــح المشــروعية لاســتنباط الأحــكام مــن النصــوص التبليغيــة، 

بمــا فــي ذلــك آيــات العهــود والمواثيــق.
الآيــات  اتصــاف  إمكانيــة  عــدم  هــو  الأهــم:   وهــو  الثالــث  البــطلان  دليــل 
ــي صلى الله عليه وسلم بالبرهــان العقلــي  ــوة النب ــم يثبــت صــدق نب بالشََّــرعية و/أو المشــروعية مــا ل
تُْْ أنََّ الآيــات التــي بلغنــا إياهــا هــي كلام  القطعــي )طريــق المعجــزة(، ومــا لــم يََثْْب�
ــه لا ســبيل لإقامــة صلــة بالآيــات أو بالوحــي دون إقامــة الصلــة  ــا. ذلــك أن الله حقًً
ــق )الحــق ســبحانه  ــع الوجــود المطل ــارة أخــرى: إن التواصــل م . وبعب ــي أوالًا بالنب
وتعالــى( ومــع الحقائــق المطلقــة لا يمكــن أن يتحقــق إلا مــن خلال النبــوة. إن 
ــى  ــك أن الحكــم عل ــى، ذل ــر عــن هــذا المعن ــة106ٍٍ هــو تعبي ِ أم ــك�لِّ إرســال رســول ل
الشــيء فــرع عــن ثبوتــه. ومــن ثــمّّ، فإنــه يجــب تأســيس مشــروعية اســتنباط الأحــكام 
مــن النصــوص والآيــات التبليغيــة اســتنادًًا إلــى علــم الــكلام الــذي يثبــت المبــادئ 
الوجوديــة )الأنطولوجيــة( الأساســية المتمثلــة فــي "وجــود الخالــق عــز وجــل"، 
ًـا بهــذا الخبــر".  و"إثبــات النبــوة"، و"صــدق الوحي/الخبــر"، و"كــون الإنســان مخاطب�
إن التأســيس الــذي يقدمــه علــم الــكلام يضمــن تحقيــق تلــك المشــروعية دون 
الوقــوع فــي الــدور، وذلــك بــخلاف "المواثيــق الخطابيــة". وبنــاءًً عليــه، تــرك علمــاء 
الإسلام إثبــات موضوعــات العلــوم الشــرعية الجزئيــة ومبادئهــا الوجوديــة لـ"علــم 

104	 طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 23-24.

105	 المائدة، 1/5.

106	 هود، 7/11.
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ًـا لا يحتــاج فــي تأسيســه إلــى علــم آخــر.107 ويظهــر ذلــك  الــكلام"؛ لكونــه علمًًــا كلي�
بوضــوح فــي أن القــرآن الكريــم يعتبــر الإيمــان أصالًا وشــرطًًا لجميــع الأعمــال،108 
وفــي إشــارة جــلّّ آيــات القــرآن الكريــم إلــى الإيمــان. كمــا يمكــن اســتنباط ذلــك مــن 
كــون "إرســال الرســل" و"إنــزال الكتــب" هــو الحجــة البالغــة التــي تقطــع عــذر النــاس 
أمــام الله يــوم القيامــة، وكذلــك مــن حديــث جبريــل المشــهور؛ إذ يبي�ّـن صراحــةًً أن 
الأحــكام العمليــة )الإسلام( والأخلاقيــة )الإحســان( تأتــي تاليةًً للأحكام الاعتقادية 
)الإيمــان(، فلا يمكــن الحديــث عــن أحــكام فقهيــة أو أخلاقيــة دون وجــود الأحكام 
الاعتقاديــة. كمــا يمكــن فهــم ذلــك مــن الآيــات التــي تتضمــن توبيخًًــا وتقريعًًــا 
للذيــن حقــت عليهــم كلمــة العــذاب فــي الآخــرة بســؤالهم: ﴿أَلَََــمْْ يََأْْتِِكُُــمْْ رُُسُُــلٌٌ 
نكُُــمْْ يََتْْل�ُـونََ عََلََيْْكُُــمْْ آي�َـاتِِ رََكُُّ�بِّــمْْ...﴾، و﴿...أَل�مَْْ يََأْْتِِكُُــمْْ نََذِِيــرٌٌ﴾.109 إن ضــرورة بناء  ّ�مِّ
ــر الآيــات المشــتملة علــى  المشــروعية علــى علــم الــكلام تتضــح أيضًًــا مــن تصدي
الأمــر والنهــي بالإيمــان، ومــن شــمول الإيمــان لجميــع الموضوعــات الــواردة فــي 
آيــات المواثيــق. كمــا يظهــر هــذا الأمــر مــن ربــط نصــوص التبليــغ لحيــاة الإنســان 
فــي الداريــن بالإيمــان ومــا يتفــرع عنــه مــن أعمــال، ومــن تعليــق الثــواب والعقــاب، 

والجــزاء والمــآل، علــى قضيــة الإيمــان.
والفريــد  الوحيــد  المصــدر  أن  يتجلــى  الــثلاث،  الأدلــة  هــذه  علــى  بنــاءًً 
ــة بمــا فيهــا آيــات  لمشــروعية اســتنباط الأحــكام مــن النصــوص والآيــات التبليغي
الــذي ثبتــت نبوتــه بالأدلــة  العهــود والمواثيــق الخطابيــة؛ هــو تبليــغ النبــي صلى الله عليه وسلم 
العقليــة القطعيــة، وبيانــه. فلا يمكــن الحديــث عــن "ديــن صحيــح" دون اعتبــار 
تبليــغ النبــي صلى الله عليه وسلم وبيانــه. ومــن ثــمّّ، فــإن مشــروعية الأحــكام الشــرعية لا تتحقــق 
عبــر "المواثيــق الخطابيــة"، بــل تقــوم علــى التبليــغ والبيــان النبــوي. فعلــى ســبيل 
المثــال؛ لا تســتند مشــروعية النــكاح إلــى "المواثيــق الخطابيــة"، بــل تعتمــد علــى 
تبليــغ النبــي صلى الله عليه وسلم وبيانــه، وهــذا هــو بعينــه مــراد الفقهــاء فــي قولهــم الشــائع: "عقــد 
النــكاح ثابــت بالكتــاب والســنة والإجمــاع". وهــذا الأمــر ينســحب علــى ســائر 
الأحــكام القانونيــة والأخلاقيــة. وعليــه، وبالنظــر إلــى هــذه المعطيــات؛ يتضــح 
ًـا تهافــت المزاعــم التــي ســاقها طــه عبــد الرحمــن وبعدهــا عــن الســداد حيــن  جلي�
ــم  ــه، فالعل ــة الحكــم علي ــي امــتلاك صلاحي ــم بالشــيء لا يعن ــى أن "العل ذهــب إل
بالشــيء وإن جعــل الحكــم عليــه شــرعيًًا فإنــه لا يجعلــه مشــروعًًا، فـ"المشــروعية 
لا تُُســتمد مــن داخــل الشــريعة بوصفهــا تبليغًًــا مــن الرســل إلــى أقــوامٍٍ كثيريــن، 

107	 انظر: الغزالي، المستصفى، 7-6.

108	 النحل، 97/16.

109	 الزمر، 71/39؛ الملك، 8/67.
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عليهــا  قامــت  التــي  الأولــى  الخطابيــة  المواثيــق  مــن  المشــروعية  يُسُــتََمََُدُّ  بــل 
الشــريعة".110 وبنــاءًً علــى ذلــك؛ فــإن مشــروعية اســتنباط الأحــكام مــن النصــوص 
طريــق  عــن  بُُ�لِِّغــت  قــد  النصــوص  هــذه  بــأن  العلــم  بمجــرد  تكتمــل  التبليغيــة 
النبــي صلى الله عليه وسلم والإيمــان بهــا، ومعرفــة طــرق ومناهــج اســتنباط الأحــكام منهــا، أي 
حيــازة شــروط الاجتهــاد. وحقيقــة الأمــر أنــه لــم يشــعر أي عالــم مســلم عبــر 
التاريــخ بضــرورة تأســيس صلاحيــة الفقيــه المقاصــدي فــي اســتنباط الأحــكام 
هــذا  لمثــل  ضــرورة  ثمــة  كان  فلــو  الخطابيــة.  المواثيــق  علــى  النصــوص  مــن 
العهــود والمواثيــق لإضفــاء  تلــك  إلــى  العــودة  الواجــب  لــكان مــن  التأســيس، 
المشــروعية علــى كل أشــكال التعامــل مــع القــرآن الكريــم؛ ســواء كان ذلــك فــي 
ــر للقــرآن، أو اســتنباط الفقيــه للأحــكام مــن النصــوص، أو بحــث  تفســير المف�سِِّ
المتكلــم  فــي قواعــد ومنهجيــات اســتخراج الأحــكام، أو اســتدلال  الأصولــي 
بالآيــات، أو تأويــل الصوفــي للنصــوص، وبالجملــة، فــي كل علاقــة تُُقــام مــع 
القــرآن الكريــم. غيــر أنــه لا يوجــد فــي تاريــخ الإسلام أُيُّ عالــمٍٍ نــادى بضــرورة 

مثــل هــذا التأســيس.
الخالــق  يقبــل  لــم  ›لــو  أنــه:  أيضــاًً، دعــوى مفادهــا  التأســيس  هــذا  يتضمــن 
ســبحانه، عبــر تلــك المواثيــق المذكــورة، صلاحيــة الفقيــه المقاصــدي فــي اســتنباط 
الأحــكام التــي تحــدد المــراد الإلهــي، لمــا تحقــق للأحــكام الشــرعية وجــود فــي 
الأحــكام مشــروط  إصــدار  فــي  الفقيــه  قبــول صلاحيــة  المعــاملات؛ لأن  عالــم 
بكونــه مؤتمن�ًـا فــي تطبيــق تلــك الأحــكام الشــرعية".111 وهــذه الدعــوى، فــضالًا عــن 
كونهــا إخبــارًًا عــن أمــر غيبــي، فإنهــا مخالفــة للنصــوص الشــرعية. فلــو كان إبــرام 
ــه "أميــن" وموثــوق، لــكان مقتضــى هــذه  ــي أن ــة مــع الإنســان يعن ــق الخطابي المواثي
َـه فــي تلــك المواثيــق أو مــا قطعــه مــن عهــود.  الموثوقيــة ألا يخالــف الإنســان مــا قََبِِل�
ــه  ّـن مخالفت ــاتٍٍ ســلبيََّةٍٍ شــتى تبي� ــة تصــف الإنســان بصف ــر أن النصــوص التبليغي غي
"، و"كافــرًًا"، و"منافقًًــا"،  للمواثيــق والعهــود التــي قطعهــا، كونــه: "ظلومًًــا"، و"جهــوالًا
و"فاســقًًا"، وناقضًًــا للميثــاق، وغيــر ذلــك. وهــذا يــدل علــى أن العلــة الأساســية 
لـ"عــرض الأمانــة" علــى الإنســان ليســت هــي قبــول الخالــق للإنســان بوصفــه مؤتمن�ًـا 
ــادة - لهــذا التكليــف، وإرادة  ــة الإنســان - المخلــوق للعب ــل هــي أهلي ــا، ب وموثوقًً
ّـر عنــه جميــع الآيــات القرآنيــة التــي  ابتلائــه واختبــار امتثالــه أو عدمــه. وهــذا مــا تعب�
تتحــدث عــن خلــق الإنســان، وجعلــه "خليفــة" فــي الأرض، وإخضاعــه للابــتلاء 

والامتحــان.

110	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 344.

111	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 503-502.
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ــك، يتضمــن هــذا التأســيس دعــوى مفادهــا أن: "المشــروعية لا تُُســتمد  وكذل
مــن داخــل الشــريعة بوصفهــا تبليغًًــا مــن الرســل إلــى أقــوامٍٍ كثيريــن، بــل تُُســتََمََُدُّ 
المشــروعية مــن المواثيــق الأولــى التــي قامــت عليهــا الشــريعة".112 ويمكــن إدراك 
"المواثيــق  اعتبــار  أن  ذلــك  الــدور.  إلــى  تــؤدي  بكونهــا  الدعــوى  هــذه  بــطلان 
ــةًً بعــد "تبليــغ الشــريعة"  الخطابيــة" مصــدرًًا لمشــروعية الشــريعة هــو أمــرٌٌ يأتــي رتب
. فــأن يكــون الشــيءُُ المتحقــقُُ )مؤخــرًًا( مصــدرًًا  التــي تتضمــن هــذه المواثيــق أصالًا
(، يعنــي أن الشــيء صــار مصــدرًًا لمشــروعية  لمشــروعية الشــيء المتحقــق )أوالًا

ــدور. ــس إلا صياغــة أخــرى لل نفســه، وهــذا لي
وفــي ســياق هــذا التأســيس أيضًًــا دعــوى مفادهــا أن "المواثيــق التــي يبرمهــا 
أحــكام  إلــى  المقاصديــة  الأحــكام  تحــوّّل  الخطابيــة  المواثيــق  فــي  الإنســان 
أخلاقيــة".113 وهــذا الادعــاء أيضــاًً يفتقــر إلــى أســاس متيــن. فقولــه تعالــى: "أوفــوا 
بالعقــود" الــواردة فــي النصــوص التبليغيــة لا يحــوّّل الاتفاقــات التــي يبرمهــا الإنســان 
أو الوعــود التــي يقطعهــا إلــى أحــكام أخلاقيــة بحتــة، تمامًًــا كمــا أن المواثيــق التــي 
عقدهــا الخالــق مــع الإنســان لا تحــوّّل الأحــكام ذات الصلــة إلــى أحــكام أخلاقيــة 
ًـا. ويمكــن تقديــم أدلــة عديــدة لإثبــات ذلك،  محضــة، بــل تضفــي عليهــا بعــدًًا أخلاقي�
منهــا: حمــل الأصولييــن مفهــومََ "الأمانــة"114 الــذي أســبغ عليــه طــه عبــد الرحمــن 
ًـا علــى معنــى "الأهليــة" التــي تعنــي "صلاحيــة الشــخص لكونــه  ًـا صرف� معنــىًً أخلاقي�
ًـا بالأحــكام الدينيــة والحقوقيــة".115 وكذلــك، تفســير العديــد مــن المفســرين  مخاطب�
لآيــة الإشــهاد116 بأنهــا تعنــي "تزويــد الإنســان بالعقــل والإرادة".117 وكذلــك، 
وصــف النــكاح، وهــو حكــم حقوقــي فــي الأصــل، بالميثــاق الغليــظ.118 وكذلــك، 
تضميــن الأحــكام القضائيــة حكمًًــا "للقسََــم" الــذي يعبــر عــن معنــى الميثــاق. علاوة 
علــى ذلــك، فــإن "الميثــاق" الــوارد فــي القــرآن لا يقتصــر علــى المســائل المذكــورة 

112	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 344.

113	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد،  21-24؛ تجديد المنهج، 107، 

.123 ،121
114	 الأحزاب 72/33.

115	 الدبوسي، أبو زيد عبيد الله بن عمر، تقويم الأدلة في أصول الفقه، تحقيق: خليل الميس 

)بيروت: دار الكتب العلمية، 2001م(، 417.
116	  الأعراف 172/7.

117	 انظر: الماتريدي، أبو منصور محمد بن محمد، تأويلات أهل السنة، تحقيق: مجدي باسلوم 

)بيروت: دار الكتب العلمية، 2005م(، 85/5؛ البيضاوي، ناصر الدين أبو سعيد عبد الله بن 
دار  )بيروت:  المرعشلي  الرحمن  عبد  محمد  تحقيق:  التأويل،  وأسرار  التنزيل  أنوار  عمر، 

إحياء التراث العربي، 1418هـ(، 41/3.
118	 النساء 21/4.
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فــي آيــات المواثيــق الــثلاث، بــل يُذُكــر فــي كافــة مواضيــع الاعتقــاد والعبــادات 
والمعــاملات التــي تهــم الإنســان بشــكل مباشــر.119 فخالــق الكــون يأخــذ الميثــاق 
مــن الإنســان للتأكيــد علــى أهميــة القضايــا التــي تمســه، كمــا هــو الحــال فــي أمثلــة 
ــة، والإرســال، والنــكاح. وكذلــك، أخــذ الميثــاق مــن  ــة، والأمانــة، والتزكي الربوبي
جميــع الأنبيــاء120 هــو تعبيــر عــن هــذا المعنــى. وبنــاءًً عليــه، يتجاهل الزعــم المذكور 
الأبعــاد الاعتقاديــة والحقوقيــة للديــن، كمــا يتجاهــل المواثيــق المأخــوذة بشــأن 
أحــكام العبــادات والمعــاملات والعقوبــات. ويمكــن أن نقــول بوضــوح إن هــذا 
الزعــم نتيجــة طبيعيــة لتعريــف طــه عبــد الرحمــن للإنســان بأنــه "كائــن ميثاقــي"،121 
بــل يصــرح علانيــة بــأن "المواثيــق التــي تحيــط بالأوامــر والنواهــي تخفــف مــن القــوة 
التســلطية لهــذه الصيــغ، وتخرجهــا مــن كونهــا ملزمــة لتحولهــا إلــى مواثيــق معطــاة 

للخالــق عــز وجــل".122
النصــوص  أن "وظيفــة  مفــاده  ادعــاء  التأســيس  فــي ســياق  يُطُــرح  وكذلــك، 
ــق  ــى تطبي ــة، ودعــوة الإنســان إل ــق الخطابي ــر بالمواثي ــى التذكي ــة تقتصــر عل التبليغي
ــه هــذا الخطــاب لبســت لبــاس الأوامــر والنواهــي فــي طــور التبليــغ".123  مــا تضمن
ويمكــن تقديــم العديــد مــن الأدلــة التــي تثبــت أن هــذا الادعــاء لا يعكــس الحقيقــة. 
ّـن الأحــكام تؤكــد مــرارًًا علــى "الإيمــان" الــذي يتــم  ــة التــي تبي� فالنصــوص التبليغي
الأحــكام  إن  ثــم  الخطابيــة.  المواثيــق  علــى  وليــس  الــكلام،  علــم  فــي  تأسيســه 
ــلٍٍ ظاهــرةٍٍ، وفــي  ــل عــادةًً بأوصــافٍٍ وعل ــات تُُعلََّ ــواردة فــي الآي ــة ال ــة الجزئي العملي
ــةًً،  ــمٍٍ علََّ ِ حُُكْْ ــمِِ والمصالــح. فهــذه التعلــيلات تعنــي أن لــك�لِّ ــرة بالحِِكََ مواضــع كثي
ِ علََّــةٍٍ مقصــدًًا، وأن اســتمداد المقاصــد مــن النصــوص التبليغيــة مباشــرةًً أمــرٌٌ  ولــك�لِّ
ممكــنٌٌ ومشــروع. وفــي واقــع الأمــر، فــإن هــذه التعلــيلات تظهــر ضــرورة اســتنباط 
المقاصــد - التــي تتحقــق تبعًًــا للأحــكام التبليغيــة التكليفيــة وبالاعتمــاد عليهــا - مــن 
النصــوص التبليغيــة نفســها باســتخدام المناهــج الأصوليــة. ووجــود دليــل "القيــاس" 
فــي علــم أصــول الفقــه هــو تعبيــر جلــيّّ عــن ذلــك. ممــا يعنــي أن النصــوص التبليغيــة 

119	 البقرة، 27/2، 63، 83-84؛ آل عمران، 81/3، 187؛ النساء 21/4، 90، 92، 154-155؛ 

المائدة، 7/5، 12-13، 70؛ الأعراف 169/7؛ الأنفال 72/8؛ الرعد 20/13، 25؛ الأحزاب 
7/33؛ الحديد 8/57.

120	 آل عمران 81/3.

الجزيرة،  الفيلسوف".  ومسؤولية  المطلق  "الشر   .)Aljazeera.net( نت  الجزيرة  انظر:   	121

.https://www.aljazeera.net .2024 تاريخ الزيارة: 24 ديسمبر
122	 طه عبد الرحمن، "الإشهاد الإلهي والمعرفة الفطرية”، ص 17. إن عبارة طه عبد الرحمن 

هنا تؤدي من جهة إلى إفراغ الميثاق من محتواه أي من المعنى والأهمية التي يسندها إلى 
الميثاق، ومن جهة أخرى تعد اعترافاًً بأن تأثير الميثاق أخف من تأثير الإيمان.

123	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 20.
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هــي مصــدرٌٌ مباشــرٌٌ للأحــكام. ومــن هــذا المنطلــق، يتبيــن الاســتغناء عــن الحاجــة 
للتأســيس القائــم علــى المواثيــق الخطابيــة.

ثــم إن المقاصــد هــي عبــارة عــن "غايــات الأحــكام الشــرعية"، و"المصالــح 
القيــاس"،  عمليــة  فــي  المُُوظََّفــة  و"العلــل  الشــرعية"،  الأحــكام  مــن  المســتفادة 
و"الحِِكََــم والمصالــح التــي تظهــر صلاحيــة الشــريعة لــكل زمــان ومــكان". واتصــاف 
ــى وجــوب فهمهــا باعتبارهــا تابعــةًً ومســتندةًً  المقاصــد بهــذه الخصائــص يشــير إل
إلــى الأحــكام التــي دلــت عليهــا النصــوص التبليغيــة. وهــذا يعنــي أن النصــوص 
التبليغيــة تتضمــن أحكامًًــا تخاطــب جميــع الأزمنــة، وأن اســتنباط هــذه الأحــكام 
"العلــل  علــى  بنــاءًً  يتحقــق  بــل  الخطابيــة"،  "المواثيــق  شــرط  علــى  يتوقــف  لا 
والمصالــح". ويســتلزم أن اســتنباط الأحــكام الشــرعية مــن هــذه النصــوص هــو 
ِ مــن اســتوفى شــروط الاجتهــاد. ويمكــن فقــه ذلــك مــن  أمــرٌٌ شــرعيٌٌّ ومشــروعٌٌ لــك�لِّ
خلال الآيــات والأحاديــث التــي تتنــاول وظيفــة النبــي صلى الله عليه وسلم فــي التبليــغ والبيــان، كمــا 
يمكــن فهمــه مــن "تفســير القــرآن بالقــرآن". وذلــك أن مفهومــي "البيــان" و "التفســير" 
ــا إضافيــة. كمــا يمكــن اســتنباط ذلــك أيضًًــا مــن الآيــة  يتضمنــان بطبيعتهمــا أحكامًً
الكريمــة التــي تصــف القــرآن المكــون مــن نصــوص تبليغيــة بأنــه "بيــانٌٌ للنــاس".124 
وعندمــا نأخــذ كل هــذه المعطيــات بعيــن الاعتبــار، يتضــح أن الحجــج الــواردة فــي 
ــه مشــروع"،125  ــي بالضــرورة أن ــأن: "كــون الحكــم شــرعيًًا لا يعن ــل ب الادعــاء القائ
وأن "مقتضــى الحكــم علــى الحكــم ليــس كمقتضــى الحكــم نفســه"،126 هــي حجــج 

ــي والشــرعي. ــع الأصول لا تعكــس الواق
ثــم إن بنيــة النصــوص التبليغيــة وأســاليبها تــدُلُّ علــى خلاف ذلــك؛ فعنــد النظــر 
الدقيــق فــي هــذه البنــى والأســاليب، يتضــح وجــوب اســتمداد الأحــكام المقاصديــة 
مــن النصــوص التبليغيــة مباشــرةًً دون الحاجــة للرجــوع إلــى "المواثيــق الخطابيــة". 
وبيــان ذلــك أن العلــل الشــرعية قــد تكــون فــي بعــض الحــالات مجــرد "أمــارات" 
العلــل  فــإن  ذلــك،  الحكــم، ومــع  بذاتهــا علــى مقصــد  تــدل  الحكــم ولا  علــى 
المنصــوص عليهــا فــي النصــوص تأتــي فــي مقدمــة الوســائل التــي تتيــح التوصــل 
إلــى المقاصــد. ذلــك أن الألفــاظ الدالــة علــى التعليــل، مثــل: )مــن أجــل، كــي، 
يريــد، ... إلــخ(، تــدل فــي الوقــت ذاتــه علــى المقاصــد. وبنــاءًً عليــه، يجــب اســتنباط 
المقاصــد مــن النصــوص باســتخدام المناهــج المبينــة فــي علــم أصــول الفقــه، تمامًًــا 
ــن  ًـا م ــل. فالمقاصــد، شــأنها شــأن العلــل، تُُســتفاد أحيان� كمــا هــو الحــال فــي العل

124	 آل عمران 138/3.

125	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 15-14، 23، 502.

126	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 14.
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النصــوص عــن طريــق الاســتنباط، وكافــة "الأوصــاف المناســبة" أو "العلــل الظاهــرة" 
الــواردة فــي النصــوص التبليغيــة تعبــر عــن المقاصــد أيضًًــا. وكمــا هــو الحــال فــي 
ــل الإجمــاع. وهــذا  ــة أو مــن دلي ًـا مــن الســنة النبوي العلــل، تُُعــرف المقاصــد أحيان�
كلــه لا يثبــت فقــط أن النصــوص التبليغيــة هــي المصــدر المباشــر للأحــكام التبليغيــة 
أيضًًــا أن وظيفــة هــذه  يثبــت  بــل  يتبعهــا مــن أحــكام مقاصديــة،  التكليفيــة ومــا 

ــدًًا علــى مجــرد التذكيــر بالمواثيــق الخطابيــة. النصــوص لا تقتصــر أب
ثــم والأهــم مــن ذلــك، هــو إدراج الآيــات التــي تعبــر عــن المواثيــق الخطابيــة 
ضمــن النصــوص التبليغيــة. ذلــك لأن هــذا الوضــع يعنــي أن جميــع الآيــات تشــكل 
ــا  ــدم المســاواة. ومــن هن ــى ق ــي آنٍٍ واحــد، وأنهــا كلام الله عل مصــدرًًا للأحــكام ف
يُفُهــم أن وظيفــة النصــوص التبليغيــة لا تقتصــر علــى مجــرد التذكيــر بالمواثيــق 
كْْــرََ  ال�ذِِّ إِِلََيْْــكََ  ﴿وََأَنَزََلْْنََــا  تعالــى:  قولــه  بوضــوح،  الأمــر  هــذا  ويؤكــد  الخطابيــة. 
لََ إِِلََيْْهِِــمْْ﴾127 الــذي ينــص علــى أن المهمــة الأساســية للنبــي  �زُِِّ ــنََ لِِلنََّــاسِِ مََــا نـ� لِِتُُبََ�يِِّ
صلى الله عليه وسلم هــي بيــان القــرآن المنــزّّل إليــه. إن الادعــاء بــأن وظيفــة النصــوص التبليغيــة 
التكليــف  فقــط حقائــق  يتجاهــل  الخطابيــة، لا  بالمواثيــق  التذكيــر  فــي  تنحصــر 
ــا،  ــاة الدني ــي الحي ــتلاء والامتحــان المرتبطــة بالظــروف المحيطــة بالإنســان ف والاب
ــى الأســئلة  ــاءًً عل ــت بن ــي نزل ــات الت ــي الآي ــواردة ف ــا الأحــكام ال ــل يتجاهــل أيضًً ب
ــي تشــكلت طــوال  ــي وقعــت، والعلاقــات الت ــي صلى الله عليه وسلم، والأحــداث الت الموجهــة للنب
فتــرة النبــوة. وأوصــاف القــرآن مثــل "تذكــرة" و"ذكــر" و"ذكــرى"، التــي تشــير إلــى أن 
القــرآن يُذُكّّــر بالمواثيــق الخطابيــة، فلا تعنــي أن وظيفــة القــرآن تقتصــر علــى مجــرد 
التذكيــر. ويمكــن فهــم ذلــك مــن الأســماء والأوصــاف الأخــرى الممنوحــة للقــرآن، 
وكذلــك مــن الســياقات التــي وردت فيهــا الأوصــاف المذكــورة. وكمــا هــو مبيــن فــي 
علــم البلاغــة، فــإن العديــد مــن الأوصــاف المســتخدمة للقــرآن وللنبــي صلى الله عليه وسلم لا تفيــد 

ــد الحصــر الإضافــي.128 ــل تفي الحصــر الحقيقــي، ب
ويذكــر فــي ســياق هــذا التأســيس أيضًًــا قولهــم: "يجــب تنــاول علاقــة الإنســان 
بالخالــق الأعلــى علــى مســتويين؛ أحدهمــا "الخطــاب الإلهــي" والآخــر "التبليــغ 
النبــوي".129 ويمكــن إيــراد أربعــة أدلــة أساســية تبيــن خطــأ هــذا مــن الزعــم أيضًًــا؛ 
ــات  ــك لأن آي . ذل ــدور وهــو محــال عــقالًا ــى ال ــا: أن هــذا الزعــم يفضــي إل أوله
الميثــاق التــي تخبرنــا بالخطــاب الإلهــي هــي أصالًا جــزء مــن النصــوص التبليغيــة 
التــي وصلتنــا عبــر التبليــغ النبــوي، ومــن ثــم فهــي تشــترك فــي نفــس الوضــع مــع 

127	 النحل، 44/16.

128	 انظر مثلاًً: آل عمران 144/3؛ المؤمنون، 24/23؛ التكوير، 27/81.

129	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 22.
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ــة الآيــات. وفــي هــذا الســياق، يتضــح خطــأ المقدمــات التــي بنــى عليهــا طــه  بقي
عبــد الرحمــن ادعــاءه حيــن قــال: "إن الفقيــه المقاصــدي يمتلــك ســلطة الحكــم 
التبليغيــة.  التــي ســبقت الأحــكام  المواثيــق  مــن خلال  الشــرعي  الحكــم  علــى 
فموثوقيــة الفقيــه تســبق نــزول الأحــكام الشــرعية. وســلطة الفقيــه المقاصــدي فــي 
الحكــم يجــب أن تُُبنــى علــى أســاس المشــروعية الــذي منحــه الخطــاب الإلهــي 
المتجلــي فــي المواثيــق الســابقة علــى التبليــغ النبــوي".130 علاوة علــى ذلــك، 
ــة  ــق الخطابي ــة ليــس مجــرد المواثي ــل النصــوص التبليغي ــا كان موجــودًًا قب ــإن م ف
الثلاثــة، بــل هــو الوحــي بأكملــه المعبــر عنــه بمفهــوم "الــكلام النفســي" الــدال على 
ــإن الخطــاب الإلهــي  ــر أوضــح، ف ــق، المتكلــم ســبحانه. وبتعبي صفــة كلام الخال
لا ينحصــر فــي ثلاثــة مواثيــق خطابيــة، بــل يشــمل جميــع النصــوص التبليغيــة، 
وهــذا مــا عنــاه الأصوليــون بتقســيم تعلــق الخطــاب بفعــل المكلــف إلــى قســمين: 
"تعلــق معنــوي )قديــم(" و"تعلــق تنجيــزي )حــادث(".131 ثانــي هــذه الأدلــة: أن 
الفصــل بيــن المســتويين المذكوريــن فــي الادعــاء يخالــف النصــوص؛ ويمكــن 
فهــم ذلــك مــن خلال إطلاق أســماء وأوصــاف عديــدة علــى القــرآن المكــون مــن 
نصــوص تبليغيــة، مثــل: "وحــي"، "خطــاب"، "حكــم"، "بلاغ"، "تبليــغ"، "تبشــير"، 
"إنــذار"، "ميثــاق"، "نــور"، "تذكــرة"، "آيــة"، "بينــة"، "حجــة"، "برهــان"، "ســلطان" 
وغيرهــا. وثالــث هــذه الأدلــة: عــدم وجــود أي دليــلٍٍ يثبــت أو يدعــم الزعــم 
المذكــور. ورابــع هــذه الأدلــة: عــدم وجــود أي تقــدم أو تأخــر )رتبــةًً أو زمن�ـًا( 
ــة ودلالتهــا علــى الأحــكام الأخــرى.  ــة الآيــات علــى المواثيــق الخطابي بيــن دلال
ــم أحــد المدلــولات أو الأحــكام المســتفادة فــي آنٍٍ واحــد  ــه، فــإن تقدي ــاءًً علي بن
ــه  ــه مصــدر مشــروعيتها، لا يعــدو كون ــولات الأخــرى، والادعــاء بأن ــى المدل عل
ترجيحًًــا بلا مرجــح مــن جهــة، ويــؤدي إلــى الــدور مــن جهــة أخــرى. وعنــد النظــر 
فــي هــذه الأدلــة، يتضــح أن ادعــاء تقســيم الشــريعة إلــى مســتويين منفصليــن همــا 
التبليغيــة  النصــوص  بــأن  التبليغيــة"، والزعــم  "الخطــاب الإلهــي" و"النصــوص 
تمثــل الصبغــة الشــرعية وأن الخطــاب الإلهــي يوفــر المشــروعية، هــو زعــمٌٌ لا 

أســاس لــه.
وفــي ســياق التأســيس يذكََــر أيضًًــا أن "الفطــرة التــي بُُنيــت عليهــا الشــريعة هــي 
ذاكــرة القيــم الأخلاقيــة والمعانــي الروحيــة، وأن الأصولييــن بنــوا الشــريعة علــى 
الفطــرة الماديــة التــي هــي مصــدر الهــوى والشــهوات، بــدالًا مــن بنائهــا علــى الفطــرة 

130	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 22، 24، 503-502.

المحلي  الجلال  بن أحمد، شرح  الدين محمد  أبو عبد الله جلال  المحلي،  انظر:   	131

على جمع الجوامع )مصر: دار الفكر، د. ت.(، 48/1.
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المعنويــة التــي هــي ذاكــرة القيــم".132 ويمكــن القــول إن هــذا الادعــاء لا يتوافــق 
مــع ماهيــة الفطــرة. ذلــك لأن للفطــرة أبعــادًًا ماديــة ونفســانية كمــا أن لهــا أبعــادًًا 
معنويــة. وتؤكــد عبــارات وأســاليب النصــوص الشــرعية المخاطبــة للإنســان ذلــك، 
كمــا يؤكــده علــم الفقــه الــذي يتخــذ مــن أفعــال الإنســان موضوعًًــا لــه، وكــذا أصــول 
الفقــه والقواعــد الكليــة التــي يســتند إليهــا. إن حــل التجــاوزات الحقوقيــة الناشــئة 
عــن الصــراع بيــن العقــل والشــهوات فــي الإنســان، يســتلزم وجود تنظيمــات حقوقية 
تتعلــق بالجانــب المــادي. وهــذا يعنــي أن الفطــرة لا تقتصــر علــى القيــم المعنويــة 
ًـا كثيــرةًً غيــر ناشــئةٍٍ  المحضــة. ويبرهــن علــى ذلــك، أن الفقــه يتنــاول وقائــع وأحداث�
عــن الإنســان وينظــم علاقــة الإنســان بهــا، كمــا يتنــاول العديــد مــن الظواهــر الماديــة 
ــد النظــر عــن  ــة ذلــك بوضــوحٍٍ عن الناشــئة عــن الإنســان وينظمهــا.133 ويمكــن رؤي

كثــبٍٍ فــي قســمي العبــادات والمعــاملات فــي الفقــه.
ــوا الشــريعة  ــن بن ــا أن "بعــض الأصوليي ــمُُ أيضًً وفــي ســياق هــذا التأســيس يُزُْْعََ
وأن  التزكيــة؛  علــى  الآخــر  وبعضهــم  الأمانــة،  علــى  وبعضهــم  الفطــرة،  علــى 
الأصولييــن اكتفــوا بالجانــب الشــرعية وأهملــوا جانــب المشــروعية".134 وعنــد 
النظــر فــي عبــارات الأصولييــن المتعلقــة بهــذا الموضــوع عــن كثــب، يتبيــن أن 
هــذا الزعــم لا يتطابــق مــع تصريحاتهــم؛ ذلــك لأن بنــاء الأصولييــن للشــريعة علــى 
ــة  ــا للشــريعة أو أنهــا عل ــي أن هــذه الأمــور تشــكل أساسًً الأمــور المذكــورة لا يعن
وجودهــا. فقــول الأصولييــن مــثالًا إن "الشــرائع مبنيــة علــى المصالــح"135 يعنــي 
أن الأحــكام الشــرعية تتضمــن المصالــح الدينيــة والدنيويــة التــي تهــم الإنســان. 
ــل  ــى الفطــرة"، ب ــة عل ــى أن "الشــريعة مبني ــن تنــص عل ــارة للأصوليي ولا يوجــد عب
إنهــم يســتخدمون بــدالًا منهــا عبــارة: "المقاصــد مبنيــة علــى وصــف الفطــرة فــي 
الشــريعة"،136 والقائــل بهــذه العبــارة هــو ابــن عاشــور، وهــو لــم يقلهــا بالمعنــى الــذي 
ذهــب إليــه طــه عبــد الرحمــن، بــل بمعنــى أن "وصــف الديــن بالفطــرة فــي النصــوص 
الشــرعية يعنــي أن جميــع الأحــكام الدينيــة متوافقــة مــع خِِلْْقََــة الإنســان أي فطرتــه 
ــن  ــول اب ــا مــن ق ــك أيضًً ــا".137 ويمكــن فهــم ذل ــي تعهــد به ــات الت ــع الالتزام وم
عاشــور: "ليســت الشــريعة مــن لــوازم الفطــرة، ولــو كانــت مــن لوازمهــا لمــا وُُجــد 

132	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 24، 397.

البقرة 185/2، 189، 219، 220، 222. 	133

134	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 20.

135	 القرافي، شرح تنقيح الفصول، 427.

136	 ابن عاشور، مقاصد الشريعة الإسلامية، 197.

137	 ابن عاشور، مقاصد الشريعة الإسلامية، 199.
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فــي التاريــخ أهــل فتــرة )فتــرة انقطــاع الرســل(".138 بقــي أن قــول طــه عبــد الرحمــن 
إن "بعــض الأصولييــن يبنــون الشــريعة علــى التزكيــة"،139 هــو تفســيره الخــاص؛ إذ 

ــارة بهــذا النــص. ــن عب لا توجــد للأصوليي
وعلــى الرغــم مــن أن الشــريعة تمنــح اعتبــارًًا للأمــور المذكــورة )المصالــح، 
الفطــرة، إلــخ(، لكنهــا ليســت العلــل الحقيقيــة لوجــود الشــريعة؛ فالســبب الحقيقــي 
لوجــود الشــريعة - كمــا أُشُــير ســابقًًا - هــو الإرادة الإلهيــة. أمــا المصالــح التــي 
تتضمنهــا الشــريعة، فهــي مناســبات تصاحــب الأحــكام الشــرعية الصــادرة عــن 
الإرادة الإلهيــة، وتتحقــق باتباعهــا والانقيــاد لهــا. ويمكــن رؤيــة وضــع مماثــل 
ــزول  ــة لن ــزول ليســت هــي العلــل الأصلي ــزول. فأســباب الن لذلــك فــي أســباب الن
الآيــات، بــل هــي مناســبات صاحبــت نزولهــا وتســهّّل فهــم الآيــات المتعلقــة بهــا. 
كمــا أن الأســماء والصفــات الإلهيــة المذكــورة فــي خواتيــم الآيــات - لاســيما 
آيــات الأحــكام - تشــير إلــى المناســبة بيــن الأحــكام الــواردة فــي تلــك الآيــات 
وبيــن الأســماء والصفــات المُُحــال إليهــا. وعنــد أخــذ هــذه النقــاط بعيــن الاعتبــار، 
يتضــح بــطلان اعتبــار طــه عبــد الرحمــن للمواثيــق الخطابيــة المبرمــة مــع الإنســان 
"عــلالًا لوجــود الشــريعة"،140 وتفـسـيره لـهـذه المواثـيـق ـفـي ـسـياقٍٍ مقاـصـد�يٍٍّ ـصـرفٍٍ.

وزعمــه بــأن "الأصولييــن ركــزوا علــى شــرعية الأحــكام وأهملــوا مشــروعيتها"، 
زعــمٌٌ غيــر صحيــحٍٍ أيضًًــا؛ لأن الأصولييــن -كمــا تــم بيانــه- يشــركون بيــن "الشــرعية" 
و"المشــروعية" ويرونهمــا شــيئًًا واحــدًًا، ويعتقــدون أن ذلــك يتحقــق عبــر التأســيس 
الــذي يقدمــه علــم الــكلام. ويمكــن فهــم ذلــك مــن العبــارات الــواردة فــي فواتــح 
كتــب الأصــول، والتــي تبيــن أن علــم الأصــول يقــوم علــى علــوم اللغــة العربيــة، 
وتصــور الأحــكام الفقهيــة، وعلــى مبــادئ الوجــود الأساســية فــي علــم الــكلام.141

وتجــدر الإشــارة هنــا إلــى أن الأصولييــن ناقشــوا مســألة "المقصــود الأساســي 
ــوا  ــزة المقاصــد، وتبن ــل ركي ةٍٍّ تمث مــن التكليــف"، وهــي مســألةٌٌ ذاتِِ جــذورٍٍ كلامي�
فيهــا ثلاثــة آراء: الأول: أن المقصــود الأساســي مــن التكليــف هــو "الامتثــال". 
ــد  ــل العب ــإن الغــرض مــن التكليــف بالأحــكام الشــرعية هــو أن يمتث ــه، ف ــاءًً علي وبن
لهــا، أي أن ينفــذ مقتضــى التكليــف بإرادتــه الحــرة. ويشــترط أصحــاب هــذا الــرأي 

138	 ابن عاشور، محمد بن طاهر، التحرير والتنوير )تونس: الدار التونسية، 1984م(، 127/22.

139	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 24-23.

140	 طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 23، 421.

141	 انظر: الجويني، البرهان في أصول الفقه، 74-73/1.
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أن يكــون لــدى العبــد القــدرة الفعليــة علــى القيــام بالأفعــال المكلــف بهــا،142 لــذا لا 
يجــوز عندهــم التكليــف بالمحــال عــقالًا و/أو عــادةًً. الثانــي: أن المقصــود الأصلــي 
مــن التكليــف هــو "الابــتلاء". ووفقًًــا لهــذا الــرأي، فــإن الغــرض الأساســي هــو 
اختبــار العبــد وابــتلاؤه بالأوامــر والنواهــي. ويــرى هــؤلاء أنــه لا يشــترط بالضــرورة 
قــدرة العبــد الفعليــة علــى تنفيــذ أو تــرك مــا كلــف بــه،143 ومــن ثــم يجــوز عندهــم 
التكليــف عــقالًا بالمحــال عــقالًا و/أو عــادة، لكــن ذلــك لــم يقــع. الثالــث: أن الغــرض 
الأصلــي يجمــع بيــن "الامتثــال" و"الابــتلاء" معًًــا. ويبــدو هــذا الــرأي الــذي يجمــع 
ًـا، لأنــه يعتــد بالنصــوص الدالــة علــى كلا  بيــن القوليــن الســابقين هــو الأكثــر صواب�
الأمريــن ويوفــق بينهمــا. ومــع ذلــك، يمكــن القــول أيضًًــا إن الامتثــال والابــتلاء ليســا 
غرضيــن متوجهيــن لموضــوع واحــد؛ فخلــق الإنســان للعبوديــة يقتضــي القــدرة على 
الامتثــال، وعليــه يكــون "الامتثــال" غرضًًــا تشــريعيًًا، بينمــا يكــون "الابــتلاء" غرضًًــا 
ًـا. ويشــير إلــى هــذا المعنــى تفســير بعــض العلمــاء لقولــه تعالــى: ﴿لِِيََعْْب�دُُُونِِ﴾  تكويني�
أي "لآمرهــم بعبادتــي".144 وعنــد مراعــاة كل مــا ســبق، يتضــح أن الأصــح هــو 
القــول بــأن الأصولييــن بنــوا الشــريعة علــى مقصــدي "الامتثــال والابــتلاء" اللذيــن 
بنائهــا  مــن  بــدالًا  بالعبوديــة،  المتعلقــة  والتكوينيــة  التشــريعية  الأحــكام  يشــملان 
علــى الفطــرة أو المصلحــة أو التزكيــة )باعتبارهــا أصــوالًا مســتقلة(. فكثيــر مــن 
الآيــات، ولاســيما المتعلقــة بالخلــق، تعلــل الأحــكام التشــريعية والتكوينيــة بهذيــن 
المقصوديــن.145 وبالنظــر إلــى هــذه المقاصــد الكليــة للتكليــف، يتبيــن بــطلان ادعــاء 
ــار الخالــق للإنســان  ــة "اعتب ــد الرحمــن أن التكليــف يقــوم حصــرًًا علــى عل طــه عب

ًـا". مؤتمن�
ــدة  ــة عدي ــا كلي ــا وأحكامًً ــل أن "للشــريعة قيمًً وكذلــك، زعــم فــي ســياق التدلي
ِ كلــيّّ مــن هــذه  ٍ لــك�لِّ مثــل الحكمــة والرحمــة والعــدل، وأنــه يجــب بنــاء علــمٍٍ مســتق�لٍّ
الكليــات؛ بحيــث يُبُنــى علــم الغايــات علــى الحكمــة، وعلــم الأمانــات علــى العــدل، 
وعلــم المنــن علــى الرحمــة، وأن علــم المقاصــد ليــس إلا فرعًًــا مــن علــم الغايــات. 
وأن الأحــكام الكليــة للشــريعة غيــر متناهيــة ولهــا جوانــب لا حصــر لهــا، وأن معظــم 
ًـا ونظــروا إلــى الشــريعة  ــا كافي� ــات اهتمامًً ــوا هــذه الكلي ــم يول العلمــاء المســلمين ل

142	 انظر: الشنقيطي، سيدي عبد الله بن إبراهيم، نشر البنود على مراقي السعود )بيروت: دار 

الكتب العلمية، 2005م(، 62/1.
143	 انظر: الشنقيطي، نشر البنود، 62/1.

العظيم،  القرآن  الدين، تفسير  الدين إسماعيل بن شهاب  الفداء عماد  أبو  ابن كثير،  انظر:   	144

تحقيق: سامي محمد سلامة )الرياض: دار طيبة، 1999م(، 425/7.
145	 من أجل المقاصد الأساسية الأخرى التي بنيت عليها الشريعة، انظر: النحل 90/16؛ هود 

61/11؛ الرحمن 10/55.
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مــن منظــور فقهــي بحــت".146 وهــذه الادعــاءات لا تعكــس الحقيقــة، ويمكــن بيــان 
ذلــك باختصــار كمــا يلــي:

إن العلمــاء المســلمين، كمــا بحثــوا فــي الأحــكام الجزئيــة للشــريعة، اعتنــوا 
أيضًًــا بالأحــكام والقيــم الكليــة التــي تســتند إليهــا تلــك الجزئيــات.147 وبالفعــل، 
الغايــات  قيــمٍٍ كليََّــةٍٍ تشــ�كِِّل  الجزئيــة علــى  العلمــاء جميــع الأحــكام  بنــى  فقــد 
الأساســية للفقــه، وتُُعــرف باســم "مقاصــد الشــريعة". ومــع ذلــك، ركــز العلمــاء 
والوقائــع  الأفعــال  علــى  تُطُبــق  التــي  الجزئيــة  الأحــكام  علــى  أكبــر  بشــكل 
الحياتيــة؛ ويرجــع ذلــك لثلاثــة أســباب رئيســية: الأول: أن الأحــكام التكليفيــة 
الجزئيــة تُطُبــق علــى الأفعــال والوقائــع الخارجيــة المحاطــة بالأحــكام الوضعيــة 
ويظهــر  الأحــكام.  هــذه  أرضيــة  تشــكل  التــي   ).. المانــع  الشــرط،  )الســبب، 
لــدى الأصولييــن، والــذي يعنــي  هــذا بوضــوح فــي مفهــوم "تحقيــق المنــاط" 
تشــخيص الوقائــع محــل التطبيــق وفحصهــا وفــق خمســة معاييــر أساســية.148 
القاعــدة  تنــص  كمــا  الجزئيــة،  القيــم  فــي  مُُندمجــة  الكليــة  القيــم  أن  الثانــي: 
المنطقيــة الشــائعة: "الكلــي يتحقــق ضمــن الجزئــي"، وكمــا قــرر الشــاطبي )ت. 
صةًً".149  790هـــ(: "الأفعــال لا تقــع فــي الوجــود مطلقــةًً، وإنمــا تقــع معّيَّنــةًً مشــّخَّ
الثالــث: أن القيــم الكليــة واضحــة وجليــة مــن حيــث الثبــوت والدلالــة، لــذا فهــي 
لا تحتــاج إلــى تدليــل مســتأنف. كل هــذا يثبــت بــطلان زعــم طــه عبــد الرحمــن 
أن "أكثــر علمــاء المســلمين لــم يعطــوا الأحــكام الكليــة حقهــا ونظــروا للشــريعة 
ــا مــن خلال  مــن منظــور فقهــي صــرف". ويمكــن إدراك خطــأ هــذا الزعــم أيضًً
فهــم علمــاء المســلمين لـ"تراتبيــة الوجــود" و"تراتبيــة اللغــة"، ومــن خلال العلــوم 
الدينيــة واللغويــة التــي دونوهــا، إذ يكشــف تصنيــف العلــوم فــي التــراث عــن 
عمــق إدراكهــم لهــذه الــرؤى الوجوديــة واللغويــة. وختامًًــا، تجــدر الإشــارة إلــى 
أن العلــوم التــي ســماها طــه عبــد الرحمــن بـــ "علــم الغايــات" و"علــم الأمانــات" 
و"علــم المنــن"، لــم يبي�ـّن موضوعاتهــا أو تعريفاتهــا أو مســائلها أو غاياتهــا أو 

ــا. ــل عليه ــا والتدلي ــم إثباته ــة يت ــأي طريق ــف وب ــم يوضــح كي ــا، ول مناهجه

146	 انظر: طه عبد الرحمن، التأسيس الائتماني لعلم المقاصد، 369-368.

147	 انظر: ابن بََيََّه، عبد الله، علاقة مقاصد الشريعة بأصول الفقه )لندن: مؤسسة الفرقان للتراث 

الإسلامي، د. ت.(، 135-134.
148	 انظر: الغزالي، محمد بن محمد، أساس القياس، تحقيق: فهد بن محمد السرحان )الرياض: 

مكتبة العبيكان، 1993م(، 40-38.
149	 الشاطبي، الموافقات، 17/5. والأفعال لا تقع في الوجود مطلقةًً، وإنما تقع معيََّنََةًً مشََخََّصََةًً.
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الخاتمة
يــرى طــه عبــد الرحمــن أنّّ المقاصــد هــي علــم الأخلاق الإسلامــي، مــن غير أن 
، وبذلــك يناقــش مســألةًً ليســت مســلََّمةًً  يثبــت ابتــداءًً كــون المقاصــد علمًًــا مســتقالًا
ــم الأخلاق الإسلامــي يســتدعي  ــأن المقاصــد هــي عل ــد الخصــم. والدعــوى ب عن
معــه جملــة مــن المحاذيــر منهــا "تذويــب المقاصــد فــي علــم الأخلاق وإفراغهــا مــن 
فاعليتهــا"، و"تضييــق مجــال عمــل علــم الأصــول الــذي يمنــح المقاصــد فاعليتهــا"، 
و"إهمــال البعــد المقاصــدي لأفعــال المكلََّفيــن بالمعنــى الأصولــي". وهــذا الادعــاء 
لا يتوافــق مــع حديــث جبريــل المشــهور الــذي يبيــن أبعاد الدين الثلاثــة )الاعتقادية، 
والعََمََليــة، والأخلاقيــة( والتــي تشــكل أســاس تصنيــف العلــوم، كمــا لا يتوافــق مــع 
تصنيــف العلــوم المســتقر فــي التــراث. وكمــا يتضــح عــدم صحــة هــذا الادعــاء مــن 
اخــتلاف المســائل التــي يتناولهــا كل مــن علــم المقاصــد وعلــم الأخلاق، يظهــر 
ــم المذكــورة فــي علــم الأصــول والمتعلقــة بالمقاصــد،  كذلــك، فــي كــون المفاهي
مثــل "العلــة"، و"الحكمــة"، و"الســبب"، و"القصــد"، و"الإرادة"، و"المصلحــة"؛ هــي 
مفاهيــم ذات جــذور كلاميــة، وليســت أخلاقيــة أو تصوفيــة. والزعــم بــأن المقاصــد 
هــي علــم الأخلاق الإسلامــي لا يقــدم أي فائــدةٍٍ لعلــم الأصــول الــذي يفعّّــل 
المقاصــد، لا علــى المســتوى النظــري ولا علــى المســتوى العملــي، ولا يحقــق 
كذلــك، أي فائــدة لعلــم الفقــه الــذي يشــكّّل مجــال تطبيــق المقاصــد. والحجــج 
التــي يســتند إليهــا طــه عبــد الرحمــن فــي هــذا القــول، هــي عبــارة عــن تقييمــات ذاتيــة 

لا تنســجم مــع طبقــات اللغــة الدلاليــة؛ اللغويــة والشــرعية والعرفيــة.
ــه المقاصــدي يضــع  ــد الرحمــن مــن أنّّ "الفقي ــه طــه عب وكذلــك، مــا ذهــب إلي
نفســه موضــع الشــارع ويحكــم فــي المســائل التــي يظــنّّ أنّّ الشــارع لــم يضــع فيهــا 
حكمًًــا"، فهــو ادعــاء يفتقــر إلــى الأســاس. ويتضــح بــطلان هــذا الادعــاء مــن حقيقــة 
أنــه لا توجــد مســألة إلا وللشــارع فيهــا حكــم مبي�ّـن، ســواء علــى المســتوى الجزئــي 
أو الكلــي، كمــا أنــه لا يوجــد مجتهــد يضــع نفســه موضــع الشــارع عنــد إصــدار 
الأحــكام. ويمكــن فهــم ذلــك، مــن تعريــف الاجتهــاد ووظيفتــه، وكذلــك مــن كــون 
الاجتهــاد نفســه فريضــة أوجبهــا الشــارع، فلــو كان الاجتهــاد نوعًًــا مــن إحلال 
المجتهــد نفســه محــلّّ الشــارع، لمــا كان مأمــورًًا بــه شــرعًًا. كمــا أن قصــر الاجتهــاد 

علــى المســائل الظنيــة الفرعيــة وكونــه يفيــد الظــن؛ يؤكــد هــذا المعنــى أيضًًــا.
النصــوص  مــن  المســتمد  الحكــم  "مقتضــى  بــأن  القائــل  الادعــاء  وكذلــك 
بحيــث  الشــارع،  مقصــد  يحــدد  الــذي  الحكــم  مقتضــى  عــن  يختلــف  التبليغيــة 
خطأيــن  علــى  ينطــوي  المشــروعية"،  الثانــي  ويقتضــي  الشّّــرعية  الأول  يقتضــي 
أساســيين: أحدهمــا لغــوي والآخــر منطقــي. فالخطــأ اللغــوي يتجلــى فــي التفريــق 
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بيــن مفهومــي "الشــرعي" و"المشــروع" واعتبارهمــا متباينيــن، وهمــا مترادفــان عنــد 
الأصولييــن والفقهــاء. والخطــأ المنطقــي يتمثــل فــي لــزوم الــدور، وهــو باطــل عــقلاًً. 
وإذا كان تفســير الأصولييــن والفقهــاء لمفهومــي الشــرعي والمشــروع أحدهمــا 
بالآخــر يكشــف عــن الخطــأ اللغــوي فــي هــذا الادعــاء، فــإن وجــود علاقــة تلازمٍٍ 
بيــن المفهوميــن يكشــف عــن خطئــه المنطقــي. كمــا يتضــح بــطلان الادعــاء بــأن 
"الطريــق إلــى بلــوغ المشــروع ليــس هــو الأوامــر والنواهــي التــي هــي طريــق بلــوغ 
الشــرعي"، وأنــه لا يســتند إلــى أســاسٍٍ متيــنٍٍ مــن كــون الأصولييــن يعتبــرون الأوامــر 
والنواهــي الشــرعية هــي مصــدر الشّّــرعية والمشــروعية معًًــا. ويؤكــد هــذا أنّّ الأوامــر 
والنواهــي الــواردة فــي النصــوص التبليغيــة تأتــي فــي مقدّّمــة طــرق الكشــف عــن 
المقاصــد نفســها. والمعنــى الــذي حمّّلــه طــه عبــد الرحمــن لمفهــوم "الحــرام"، 
ــدة يكــون  ــة عدي ــدلّّ كتــب الأصــول والفقــه علــى وجــود أمثل ــح؛ إذ ت ليــس بصحي
ــن  ــاء الأصوليي ــر. كمــا أنّّ بن ــه حكــمٌٌ شــرعيٌٌّ معتب ّـب علي ــا ويترت� فيهــا الفعــل حرامًً
أحــكامََ "التكليــف" علــى أحــكام "الوضــع" يبي�ّـن بــجلاءٍٍ أنّّ "الشــرعي" و"المشــروع" 

ــي شــيءٌٌ واحــد. فــي التصــوّّر الأصول
وكذلــك، ينطــوي الادعــاء القائــل بــأن "النصــوص التبليغيــة تفيــد الشــرعية، 
بينمــا تفيــد المواثيــق الخطابيــة المشــروعية" علــى محذوريــن أساســيين؛ الأول: 
هــو رهــنُُ دلالــة الآيــات المكونــة للنصــوص التبليغيــة علــى الأحــكام المقاصديــة؛ 
بشــرط "المواثيــق الخطابيــة" التــي لا تُفُهــم أصالًا مــن نصــوص الوحــي نفســها، ممــا 
ــة مــن مدلولاتهــا وأحكامهــا. والثانــي:  يــؤدي إلــى تجريــد هــذه النصــوص التبليغي
هــو تعطيــل وظيفــة النصــوص التبليغيــة، والســنة النبويــة، وعلــوم اللغــة والديــن التــي 
دونهــا علمــاء الإسلام. فهــذا الزعــم بــأن النصــوص التبليغيــة تفيــد "الشــرعية" لا 
ــل الباطــل.  ــي نطــاق التأوي ــة، يدخــل ف ــة قوي ــى أدل ــر المســتند إل "المشــروعية"، غي
كمــا أن هــذا الزعــم يســتتبع إقصــاء علــم الأصــول الــذي يتخــذ مــن طــرق دلالــة 

لـه. ًـا ـ لـة الـشـرعية عاـةًًم، موضوـعً يـة خاـصـة، والأدـ النـصـوص التبليغـ
القــرآن  فــي  الــواردة  تثبــت أن جميــع الآيــات  هنــاك ثلاث حجــجٍٍ أساســيََّةٍٍ 
الكريــم تفيــد الشــرعية والمشــروعية فــي آنٍٍ واحــدٍٍ وعلــى نفــس المســتوى: الأولــى: 
عــدم وجــود أي دليــل يثبــت أن الأحــكام المقاصديــة والشــرعية التــي اســتنبطها 
المجتهــدون مــن النصــوص التبليغيــة دون اســتحضار المواثيــق الخطابيــة؛ هــي 
أحــكامٌٌ غيــر مشــروعة. الحجــة الثانيــة: عــدم وجــود أ�يِِّ دليــلٍٍ يمنــع مََــن اتصــف 
بصفتــي الإيمــان والاجتهــاد مــن العمــل بالأحــكام والمقاصــد التــي اســتنبطها مــن 
النصــوص التبليغيــة بحجــة عــدم مشــروعيتها. الحجــة الثالثــة: عــدم وجــود أ�يِِّ 
دليــلٍٍ يثبــت أن المواثيــق الخطابيــة المتعلقــة بالربوبيــة والأمانــة والرســالة والتزكيــة 
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محصــورة فــي الأحــكام المقاصديــة فقــط. ويمكــن فهــم ذلــك مــن خلال كــون هــذه 
ــة مجمــوع الأحــكام التشــريعية  ــق بإقام ــاق تتعل ــات الميث ــي آي ــواردة ف ــم ال المفاهي
والتكوينيــة، كمــا يمكــن فهمــه مــن كــون الآيــات التــي تشــير إلــى المواثيــق الخطابيــة 
تخاطب "الإنســان" عمومًًا، لا "الفقيه المقاصدي" بخصوصه. إن محاولة تأســيس 
مشــروعية الأحــكام المقاصديــة المســتمدة مــن النصــوص التبليغيــة علــى المواثيــق 
الخطابيــة، تعنــي القــول إن "الجــزء هــو مصــدر مشــروعية الــكل الــذي ينتمــي إليــه". 
وفــي هــذا الســياق، يتضــح عــدم صحــة العبــارة التــي يرددهــا بعــض الباحثيــن بكثــرة 

وهــي: "الأخلاق هــي علــة وجــود الديــن".
إن تعبيــر الأصولييــن والفقهــاء عــن العلاقــة بيــن الآيــات بمصطلحــات مثــل: 
و"المحكــم  والمبيــن"،  و"المجمــل  والمقيــد"،  و"المطلــق  والخــاص"،  "العــام 
والمتشــابه"، و"الناســخ والمنســوخ" وغيرها، يثبت أن العلاقة بين الآيات هي علاقة 
"بيــان وتفســير"، وليســت علاقــة "شــرعية ومشــروعية". والحجــة التــي ســاقها علمــاء 
الإسلام بــأن: "آيــات القــرآن يفســر بعضهــا بعضًًــا"، تعبــر عــن تلــك العلاقــة التــي 
صاغهــا الأصوليــون بمصطلحاتهــم بنــاءًً علــى مفهــوم "التفســير". كمــا أن عبارة بعض 
الأصولييــن بــأن: "آيــات القــرآن جميعًًــا بمنزلــة الكلمــة الواحــدة"، تعبــر بإيجــاز بليــغ 
عــن مــدى التداخــل والارتبــاط الوثيــق بيــن تلــك الآيــات. أمــا طه عبــد الرحمن، الذي 
يزعــم أن النصــوص التبليغيــة تفيــد الشــرعية والمواثيــق الخطابيــة تفيــد المشــروعية، 
فإنــه يغفــل عــن حقيقــة أن الآيــات التــي تخبرنــا بتلــك المواثيــق الخطابيــة هــي نفســها 
ــا كلام الله وفــي ذات المســتوى، وأنهــا  ــة، وأنهــا جميعًً جــزء مــن النصــوص التبليغي

تــدل علــى الأحــكام التكليفيــة والمقاصديــة فــي آنٍٍ واحــد.
هــي  بــل  عليــه،  المتعــارف  بمعناهــا  عقــودًًا  ليســت  الخطابيــة  المواثيــق  إن 
تعبيــر عــن تحميــل الخالــق ســبحانه للإنســان مســؤوليات جســيمة، وبأنــه خلقــه 
وفطــره علــى هيئــة وقــوامٍٍ يؤهلــه للقيــام بهــذه المســؤوليات. كمــا تعنــي وجــوب 
امتثــال الإنســان لجميــع المســؤوليات والأحــكام الدينيــة التــي كُُلّّــف بهــا بعزيمــة، 
والوفــاء بمقتضاهــا. وتؤكــد عبــارات وأســاليب آيــات الميثــاق هــذا المعنــى، ومنهــا 
َـا مِِيثََاقََكُُــمْْ﴾. ويمكــن فہــم هــذا المعنــى أيضًًــا مــن خلال  قولــه تعالــى: ﴿وََإِِذْْ أَخَََذْْن�
فــوارق المســتويات القائمــة بيــن الخالــق والإنســان، وهــي مســتويات: "الوجــود"، 
و"الحاكميــة"، و"المالكيــة". ويؤيــد هــذا التفســير ذهــاب كثيــر مــن المفســرين إلــى 
ــى  ــد جُُهــز بالعقــل والإرادة". وحت ــي: "أن الإنســان ق ــة150 تعن ــة إشــهاد الذري أن آي
لــو ســلمنا بــأن هــذه المواثيــق هــي عقــود بمعناهــا المعــروف، فــإن كونهــا أُبُرمــت 

150	  الأعراف 172/7.
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مــع "النــوع الإنســاني" ككل، وليــس مــع الفقيــه المقاصــدي حصــرًًا، يثبــت أن هــذه 
المواثيــق تتعلــق بإقامــة الإنســان لمجمــوع الأحــكام الدينيــة، ولا تتعلــق بمنــح 

الفقيــه المقاصــدي ســلطةًً علــى النصــوص.
والحجــة الأقــوى التــي تثبــت أن المواثيــق الخطابيــة ليســت مصــدرًًا لمشــروعية 
الأحــكام المقاصديــة؛ هــي أنــه لا يمكــن للنصــوص التبليغيــة، بمــا فيهــا الآيــات 
التــي تشــير إلــى تلــك المواثيــق، أن تفيــد الشــرعية أو المشــروعية مــا لــم يتــم إثبــات 
نبــوة النبــي صلى الله عليه وسلم أوالًا بالدليــل العقلــي القطعــي )المعجــزة(. وهــذا يبيــن أن مشــروعية 
اســتنباط الأحــكام إنمــا تتحقــق عبــر علــم الــكلام؛ الــذي يثبــت المبــادئ الوجوديــة 
الأساســية المتمثلــة فــي: "وجــود الخالــق ســبحانه"، و"إثبــات النبــوة"، و"صحــة 

ًـا بهــذا الوحــي". الوحــي"، و"كــون الإنســان مُُخاطََب�
هنــاك حجــجٌٌ عديــدةٌٌ تثبــت أن التأســيس الــذي يجعــل النصــوص )الآيــات( 
التبليغيــة تفيــد الشــرعية والمشــروعية هــو التأســيس القائــم فــي علــم الــكلام. ومــن 
، وكون  أبــرز هــذه الحجــج: اســتحالة الاتصــال بالوحــي دون الاتصال بالنبــي صلى الله عليه وسلم أوالًا
علــم الــكلام يؤســس لهــذه المشــروعية دون الوقــوع فــي الــدور، وكــون الأحــكام 
العمليــة والأخلاقيــة تاليــة للأحــكام الاعتقاديــة، فــضالًا عــن أن الإيمــان هــو أســاسٌٌ 
وشــرطٌٌ للأحــكام العمليــة والأخلاقيــة. ويدعــم ذلــك ورود الإشــارة إلــى الإيمــان فــي 
فواتــح الآيــات التــي تتضمــن الأوامــر والنواهــي، وكــون الإيمــان يتضمــن بالضــرورة 
الأمــور الــواردة فــي آيــات الميثــاق، كمــا أن أثــر الإيمــان فــي ســلوك الإنســان يفــوق 
أي عنصــر آخــر. أضــف إلــى ذلــك أن القــرآن يربــط تقييــم حيــاة الإنســان فــي الداريــن 
ْـن بهمــا.  بالإيمــان والعمــل الصالــح الناشــئ عنــه، ويجعــل الثــواب والعقــاب مرتبطي�
ــاس  ــي تقطــع عــذر الن ويمكــن فهــم ذلــك أيضًًــا مــن خلال حقيقــة أن "الحجــة" الت
أمــام الله يــوم القيامــة هــي "إرســال الرســل" و"إنــزال الكتــب"، وهــي مبــادئ يتــم إثباتهــا 
فــي علــم الــكلام، كمــا يظهــر ذلــك مــن الأســئلة التــي تُُوجــه للمســتحقين للعــذاب 
فــي الآخــرة. وإن عــدم ذكــر الأصولييــن لأي مصــدر آخــر لمشــروعية اســتنباط 
الأحــكام ســوى "الإيمــان والاجتهــاد"، يثبــت أن التأســيس الكلامــي كافٍٍ وضــرور�يٍٍّ 
ــخ لتأســيس ســلطة  ــر التاري ــمٍٍ مســلمٍٍ عب ــاج أ�يِِّ عال وحــده. ويفســر هــذا، عــدم احتي
الفقيــه المقاصــدي فــي التعامــل مــع النصــوص علــى "المواثيق الخطابيــة". إن قيام طه 
عبــد الرحمــن بتأســيس المقاصــد علــى آيــات الميثــاق الــثلاث، لا يــؤدي فقــط إلــى 
تهميــش علــم الــكلام الــذي يثبــت موضوعــات العلــوم الشــرعية ومبادئهــا الوجوديــة، 
بــل يــؤدي أيضًًــا إلــى تعطيــل علــم الأصــول المعنــي بطــرق فهــم النصــوص وتأويلهــا. 
وإن زعــم طــه عبــد الرحمــن بــأن: "المشــروعية تُسُــتمد مــن المواثيق الخطابيــة الأولى 
التــي قامــت عليهــا الشــريعة، لا مــن جهــة تبليــغ الشــريعة"، ينطــوي علــى الــدور؛ لأنــه 
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يقتضــي أن يكــون الشــيء اللاحــق )النــص التبليغــي الــذي أخبرنــا بالميثــاق( هــو علــة 
وجــود الشــيء الســابق )الميثــاق(.

والزعــم القائــل بــأن: "الخالــق ســبحانه لــو لــم يقبــل ســلطة الفقيــه المقاصــدي 
فــي التصــرف فــي النصــوص مــن خلال المواثيــق الخطابيــة التــي عقدهــا معــه، لمــا 
تحققــت الأحــكام الشــرعية فــي عالــم المعــاملات. وأن قبــول الخالــق لهــذه الســلطة 
مشــروط بكــون الإنســان موضــع ائتمــان فــي تطبيــق الأحــكام الشــرعية"، هــو زعــم 
غيــر ســديد. ويمكــن الاســتدلال علــى ذلــك بــأن القــرآن الكريــم ذكــر العديــد مــن 
صفــات الإنســان الســلبية التــي تُُظهــر مخالفتــه للعهــود فــي المواثيــق الخطابيــة. 
دة  فليســت العلــة فــي منــح الفقيــه المقاصــدي ســلطة اســتنباط الأحــكام المحــ�دِِّ
للمــراد الإلهــي هــي "ائتمــان الخالــق للإنســان" كمــا توهــم طــه عبــد الرحمــن، بــل 
الســبب الحقيقي لهذه الســلطة هو خلق الإنســان للعبودية، واعتباره أهالًا للخطاب 
الإلهــي، وإرادة اختبــاره ومــدى امتثالــه لهــذا الخطــاب. وهــذا الأمــر يمكــن فهمــه 
مــن خلال اشــتمال القــرآن علــى العديــد مــن الصفــات الإيجابيــة والســلبية التــي 
تصــف الإنســان، كمــا يمكــن فهمــه مــن الآيــات التــي تتحــدث عــن خلــق الإنســان 
للعبــادة، واســتخلافه فــي الأرض، وابتلائــه بالســراء والضــراء، وعــن كــون الإرادة 
الإلهيــة مطلقــة ومحيطــة بــكل شــيء. ويبقــى زعمــه بأنــه "لــو لــم يقبــل الخالــق 
ســبحانه هــذه الســلطة عبــر المواثيــق المذكــورة لمــا تحققــت الأحــكام الشــرعية فــي 
عالــم المعــاملات"، وهمــاًً ينطــوي علــى إشــكالية مــن الناحيــة الاعتقاديــة؛ لكونهــا 

تتحــدث عــن أمــرٍٍ غيبــ�يٍٍّ بلا دليــلٍٍ )رجمًًــا بالغيــب(.
ل الأحــكام المقاصديــة إلــى  وكذلــك الوهــم بــأن "المواثيــق الخطابيــة تُُحــ�وِِّ
أحــكام أخلاقيــة"، يتهافــت أمــام الحجــج الكثيــرة، ومــن أبرزهــا أن المواثيــق لا 
تحــول الأحــكام التــي تتناولهــا )موضــوع المواثيــق( إلــى أحــكام أخلاقيــة محضــة. 
وقولــه تعالــى "أوفــوا بالعقــود" خطــاب عــام يشــمل العهــود والمواثيــق والاتفاقــات 
المتبادلــة بيــن البشــر، كمــا يشــمل المواثيــق والعهــود المقطوعــة للخالــق عــز وجــل. 
ملــزم. وحََمْْــلُُ  علمــاء  القضائيــة كإجــراء  "القََسََــم" ضمــن الإجــراءات  وإدراج 
ــة"، والتــي تعنــي  ــوارد فــي الآيــة علــى معنــى "الأهلي الأصــول مفهــوم "الأمانــة" ال
ًـا بالأحــكام الدينيــة والحقوقيــة. وكذلــك يتضــح  صلاحيــة الشــخص ليكــون مخاطب�
بــطلان هــذا الوهــم مــن كــون "الميثــاق" لا يقتصــر علــى المواثيــق الخطابية فحســب، 
ًـا  بــل يمتــد ليشــمل كافــة القضايــا المصيريــة التــي تهــم الإنســان، كمــا يظهــر ذلــك جلي�
فــي أخــذ الميثــاق مــن الأنبيــاء جميعًًــا. وهــذا الادعــاء الموهــوم يختــزل الديــن 
فــي بعــده الأخلاقــي فقــط، متجــاهالًا أبعــاده الأخــرى المتمثلــة فــي الاعتقــادات 

والعبــادات والمعــاملات.
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والادعــاء بــأن "وظيفــة الآيــات التــي تشــكّّل النصــوص التبليغيــة تقتصــر علــى 
التذكيــر بالمواثيــق الخطابيــة المبرمــة ودعــوة الإنســان لتطبيقهــا"، هــو ادعــاء لا 
يعكــس الحقيقــة، بدليــل حجــج كثيــرة تفنــده: فالنصــوص التبليغيــة تحيــل إلــى 
"الإيمــان" بــدالًا مــن العطــف علــى "المواثيــق الخطابيــة" المفترضــة. وتبــادل الآيــات 
بيــان بعضهــا بعضًًــا بأشــكالٍٍ مختلفــة. وتعليــل العديــد مــن الآيــات الأحــكام الجزئيــة 
العمليــة التــي تتضمنهــا بالعلــل والمصالــح، وهــو مــا يجعــل منهج "القيــاس" ضرورة 
النصــوص  هــذه  فــي  المســتخدمة  اللغويــة  والأســاليب  التعبيــر  وطبيعــة  فقهيــة. 
التبليغيــة. كمــا يمكــن فهــم بــطلان هــذا الادعــاء مــن حقيقــة أن "المقاصــد" تتألــف 
مــن المصالــح الدينيــة والدنيويــة المترتبــة علــى الأحــكام المرتبطــة بأفعــال العبــاد. 
وهــذا الادعــاء يغفــل عــن حقيقــة "التكليــف" المرتبــط بالظــروف المتغيــرة التــي 
تحيــط بالإنســان فــي حياتــه الدنيــا، كمــا يغفــل عــن وجــود الآيــات التــي نزلــت بنــاءًً 
ــات نشــأت  ــع وأحــداث وعلاق ــي صلى الله عليه وسلم، أو اســتجابةًً لوقائ هــت للنب ــى أســئلة وُُ�جِِّ عل

طــوال فتــرة النبــوة )أســباب النــزول(.
والادعــاء بوجــوب تنــاول علاقــة الإنســان بالخالــق ســبحانه وفــق مســتويين 
همــا: "الخطــاب الإلهــي" و "التبليــغ النبــوي"، ينطــوي علــى تقســيم خاطــئ. ويتضــح 
بــطلان هــذا التقســيم مــن خلال اســتلزامه للــدور، ومخالفتــه للنصــوص الشــرعية، 
فــضالًا عــن افتقــاره إلــى أ�يِِّ دليــلٍٍ يثبتــه. ويمكــن فهــم هــذا مــن ذكــر القــرآن الكريــم 
المكــوََّن مــن نصــوص تبليغيــة، ووصفــه بأســماء وصفــات عديــدة مثــل: "الوحــي"، 
و"الإنــذار"،  و"التبشــير"،  و"التبليــغ"،  و"الــبلاغ"،  و"الحكــم"،  و"الخطــاب"، 
ــة"، و"الحجــة"، و"البرهــان"،  ــة"، و"البين ــاق"، و"النــور"، و"التذكــرة"، و"الآي و"الميث
و"الســلطان"، وغيرهــا الكثيــر. وهــذا الادعــاء يختــار مــن أســماء القــرآن وصفاتــه مــا 
يــدل علــى "التذكيــر" ويغفــل عمــا ســواها. كمــا يتضــح زيــف هــذا الطــرح مــن كََــوْْن 
"الخطــاب الإلهــي" لا يقتصــر علــى الآيــات المتضمنــة للمواثيــق الخطابيــة فحســب، 
بــل هــو تعبيــر عــن صفــة "الــكلام القديــم" التــي تشــمل القــرآن كلــه. وهــذا مــا 
عنــاه علمــاء الأصــول فــي ســياق بيــان الحكــم الشــرعي بقولهــم: "الخطــاب قديــم، 

وتعلقــه بفعــل المكلــف حــادث".
والادعــاء بــأن "الأصولييــن قــد بنــوا الشــريعة علــى الفطــرة الماديــة )التــي هــي 
مصــدر الهــوى والشــهوات(، بــدالًا مــن بنائهــا علــى الفطــرة المعنويــة )التــي هــي 
ــم("، هــو ادعــاء يتنافــى مــع حقيقــة الفطــرة. ويمكــن فهــم ذلــك مــن  مســتودع القي
أســاليب التعبيــر والبيــان فــي النصــوص الشــرعية التــي تخاطــب الإنســان، كما يمكن 
ّـن  فهمــه أيضًًــا مــن علــم الفقــه الــذي يتخــذ أفعــال الإنســان موضوعًًــا لــه. كمــا يتبي�
ــة الصــادرة عــن الإنســان  عــدم صحــة هــذا الادعــاء مــن كــون المخالفــات القانوني
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تســتلزم وجــود تنظيمــات قانونيــة تتعل�ّـق بالبعــد المــادي للفطــرة، وكذلــك مــن كــون 
كثيــرٍٍ مــن الوقائــع الماديــة المتعلقــة بالإنســان تُعُــدّّ موضوعًًــا للأحــكام الدينيــة/
الفقهيــة. ويؤكّّــد ذهــاب كثيــرٍٍ مــن المفسّّــرين لمفهــوم ﴿أَحَْْسََــنِِ تََقْْوِِيــمٍٍ﴾ الــوارد 
قُُْ الإنســان فــي أحســن صــورة مــن الناحيتيــن الماديــة  فــي ســورة التيــن إلــى أن�ّـه خََل�
والمعنويــة. وهــذا الادعــاء يُغُْْفِِــل كذلــك، حقيقــة أنّّ الفقــه وأصــول الفقــه يتنــاولان 
أساسًًــا الأحــكام المرتبطــة بأفعــال الإنســان، ويغفــل كذلــك أنّّ الأحــكام الوضعيــة 
التــي تُُشــكّّل الأرضيــة التــي تقــوم عليهــا الأحــكام التكليفيــة قــد رتّّبــت أحكامًًــا علــى 

كثيــرٍٍ مــن الوقائــع الماديــة، ســواء صــدرت مــن الإنســان أم لــم تصــدر منــه.
والادعــاء بــأن "بعــض الأصولييــن بنــوا الشــريعة علــى الفطــرة، وبعضهــم علــى 
وأهملــوا  "الشــرعية"  بـــ  اكتفــوا  وأنهــم  التزكيــة،  علــى  الآخــر  والبعــض  الأمانــة، 
"المشــروعية""، هــو ادعــاء لا يتوافــق مــع عبــارات الأصولييــن فــي هــذا الصــدد. 
فالأصوليــون لا يؤسســون الشــريعة علــى المصلحــة أو الأمانــة أو التزكيــة، بــل 
يؤسســونها علــى مقصــدي "الامتثــال والابــتلاء" التــي تســتوعب تلــك العناصــر 
الأصولييــن  تقســيم  ومــا  والكونيــة.  الشــرعية  الأحــكام  كافــة  شــمول  وتكفــل 
للتكليــف الموجــه للإنســان إلــى شــقين: "تشــريعي" و "تكوينــي"، وبناؤهمــا علــى 
مقصــدي الامتثــال والابــتلاء، إلا دليــلٌٌ جلــيٌٌّ علــى ذلــك. كمــا أن الزعــم بــأن "غالبية 
علمــاء المســلمين نظــروا إلــى الشــريعة مــن نافــذة الفقــه فحســب، وأهملــوا أحكامهــا 
وقيمهــا الكليــة" هــو زعــم غيــر صحيــح. ويتضــح بــطلان ذلــك مــن خلال فهم هؤلاء 
العلمــاء للوجــود بوصفــه "متعــدد الطبقــات" و للغــة بوصفهــا "متعــددة الطبقــات"، 
كمــا يتضــح ذلــك فــي علــوم اللغــة والديــن التــي دونهــا هــؤلاء العلمــاء أنفســهم.

الأخلاق  علــم  هــو  المقاصــد  علــم  أنّّ  الرحمــن  عبــد  طــه  ادعــاء  وكذلــك، 
ــق  ــة مواثي ــم المقاصــد ينبغــي أن تُُؤسََّــس علــى ثلاث ــأنّّ مشــروعية عل ــة، وب الإسلامي
خطابيــة، هــو ادعــاء اختزالــيّّ وذاتــيّّ. ويعــود ذلــك إلــى نظرتــه إلــى الديــن مــن منظــور 
أخلاقــي صــرف، ومــن اعتبــاره الإنســان كائنًًــا أخلاقيًًــا محضًًــا، ومــن تعاملــه مــع 
القــرآن بوصفــه كتــاب مواثيــق، وكذلــك مــن تفســيره الخاطــئ للحديث النبــوي: "إنما 
بُُعثــتُُ لأتمــم مــكارم الأخلاق". كمــا أنّّ تأســيس مشــروعية المقاصــد علــى المواثيــق 
الخطابيــة كمــا طرحــه طــه عبــد الرحمــن يفضــي عــقالًا إلــى الــدور الباطــل، فــي حيــن 
أنّّ تأســيس المشــروعية مــن خلال علــم الــكلام الــذي يتولــى تحديد وإثبــات المبادئ 
ــل هــذا  ــى مث ــة؛ لا يفضــي إل ــوم الإسلامي ــة والموضوعــات الأساســية للعل الوجودي
الــدور. ومــن هنــا يتضــح أن تأســيس طــه عبــد الرحمــن لمشــروعية المقاصد لا يمكن 
أن يحــل محــل التأســيس الكلامــي. ونقطــة الضعــف الجوهريــة فــي طرحــه تكمــن في 

كونــه بنيــة "افتراضيــة تخّيُّليــة" أكثــر مــن كونهــا بنيــة واقعيــة رصينــة.
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