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ON SOZ

Ehl-i Stunnet kelaminin en 6énemli mekteplerinden
birisinin kurucusu kabul edilen Ebwu’l-Hasan el-Es‘ari,
hayati, kurdugu sistem ve ilmi mucadelesiyle kendisin-
den sonra gelen pek ¢cok dustunur icin ilham kaynag ve
hareket noktasi olmus; onun ortaya koydugu kelami-i-
tikadi fikirler kisa stirede genis kitlelerin ortak kanaati
haline gelmistir.

Mu'tezile mezhebinden ayrildiktan sonra kendisini
Islam dininin akidevi esaslarmi Kur'an ve stnnete daya-
Ii olarak insanlara dogru bir sekilde anlatmaya adayan
Es‘ari, bu ugurda onlarca ¢grenci yetistirmis ve cok sa-
yida eser kaleme almistir. Onun yetistirdigi 6grenciler,
dort bir tarafa yayilarak bu mezhebin genis kitlelere
ulasmasinda onemli roller tistlenmislerdir. Neticede
cogu Safil ve Maliki ile bazi Hanefi ve Hanbeli alimler
kendisinin bu yontemini benimseyerek Es‘ariligi kisa
surede Ehl-i Stinnet’in buyuk bir kolu haline getirmeyi
basarmuslardir. Ayrca Sel¢cuklulann Sit Buveyhilere kar-
st Ehl-i Sunnet anlayisini hakim kilmak icin Nizamiye
Medreselerini kurmasi, kusatict kelami soylemleriyle
one cikan Es‘arl mezhebinin yayilmasina buytk kat-
ki saglamistir. Nitekim bu gelenekte yer alan onemli
alimlerin Mu'‘tezile, Batniyye, filozoflar, Hristiyanlar
ve Yahudilere kars: reddiyeler kaleme almasi ilim cev-
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relerinde Es‘ari kelamina olan ilgiyi daha da artirmstir.
Zamanla Nizamiye Medreselerinin Es‘art karakteri Os-
manl medreselerine de tevariis etmis, ¢zellikle Fatih
doneminden itibaren bu medreselerde Es‘ari kelam ki-
taplan okutulmaya baslanmistir. Dolayisiyla tlkemizde
de ¢ok sayida mensubu ve seveni bulunan imam Es‘ari,
boylece kusaktan kusaga gorusleri ve sistemiyle yasatil-
maya devam etmektedir.

Elinizdeki eser, bir giris ve ti¢ bolumden olusmak-
tadir. Giriste Es‘ari’nin kelam sisteminin zeminini ha-
zirlayan donemin siyasi ve sosyal yapisina yer verilmek-
tedir. Birinci bolum Es‘arinin soyu ve nesebi, hayati
ve ilmi sahsiyeti, hocalar ve ogrencileri hakkinda ozet
bilgiler icerirken; ikinci bolumde ise Es‘ari’nin eserleri
tanitilmaktadir. Uctncu bolumde de Es‘art’nin Islam
dustncesine katkisi olarak akil ile nakil arasindaki uz-
lasimer yontemi ve kelam miuidafast ele alinmaktadir.
Dorduncu bolum ise muellifin temel kelami gorusleri-
nin bir 6zetini icermektedir.

Ehl-i Stnnet kelaminin en 6nemli simalar arasinda
yer alan Imam Es‘ari hakkinda daha soylenecek pek
cok soz olsa gerektir. Bununla birlikte daha once Es‘ari
hakkinda yaptigimiz akademik calismalardan hareketle
hazirlamis oldugumuz bu kuctik eserin, Islam disin-
cesinin dunu ve buguntine damgasini vuran bu buytk
mutefekkiri daha yakindan tanimak ve anlamak iste-
yenler icin faydali olacagini umuyorum.

Yrd. Doc. Dr. Hikmet YAGLI MAVIL
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ES‘ARI'NIN YETISTIGI SIYASAL ve
KULTUREL ORTAM

Stphesiz her alim yasadig1 cagin ve toplumun bir
aranudur. Bir alimin diistunce dunyasii dogru sekilde
okuyabilmek icin o c¢agi ve toplumu iyi degerlendir-
mek gerekir. Kendisinden 6nce Islam aleminde yasanan
hadiseler ve kendi doneminin ilmi, siyasi ve kualtirel
yapist bir taraftan Esarinin distince dunyasini sekil-
lendirirken ayni zamanda onun gortslerinin toplum
icerisinde kabul gormesine zemin hazirlamistir.

Hz. Muhammed (s.a.s.)'in vefatindan sonra genis-
leyen Islam topraklariyla birlikte ilahi sifatlar, kaza ve
kader, ahiret halleri gibi 6nemli itikadi meseleler etra-
finda tartismalar yapilmaya baslanmistir. Liderlerinin
bu itikadi problemlere akil ve nakil acisindan getirdigi
cozumlere gore bazi dustince hareketleri zamanla yok
olup giderken bazi sistemli gortsler ise mezheplere do-
nuserek takipcileri sayesinde genis cografyalara yayilip
tarih sahnesindeki yerini almistir.

[slam'in inang ilkelerini inanmayanlar karsisinda
savunan Mu'‘tezile alimleri, kader kavramini insanin
irade ve ozgurlugu acisindan ele aldiklarn icin Allah'in
insanin fiillerini yaratmadigin ileri surmustiir. Cebriyye

= —Oe—o—e
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ise insanlara ait ihtiyari fiillerin ilahi irade ve kudretin
zorlayict tesiriyle meydana geldigini savunmaktadir.
Buna karsilik hadis alimleri, ashap ve tabiinin mesgul
olmadig konularda tartismay1 bidat saymus, itikadi ko-
nularda Kur'an ve stunnetin lafzina bagh kalarak te'vi-
li kabul etmemistir. Ilerleyen zamanlarda dinin temel
esaslariyla aklin ilkelerini uzlastirarak hem naslart hem
de akli yontemleri kullanan Es‘ariyye ve Maturidiyye
mezhepleri ortaya ¢cikmistir. Hadislerin otoritesini taviz-
siz kabul eden hadis alimleri Selefiyye ismini alirken,
Es‘ariyye ve Maturidiyye mezhepleri ise Ehl-i Siinnet
Kelamcilan olarak anilmistir. Ayrica “sahabe ve tabiin
mezhebinde bulunan fakih ve muhaddislerin yolu”
seklinde de tanimlanan Selefiyye, Ehl-i Stinnet-i Hassa
seklinde isimlendirilirken; Es‘ariyye ve Mattridiyyenin
temsil ettigi sunni akideyi benimseyenler ise Ehl-i Stin-
net-i Amme ismiyle de tanimlanmisur. Ehl-i Stinnetin
iki buyuk kolundan birinin kurucusu kabul edilen
Es‘ari'nin distnce dunyasini etkileyen gelismeleri
Es‘ari Oncesi Doneme Genel Bir Bakis ve Es‘ari Donemi
olmak tizere iki baslik halinde ele almak mumkundur.

1-Es‘ari Oncesi Déneme Genel Bir Bakig

Es‘ari'nin hayatinin buytk kismini gecirdigi Basra
sehri, kendisinden 6nce Mu'tezile mezhebinin buyuk
imamlarinin kelami ve felsefi bircok konuyu tartistig
ve Islam dunyasindaki fikri cereyanlann pek ¢cogunun
ortaya ciktigr merkezi bir yer konumundadir. Abbasi
devletinin ilk donemleri de ayn1 zamanda Mu'‘tezilenin
guc kazandig bir zaman dilimidir. Ancak bu donemde
yasanan mihne hadisesi etkileri acisindan sadece Mu'te-
zile mezhebinin etkinligini zayiflatmamus, sonuclariyla
da Islam toplumunda buytiik degisikliklerin belirleyicisi
olmustur.
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Mihne hadisesi Abbasi halifesi Me’'mtn, Mu‘tasim
ve Vasik'in Mu'tezile'nin “Kur'an-1 Kerim'in yaratilmis
oldugu” (halku’l-Kur'an) fikrini, devletin resmi gortisu
olarak benimsemesi ve halki sorguya cekerek bu go-
rust kabullenmeye zorlamasi olarak bilinir. Yaklasik
198-232/813-846 yillarin1 kapsayan bu sureg, Islam
tarthinde mihne olarak bilinmektedir.! Basta Ahmed
b. Hanbel olmak tzere, resmi dustnceye karsi ¢ikan
pek cok Islam alimi, bu tutumlarindan dolayr mahkam
edilip iskenceye maruz birakilmisuir. Bu baskilar Islam
toplumunda ciddi bir rahatsizlik ve tepkiye neden
olurken, ehl-i hadisin de yeniden gindeme gelmesine
ve halk nazarnnda buyuk bir itibar kazanmasina firsat
tanimistir.?

Abbasi halifesi Mutevekkil hilafet makamina ge-
lince mihne stirecini bitirdigini ilan etmistir. O hadis
alimlerini goreve getirerek bu kisilerin halka Mu‘tezile
ve Cehmiyye’yi reddeden ve riyetullahin gerceklese-
cegini anlatan hadisleri aktarmalarini emretmis, ken-
dilerine bu yolda buyuk imkanlar tamimistir. Artik bir
zamanlarin yonetim destegini alan Mu'tezile mezhebi
yerini ehl-i hadise birakmis, Mu‘tezile'nin baski altinda
tutuldugu yeni bir donem baslamistir. Diger taraftan
her ne kadar mihne hadisesinin sona ermesiyle ehl-i
hadis taraftarlan buytik bir destek bulmussa da bu du-
rum, toplumu refaha ulastirmaya yeterli olmamistir.
Zira mihne olaylannin akabinde Muslumanlar arasinda
akl on planda tutarak dini huktmleri buna gore te'vil
eden Mu'tezile ile nakle agirlik veren ve Kur'an'in ezeli-

1 Ozarslan, Selim, “Mu‘tezile: Basra ve Bagdat Mu'‘tezilileri ve
Baslica Gorusleri”, CUIFD, 2003, c. 7, sy. I, s. 161, 179; Zihdi
Hasan Carullah, el-Mu‘tezile, Beyrut 1990, s. 172 vd.

2 Suyuad, Tarthil-Hilefa (nsr. Muhammed Muhyiddin Abdul-
hamid), Kahire, Dart Ibni'l-Hazm, 1969, s. 335.



14

>0 s ar Oo—ime

ligini vurgulayan Hanbeliler arasindaki ucurumun daha
da buytyerek derinlesmesi sebebiyle toplumda buytk
gerilimlerin yasanmasi kaginilmaz olmus ve Es‘arinin
donemine gelinceye kadar bu durum bdylece devam
edegelmistir.’

Diger taraftan Me'mun doneminde buyuk olcu-
de Mu'tezili bir karakter arz eden Irak Hanefiliginin
bu bolgede guclu konumda bulundugu dusunualar-
se,* mihne hadisesiyle birlikte Mu‘tezilenin itibarini
kaybetmesi, ayn1 zamanda Hanefi mezhebinin de Irak
ve Horosan bolgesinde zayiflamasina ve ona alternatif
olarak Safiiligin giic kazanmasina neden olmustur. Do-
layisiyla bu donemin halifelerinin stiinni anlayisla bir-
likte Safitligi desteklemesi Safit mezhebinin yayilmasini
hizlandirmistir.”

Ehl-i Sinnet akidesinin toplumun geneline hakim
olmasi ve merkezi otorite tarafindan bu inancin des-
teklenmesi, cocukluk déneminde stnni gelenek cerce-
vesinde disiplinli bir egitim gormus olan Es‘arinin de
uzun muddet icinde bulundugu Mu'tezili goruslerden
uzaklasmasini kolaylastirmis olmalidir.® Netice itiba-
riyle mihne hadisesi ve akabinde toplumda yasanan

3 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, Beyrut: Dari’l-Kitibi’l-i1-
miyye, ts., X, 67-68; Carullah, el-Mu‘tezile, s. 188; Yaltkaya,
M. Seredddin “Kelam Savaslar”, DFIFD, 1932, c. 5, sy. 24, s.
27, Yazicioglu, Sait, Kelam Ders Notlan, Ankara; yy., 1987, s.
47.

4 Makdisi, Ahseniit-Tekasim fi Ma’rifeti’l-Ekalim, Leiden: E. J.
Brill, 1967, s. 167.

5  ibn Fazlan, ibn Fazlan Seyahatnamesi (¢ev. Ramazan Sesen),
Istanbul: Bedir Yayinevi, 1975, s. 48-49.

6  Esari, el-ibane (nsr. Fevkiyye Hiseyin Mahmud), Kahire
1987, “nesredenin girisi”, s. 7; Watt, Montgomery, Islami Tet-
kikler: Islam Felsefesi ve Kelami (cev. Stlleyman Ates), Ankara;
Ankara Universitesi Tlahiyat Fakultesi, 1968, s. 79; Akoglu,
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huzursuzluklar uzun vadede Ehl-i Stinnet akidesini
akli delillerle savunacak, naslar1 esas almakla birlik-
te itikadi meseleleri akil ilkeleriyle teyit edecek ve iki
gorus arasinda orta yolu bulacak alimlerin yetismesine
ve koklu stunni kelam mekteplerinin dogmasina zemin
hazirlamistir. Bir taraftan imam Es‘ari ile diger taraftan
[mam Maturidimin onculuk ettigi mezhepler, bu ilmi
ve sosyal ortamin bir neticesi olarak tesekkul etmistir.’
Boylelikle bu iki alimle birlikte her konuda akli tartis-
malarin yapildigy fikri cevre, yerini akli temelli mesele-
lerde nakle basvurulan mutedil bir dustince ortamina
birakmistir.®

2- Es‘ari’nin Yagadig1 Dénem

Es‘ar, hicri ticiinet yuzyihn ikinci yarisinin sonlari
ile dorduincu yuzyihn baslarinda, Abbasi halifelerinden
Mu‘temid Alellah (256-279/869- 892), Mu‘tazid Bil-
lah (279-289/869-901), Muktefi Billah (289-295/901-
907), Muktedir Billah (295-320/907-932), Kahir Billah
(320-322/932-933) ve Razi Billah'in (322-332/933-
943) iktidarlart doneminde yasamistir. Bu zaman di-
limi, merkezl idarenin zayifladigi, devlet hazinesinin
bosaldigy, hilafet kurumunun itibarini yitirmeye basla-
dig1 dolayisiyla Abbasi devletinin iktisadi ve sosyal cal-
kantilar sebebiyle siyasi otoriteyi korumakta zorlandig
bir doneme tekabul etmektedir.

Es‘arinin yasadigl donemde 6nemli olcude giic
kayb1 yasayan Abbasi imparatorlugu gun gectikee za-
yiflamaya baslamuis, Turklerin siyast hayattaki etkisi ise

Muharrem, Mihne Siirecinde Mu‘tezile, Istanbul, 1z Yaymcilik,
2006, s. 231.

7 Yavuz, Yusuf Sevki, “Es‘ariyye”, DIA, 1995, XI, 448.

8  Ahmed Mahmud Subhi, Fi ilmi’l-Kelam: Esaira, Beyrut, Da-
ri’'n-Nehdati’'l-Arabiyye, 1985, s. 85.

18
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artmustir. Sehirlerde yasayan halk ile ciftcilerin isyan-
lan, her tarafta gorillen Sii ve Ismaili kiskirtmalan ve
bunlara ilaveten civar eyaletlerin bagimsiz olma arzusu,
imparatorlugun cokusunun sebepleri veya belirtileri
olarak giin yuzine ¢ikmistir. Ayrica imparatorlugun
cevresinde cok sayida kucuk devletcikler tesekkul
etmeye baslamis ve Bagdat'taki resmi hilafet merke-
zinin yaninda yakin sehirlerde rakip emirlikler zuhur
etmistir. Bunlarin en nufuzlulan ise doguda yerlerini
yavas yavas Turklere birakmaya hazirlanan Tahiriler,
Samaniler ve Buveyhiler; Suriye ve Mezopotamya'da
Hamdaniler, Kuzey Afrika’da Aglebiler, Misir'da Tulun
Ogullan ve Faumiler, Iran’da hikum stiren Saffari ve
Dulefi devletleridir.”

Ayrca Es‘ari'nin ¢ocukluk ve genclik yillarinda Bas-
ra’daki tarlalarda ve madenlerde zor sartlar altinda ca-
histirilan zenci kolelerin isyani ile kirkh yaslara ulastigy
donemde Batnilerin bir kolu olan Karmatilerin isyan-
larinin uzun ve yikici faaliyetleri dikkati ¢cekmektedir.
[slam tarihinde en kanl isyanlardan biri olan Zenc isya-
ni ile basta Basra olmak tizere civar eyaletlere saldirlar
duzenlenmistir. Suriye ve Irak’in diger sehirlerinde ha-
life ile mucadelelere girisen Karmatiler de hac yollarini
tehdit ettikleri gibi bizzat Kabe'ye baskin duzenleyip
Hacertl-Esved’i yerinden sokup Bahreyn'e gotturmus-

9  Ibntt-Tiktaka, el-Fahri fil-Adabis-Sultaniyye ve’d-Diivelii’l-Is-
lamiyye, Kahire, Dariw’l-Ma’arif, ts, s. 251-252; T. J. De Boer,
Islam’da Felsefe Tarihi (nsr. Yasar Kutluay), Ankara, Balkanog-
lu Matbaacilik, 1960, s. 8; Aktan, Ali, “Mu‘tazid Billah”, DIA,
2006, XXXI, 383; Es‘ari, el-Ibane (nsr. Fevkiyye Huseyin Mah-
mud), “nesredenin girisi”, s. 20.
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lerdir. Yine ayn1 donem Bagdat'ta Harici ayaklanmalan
da devam etmektedir.'

Es‘arimin doneminde Dehrilik, Mecusilik, Hind
dinleri, tabiatcilar ve felsefecilerle ilgili tartismalar da
gindemini korumaktadir. Islam mezhepleri adi altinda
ise Sia, Hariciyye, Murcie, Mu'tezile, Cehmiyye, Dira-
riyye, Neccariyye, Bekriyye, Nussak (Asir1 Zahitler),
Ehl-i hadis veya Ehl-i Stnnet, Kuallabiyye, Ztuheyr el-E-
serl ve Ebt Muaz et-Tumeni'ye nispet edilen Eseriyye
ve Tumeniyye'ye isaret etmek mumkundir.

Diger taraftan Es‘ari'nin hayati ayni1 zamanda Han-
beli mezhebinin kurulusunu tamamladig 230-333/855-
945 yillar arasindaki doneme tekabil etmektedir. Han-
beli mezhebinin bu sathasindaki en ¢énemli mimarlar
arasinda suphesiz Ebu Bekir el-Hallal (6. 311/923),
Ibn Batta el-Ukberi (6. 387/997) ve Ebtt Muhammed
Hasan b. Ali b. Halef el-Berbehari (6. 329/940-41) yer
almaktadir.'’ Bu dénemde Hanbeliler baskilarini iyice
artirarak Bagdat'ta hakim konuma gelmis, kendi fikir-
lerine aykirt gorduklerini Siilikle suclayarak cezalandir-
muslardir.’? Yine Hanbelilik tarihine damgasini vuran
ve baslattig1 Hasviyye hareketiyle Mu‘tezile’ye siddetle
karst ¢ikan Berbehari, 309-329/921-940 yillart arasinda

10  ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihdye, X1V, s. 785, Abdulkahir
el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (cev. Ethem Ruhi
Figlal), Ankara 1991, s. 225; ibnu't-Tiktaka, el-Fahri fi'l-A-
dabis-Sultaniyye, s. 231-234; Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhep-
ler Arasindaki Farklar, s. 225; 1bn Kesir, el-Bidaye ve’n-Niha-
ye, (nsr. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki), Cize, Hicr
li't-Tibaa ve’n-Nesr, XV, s. 14; Hizmetli, Sabri, “Karmatiler”,
DIA, 2001, XXIV, 511-512.

11 Makdist, George, “Hanabilah”, The Encylopedia of Religion,
VI, 182.

12 Koca, Ferhat, “Hanbeli Mezhebi”, DIA, 1997, XV, 527.
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yaptigl vaazlarla Bagdatta halk ayaklanmalarina sebep
olmus, bu yuzden zaman zaman hilafet merkezinin de
tepkisini cekmistir."

PUIPN

Es‘ari'nin Bagdat’a yeni geldiginde Berbeharimin
yanina gidip hem Mu‘tezile hem de Islam digi firkalar-
la mucadele ettigini soyleyerek onun destegini almak
istemesinin arkasinda muhtemelen Hanbelilerin Bag-
dat’taki bu guclu nufuzunun etkisi bulunmaktadir. Ne
var ki, kelami dustnceye butinuyle muhalif bulunan
ve kelam metodunu iceren hicbir egilimi tasvip etme-
yen Berbehari, Esari’ye de bir kelamci olarak muispet
yaklasmamis ve “Soylediklerinden az ya da ¢ok hicbir
sey anlamadim. Biz Ahmed b. Hanbel'in soyledikle-
rinden baska bir sey bilmeyiz.” diyerek onun kendi-
sine anlattiklanyla ilgilenmedigini belirtmistir. Es‘ari
bu diyalogtan sonra el-Ibane adl eseri kaleme alarak
Ahmed b. Hanbel'den 6vguyle bahsetmis, ancak yine
de bu eser Hanbeliler tarafindan kabul gormemistir.'*
Zira Es‘ari'nin el-Ibane’nin hicbir yerinde kelam ilminin
aleyhinde bir ifade kullanmamasi ve inan¢ meselelerin-
de taklit lehine herhangi bir sey soylememesi, dini tak-

13 Zehebit, el-Iber fi Haberi men Gaber; (nsr. Ebt Hacer Muham-
med Zaglul), Beyrut, Dartl-Kuttbi'l-ilmiyye, 1405/1985, 11,
33: Ibn Ebi Ya'la, Tabakatii’l-Hanabile, 11, 18; Yavuz, Yusuf Sev-
ki, islam Akaidinin Ug Sahsiyeti: Ahmed b. Hanbel, ibn Farek,
Kadi Beyzavi, Istanbul, Kultir Matbaacilik, 1989, s. 69; Koca,
Ferhat, Islam Hukuk Tarihinde Selefi Soylem Hanbeli Mezhebi,
Ankara, Ankara Okulu Yayinlar, 2002, s. 57.

14  Ahvazi, Mesalibu Ibn Ebi Bist; s. 158-159; Ibn Ebi Ya'la, Ta-
bakatii’l-Hanabile, (nsr. Abdurrahman b. Stleyman b. el-U-
seymin), Riyad, el-Emanetwl-Amme 1i’l-ihtifal, 1999, 111, 37;
Zehebi, Siyeru Alami’n-Niibela, (nsr. Suayb el-Arnaut-ibrahim
ez-Zeybek), Beyrut, Milesseseti'r-Risale, 1403/1983, XV, 90.
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lit ve rivayetlere baghliktan ibaret goren Berbeharimin
dikkatinden kacmamustir.'?

Bu asamadan sonra nasslar oncelemekle birlik-
te itikadi esaslart akli yontemlerle aciklamaya calisan
Es‘ari, kendine has bir metotla daha once Ebt Hanife,
Buhari, Darimi, Ibn Kuteybe ve ibn Kullab gibi selefi
akideyi kelam metodu ile aciklamaya calisan alimlerin
actig1 yolda ilerleyerek sistemli bir sekilde sunni kelam
okulunun kurulmasina onculuk etmistir. Onun bu me-
todunun biytk yankilar uyandirmast sonucu ¢ogu Safii
ve Malikiler ile baz1 Hanefi ve Hanbeli alimleri onun
bu yontemini benimseyerek Es‘ariligi kisa surede Ehl-i
Stunnet'in buytk bir kolu haline getirmeyi basarmis-
lardr.

15 Frank, Richard MacDonuough, “Elements in the Development
of the Teaching of al-Ash‘ar1”, Le Muséon, c. 104, 1991, s. 173.
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BiRINCi BOLUM

EBU’L-HASAN el-ES‘ART’NIN HAYATI

1-Soyu ve Nesebi

Es‘ari’nin tam adi1 kaynaklarda Ebu’l-Hasan Ali b.
[smail b. Ebi Bisr ishak b. Salim b. Ismail b. Abdullah
b. Masa b. Bilal b. Ebi Biirde b. Ebi Muisa el-Es‘ari ola-
rak kaydedilir. Es‘ari’den s6z eden bazi eserlerde ken-
disi icin Ebu Bisr isminin de kullanildigr goralur. Kimi
alimler nesep zincirinde yer alan Ebu Bisr kiinyesinin
Esari’nin dedesi Ishak’a ait oldugunu kabul ederken
kimileri de ayni kiinyenin babasi Ismail’e ait oldugunu
soyler. Nesep zincirinden de anlasildig tizere Ebi’l-Ha-
san Ali b. Ismail, kendisiyle meshur oldugu Es‘ari nis-
besini Yemen’deki Es‘ar kabilesine mensup olan sahabi
Ebt Musa el-Esari’nin (6. 44/655) soyundan almustir.
Rivayet edildigine gore Eba Musanin (r.a.) nesep zin-
cirinde yer alan Es‘ar aslinda Nebt b. Uded b. Yesciib
b. Ureyb b. Zeyd b. Kehlan b. Sebe b. Yescub b. Yu‘reb
b. Kahtan adindaki kisidir. Kendisi dogdugu zaman
vicudunda tuyler oldugu icin tuylid manasina gelen
Es‘ar lakabiyla isimlendirilmis, daha sonra bu zatin so-
yundan gelen kimselere de Es‘ari nisbesi verilmistir.!

1 Zehebi, Siyeru Alami’n-Niibela, XV, 85; Kuseyri, er-Resai-
lil-Kuseyriyye (nsr. Muhammed Nur el-Hasan), Karaci,
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Es‘arinin soyu Hz. Peygamber’e olan bagliliklarin
yaninda fikih ilminde de temeyytz etmis kimselerden
olusmaktadir ve Islam dinine olan yardimlan sebebiyle
Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan cesitli 6vgtilere maz-
har olmustur. Nitekim “Ey iman edenler! Sizden kim
dininden donerse, bilsin ki Allah 6yle bir kavim getirir
ki Allah onlar sever, onlar da Allah1 severler.” mealin-
deki Maide stresinin 54. ayeti nuzal oldugunda Hz.
Peygamber (s.a.s.) Ebti Musa el-Es‘art’yi isaret ederek
“Onlar iste bunun! Yani Ebt Masa el-Es‘ari’'nin kav-
midir.” seklinde aciklamada bulunmustur. Dolayisty-
la guizide sahabi Ebtu Musa el-Es‘ari’nin torunlarindan
olan Ebtl-Hasan el-Es‘ari, Islam’a onemli hizmetlerde
bulunmus bu seckin soydan gelmektedir.

Benzer sekilde bir hadis-i serifte Peygamber Efendi-
miz (s.a.s.): “Ummetimin en hayirlilan benim icinde ya-
sadigim zamandaki ashabimdir. Sonra onlan takip eden
(tabib)ler, sonra onlan takip edenlerdir (etbau't-tabiiler).
Daha sonra birtakim topluluklar gelir ki onlardan kimi-
nin tanikhig yeminin 6ntine gecer, kiminin de yemini
tanikliginin ontine gecer.” seklinde buyurmustur. Bu
hadis ile her ytzyilin basinda bir mticeddid ¢ikacagi-
n1 ifade eden hadisi birlikte degerlendiren Ibn Asakir,

el-Ma‘hedwl-Merkezi 1i’1-Ebhasi’l-Islamiyye, 1964, s. 3-4;
Kuresi, el-Cevahiri’l-Mudiyye fi Tabakati’l-Hanefiyye (nsr.
Abdulfettah Muhammed el-Hulv), Cize, Hicr li't-Tibaa ve'n-
Nesr, 1993, 11, 544; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XI, 346;
[bn Asakir, Tebyinu Kezibi’l-Miifteri fima Niisibe ile’l-Imam
Ebi’l-Hasan el-Es‘ari (nsr. Ahmed Hicazi es- Sekka), Beyrut,
Darul-cil, 1995, s. 47-48, 107; Ibni'l-Esir, el-Liibab fi Tehzi-
bi’l-Ensab, Beyrut: Daru Sadir, ts., I, 65; Bedevi, Abdurrahman,
Mezahibirl-Islamiyyin, Beyrut, Dartl-ilm 1i’l-Melayin, 1979,
I, 487.
2 Ibn Asakir, et-Tebyin, s. 56-61, 77-79.

3 Buhari, “Fedailul-Ashab”, 1, “Sehadat, 9.
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Allah’in insanlann dinini tecdit etmek tizere tictinct
yuzyihn basinda Es‘art’yi gonderdigini soyler.*

2- Hayati ve Ilmi Sahsiyeti

Ebu’l-Hasan el-Es‘ari bugunku Irak smirlan iceri-
sinde bulunan Basra sehrinde dogmus, uzun seneler
Basra'da yasamis ve daha sonra Irak’in bir diger sehri
olan Bagdata yerleserek orada vefat etmistir.” Es'ari'nin
dogum tarihi hakkinda 266/879 ve 270/883 gibi farkli
yillar zikredilse de genel kanaat onun 260/873 yilinda
dogdugu yonundedir.°

Es‘ari’nin babasi Safii mezhebine mensup muha-
fazakar bir ehl-i hadis alimidir. Ayn1 zamanda Basral
meshur muhaddis ve Safii fakihi Zekeriyya es-Sacimin
(6. 307/919) de arkadasi olan Ismail b. Ebi Bisr, vefat
edene kadar oglu Esari’ye kendi benimsedigi mezhe-
be dair disiplinli bir egitim vermistir. Ilk egitimini aile
icerisinde almak stretiyle cocukluk dénemini geciren
Es‘ari, babasinin vefat1 tizerine vasiyeti geregi Zekeriyya
es-Sacimin gozetimine girer. Boylece Zekeriyya es-Sa-
c1 bir taraftan Esarinin ilmi gelisimine katkida bulu-
nurken diger taraftan da ehl-i hadis akidesinin onemli
prensiplerini kendisine tanitmada yardimci olmakta-
dir.”

N

Ibn Asakir, et-Tebyin, s. 143-146.

5  Ibntwn-Nedim, el-Fihrist (nsr. Seyh Tbrahim Ramazan), Bey-
rut, Dartl-Ma'rife, 1997, s. 225; Zehebi, Siyeru Alami’n-Nii-
bela XV, 85; Kuseyri, er-Resailirl-Kuseyriyye, s. 3-4; Kuresi,
el-Cevahiri’l-Muduiyye, 11, 544.

6  Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X1, 347; ibn Asakir, et-Te-
byin, s.147; Zehebi, Siyerii Alami’n-Niibela, XI, 540.

7 Ibn Asakir, et-Tebyin, s. 47; Spitta, Wilhelm, Zur Geschichte

Abu’l-Hasan al-As‘aris, Leipzig, J. C. Hinrichssche Buchhand-

lung, 1876, s. 33.
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Es‘arl genclik donemine eristiginde ise Mu'‘tezili
alimlerinden Ebt Ali el-Cubbat'nin (6. 303/915) ogren-
cisi olmus ve kendisinden kelam ilmini tahsil etmistir.®
Bazi kaynaklarda babasinin olumu tzerine Es‘arinin,
annesinin Ebt Ali el-Cubbati ile evlendigi, boylece onun
Cubbatnin hem evlathigl hem de 6grencisi oldugu bilgi-
sine yer verilmektedir.® Mu‘tezile mezhebinin tartisma
metodunun cazipligi, Es‘ari'nin babasindan ve hocasin-
dan aldig1 egitimi sarsintiya ugratir. Kendisini zamanin
entelekttiel hayatinin akisina kaptirmaktan kurtarama-
yan Es‘ari, boylece hararetle felsefi diistnceler pesinde
kosan, cedel metodunu kullanarak Mu‘tezile fikirlerinin
temsilciligini yapan ve tartismalarda hocasinin yerini
devralabilecek kabiliyete sahip dirayetli Mu'‘tezili alimi
haline gelir.'

Hayatinin t¢tinctt sathasinda ise Mu‘tezilenin akil-
ciigini sorgulamaya baslayan Es‘arl, yabanct fikirlerden
anndirilmis, Hz. Peygamber’in ve Muslumanlarn ¢o-
gunlugunun kanaatine uygun mutedil bir din anlayisini
hayatina hakim kilmak istemistir. Bu istegin karsihigini
gelenege dontste bulan Es‘arl, Mu‘tezile mezhebini terk
etmis, ancak bu mezhebin cedel metodunu da birak-
mamistir. Geleneksel muhafazakar gorusler ile diya-
lektik metodu birlestiren bu yaklasim, ayni zamanda
Es‘art'nin ileride kuracagi mezhebin de karakteristik
niteligini olusturacaktir. Bu donemde o, Mu'tezile’den
ogrendigi tum tartisma tekniklerini Ehl-i Stinnet kela-

8  Ibn Asakir, et-Tebyin, s. 47, 98.

9  Makrizi, el-Mevaiz vell-Itibar bi-Zikri’l-hitat ve’l-Asar, Beyrut,
Daru Sadir, ts., 11, 356.

10  Spitta, Zur Geschichte Abu’l-Hasan al-A$‘ari5, s. 10, 39.
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mini kurma ve onu mudafaa etme yolunda kullanan

bir bilgindir."*

Es‘art’nin fikihta hangi mezhebe mensup oldugu
konusu da tartisilan hususlardan biridir. Onun hem
Hanefi hem Maliki hem Hanbeli hem de Safi olduguna
dair rivayetler vardir. Ornegin Hanefi tabakat alimlerin-
den biri olan Kuresi (6.775/1373), Es‘ari’nin hocas1 Ebt
Ali el-Cubbat'nin fikhi mezhep olarak Hanefiligi benim-
semesinden yola cikarak Es‘art’yi, Ebu Ali el-Ciibbainin
ogrencisi ve evlatligi olmasi hasebiyle kelamda Mu‘te-
zili, fikihta ise Hanefi olarak gostermistir.'> Muhteme-
len bu tespit Es‘ari’nin Mu‘tezile’den ayrilmadan once-
ki durumunu ifade etmektedir. Es‘arinin Safii fikhinin
onde gelen alimlerinden Ebt Ishak el-Mervezinin ders
halkasina katilmasi ve Es‘ariligin yayilmasinda etkili
olan ogrencilerin buyuk cogunlugunun $afit mezhebine
mensup olmalari kendisinin de fikihta Safil mezhebine
tabi oldugu gorusunt kuvvetlendirmistir.

Es‘art’nin atalarindan sayilan Ebu Musa el-Es‘ari,
Kufe ve Basra valiligi gorevlerinde bulunmus ve bu sira-
da Huzistan1 fethetmis (17-21/638-642), daha 6nce de
Mezopotamya ve Iran seferlerine katilarak cocuklarina
bir kisim gelir ve ganimetler birakmistir.”” Nitekim ri-
vayetler Es‘ari'nin, dedelerinden Bilal b. Ebi Burde'nin
soyu adina vakif olarak tahsis ettigi bir arazinin geliri
ile gecimini temin etmeye devam ettigini ve onun yillik

11  Spitta, Zur Geschichte Abuw’l-Hasan al-As‘ari5, s. 46, 51.

12 Makrizi, Hitat, 11, 358; Kuresi, el-Cevahirii'l-Mudiyye, 11, 543-
544.

13 Bedevi, Mezahibi'l-Islamiyyin, 1, 489; Ferruh, Omer, Tari-
hl-Fikri’l-Arabi ila Eyyami ibn Haldtn, Beyrut, Darw’l-llm
li'l-Melayin, 1983, s. 332.
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nafakasinin yaklasik on yedi dirhem tuttugunu naklet-
mektedir."*

Es‘ari'nin bu araziye veya mal varligina sahip olma-
sina ragmen kanaatkar ve iffet sahibi oldugu, kendisini
ilmi calismalara vakfetttigi ve sade bir hayat yasadig:
belirtilmektedir. Zira Basra'da iki yil, Bagdat'ta ise vefat
edinceye kadar Es‘arinin yakininda ve hizmetinde bu-
lunan Ebu Ali el-Fakih, Es‘ari’den daha takvali, dinya
islerinde ondan daha haya sahibi, ahiret islerinde ise
ondan daha azimli kimseyi gormedigini soyler. Yine
bizzat Es‘arinin hizmetinde bulunan Bundar b. Huse-
yin (6. 353/964) Es‘arinin oldukca mutevazi bir hayat
yasadigini zikretmistir. Es‘ari’nin yillarca gece abdes-
ti ile sabah namazim kilacak sekilde ibadete duskiin
oldugu da bilinmektedir."” Es‘ari’nin fiziki ozellikleri
hakkinda bildigimiz tek sey ise ytiziinun giizelligi'® ve
dedelerinden Ebti Mtisa el-Es‘ari gibi Allah vergisi sesi-
nin ¢ok guzel olusudur.'”

Diger taraftan Es‘ari, samimi dindarhginin yani sira
kivrak zeka ve mizahsever bir kisilige sahip, latifeci,
karsisindakini kolayca ikna edebilecek derecede tath
ve acik sozli bir kimsedir.'® Nitekim Es‘ari, Imamiyye

14 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X1, 347; Zehebi, Siyeru Ala-
mi’n-Niibela, XV, 89; ibn Hallikan, Vefeyatirl-A‘yan ve Enbati
ebnai’z-Zaman (nsr. Thsan Abbas), Beyrut, Daru Sadr, 1977,
111, 285; Subki, Tabakatii’s-Safityyeti’l-Kiibra (nsr. Mahmud
Muhammed Tanahi, Abdiilfettah Muhammed el-Hulv), Kahire,
Matbaatti Isa el-Babi el-Halebi, 1964, 111, 351.

15 Ibn Asakir, et-Tebyin, s. 141-142.

16 Kuseyri, Resailivl-Kuseyriyye, s. 4-6; Ibn Asakir, et-Tebyin, s.
101.

17  ibn Asakir, et-Tebyin, s. 148. krs. Spitta, Zur Geschichte
Abuw’l-Hasan al-As‘aris, s. 115.

18  ibnun-Nedim, el-Fihrist, s. 225; Zehebi, el-ber fi Haberi men
Gaber, 11, 233; Tbn Hallikan, Vefeyati'l-A‘yan, 111, 285.
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mezhebinin reislerinden olan Ebtr'l-Hasan el-Bahili (6.
370/980) ile hilafet konusunda munazaralarda bulu-
narak onun goruslerini degistirmistir. Bu tartismadan
sonra kendi mezhebini birakarak Es‘ari’nin en gozde
talebesi olan Bahili, 6lumuntn ardindan Es‘arinin go-
ruslerinin Basra'da yayilmasina 6nemli katkilarda bu-
lunmustur. '

Kuskusuz Es‘arinin ilmi yetkinligi yalnizca kelam
sahasiyla sinirh degildir. O ayni zamanda cedel, fikih,
kiyas ve ictihad konularina vakif bir alim, buyuk bir
miifessir,? eserlerinde baskalarinin sozinu bile etmedi-
gi gorusler ve mezhepler hakkinda aynntili aciklamalara
deginebilen muitebahhir bir bilgindir.?! Es‘ari'nin 6gren-
cilerinden Ebu’l-Hasan el-Bahili'nin, hocas:t hakkinda
dile getirdigi “Benim ilmim, Ebt’l-Hasan el-Es‘art’nin
ilmi yaninda, deniz yanindaki bir damla gibidir.” s6zt
bu hususu yansitir.”* Benzer sekilde Basra’daki bir mes-
citte “Biz senin kelamda derinligini biliyoruz ama fikih-
taki bilgini merak ediyoruz, namazda Fatiha okumaya-
nin hitkmt nedir?” diye Es‘ari’yi imtihan etmek isteyen
bir kimseye kendisinin, Zekeriyya es-Saci’den naklettigi
bir rivayete dayanarak Hz. Peygamber'in “Fatihasiz na-
maz olmaz.”?® seklindeki hadisi nakletmesi?* ve fikhi

19 Subki, Tabakatit's-Safiiyye, 111, 368-369.

20  Ahmed el-Muasili, Su‘betii’l-Akide Beyne Ebi’l-Hasan el-Es‘ari
ve’l-Miintesibine ileyhi ve’l-Akide, Beyrut, Dart’l-Kitabi'l-Arabi,
1990, s. 23.

21 M. Abdulhay, “Esarilik”, islam Dustince Tarihi (cev. Ahmet
Unal), Istanbul, Insan Yayinlari, 1990, 1, 258.

22 1bn Asakir, et-Tebyin, s. 179.
23 Buhari, “Salat”, 18.
24 1bn Asakir, et-Tebyin, s. 125.
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konularla ilgili bircok eser kaleme almast da bu hususu
dogrulamaktadir.

Delile dayanmadik¢a bir konu hakkinda hikum
vermekten imtina eden Es‘ari,?” dini taklitten ibaret go-
ren Hanbelilere sitem ettigi gibi ayni elestirileri Kur'an
rehber edinmeyi bir tarafa birakarak Ebu’l-Huzeyl
el-Allaf ve Ebt Ali el-Cubbai gibi Mu‘tezile mezhebinin
onde gelenlerine tabi olan sahislara da yoneltmektedir.*®
Es‘ari nezdinde Islam ummetinin 6rnek almasi gere-
ken ideal toplum veya diger bir deyisle Ehl-i Sunnet,
yakine varmak maksadiyla bir hadis bile olsa hakikatte
bilginin kaynagina ulasmak icin cok uzaklara yolculuk
eden, kaynagina ulastiktan sonra da bu bilgilere simsiki
sarilan ve taklitten uzak duran Selef bilginleridir.?” Bu-
radan hareketle Es‘art’nin, hayati boyunca bir hakikat
ve dogru bilgi arayisi icerisinde oldugu ve taklidin her
tarlastne karst ciktigy anlasiimaktadir.

3- Vefat1

Es‘ari’nin Bagdatta vefat ettigi hususunda neredey-
se tiim arastirmacilar muttefik olmasina ragmen onun
vefat tarithi hakkinda ihtilaf s¢z konusudur. Es‘ari’nin
vefatiyla ilgili olarak 330/941 ve 331/942 yillar zikre-
dildigi gibi onun 320/932 ile 330/941 yillan arasinda
vefat ettigi de rivayet edilmektedir. Ancak bu konuda

25  Ibn Teymiyye, Imani’l-Evsat (cev. iman Uzerine, Salih Ucan),
Istanbul, Pmar Yaynlari, 2001, s. 143.

26 Esari, Risale fi Istihsani’l-Havz fi [lmi’l Kelam (nsr. Richard J.
McCarthy, The Theology of al-Ashari icinde), Beyrut, el-Mat-
baattl-Katolikiyye, 1953, s. 87-88; a.mlf., el-Ibane an Usi-
li’'d-Diyane (nsr. Abbas Sabbag), Beyrut, Dari'n-Nefais, 1994,
s. 29-30. Spitta, Zur Geschichte Abu’l-Hasan al-As‘aris, s. 127-
128.

27 Es‘ari, Usalii Ehlis-Siinne, s. 59.
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en dogru tarih olarak 324/936 yili genel kabul gor-
mustar.?®

Vefat1 oncesinde atesli bir hastaliga yakalanan
Es‘ari, ogrencisi Eba Ali es-Serahsi’yi (6. 389/999) Bag-
dat’taki evine cagirarak tiim Muslumanlan kucaklayict
su ifadeleri dile getirmistir: “Bana sahitlik et ki, Ehl-i
kible’den hi¢ kimseyi tekfir etmedim. Cunki herkes
tek bir mabtdun varhgini kabul ediyor. Bunun disin-
dakilerin hepsi yorum farkindan ibarettir.”** Hocalar-
nin butin yorumlar kucaklayan bu tavri, kendisinden
sonra mezhebe de intikal etmis; Es‘ari mezhebinin Safii,
Maliki, Hanbeli ve Hanefi olmak tizere dort bir tarafa
yayllan cok sayida muntesibi olmustur.

Basra’da dogup buyudugu icin el-Basri lakabiyla
taninan Es‘ari, Imamu Ehlis-Siinne, Imamuw’l-Miitekel-
limin ve Reisii'l-Cema‘a gibi isimlerle de amlmistir. Ay-
rica Es‘ari, cenazesinde kendisine Ndsiru’d-Din olarak
hitap edilmesinden dolay: 6limtnden sonra bu lakapla
da sohret bulmustur.*®

Bazi kaynaklar Esari’nin Bagdatin guneyinde Ba-
birl-Basra ile Kerh arasinda, carsidan Dicle Nehri isti-
kametine dogru gidildiginde solda bulunan bir caminin
yaninda yer alan Mesraii’z-Zevdya denilen yerde med-

28 Ibn Farek, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ari
(nsr. Daniel Gimaret), Beyrut, Dart’l-Mesrik, 1987, s. 3; Hatib
el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X1, 347; ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam
fi Tarihi’l-Miilak ve’l-Umem (nsr. Muhammed Abdulkadir Ah-
met Ata-Mustafa Abdulkadir Ata), Beyrut, Daril-Kuttbi'l-il-
miyye, 1992, X1V, 29; Tbn Asakir, et-Tebyin, s. 66,147.

29  ibn Asakir, et-Tebyin, s. 149; Zehebi, Siyeru Alami’n-Niibela,
XV, 88; Richard McCarthy, The Theology of al-Ash‘ari, Beyrut,
Matbaatt’l-Katolikiyye, 1953, s. 171.

30 Ibn Asakir, et-Tebyin, s. 147; Subki, Tabakati’s-Safiiyye, 111,
347; Ahmed el-Musili, Su‘betil-Akide, s. 20.
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fun oldugunu soylese de bugiin kabrinin tam olarak
nerede oldugu bilinmemektedir.’! Es‘ari’nin medfun
bulundugu yer hakkindaki bu belirsizligin kabrin bazi
mutaassip Hanbelilerce tahrip edilme ihtimaline karsi-
ik sevenleri tarafindan yikilarak yerinin gizlenmesin-
den kaynaklandig belirtilir.**

4- Hocalar:

Kaynaklarda Ebtrl-Hasan el-Es‘ari'nin hocasi olarak
gosterilen bilginler arasinda Yahya b. Zekeriyya es-Sact,
Eba Ali el-Cubbai, Eba Halife el-Cumaht, Tbn Sureyc,
Ebu Ishak Mervezi ile Abdurrahman b. Halef, Sehl b.
Nuh ve Muhammed b. Yakub el-Mukrinin ismini zik-
retmek mumkundur.*

A- Zekeriyya es-Saci (6. 307/919)

Es‘ari’nin ilmi hayatinda karsilastig1 ilk hocasi
babasimin arkadasi, Basrali hadis ve fikih alimlerin-
den biri olan Zekeriyya es-Saci’dir. O, Ismail b. Yahya
el-Muizeni’nin (6. 264/877) ve Ebt Muhammed Rebi
b. Stuleyman el-Cizinin (6. 256/870) yaninda cesitli
yolculuklarda bulunarak her ikisinden fikih 6grenmis
bir alimdir. Ilelil-Hadis ve Ihtilafu’l-Fukaha gibi eser-

31 Ibn Hallikan, Vefeyatii'l-A‘yan, 111, 285-286; Hatib el-Bagdadi,
Tarihu Bagdad, X1, 347; 1bn Asakir, et-Tebyin, s. 65.

32 Alasi, Hayreddin, Cilai’l-Ayneyn fi Muhakemeti’l-Ahmedeyn
(nsr. Dani b. Muinir Ali ez-Zehva), Beyrut, Mektebettl-Asriyye,
2006, s. 219.

33  Es‘artnin hocalar icin bk. Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, XI,
347; Tbn Asakir, et-Tebyin, s. 46, 47, 98; Stubki, Tabakatii’s-Sa-
fityye, 111, 355; Ibn1-Esir, el-Liibab, 1, 65; Tbn Kesir, el-Bidaye
ve’n-Nihaye, XV, 101; Ibntl-imad, Sezerati’z-Zeheb fi Ahbari
men Zeheb (nsr. Abdilkadir el-Arnaut- Mahmud el-Arnaut),
Beyrut, Daru Ibn Kesir, 1986, 1V, 129, Bedevi, Mezahibii’l-Is-
lamiyyin, 1, 492.
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leri mevcattur. 220/835 yilinda dogmus, 80 kusur yil
yasamis ve 307/919 yilinda vefat etmistir. Es'ari'nin fi-
kih ve hadis ilimlerinin yan1 sira ehl-i hadisin itikadi
esaslarini, ozellikle de bu mezhebin sifatlar hakkindaki
goruslerini 6grenmesinde Zekeriyya es-Sacinin onemli
bir yeri bulunmaktadir.*

B- Eba Ali el-Ciibbai (6. 303/915)

Es‘arinin genclik doneminde karsilastigr ve kirkl
yaslara kadar kendisine talebelik ettigi hocast Eba Ali
el-Cubbat'dir. Kelam ilmi 6grenimini kolaylastirmasi ve
bu ilmi talebelere sevdirmesiyle taninan Citibbai; kelam,
Kur’an tefsiri ve astronomi ilimleriyle mesgul olmus;
bu konuda batl firkalara kars: cesitli reddiyeler kaleme
almuistir. Ozgtin gortsleriyle ilmi bakimdan déneminin
onderi konumunda bulunan Cuabbat, Ebt’l-Huzeyl'den
sonra eserleri ve gorusleriyle Mu'tezile kelami tizerinde
onemli tesirler birakan bir sahsiyet olarak anilmakta-
dir.?> Es‘ari, eserlerinde Cubbainin kendisine hocalik
yaptigindan bahsetmez, ancak onun Allah'in isim ve
sifatlart gorustunu verdikten sonra kaydettigi: “Bu, Ciib-
bainin gorasudur, bunu bana kendisi soyledi.” sek-
lindeki ifadesi ve ondan yaptigi ayrintili nakiller, ara-
larinda hoca-ogrenci iliskisi oldugunun bir kanitidir.”®

34 Ibnin-Nedim, el-Fihrist, s. 263; Zehebi, Siyerti Alami’n-Nii-
bela, X1V, 197; a.mlf., el-Uliiv li'l-Aliyyi’l-Gaffar, s. 205; Hatib
el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, XI, 348.

35 Cubbatnin hayau icin bk. Ibnt'n-Nedim, el-Fihrist, s. 213;
ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, X1V, 798; Tbnu’l-Esir, el-Lii-
bab, 1, 65; Ibniw’l-Murtaza, Tabakatii’l-Mu‘tezile, (nsr. Susanna
Diwald- Wilzer), Beyrut, el-Matbaati’l-Katolikiyye, 1961, s.
81; Hayyun, Resid, Mu'teziletii’l-Basra ve’l-Bagdad, London,
Daru’l-Hikme, 1997, s. 210.

36 Es‘ari, Makalatii'l-Islamiyyin ve Ihtilafi’l-Musallin (nsr. Hel-
mutt Ritter), Wiesbaden, en-Nesratit'l-Islamiyye, 1980, s. 168;
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Cubbatnin Es‘ari’'ye cedel, kelam ve felsefe ilimlerini
ogrettigi ve onun sistemine bir bicimde katkida bulun-
dugu stiphe gotturmez bir gercektir.?”

C- Ebt Halife el-Ctimahi (6. 305/917)

Es‘ari’nin bir diger hocasi, doneminin ¢énemli hadis
alimleri arasinda yer alan Ebu Halife Fadl b. Hubab
el-Camahi’dir. Camahi 206/821 yilinda Basra'da dog-
mus, hadis arastirmalart yapmak tzere cok uzak yer-
lere seyahatlerde bulunmustur. Ctimahi ayn1 zamanda
tarih ve edebiyatla da yakindan ilgilenen bir alimdir.
Es‘ari'nin bugtn elimizde bulunmayan tefsirinde Ebt
Halife el-Cumahi’den bircok hadis naklettigi yonundeki
rivayetler de aralanndaki hoca-ogrenci iliskisinin varh-
g1 guiclendirmektedir.?®

D- Ebi'lI-Abbas ibn Siireyc el-Bagdadi (6.
306/918)

Es‘ari’nin bir diger hocasi olan Safii bilgin Ebt’l-Ab-
bas Ahmed b. Omer b. Sureyc el-Bagdadi ise 249/863
yilinda Bagdat'ta dogmustur. Eba Cafer Muhammed
b. Ahmed et-Tirmizi’den (6. 295/907) sonra Irak’ta
Safiilerin ustad: olan ve bir muddet Siraz’da kadilik
yapan Ibn Sureyc, Safii mezhebini en iyi bilen alim-
ler arasinda gosterilmekte, Imam Safitnin diger bitun
ogrencilerinden ve onlann takipcilerinden asttn tutul-
maktadir. Usal ve fura sahalarinda yetkin bir alim olan
Ibn Stireyc, kaynaklarda Es‘ari'nin fikih hocast olarak

Watt, Montgomery, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri (cev.
Ethem Ruhi Figlal), Istanbul, Birlesik Yayincilik, 1998, s. 274.
37 ibn Asakir, et-Tebyin, s. 98, Zehebi, Siyerii Alami’n-Niibela,
XV, 85; Subki, Tabakatii’s-Safiiyye, 111, 347.
38 Zehebi, Siyerii A'lami’n-Niibela, XV, 85; Subki, Tabakatii’s-Sa-
fiiyye, 111, 264 Ibntl-imad, Sezeratiz-Zeheb, 11, 355-356.
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zikredilmekte, onun fikhi gortslerini benimsedigi ifade
edilmektedir.”

Basta [bni'n-Nedim olmak tzere pek cok muellif
Ibn Sureyc’in fakihligi yaninda kelamciligina da dik-
kat cekmis, Abdulkahir el-Bagdadi onu fikihta oldu-
gu kadar kelam ilminde de bilgin bir sahsiyet olarak
tamitmustir. Ibn Streyc, déneminin guncel kelam tar-
tismalarina katilarak Ebt Ali el-Ciibbai, Ebt’'1-Hiise-
yin el-Hayyat ve Haris el-Verrak gibi bircok Mu'tezili
kelamcinin elestiri konusu yaptug Eba Hafs Omer b.
Ziyad el-Haddad'in Kitabw’l-Caruf fi Tekafii’l-Edille
adl eserine bir tenkit yazmistir. Ebat Hafs el-Mutavvifi,
Ibn Sureyc’den munazara kapisini acan ve insanlara
cedel yontemini ilk ogreten kisi olarak bahsetmektedir.*

E- Ebt Ishak el-Mervezi (6. 340/951)

Es‘arimin hocalanindan sayilan Eba ishak Ibrahim
b. Ahmed b. Ishak el-Mervezi, Safii bilgini ve Bagdat
fakihidir. Ibn Stireyc’den ders alan Mervezi, hocasin-
dan sonra Safiilerin 6nde gelen imamlarnndan sayilmis-
tir. Uzun zaman Bagdat'ta kalmis ve bircok eser tasnif
etmistir. Omriinin sonuna dogru Kahire'ye giderek
Imam Safii'nin ders verdigi yerde hocalik yapan Ebt Is-
hak el-Mervezi, 340/951 yilinda bu sehirde vefat ederek
Imam Safitnin kabrinin yakinina defnedilmistir. Nevevi

39 ibn Farek, Miicerred, s. 193; Zehebt, Siyerii Alami’n-Niibela,
1V, 201; Subki, Tabakatii’s-Safiiyye, 111, 21; Tbn Kesir, el-Bi-
daye ve’n-Nihaye, X1, 187; Zirikli, el-Alam Kamusu Terdacim
li Eshuri’r-Rical ve’n-Nisa, Beyrut 1997, 1, 21; Tbnuw’l-imad,
Sezerattz-Zeheb, 11, 247. krs. Stikrtt Ozen, “Ibn Stireyc”, DIA,
1999, XX, 364.

40  Ibntn-Nedim, el-Fihrist, s. 263; Stbki, Tabakati’s-Safiiyye,
111, 22; Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar,
(cev. Ethum Ruhi Figlali), Ankara, Ttirkiye Diyanet Vakf Yaym-
lar1, 1991, s. 290, 309.
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onun Safii ulemasinin imam: ve mezhebin seyhi oldu-
gunu, Horasan ve Irak Safil alimlerinin gortslerinin
tespitinde yol ve yontem olarak kendisine dayandigini
soyler.

Es‘arl, Mu'tezile’den ayrihp Bagdat'a geldikten son-
ra Mervezi'nin cuma gunleri Mansar Camiindeki ders
halkasmin stk bir takipgisi olmustur.** Bazi tarihgiler,
Mervezinin Es‘ari’den yasca ktictik olmasi ve aralarn-
daki munasebetin hoca-ogrencilik iliskisinden ziyade
arkadasliga dayanmasi ihtimalini goz ontnde bulun-
durarak “Es‘ari, Mervezi’den Safii mezhebini, Mervezi
de Esart’den kelam ilmini ogrenirdi.” tespitinde bulun-
muslardir.® Su halde Eba Ishak el-Mervezi, Es‘ari'nin
hem ders hocas1 hem de arkadas: olmahidir.

5- Ogrencileri

Stunni kelam hareketinin énemli temsilcilerinden
biri olan Es‘ari, Basra’da yuruttugu ogretim faaliyetle-
rine Bagdat'ta da devam ederek pek cok sayida ogren-
ci yetistirmis ve bu 6grencilerini her tabakadan guicli
alimler takip etmistir. Nitekim kendi dénemine kadar
Es‘ari'nin takipgilerini bes tabakaya ayiran Ibn Asakir,
Es‘ari doneminde yasayip onun goruslerini benimseyen
ve kendisinden ders alan on dokuz kisiyi zikretmekte-
dir. Ayrica her tabakada guclu takipcilerin yetismesi,

41  Ayrntih bilgi icin bk. Ibnt'n-Nedim, el-Fihrist, s. 262; Ze-
hebi, el-Iber fi Haberi men Gaber, 11, 33; ibn Tagriberdi,
en-Niicamii’z-Zahire fi Miiluki Misr ve’l-Kahire, Kahire, Viza-
retis-Sekafe ve’l-Irsadi’l-Kavmi, 1929, 111, 273; ibnul-Imad,
Sezerativz-Zeheb, 1V, 165; Begavi, et-Tehzib fi Fikhi’l-Imam
es-Safii, Beyrut 1997, 1, 175; Ahmet Ozel, “Ebt Ishak Mer-
vezi”, DIA, 1994, XXIX, 234.

42 Ibn Asakir, et-Tebyin, s. 46.

43 Subki, Tabakatii’s-Safiiyye, 111, 367; Bedevi, Mezahibit’l-Isla-
miyyin, I, 492.
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Imam Es‘ari’nin de fazilet ve ustanlugune delalet et-
mektedir. **

Es‘ari’nin yetistirdigi alimler ve onlara tabi olan bu
ogrencilerin cabalariyla Es‘ariyye dustincesi genis bir
alana yayilarak Islam dunyasinda etkin bir mezhep ha-
line gelmistir. Ornegin Ebtt Abdullah el-Ezdi ve Eba
Tahir el-Bagdadi aracihgiyla Es‘ariyye mezhebi Kuzey
Afrika’dan Endulus’e kadar yayihrken Ibn Farek de
Es‘ari’nin sistemini tamamlayip basta Isfahan ve Nisa-
bur yoresi olmak tizere Es‘ariligi dogudaki merkezler-
de yaymustir. Es‘ariyye mezhebinin Magrib bolgesinde
yayllmast ise Ebu Abdullah Muhammed b. Tamert’in
calismalar sayesinde gerceklesmis, onun hizmetleri ne-
ticesinde Bati’da Zahirl mezhebinin yerini Es‘ari mezhe-
bi almistir. Ebt Zer el-Herevi de Es‘ari'nin goruslerinin
Hicaz bolgesinde yayginlasmasina katkida bulunan bil-
ginler arasinda yer almaktadir.”

Es‘ari’nin yetistirdigi talebeler arasinda yer almala-
11 dolaysiyla Es‘ariligin birinci tabakasinda zikredilen
alimler sunlardir: Eba Abdullah b. Muicahid el-Basri,
Ebw’l-Hasan el-Bahili el-Basri, Ebu’l-Hiiseyin Bundar
b. Huseyin es-Sirazi es-Safi, Ebt Muhammed et-Taberi
el-Traki, Eba Bekir el-Kaffal es-Sa‘si el-Fakih, Ebt Sehl
es-Sa'luki en-Neysaburi, Ebt Zeyd el-Mervezi, Ebu Ab-
dullah Muhammed b. Hafif es-Sirazi, Hafiz Ebtt Bekir
el-Curcani el-Ismaili, Ebi’l-Hasan Abdilaziz b. Mu-
hammed b. Ishak et-Taberi, Ebi’l-Hasan Ali b. Muham-
med b. Mehdi et-Taberi, Ebu Cafer es-Stlemi el-Bagda-
di en-Nakkas, Eba Abdullah el-Ishahani es-Safii, Eba
Muhammed el-Kurasi ez-Zithri, Eba Bekir el-Buhari

44 Ibn Asakir, et-Tebyin, s.178-204.

45 Subhi, Fi ilmi’l-Kelam: Esaira, s. 86-87; Yavuz, Yusuf Sevki,
“Es‘ariyye”, DIA, X1, 448.
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el-Evdeni, Eba Manstr b. Himsad en-Neysaburi,
Ebuwl-Huseyin b. Sem'un el-Bagdadi, Eba Abdurrah-
man es-Surati el-Circani, Ebt Ali Zahir b. Ahmed el-
Fakih es-Serahsi. *

Asagidaki musralar, baghlarnin Es‘art’ye olan sevgi-
sini gostermesi bakimindan dikkat cekicidir:

Dengi yoktur Es‘ari’nin

Ustat, imam, alim, fakih;
Mezhebidir tevhid, tenzih
Otekiler nefiy, tesbih.

Konusur yaldizsiz yalin,

Hepsi zeki ashabinin;

Dogruya cagrdir sozleri,

Her biri makbul muhterem;
Delidir, onlar azimsayan,
Divanedir, yollarni yanhslayan.*

6- Es‘ari’nin Mu‘tezile’den Ayrilmasi ve
Nedenleri

Ebu’l-Hasan el-Es‘ari, yaklasik kirk yilin1 Mu'tezile
mezhebinin icerisinde gecirmis; tek basina mutekel-
limlerin meclisine katlarak bu meclislerde hocasi Ebu
Ali el-Cubbat'yi temsil edecek sekilde ilmi yetkinlige
ulasmistir. Zira Es‘ari’nin giiclii konusma yetenegiyle
miinazara ve tartismalarda hocasindan cok daha basa-

nli oldugu, hatta Ciibbai’nin zorlu bir rakip karsisinda

46 Bk. Ibn Asakir, et-Tebyin, s.188-207,; Subki, Tabakatii’s-Safi-
iyye, 111, 368.

47  ibn Asakir, et-Tebyin, s. 174.
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miinazaraya mecbur kaldigl zaman bu isi Esari’ye ha-
vale ederek “Beni sen temsil et!” dedigi nakledilir.*

Ancak Es‘ari kirkh yaslarda Ehl-i Sinnet mezhebine
intisap etmis, sonra da bu intisabini bir cuma gunu
Basra Camiinin minberine c¢ikarak ytiksek sesle dile
getirmistir.* Mu'tezile mezhebi icerisinde kaldig yillan
gaflet ve hata olarak degerlendiren Es‘ari, bu dontsten
sonra dogru yolu buldugunu ve ctubbesinden siynldig
gibi onceki goruslerinden vazgectigini ifade etmektedir.
Dolayisiyla bu asamadan sonra Ehl-i Sinnet’in 6nemli
bir savunucusu olan Es‘arl, gerek Mu'tezile, Hariciyye
ve Cehmiyye gibi ehl-i bidat mezheplerine gerekse fela-
sife ve maddiyyan gibi Islam dis1 akimlara karsi eserler
yazarak hatali buldugu gortsleri delillerle elestirmistir.”

Es‘ar’nin Mu'tezile icerisinde yukselerek boylesine
onemli bir konuma eristikten sonra bu mezhebi neden
terk ettigi sorusu arastimacilarin ilgisini cezbetmekte-
dir. Es‘art’ye muhalif baz1 yazarlar onun, donemin Ehl-i
Stnnet mensubu olan Basra kadis: tarafindan dedele-
rinden kalan hatr1 sayilir mirastan mahrum birakilacag
korkusuyla Mu‘tezile’den ayrildig1 elestirisini yonelt-
mislerdir. Benzer sekilde Es‘ari’nin halk nazarinda is-
tedigi yuksek mevkiyi elde edememesinden veya ho-
casinin oglu Ebtt Hasim el-Cibbati ile yasadig liderlik
rekabetinden dolayr Mu‘tezile’den aynldig yontundeki

48  Ibn Asakir, et-Tebyin, s. 98; Subki, Tabakati’s-Safiiyye, 111,
349.

49 Ibn Asakir, et-Tebyin, s. 50-51; Stibki, Tabakatii’s-Safiiyye, 111,
347; Makrizi, el-Hitat, 11, 359.

50 Ibnt'n-Nedim, el-Fihrist, s. 225 Tbn Asakir, et-Tebyin, s. 50-
51, 116; Tbn Hallikan, Vefeyati’l-A‘yan, 111, 285.
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rivayetler de tarafli ve haksiz bir yakistirma niteligi ta-
sr3!

Es‘ari'nin mezhep degistirmesini ozel bir olaydan
sonra ansizin gerceklesen bir donts seklinde gormek
yerine onun gercegi arama ¢abalarinin bir neticesi veya
daha once kaleme alinmis Mu'‘tezileyi tenkit mahiye-
tindeki calismalar incelemesi ve bu suretle kaydettigi
fikr1 gelismenin bir sonucu saymak daha makul gorun-
mektedir.” Zira cocukluk yillarindan itibaren hayatinin
onemli bir bolumuna Mu'‘tezile mezhebi icerisinde geci-
ren ve bu cevrede onemli bir mevkiye ulasan Ebt’l-Ha-
san el-Es‘ari, arttk Mu'tezile'nin akilcihigi hakkinda
birtakim fikri stpheler yasamaya baslamis; akli dinin
esaslar icin temel 6lctt kabul eden bu mezhebin bazi
tutarsizliklart bulundugunu ve naslarla celistigini fark
etmistir. Bu asamadan sonra Es‘ari, hocalar ile Mu'‘tezi-
le’nin genel prensipleri tizerine tartismakta, hocalar sa-
lah-aslah (ihve-i selase) meselesinde oldugu gibi onun
derslerde sormus oldugu sorulara ikna edici cevaplar
verememektedir.”> Nitekim Es‘art’nin yasadigi bu ilmi
buhran neticesinde evine kapanip Allah’tan kendisine
dogru yolu gostermesi icin dua etmesi ve “Gogsumde
bir stkint1 hissettim.”, “Oyle ki, deliller bana esit geliyor-
du.”* seklindeki itiraflari, onun bu dénemde Mu‘tezile

51  Ahvazi, Mesalibii Ibn Ebi Bisr el-Es‘ari (nsr. Michel Allard),
“Un Pamphlet Contre al-Ash‘ari” icinde, Bulletin Detudes
Orientales, Damas 1970, c. XXIII, s. 155. Ibn Asakir, bunun
iftira oldugunu séyleyerek bu yoruma siddetle karsi ¢ikar. Ibn
Asakir, et-Tebyin, s. 356.

52  Abdilhamid, Irfan, “Ebi’l-Hasan el-Es‘ari”, DIA, 1995, XI,
444,

53 Esari, Makalativl-Islamiyyin, s. 355; Tbn Asakir, et-Tebyin, s.
50.

54 Ibn Asakir, et-Tebyin, s. 50.
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ile Ehl-i Sunnet gorusleri arasinda tereddute dustugtine
taniklik etmektedir. Dolayisiyla Esari’de bu degisikli-
gin meydana gelmesinde Ebt Hanife’den itibaren ge-
lisen sunni kelam hareketi 6nemli rol oynamis ve bu
strec onun sahsinda tamamlanmis olmalidir.> Es‘ari,
bu zihin karmasikligi neticesinde ayni yilin ramazan
ayinda Hz. Peygamber’i bircok defa riyasinda gormis;
bu ruyalarda Hz. Peygamber kendisinden Mu'tezileyi
terk edip kendi sunnetini desteklemesini istemistir. Bu
ruyalardan birinde Hz. Peygamber, Es‘ari’yi sinnetine
uymaya cagirirken; ramazan aymin ilk, orta ve son gin-
lerinde gorulen diger ruyalarda ise, bu cagriyr “kelami
terk etmek” biciminde anlayan Es‘ari’ye kelam ilminden
yuz cevirmesini degil, sinni akideyi akli delillerle ispat-
lamasini istedigini soylemektedir.”® Yine talebelerinin
naklettigine gore kirk giin stiren bir inzivanin ardindan
Mu'tezile’den ayrlmaya karar veren Es‘arl, bu donust
Basra Mescidinde halka hitaben soyledigi su sozlerle
ilan etmistir: “Ben Kur'an'in yaratilmis bulundugunu,
Allahin gozlerle gortlemeyecegini, insanin ser fiilleri-
nin yaraticist oldugunu soyltiyordum. Artik bunlardan
tovbe ediyorum. Bundan sonra (hayatimin geri kalan
kisminda) Mu'‘tezile'yi red icin ¢alisacagim ve onlarin
eksik yonlerini ortaya ¢ikaracagim.”’

Es‘ari’nin bu fikri donustumunun ardindan Basra’da
ne kadar stre kaldigr hususunda kesin bir bilgi bu-
lunmamaktadir. Ancak onun Mu‘tezile’den aynldiktan
sonra hemen Bagdat’a gitmedigi ve bir muddet daha
Basra’da yasamaya devam ederek basta hocast Eba Ali

55 Yavuz, Yusuf Sevki, “Es‘ariyye”, DIA, X1, 448.

56  Ibn Asakir, et-Tebyin, s. 52 vd. krs. McCarthy, The Theology
of al-Ash’ari, s. 150 vd.

57 Ibnun-Nedim, el-Fihrist, s. 225; Zehebi, Siyeru a’lami’n-nii-
bela, XV, 89.
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el-Cubbai olmak tzere Mu'‘tezile ile fikrl mtuicadeleye
devam ettigi ve bu mezheple kelami tartismalarini sur-
durdugu bilinmektedir.”® Es‘ari bir muddet gectikten
sonra daha huzurlu bir ortam arayist icerisinde Bas-
ra’dan ayrilarak Hanbelilerin merkezi konumunda bu-
lunan Bagdat’a yerlesmeyi tercih etmistir. Ancak Es‘ari
bu asamadan sonra Mu'tezile tarafindan Cebriyye men-
subu olmakla suclanirken Hanbeliler tarafindan da ha-
kikatte bidatinden donmedigi ve ashinda Mu'tezile ile
yollarini ayirmadigy elestirisiyle karsilasmistir.”® Tam
elestirilere ragmen dogru bildiklerini soylemekten bir
an olsun vazgecmeyen Es‘ari, ileride Muslumanlarin
buyuk cogunlugunu temsil edecek ve ismiyle anilacak
olan mezhebin temel prensiplerini anlatabilme ugrunda
mucadeleye baslamistir. Yasadig fikri calkantlar so-
nunda artik Ehl-i Stnnet’in giiclt bir temsilcisi olarak
halkin arasina cikan Es‘ari'nin bu dontsu, sunni ka-
nadin Mu‘tezile’ye karst bir zaferi olarak algilanmis-
tir. Mu'tezile kelamcilan Es‘arinin kirk yilini gecirdigi
mezhebin goruslerini terk etmesine bir trli anlam ve-
remezken toplum nezdinde bu dontis Allah'in ona bah-
settigi bir lutuf olarak karsilik bulmustur. Nitekim halk
icin Es‘ari, Mu‘tezile mezhebini kendi silahiyla vurma-
sin1 bilen bir kahramandir.®® Hatib el-Bagdadinin “Tam
da Mu'tezile basim goge kaldirmisti ki, Allah Es‘ari’yi
ortaya ¢ikardi. O da onlar yerin dibine gecirdi.”®" sek-
lindeki ifadesi bu hususu yansitmaktadir.

Bu sebeple halk arasinda Es‘ari’nin Mu'tezile’den
ayrihist bayuk bir ilgiyle karsilanmis, tlkenin dort bir

58 Esari, Makalatii'l-Islamiyyin, s. 355.

59 ibn Asakir, et-Tebyin, s. 357.

60  Spitta, Zur Geschichte Abu’l-Hasan al-As‘ari%, s. 10, 41.
61 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, XI, 347.



S s arl Oo—oe

yanindan, gerek Mu'‘tezile’den gerekse diger mezhep-
lerden kendisine sorular yoneltilmistir. Bu da zannedi-
lenin aksine, Esarinin kendi doneminde bilindigini ve
ilmi cevrelerde meshtr oldugunu gostermektedir. Yine
onun kendi donemindeki taninmishiginin bir baska
delili de uzak yerlerden kendisini dinlemeye gelen 6g-
rencilerin varhgidir. Mesela genclik yillarinda Es‘arimin
sohretini duyan ve buytik bir sevkle onunla tanismak
lizere Basra’ya giden Ebt Abdullah b. Hafif’in anlatimi-
na gore Es'arl, mecliste Mu‘tezilenin meshar alimleriyle
tartismalar yapmakta ve Mu'tezile bilginlerine soyle-
necek hicbir soz birakmayacak derecede onlarn ileri
surdukleri itirazlan cevaplamaktadir.®

62 Kuseyri, Resailiil-Kuseyriyye, s. 4-6; Ibn Asakir, et-Tebyin, s.
101.
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ES‘ARI'NIN ESERLERI

Degisik ilim dallarinda pek cok eser kaleme alan
Es‘ari, bazi rivayetlere gore iki ytiz bazi rivayetlere gore
ise ti¢ ytiz kadar eser telif etmistir. Ancak giinumiizde
Es‘arl'ye ait doksan sekiz eserinin tam listesi sunulmak-
tadir. Mu'tezile mezhebi icerisindeyken muhtelif eserler
kaleme almis olsa da Es‘arinin, isimleri kayda gecen
eserleri Mu'tezile sonrast doneme aittir.! Bu eserleri
konularina gore su sekilde siniflandirmak mumkun-
dur: a) Kelam ilmiyle ilgili olan ve ozellikle Mu‘tezile’yi
reddetmeyi hedef alan eserler. b) Filozoflar, tabiatcilar,
Dehriler, Brahmanlar, Yahtdiler ve Hristiyanlar gibi ce-
reyanlar reddeden eserler. ¢) Islami ve gayr-1 Islami fir-
kalarin goruslerini reddetmeksizin yalnizca bunlardan
nakillerde bulunulan makalat kitaplari. d) Tefsir, hadis,
fikih ve diger Islami ilimler sahasinda yazilan eserler.

1 Ibn Asakir, et-Tebyin, s. 137; Stibki ibn Hazm’in Es‘ari'nin
eserlerinin sayisint elli bes olarak zikrettigini nakletmektedir.
bk. Subki, Tabakati’s-Safiiyye, 111, 359; Abdulhamid, Irfan,
“Ebw’l-Hasan el-Es‘ari”, DIA, 1995, XI, 445.

5 “'O@—\M<’
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Onun kaleme aldig1 bu eserlerden pek az1 gu-
numuze ulasirken bunlarin ¢cogu ise zaman icinde kay-
bolup gunumuize ulasmamistir.

Kaynaklarda Es‘ari’ye nispet edilen ytuz kadar
eserden gunumuze yalnizca el-Ibane an Usali’d-Diya-
ne, Makalati’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin,
Kitabw’'l-Liima“ fi'r-Reddi ala Ehli’z-Zeyg ve’l-Bida’,
Risale fi Istihsani’l-Havz fi [lmi’l-Kelam, Risale fi’l-Iman
ve Risale ila Ehlis-Segr (Usuli Ehlis-Stinne ve’l-Cemea)
adli calismalar gunumuze ulasabilmistir.

1- el-ibane an Usili’d-Diyane (Dinin Temel

Ilkelerinin A¢iklanmas)

Es‘arf’ye ait sunulan eser listesinde mustakil ola-
rak el-Ibane an Usili’d-Diyane ismine rastlanmamak-
la birlikte Ibn Asakir, Hanbelilerin elestirilerine cevap
verirken el-Ibane’yi Es‘ari’ye atfederek bu kitaptan pa-
sajlar nakletmistir.” Bazi kaynaklarda da eserin ismi
Kitabu't-Tebyin an Usili’d-din olarak zikredilmektedir.
Pek cok bilgin de Esari’nin calismalar icerisinde bu
esere yer vermistir.’ Buradan hareketle eserin Es‘ari’ye
ait oldugu hususunda herhangi bir suphenin soz konu-
su olmadigini soylemek mtumkundur. el-Ibane hakkin-
daki asil tartisma ise eserin tamaminin Es‘ari’ye ait olup
olmadig ve eserin yazim tarihi ile alakalidir. Cunku
imanin tanimi, halku’l-Kur'an ve haberi sifatlar gibi ko-
nularda Es‘ari, diger eserlere gore farkli yaklasimlarda
bulunmakta ve Ahmed b. Hanbel’e (6. 241/855) bagh-

2 ibn Asakir, et-Tebyin, s. 153.

3 Bk. Ibntwn-Nedim, el-Fihrist, s. 225; Makrizi, el-Hitat, 11, 357;
ibn Kayyim el-Cevziyye, ictimai’l-Ciyusi’l-islamiyye (nsr.
Besir Muhammed Uytn), Dimask: Daru’l-Beyan, 1993, s. 213;
Ibntl-Imad, Sezeratii’z-Zeheb, 11, 304.
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ligin1 ifade etmektedir.* Bu sebeple esere sonradan mii-
dahalelerin olup olmadig ve eserin butuntuyle Es‘ari ta-
rafindan kaleme alinip alinmadig: tartisitlmistir.” Ancak
eserin mukaddimesi ve boltmlerin muhtevasi, ayrica
diger eserlerle mukayese edildiginde konularin isleni-
sindeki sistem buttinliugu bu iddiay: zayiflatmaktadir.®

el-Ibane hakkinda “Ehl-i Stnnet inancini aciklayan
turdeki eserlerin ilk ornegi” seklinde nitelendirilme ya-
pilmaktadir.” el-Ibane bir giris ile cesitli meselelerden ve
akidevi tartismalarnndan olusan on dort bolumden olu-
sur. Es‘ar1 bu eserde girisi iki kisma ayirmus, ilk kisimda
bidat ehlinin goruslerini aciklarken ikinci kisimda da
Ehl-i Sunnet’'in gortuslerine deginmistir. Ayrica Es‘ari,
bu eserin degisik boltmlerinde Ehl-i Stinnet mezhebini
ele almakta; Mu'tezile, Kaderiyye, Cehmiyye ve diger
muhalif firkalar reddetmektedir. Es‘ari, bu eserinde bi-
dat ehli ve hak ehlinin gortslerini sunduktan sonra o
donemin kelami tartismalariyla ilgili olarak ri’yetullah
ve halku’l-Kur'an, Allah'in sifatlar;, imamet ve sem‘iyyat
bahisleri gibi konulara deginmis ve bu konular tizerin-
den ehl-i hadisin goruslerini aciklama yoluna gitmistir.®
Bu sebeple eserde ayet, hadis ve icma oncelikle basvu-
rulan bilgi kaynaklandir. Akide konular ve sem‘iyyat
bahisleri muellif tarafindan Selef’in goruslerine ters
dusmeyecek sekilde izah edilirken; aksi gorus beyan
eden, Mu'tezile, Kaderiyye, Cehmiye, Hartriye, Rafiziye

4 Esari, el-Ibane, s. 34-35.

5  Es‘r, el-Ibane an Usili'd-Diyane, (nsr. Fevkiyye Hiseyin
Mahmud), Kahire, Darwl-Kitab, 1987, “nesredenin girisi”, s.
74-76.

Yitksel, Emrullah, “el-Tbane”, DIA, 1999, XIX, s. 254-255.

A. J. Wensinck, The Muslim Creed, Cambridge, Cambridge
University, 1932, s. 3.

8  Yar, Erkan, “Esari ve Metodolojisi”, FUIFD, c. 10, sy. 11, s. 36.
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ve Murcie gibi firkalar elestirilmektedir. Bu baglamda
Ahmed b. Hanbel'den ovgiliyle bahseden Es‘ari, ken-
disinin fikirlerini kabul ettigini acik bir bicimde ifade
etmektedir.’

Eserin yazim tarihiyle alakal olarak ise Es‘ari'nin bu
eseri Mu'‘tezile’den hemen aynldiktan sonra ya da om-
ranun sonuna dogru kaleme aldig1 yonunde iki farkh
gorus ortaya atilmistir. Agirhik kazanan kanaate gore
Es‘arl, Mu'tezile’den aynldiktan sonra kendi distnce-
sine toplumsal bir zemin aramak icin Bagdat'a geldi-
ginde Hanbelilerin temsilcisi Berbehari (6. 329/940-
41) ile gorusup Ebu Ali el-Cubbai ve oglu Ebt Hasim
el-Cubbainin gortslerini elestirdigini anlatarak onun
destegini almak istemistir. Ne var ki, kelam1 dustnce-
ye buttniyle muhalif bulunan Berbehari, Es‘ari’ye de
bir kelamci olarak muspet yaklasmamis ve Ahmed b.
Hanbel'in soylediklerinden baska bir seyle ilgilenme-
digini dile getirmistir. Es‘art bunun tizerine Ahmed b.
Hanbel'in akidesine tabi oldugunu acikea ifade ettigi
el-Ibane adl eserini kaleme almis, ancak bu eser de
kelami bir uslup tasimast dolayisiyla Berbehari tarafin-
dan kabul gormemistir.'

el-Ibane Es‘ari’nin diger eserleriyle mukayese edil-
diginde zannedildiginin aksine, onun sistemini bozacak
yapiya sahip bir calisma degildir. Zira el-Ibane’deki ko-
nularin muhtevasi, ele alinis bicimi ve secilen ¢rnek-
ler el-Liima‘ ve Usulii Ehlis-Stinne gibi temel iki eserin
icerigiyle benzerdir. Bu da tim bu eserlerde sistem,
dustunme ve akil yurutme bicimlerinin birbirine ya-

9  Esari, el-ibane, s. 34-35.

10 Ahvazi, Mesalibu Ibn Ebi Bisr; s. 158-159; Ibn Ebi Ya'la, Ta-
bakati’l-Hanabile, 111, 37; Zehebi, Siyeru Alami'n-Niibela, XV,
90.



>+o—o0) [<sarl Qo—oie

kin oldugunu gostermektedir. Es‘ari el-Ibane’de kendi
itikadi sisteminden hic¢ vazge¢cmemis, ancak el-Liima‘a
nispetle burada bazi ekleme ve ¢ikarmalan s6z konusu
olmustur. Mesela Kur'an'in yaratilmishgi, habert sifatlar
ve kader gibi Selef’in onem atfettigi konulari, Buhari (6
256/870) ve Darimi'nin (6. 280/893) uslabuna benzer
bir rivayet tarziyla ayrintih olarak ele alan Es‘ari, ehl-i
hadisi rahatsiz edecek kelami meselelerin tizerinde de
pek durmamis ve bu gibi mevztlarda ayrnntiya girmeyi
uygun gormemistir.™*

2- Makalativ'l-Islamiyyin ve Ihtilafi’l-
Musallin (Mislimanlarin Gériisleri ve
Namaz Kilanlarin Thtilaflar1)

Es‘ar1, bu hacimli calismasini Muslimanlarin goris-
lerini aciklamak ve onlarin ihtilaf ettikleri hususlan ak-
tarmak tizere kaleme almistir. Baslikta yer alan Miislii-
manlann gorisleri ve namaz kilanlann ihtilaflan ismi,
eserin Islam1 din olarak benimsemis butiin kesimleri
icerdigini ve kucakladigini gostermektedir. Boylelikle
Makalat'ta islam mezheplerini isimlendirirken musallin
(namaz kilanlar) kavramim kullanarak dini firkalarn
belirlenmesinde namaz kilmay1 belirleyici bir esas ka-
bul eden ve hicbir gortst ve mezhebi tekfir etmeyen
Es‘ari, mezheplerin farklilasmasini namaz kilanlarin yo-
rumlardaki ihtilafi olarak degerlendirerek butun Mus-
ltmanlan bir cati altinda toplamak istemistir. Yine bu
eserde Musltmanlarin genelinden bahsedilirken ehl-i
kible veya ehl-i salat kavramimin tercih edilmesi de dik-
kati cekmektedir.*?

11  Gimaret, Daniel, la Doctrine da’l-Ash‘ari, Paris, Les Editions
du Cerf, 1990, s. 10-13.

12 Es‘ari, Makalatw’l-Islamiyyin, s. 148, 518.
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Es‘ari'nin bu calismasi, zamanina kadar gelen dini
mezheplerin gortslerini aynntili olarak aciklamasi ve
bu turden diger eserlere kaynaklik etmesi nedeniyle
makalat sahasinda oldukca onemli bir yer tutar. Es‘ari,
eserin basinda diger makalat muelliflerinin eksik anla-
timlarda bulunduklarini, hasimlarnnin sozlerini nakle-
derken yanhsa dusttklerini ve aralarindaki ihtilaflan
dile getirirken objektif davranmayip sozlerine onlarin
delillerini curttecek ilaveler yaptiklarni belirtir. O, bu
olumsuzluklan goz ontnde bulundurarak calismasin-
da mezhep ve firkalarin goruslerini naklederken hicbir
mudahalede bulunmadan objektif bir bicimde yansita-
cagl sozunu vermis ve yorumu okuyucuya birakmustir.*?
Dolayistyla bircok makalat kitaplarindan 6nce yazilmis
bulunan bu eser, farkli mezheplerin gorusleri konu-
sunda en guvenilir kaynak olma ozelligini muhafaza
etmektedir. Farkli kesimlerin Islam’'in temel ilkeleri
konusundaki gorusleriyle ilgili okudugu kitaplarin en
kapsamhsiin da yine Es‘arimin Makalatii'l-Islamiyyin’i
oldugunu kaydeden Ibn Teymiyye, onun baskalarmin
sozun bile etmedigi gorusler hakkinda ayrintih agik-
lamalara yer verdigini belirtir.'*

Genel olarak Makalati’l-Islamiyyin’i iki bolim
halinde incelemek mumkundur. Eserin dikkat cekici
yoni nakle dayali meseleler celiliil-kelam ve akla da-
yali meseleler dakiku’l-kelam ayrimidir. Makalat'n giris
kisminda Hz. Peygamber’den sonra hilafet konusunda
ortaya cikan ihtilaflara, Siffin Savasi'na ve Haricilerin
ortaya cikisina temas edilir. Ardindan genel konular
(celiltl-kelam) seklinde isimlendirilen bolum gelir.
Es‘ari burada Muslumanlann aynldigi mezhepleri on

13 Es‘ari, Makalati’l-Islamiyyin, s. 1.
14 ibn Teymiyye, Minhaciis-Siinne, V, 275, V1, 301.
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grup halinde anlatir. Daha sonra her mezhep ele ali-
narak kendi icinde alt gruplara, bu gruplar da kolla-
ra ayrihir. Esart’nin bu kisimda ele aldigi mezheplerin
icerisinde Muslimanlarin buytk cogunlugu olusturan
ashabtl-hadis de yer alir. Hamdele ile basladig: icin
bazi muielliflerce ayn bir eser olarak da degerlendirilen
ikinci bolim ise ayrintilh meseleler (dakiku’l-kelam)
baghgini tasir. Eserin bu boliimu madde, hareket, bos-
luk, zaman, mekan ve nedensellik gibi daha detayh
tarismal konulardan olusur. Bu sebeple ikinci bolum
genellikle Mu‘tezile'nin goruslerini ihtiva etmektedir.”

Bazi modern arastirmacilara gore Sehristani, Ab-
dulkahir el-Bagdadi ve muteakip muellifler Es‘ari’nin
bu eserini kopya etmekten oteye gidememis, mezhep-
lerin goruslerini ayrintiya inerek tartisma hususunda el-
Makalat1 asamamislardir. Ayrica diger makalat kitaplar
Hz. Peygamber'den nakledilen “Ummetim yetmis tc¢
firkaya ayrilacaktir. Biri hari¢ onlarin hepsi cehennem-
de olacaktir.”*® seklindeki meshar hadis rivayeti tizerine
yetmis tg firka tasnifi esas alinarak kaleme alinmisken,
Es‘arinin el-Makalath plan bakimindan digerlerinden
oldukca farkhilik arz etmektedir.'”

15 Es‘ari, Makalati’l-islamiyyin, s. 301; krs. Onat, Hasan,
“Makalatw’l-Islamiyyin”, DIA, 2003, XXVII, s. 406; Es‘ari,
Makalati’l-Islamiyyin, s. 301.

16 Ibn Mace, “Fiten”, 17; Ebt Davud, “Stnnet”, 1.

17 Ebuwl-Yusr el-Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi (cev. Serafeddin Gol-
ciik), Istanbul, Kayihan Yayilari, 1994, s. 347; M. Abdulhay,
“Es‘arilik”, Islam Dustnce Tarihi, I, 258.
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3- Risale fi Istihsani’l-Havz fi Ilmi’l-Kelam

(Kelam [lmi ile Ugragmanin Giizelligi)

Es‘ari, Risaleti’l-Has ‘ale’l-Bahs'® adiyla da bilinen
bu kiictik risaleyi kelam ilmi ile ugrasmanin guzelligi
ve gerekliligini aciklamak tizere kaleme almistir." Bash
basina bir kelam savunmasi olan risale ayni zamanda,
kelam metodunun bir midafaasi olarak da degerlendi-
rilmektedir.°

Bazi arastirmacilar, bu risalenin Es‘ari’ye aidiyeti
konusuna stupheyle yaklasmaktadir. Nitekim el-Iba-
ne’yi yazan muellifin ayni zamanda bu calismay1 kaleme
almasini hayretle karsilayanlar olmus, bu sebeple en
azindan risalenin orijinalliginin stpheye acik oldugu-
nu dile getirmislerdir.?! Benzer sekilde Es‘ari'nin done-
minde hentiz Istihsani’l-havz fi ilmi’l-kelam tabirinin
kullanilmadigina ve bu problemin daha sonradan tar-
tistlmaya baslandigina dikkat cekilmektedir.*

Ancak yapilan calismalarda risalenin orijinal ismi-
nin Risaletii’l-Has ‘ale’l-Bahs oldugu ve Es‘ari tarafin-
dan kaleme alindig1 tespit edilmis, bu eser Ingilizce
al-Ash’ari’s Kitab al-Hathth ala’l-Bahth adiyla nesredil-
mistir. Ayrica Ibn Farek'in listesinde bulunmadig hal-

18 Richard M. Frank, “al-Ash’ari’s Kitab al-Hathth ala’l-Bahth”,
MIDEO, XVIII, Beyrut 1988, s. 83-133; Topaloglu, Bekir,
Kelam Arastirmalan Ugerine Diuistinceler, Istanbul, Marmara
Universitesi ilahiyat Fakultesi Vakfi Yaymlari, 2004, s. 99.

19 Bk. Ebt Reyyan, Tarihi'l-Fikri’l-Felsefi fi'l-Islam, Beyrut, Da-
ri'n-nehdati’l-Arabiyye, ts., s. 211.

20 Allard, Michel, Le Probleme des Attributs, s. 208. krs. Alun-
tas, Ramazan, “Kelami Epistemolojide Akhn Degeri”, CUIFD,
2002, c. 5, sy. 2, s. 102.

21 Makdisi, George, “Ash’arl and The Ash‘artes in Islamic Reli-
gios History 117, Studia Islamica, 1963, sy. XVIII, s. 23.

22 Bedevi, Mezahibi’l-Islamiyyin, 1, 520-521.
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de, Ibn Asakir'in ilave olarak zikrettigi eserler icerisinde
el-Has ‘ale’l-Bahs ismine de rastlanmaktadir.*’

Es‘ari’nin bu risaleyi Mu‘tezili donemde mi yoksa
Mu'tezile’den ayrnldiktan sonra m1 kaleme aldig: tartis-
mal1 bir husus olsa da genel kanaat onun bu calisma-
sint, Mu'tezile sonrasi ilim dinyasinda kendine saglam
bir yer edindikten sonra kelam yontemini savunmak
amactyla Hanbelilere kars1 kaleme aldig1 yonundedir.
Nitekim risalenin el-Liima‘ ile karsilastirildiginda pek
cok konuda benzerlik arz edip diger eserlerden sistem
olarak farklilik géstermemesi, risalenin Mu‘tezile son-
rast bir donemde yazildigini teyit eder.** Zira Bagdat'a
geldiginde kendi stinni ogretisi icin Hanbeli bir tustattan
destek ve onay arayan Es‘ari, sozlu girisimlerinden bir
netice alamadig icin geleneksel yazim ustltne uygun
olarak sunniligini gostermek tizere el-Ibane’yi yazmisur.
Bu eseri de Hanbeli cevrelerde kabul gormeyen Es‘ari,
yasadig1 hayal kirkhginin etkisiyle Istihsanii’l-Havz fi
ITmi’l-Kelam’r kaleme alarak akide meselelerinde taklidi
kinamus, kelamin sadece mesruiyetini degil ayni zaman-
da gerekliligini de savunmustur. Dolayisiyla bu kucik
risalede de muhatap Hanbelilerdir.>

Bu risale retorik olarak saheser bir ¢alisma olup
egitici ve ogretici bir risale olmanin otesinde dikkat ve
ihtimamla kaleme alinmis bir muinazara eseridir ve dili
oldukea serttir. Es‘ari bu risalede akli delillerin yaninda
ayet ve hadislerden istidlalde bulunmak stretiyle akil

23 Bk. Frank, “al-Ash’ari’s Kitab al-Hathth ala’l-Bahth”, s. 83-84,
151; Ibn Asakir, et-Tebyin, s. 136.

24 McCarthy, The Theology of al-Ash’ari, s. 26.

25 Frank, “al-Ash’ari’s Kitab al-Hathth ala’l-Bahth”, s. 99; a.mlf.,
“Elements in the development of the teaching of al-Ash‘ari”,
Le Muséon, c. 104, 1991, s. 171-172; Subht, Fi Ilmi’l-Kelam:
Esaira, s. 58.
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ve nakil arasinda bir denge kurmaya cahsir. Kelam il-
mini elestiren ve kelami tartismalart bidat goren Ehl-i
hadisin iddialarini akli delillerle curtiterek kelam ilmi-
nin konularinin ve akli istidlallerin ashnda Kur'an ve
stnnette yer aldigini ispatlamaya gayret eder.*

Risalenin son paragrafinda kelami konular konus-
may1 yasaklayan Hanbelilere sitem eden Es‘ari, eger
kelami konularda konusmak bidatse Ebtt Hanife, Imam
Malik ve Tmam Safi gibi fikih ilminde otorite kabul edi-
len isimlerin de suclanmast gerektigini soyler. Zira bu
onemli sahsiyetler fikih ilminde vasiyyet ve feraiz gibi
sonradan ortaya citkan problemlerde gorus bildirmis
ve eserler kaleme almislardir. Netice itibariyle Es‘ari’ye
gore fikih gibi kelam ilminde de sonradan ortaya ¢ikan
hususlarnn ele alinmasi Hz. Peygamber’in stunnetinden
sapma anlamina gelmemekte, bilakis kelam ilminin
toplum i¢in zorunlu bir ilim oldugunun kabul edilmesi
gerekmektedir. Boylece Es‘ari tarafindan kelam ilminin
hukuki mesruiyeti fikih ilmi gibi saglam bir temel tize-
rine oturtulmaktadir.”’

4- er-Risile fi’l-Tman

Es‘ari, imanin yaratilmamis oldugunu kanitlamak
uzere te'lif ettigi bu risalede Allah ve sifatlan disinda
her seyi yaratilmis olarak kabul eden ve buna bagh
olarak imanin da yaratilmis oldugunu savunan Haris
el-Muhasibi, Cafer b. Harb (6. 236/851) ve Ibn Kullab
gibi alimlere karsi, imanin yaratilmamishgim (gayr-1
mahltk) savunan Ahmed b. Hanbel ve hadis taraftar-
larmin goruslerini tercih etmektedir. Ayrica risalenin

26 Esri, Risale fi Istihsan, s. 96; Frank, “al-Ash’aris Kitab al-Hat-
hth ala’l-Bahth”, s. 99, 103, 122.

27 Bk. Esari, Risdle fi Istihsan, s. 97; Frank, “al-Ash’aris Kitab
al-Hathth ala’l-Bahth”, s. 122.
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girisinde yer alan Es‘arinin bu eserini Bagdat'ta yaz-
dirdigy bilgisi ile Allah'in kelam1 ve ilmini yaratilmis
olarak kabul edenleri tekfir etmesi dikkate alindiginda
onun bu eserde de Hanbelilere yakinlastigini soylemek
mumkundir.”®

5- Risale ila Ehli’s-Segr bi Babi’l-Ebvab

Eserin ismi Cevabu mesailin ketebe biha ila eh-
lis-Segr fi tebyini ma seelthu anhu min mezhebi eh-
li’l-hak seklinde kaydedilmistir.*” Ancak eseri serh eden
Celyend bu ismin Es‘ari’nin 6grencileri tarafindan ve-
rildigini, Es‘ari’nin kendisinin bu ¢alismay1 Usalii Eh-
lis-Siinne ve’l- Cema‘a olarak adlandirdigini belirtir.*

Es‘ari bu risaleyi Dagistan bolgesinde Kafkas Dag-
lar'nin Hazar Denizi'yle birlestigi yerde bulunan ve
tarihi bir liman sehri olan Babu’'l-Ebvab (Demirkap1)
veya Derbend’" halkinin istegi tizerine Selef veya ehl-i
hadisin tzerinde icma ettigi akideyi ortaya koymak
maksadiyla kaleme almistir. Bir mukaddime ve iki bo-
ltmden olusan risaleye “Allah'in varhgna ve birligine
dair deliller” bahsiyle baslayan Es‘ari, birinci boltiimde
Hz. Muhammed’in peygamberlikle gorevlendirildigi
asirdaki dini hayattan; ikinci bolumde ise Selef’in tize-
rinde icma ettigi esaslardan bahsetmektedir.’

28 Bk. Es‘ari, er-Risale fi'l-TIman (nsr. Wilhelm Spitta, Zur Geschi-
chte Abw’l-Hasan al-As‘ari5 icinde), Leipzig: J. C. Hinrichssche
Buchhandlung, 1876, s. 138-140; Ibn Asakir, et-Tebyin, s. 150.

29 Ibn Asakir, et-Tebyin, s. 137.

30 Muhammed Seyyid el-Celyend, “Mukaddime”, Usalii Eh-
lis-Siinne ve’l-Cema‘a, Kahire, Kulliyyetu Dari’l-Ulam, 1987,
s. 17-18.

31  Aynnul bilgi icin bk. Muhammedoglu, Aliyev Salih, “Der-
bend”, DIA, 1994, 1X, 164-166.

32 Abdulhamid, Irfan, “Es‘ari, Ebw’l-Hasan”, DIA, 1995, XI, 447.
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Risalede oncelikle uzak bolgelerde yasayan insan-
lara Islam dininin temel inanc esaslarini anlatabilme
gayesini tasiyan Es‘ari, calismasinda kelamc1 kimligiyle
taninmaktan ziyade, kendisini Kur’an, stinnet ve icma-
ya bagh bir din bilgini olarak tanitma ve tmmetin tze-
rinde icma ettigini soyledigi “Ehl-i Sunnet prensipleri”
olarak adlandirilan itikadi esaslar halka aktarma gayreti
icerisindedir.”” Diger eserlerle karsilastirnldiginda daha
sade ve anlasilir bir dil iceren risale, konularnn sunu-
munda felsefi olmayan bir yontem icermektedir.

Es‘ari'nin bu risalesi diger eserlerde olmayan pey-
gamberlik ve dirilis gibi pek cok kelami meseleyi icer-
mesi bakimindan daha kapsaml bir calisma mahiyetin-
dedir. Eserin ikinci kisminda “icma ettiler” veya daha
genel bir ifade ile “ammetin 6ncekileri icma etti” tarzin-
daki ifadeler kullanilarak Selef’in tizerinde gorts birli-
gine vardig: fikirler sunulmaktadir. Ancak s6z konusu
birlikteligin (ittifak) ilk donem Ehl-i Stinnet alimlerinin
tamaminin gorus birligini yansittigini soylemek guic-
tar. Bu eserde daha ¢ok hadis alimlerinin benimsedigi
goruslerin esas alindig anlasilmaktadir. Es‘ari, burada
diger eserlerinde oldugu gibi cedel yontemini belirgin
olarak kullanmamus, kelam konularinin 6z olarak sunu-
munu yaparak gorislerin delillendirilmesi hususunda
nakli delillere agirlik vermistir.’*

33 Michel Allard, Le Probleme des Attributs Divins Dans la Doct-
rine d’al-As’ari et de ses Premiers Grands Disciples, Beyrouth,
Imprimerie Catholique, 1965, s. 192, 202.

34 Yar, “Es‘ari ve Metodolojisi”, FUIFD, c. 10, sy. 2, s. 33.
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6- el-Luma° fi’r-Red ala Ehli’z-Zeyg ve’l-
Bida‘ (Istikimetten Ayrilanlar ve Bidat
Ehlinin Tenkidi Konusunda Isaretler)

Eserin ismi yazma ntishalarda ve Ibn Farek'in Mii-
cerred adl eserinde el-Liima‘ olarak gecmekteyken is-
min devami olan fi'r-red ala ehli’z-zeyg ve’l-bida‘ iba-
resinin Ibn Asakir tarafindan eklenmis oldugu tahmin
edilmektedir.”

el-Lima‘ mezhebin temel goruslerini buytuk oranda
ortaya koydugundan Es‘ariler icin temel kaynak niteligi
tasir. Bu bakimdan Maturidilikte Kitabii't-Tevhid'in oy-
nadig1 rolu Es‘arilikte el-Liima‘n tstlendigini soylemek
mumkundur.’® Mukaddimesinde yer alan “Hakikatin
acikhiga kavusup baul dastncelerin ¢curataldaga muh-
tasar bir kitap kaleme almami benden istemistin.™’ sek-
lindeki cumleden Es‘ari’nin bu eseri bir arkadasi veya
talebesinin istegi tizerine, gincel kelam tartismalarm
iceren muhtasar bir calisma olarak planladigi anlasil-
maktadir. Bununla birlikte eserde ele aliman baz1 ko-
nular muhtasar bir calismanin smirlarini asacak dere-
cede ayrntih olarak islenmekte ve muhtemel elestirilere
uzunca cevaplar verilmektedir. Bu sebeple el-Liima‘in
ana ilkeleri belirtmekle yetinen 6zet bir calisma oldu-
gunu soylemek guctur. Nitekim eserde diger mezhep-
lerden daha ziyade dogrudan Mu‘tezile’yi hedef alan
Es‘ari’nin, gerek baz1 kelam konularina yer vermemesi
gerekse ele aldig1 problemlere dair on degerlendirme

35 1bn Farek, Miicerred, s. 93, 165, 267; Ibn Asakir, et-Tebyin,
s. 130; McCarthy, The Theology of al-Ash‘ari, s. 25; Bedewi,
Mezahibi’l-Islamiyyin, 1, 529.

36  Celebi, lyas, “el-Liima®, DIA, 2003, XXVII, 258.

37  Es‘arl, el-Luma“ fi'r-Red ala Ehli’z-Zeyg ve’l-Bida® (nsr.
Hammtde Zeki Gurabe), Kahire, el-Heyetw’l-Amme li-Sut-
ni’l-Metabii’'l-Emiriyye, 1975, s. 17.
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ve izahlar yapmaktan kacinarak dogrudan tartismanin
ozune yonelmesi, sinirl bir cercevede de olsa gorusle-
rini detaylandirabilmesine imkan saglamistir.

Eser Allah’in varhigi, birligi ve sifatlari, Kur'an-1
Kerim, Allah Tealanin iradesi, ri’yetullah, kader, is-
titaat, va’d ve va‘id, ta‘dil-tecvir ve imamet meseleleri
olmak tizere on bolum ihtiva eder. Es‘arinin, Selef’in
goruslerini akla dayanarak aciklamaya calisan bir alim
olarak nitelenmesi de cogunlukla bu eserinde basvur-
dugu yontem nedeniyledir.’® O, ayrica eserde kelam
konularindaki fikirlerini de sunmakta ve bu goruslerini
Kur'an ayetleri ve akil ile temellendirmektedir. Benim-
senen fikirlerin desteklenmesi baglaminda eserde hicbir
hadisin delil olarak kullanilmamasi, kitabin en belirgin
niteliklerinden birini olusturmaktadir.

Es‘ar1 bu eserinde insanin yaratilis evrelerindeki du-
zen ve surekliligine dikkat cekerek enfusi bir istidlal ve
hudts anlayisi ortaya koymustur. Rtyetullah’m miista-
kil bir boltim olarak ele alindig eserin kesb ve istitaat
bolumlerinde ise Es‘arinin kesb teorisinin sekillendigi
gorulur. Es‘ari kitabinin son bolumunu hilafet tartisma-
larina ayirarak ozellikle Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer’in
hilafetine Kur'an’dan delil getirmeye calismistir. el-Lii-
ma‘n llahi sifatlara ayrilan ilk bolumiinde “Olditkten
sonra Dirilmenin Imkan” bashg alinda konuyla ilgili
bazi ayetlerden hareketle kismen ahiret hayatinin akli
temellendirmesi yapilmaktadir.”

38  Watt, Montgomery, Islami Tetkikler: Islam Felsefesi ve Kelamu,
s. 81.

39 Bk. Esarl, Es ‘ari Kelami: el-Liima’“ fi'r-Red ala Ehli’z-Zeyg
ve'l-Bida“ (cev. Kili¢ Aslan Mavil-Hikmet Yagli Mavil), Istanbul,
[z Yaymcilik, 2016, s. 29-36.
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Genel kanaate gore Es‘ari, bu eseri el-Ibane’den
sonra te’lif etmistir. Nitekim bunun en guclu delille-
rinden biri, Es‘ariyye ekolunin el-ibane’ye gore degil
de el-Lima‘daki dustuncelere gore tesekkul etmis ol-
masidir.*

Esari’nin ginumuze ulasmayan eserleri ise kendi-
sine yoneltilen sorulan birtakim sorulara cevap mahi-
yetinde ya da cesitli konularda Islam mezheplerinin
ve Islam dis1 akimlann gortslerini nakzeden turden
calismalardan olusmaktadir.

40  Ibrahim Burkan, “Iskaliyyett Zemeni Te’lifi’l-Es‘ari Kitabey
el-Lama‘ ve'l-Tbane”, Mecelleti’l-Urdiiniyye fi'd-Diraseti’l-Isla-
miyye, 2008, sy. 4, s. 204-205.
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UCUNCU BOLUM

ES‘ART'NIN ISLAM DUSUNCESINE
KATKISI

1- Akil-Nakil Uzlagimi

Mu'tezile karsisinda cedeli acidan zayif duran Ehl-i
Stunnet akaidini kelami metotla savunma gorevini stle-
nen Es‘ari'nin goruslerinin Safii, Maliki, baz1 Hanefi ve
Hanbeli alimleri tarafindan benimsenerek kisa zaman-
da genis bir yelpazeye yayilip Ehl-i Stnnet’in buytk
bir kolu haline gelisinde, kendisini takip eden guclu
ogrencilerin bulunmasinin yani sira onun nakille akl
birlestiren mutedil bir metot (orta yol) kullanmasi-
nin da buytik rolt olmustur. Esari’nin metodunun en
onemli ozelligi aklin veya naklin tstunlugtine karsi akil
ile nakil arasinda bir uzlasim saglamasi, akil-nakil sira-
lamasinda her ikisinin de zorunlulugunu kabul etmekle
birlikte nakli esas alip onu akli kaidelerle teyit etmeye
calismasidir. O nassa sadik kalmakla birlikte akli da ih-
mal etmemistir. Onu hem Selef’ten hem de nakli ihmal
eden Mu'tezile’den farkh kilan bu nitelik, ayni zamanda
mutekaddimin Ehl-i Stinnet kelamcilarinin da ortak bir
ozelligidir.!

1 Es‘ari, el-ibane, s. 102; a.mlf., Usalii Ehlis-Stinne ve’l-Cemad‘a
(nsr. Muhammed Seyyid el-Celyend), Kahire, Kulliyyetu Da-
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Dolayisiyla Es‘art’nin kelam metodu, Selef’in be-
nimsedigi, ancak izah ve ispatinda akla yer vermedigi
hususlarda naklin yaninda akla da itibar etmeyi kapsa-
maktadir. Hem ispat hem de te’vil yontemini benimse-
yen Es‘ari, inancla ilgili meselelerde aklin roltinu kabul
ederek Selef ile Mu'‘tezile arasinda orta bir yol tutmus,
boylece stinni ekolun tesekkultinde 6nemli bir rol ust-
lenmistir. Boylelikle Es‘ari’nin sisteminde akil, kendi
baglamindan alinarak vahyin denetimine verilmekte;
vahiy birinci derecede 6nemli iken akla da yeterince
pay ayrilmaktadir.?

Ibn Haldan, Esari’nin bu dengeli metoduyla tes-
bihi reddettigini, Allah'in manevi sifatlarini isbat edip
O'nu eksik sifatlardan ve yaratilmislara benzemekten
tenzih etmeyi Selef’in benimsedigi sekliyle kabul etti-
gini belirtir. Diger meselelerde oldugu gibi salah-aslah
ve hustn-kubh konularnndaki bidatlerle mucadele eden
Es‘ari, olditkten sonra dirilme, cennet ve cehennem ah-
vali, mukafat ve ceza akidelerini ayni sekilde akli ve
nakli delillerle ele alarak inanc esaslarini tamamlamis-
ur.’ O, sistemini halkin gozunde yeri tartisilmaz olan
Imam Safii ve Ahmed b. Hanbel gibi fikih alimleri ile
Musltmanlarin buyuk ¢ogunluguna dayandirmak sa-
retiyle de insanlarin takdirini kazanmistir.*

Ibn Asakir de Es‘ari mezhebinin konum itibariyle
her meselede ifrat ve tefritten uzak kaldigini ve bu mez-

ri’l-Ulam, 1987, s. 73-74; ibn Farek, Miicerred, s. 41, 329;
Abdulkahir el-Bagdadsi, Kitabii Usuli’d-Din, Beyrut, Dari’l-Kii-
tubi’l-Ilmiyye, 2002, s. 132.
2 Watt, Montgomery, Hir irade ve Kader (cev. Arif Aytekin),
Istanbul, Ebubekir Camii Ilim ve Hizmet Vakf, ts,s. 171-172.
3 Ibn Haldun, Mukaddime (cev. Halil Kendir), Istanbul: Yeni
Safak, 2004, 11, 645-646.

4 Mc Charty, The Theology of al-Ash’ari, s. 232.
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hebin iki uc gorus arasinda orta bir yerde durdugunu
su sekilde ifade eder: “Es‘ari; Mu‘tezile, Cehmiyye ve
Rafiziyyenin kitaplarni mutalaa etti. Onlar Allah’tan
ilim, kudret, semi’, basar, hayat, beka ve irade sifatlari-
n1 nefyetmislerdi. Hasviyye ve Miicessime ise ‘Allah'in
mahlukatn sifatlarina benzer sifatlart mevcattur.” gora-
style Allah ile mahlukat arasinda benzerlik kurmustu.
Es‘ari bu gorusler arasinda orta bir yol tuttu ve ‘Allah’in
mahlukatinkine benzemeyen ilim, kudret vb. sifatla-
n bulundugunu soyledi.” Ibn Asakir, insanin fiilleri
konusunda Cehmiyye ile Mu'‘tezile arasinda yer alan
Es‘arinin kesb gorusinu, haberi sifatlan zahirleri tizere
anlayan Musebbihe ve Hasviyye ile bunlan te'vil eden
Mu'tezile arasinda “Allah’in yed’i ve vech'’i diger sifatlar
gibi birer sifattir.” anlayisini benimseyerek kendisine
orta bir yol edindigini ve onun pek ¢ok meselede bu
minval tzere oldugunu belirtmektedir.’

Netice itibariyle Mu‘tezile’nin cedel metodunu Ehl-i
Sunnet akidesini delillendirmek ve savunmak icin kul-
lanan Es‘art’nin, gelenegi dislamayan bir bakis acisiyla
yurattugi kelamt faaliyetinin her iki tarafin eksikligini
tamamlamaya yonelik olmasi, Hanbelilik ve Mu'‘tezi-
le gibi iki guclt mezhebin zayiflamasini kacinilmaz
kilmistir. Safitnin izledigi orta yol metodu sayesinde
taraftar bulmasi orneginde oldugu gibi, Es‘art de Han-
beliyye ve Mu'tezile arasindaki arabuluculugu ile halk
nezdinde kabul gormustur. Gerek halife Mitevekkil'in
iktidara gelmesiyle gerileme strecine giren Mu'‘tezile
gerekse Berbeharinin taskinlhiklariyla hilafet makaminin

5  Ibn Asakir, et-Tebyin, s. 150-151, krs. Burslan, Kivamuddin,
“Es‘ari'nin Babi’l-Ebvab Ahalisime Yazdign Mektup”, DFIFM,
1928, ¢c. 2, sy. 7, s. 163.
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tepkilerini tizerine ceken Selefiye, Es‘ari’nin bu cikisiyla
iyice zayiflamistir.®

2- KelaAm Miidafas1

Kelam “Allah'in zatundan ve sifatlarindan, nibuv-
vet konularnndan, baslangic ve sonug itibariyle kainatin
hallerinden Islam kanunu tzere bahseden bir ilimdir.
Diger taraftan Ehl-i hadis'in 6nemli temsilcileri kelamin
aleyhinde bulunarak bu ilmi Muslumanlar arasinda fi-
kir ayriliklanmi kortkleyen, Muslumanlarin birbirini
tekfir etmesine yol acan bir ilim olarak kabul etmis-
lerdir. Buradan hareketle Kur'an'in kelam ilmine cevaz
vermedigini ve ilk Musltimanlarin bu yontemi kullan-
mamasl sebebiyle kelam ilminin de bidat oldugunu ileri
surmuslerdir. Suphesiz bu alimlerin kelam ehlinden
kastettigi kisiler mihne hadisesinde Abbasi halifelerini
donemin alimlerine karsi yonlendiren Mu'‘tezile men-
suplaridir. Dolayisiyla kelam ilminin baslica temsilci-
lerine kars1 duyulan bu hosnutsuzluk ayni zamanda
kelam ilmine karst da olumsuz bir tavrin gelismesine
sebebiyet vermis, Mu‘tezile elinde dogup gelismesi se-
bebiyle kelam ilmi kotu bir sifata burtinerek Es‘ari’den
once fikih veya hadis gibi dini ilimler arasina dahil
edilmemistir. Es‘ari’'nin kelam ilmine katkis1 da asil
bu noktada olmustur. Es‘ari, Hz. Peygamber’in kelami
konularda tartisanlar kinadigina veya bu tartismalarn
bidat saydigina dair sahih bir rivayeti bulunmadig: gibi

6  Sa‘deddin et-Teftazani, Serhtl-Akaid, (nsr. ve cev. Stuleyman
Uludag), Istanbul, Dergah Yaymlari, 1991, s. 13; M. Abdul-
hay, “Es‘arilik”, Islam Diistince Tarihi, 1, 259; Ozafsar, Mehmet
Emin, Ideolojik Hadisciligin Tarihi Arka Plani: Mihne Olay1 ve
Haseviye Olgusu, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 1999, s.
108, Spitta, Zur Geschichte Abu’l-Hasan al-As‘ari’s, s. 8; Hell-
mut Ritter, “Es‘ari”, 1A, IV, 391; Subhi, Fi Ilmi’l-Kelam: Esaira,
s. 86- 87.
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bu konular arastiran ve bu sahada konusan kisinin “sa-
pik ve bidat ehli olacagini” da soylemedigini belirtir. Su
halde asil dalalette bulunan, kelami kavramlan kulla-
nan degil, Hz. Peygamber’in sarf etmedigi bir s6zti soy-
leyerek kelam ilmiyle ugrasan kimselerin dogru yoldan
aynldigini iddia edenlerdir. Benzer sekilde hareket ve
suktn, ctz ve tafra gibi kelami konular esasen Kur'an-1
Kerim’de bulunmaktadir ve bu ikisi ayni1 zamanda tev-
hidin ashini teskil etmektedir. Zira Allah hakkinda hare-
ket ve suktnun caiz olmadigina dair deliller, Kur'an’da
gecen Hz. Ibrahim kissasinda yer almaktadir.’

Risalede fikih ilmi ile kelam ilmi arasinda yakin bir
ilgi kuran Es‘art’ye gore nasil ki Hz. Peygamber pek cok
ameli mesele hakkinda konusmadigs halde kendisinden
sonra insanlar ¢ozim arayisina girmis, nazar ve cedel
ile istidlalde bulunmuslarsa kelam ilminde de durum
ayni olmahdir. Akaidle ilgili konularda ortaya cikan
problemler karsisinda cozim bulmak her Musltiman'in
zorunlu gorevidir. Bu gorevi yerine getiren kelamcilar,
Hz. Peygamber’in aciklamada bulunmadigi hususlarn
Kitap ve sunnette hakkinda nas bulunan diger mesele-
lerle karsilastinp kiyas yolu ile neticeye baglamislardir.®

Esaari bu sekilde er-Risale fi Istihsani’l-Havz fi 1l-
mi’l-Kelam adli risalesinde ortaya koydugu gorusleriyle
kelam ilmini muhaliflerle mucadele etme arac1 olmak-
tan cikararak hadis ve fikih alimlerince kabul edile-
bilir bir ¢cerceveye oturtmayi basarmis ve bu ilmi dini
dustincenin insasinda basvurulmasi gereken temel bir
yontem haline getirmistir. Es‘ari ile birlikte mesrtiyet
kazanan kelam ilmi boylelikle tefsir, hadis ve fikih gibi
dini ilimler arasindaki yerini almistir. Bundan boyle fi-

7 Estari, Risale fi Istihsan, s. 89.
8  Esari, Risdle fi Istihsan, s. 95.
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kih, hadis ve tefsir ilimleri nasil bidat degilse kelam ilmi
de bidat degildir. Hatta kelam ilminde uzlastirmaci bir
yontem izleyen Es‘art’ye gore kelam bir metot olmanin
da otesinde temel argimanlarnni bizzat naslara borclu
bir ilim mahiyeti tasimaktadir. Onun risalesine kelam
ilmi ile ugrasmanmn giizelligi manasina gelen istihsa-
ni’l-Havz fi llmi’l-Kelam bashgim se¢mesi de bu ytuzden
olsa gerektir.”

Kelam ilminin en onemli 6zelliklerinden biri muha-
taba karsi goruslerin savunulmast amaciyla cedel yonte-
mini ihtiva etmesidir. [lk basta Islam dinini yaymak icin
donemin yoneticileri tarafindan desteklenen Mu'tezili
alimleri bu yontemden istifade etmekteydi. Es‘arl de
dine karst gelen kimsenin ileri sturdikleri gerekeeleri
ortadan kaldirmak, onlarnn goruslerini duzeltmek ve
gercegi ortaya ¢ikarmak maksadiyla akil yurttmek, te-
fekkur ve istidlalde bulunmak manasina gelen cede-
li, akil yuratmenin bir turtt olarak kabul etmektedir.
Ona gore bu tirden cedel veya nazar emr-i bi’'l-ma‘rii
ve nehy-i ani’l-miinker cercevesinde her Musliiman’in
zorunlu bir gorevidir.'® Nahl stresinin 125. ayetinde
Cenab-1 Hakk: “(Ey Muhammed!) Rabbinin yoluna,
hikmetle, gtizel ogutle cagir ve onlarla en giizel sekilde
mucadele et.” mealindeki beyaniyla Hz. Peygamber’i
cedel metodunu kullanmaya davet ederken; “Iclerin-
den zulmedenler haric, Kitap ehli ile ancak en guzel
bir yolla mucadele edin.”"!
Muslumanlarn cedel metodunu kullanmaya davet etmis-
tir. EsarT’ye gore ayette emredilen s6z konusu mucade-

mealindeki ayetle de butun

9 Spitta, Zur Geschichte Abu’l-Hasan al-As‘ari’, s. 55; Makdisi,
“As‘hari and The Ash‘arites in Islamic Religios History II”, Stu-
dia Islamica, 1963, sy. XVIII, s. 24.

10 Ibn Farek, Miicerred, s. 293.
11 el-Ankebut 29/46.
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lenin en etkin yolu ise cedeldir. Dolayistyla munazara
esnasinda muhatabin delillerini ¢urtitme yontemi Hz.
Peygamber’in stinnetinde bizzat mevcattur.'?

Boylece zaman icerisinde Ehl-i Stnnet prensipleri-
ni saglam akli esaslarla temellendirebilmek icin kelam
metodunu ve cedel yontemini kullanmanin zartari bir
ihtiyac oldugunu fark eden Es‘ari, kendi doneminde
Hanbeliler ile Mu'tezile arasinda orta bir yerde yer alir-
ken bir taraftan vahye karsi akla vurgu yapan Mu‘tezile
ile; diger taraftan da dini gortslerin aciklanmasi ve sa-
vunulmasinda kelam ilminin kullanilmasina karsi ¢ikan
ve bu konular tzerinde yapilan tartismalan bidat olarak
nitelendiren Hanbeliler, Zahiriler, Miicessime, muhad-
dis ve fakihlerle miicadele etmek durumunda kalmustir.
Hanbeliler sadece Kur'an ve sunnetin otoritesini kabul
ederken Es‘arl ise Kur'an ve stnnetle birlikte akil yt-
rutmeyi de savunmaktadir. ™’

Es‘ari Makalati’l-islamiyyin adlh eserinde kelam
ilminin konularini temel meseleler (celilu’l-kelam,
dini-itikadi) ve aynntili meseleler (dakiku’l-kelam,
akli-felsefi) olmak tuzere ikiye ayirir. Onun temel me-
seleler seklinde bahsettigi alan dini dustincenin esasini
teskil eden Allah'in varlig: ve birligi, sifatlar, iman, ni-
buvvet ve kader cercevesinde kullarn fiilleri, hidayet
ve dalalet, tevfik ve hizlan gibi bahislerden olusmak-
tadir. Es'art’nin kelam sisteminin en ayrncalikli tarafla-
rindan biri burasidir. Ctinkt o, ultthiyyet, ta‘dil-tecvir,
istitaat ve kader basliklar ile sonradan ortaya c¢iktig
bilinen pek cok yorum ve degerlendirmeyi, éncelikle

12 Es‘ari, Risale fi Istihsan, s. 93; Ibn Farek, Miicerred, s. 293.

13 Frank, “Elements in the Development of the Teaching of al-
Ash‘ar?”, s. 146, 148, 186.
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celili’l-kelam sahasina tasiyarak birer inanc ilkesi ha-
line getirmistir. Bu noktadan sonra bir adim daha atan
Es‘ari, kendisinden once Ebtt Hanife ve Ibn Kuillab gibi
Kur’an ve hadislerin otoritesine uyumlu fikirler ser-
gileyen sinni diasunur ve kelamcilar tarafindan dile
getirilen bazi gorusleri icma ile destekleyerek bunlarn
butin Musltimanlarin tzerinde gorts birligine vardi-
g1 umdeler seklinde Islam toplumuna takdim etmis-
tir. Es'arinin Ehl-i Stinnet kelamini kurarken attign en
onemli adimlardan bir digeri de bu husustur.

Kelami goruslerini tizerine insa ettigi temel dini
anlayis ve akideyi, bir diger ifadeyle sisteminin muh-
tevasini Ehl-i Stinnet dustincesinin merkezindeki Se-
lefi soylemden devralan Es‘ari, rt'yetullah, imamet ve
sem'iyyat meselelerinde Selefiyye'nin fikirlerini esas al-
mis ve itikadi sahada Mu'‘tezili ge¢misinin izlerini tama-
men silerek kisa stirede kendisini stnni bir kanaat on-
deri olarak kabul ettirmeyi basarmistir. Ayni1 zamanda
kelam ilminin de ana konularnmni (mesail) teskil eden bu
tur bahislere temel meseleler (celilivl-kelam) adini veren
Es‘arl ile Mu'tezile'yi karsi karsiya getiren tartismalar
yine bu sahada yasanmaktadir. Mu'tezile kelamcilarmin
zikri gecen temel meseleler hakkinda, gerek Hz. Pey-
gamber ve sahabeden nakledilenlere gerekse timmetin
genel kanaat ve inanisina aykirt dusen birtakim sahsi
yorumlarda bulunmalari, Es‘ari'nin ulthiyet, nubtvvet
ve vahiy algisiyla ters duser.
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DORDUNCU BOLUM

ES‘ARI'NIN TEMEL KELAMI GORUSLERI

1-Bilgi

Es‘ari, bilgiyi 6nce Allah ve insan acisindan kadim ve
hadis olarak sonra da mahlakatin bilgisini zartri ve kesbi
olmak tizere iki kisma ayirmistir. Duyu algisi, mutevatir
haber gibi bilen kimse icin herhangi bir fikir, nazar ve is-
tidlal gerektirmeden meydana gelen bilgi zararidir. Kesbi
veya iktisabi bilgi ise nazar, fikir ve istidlal sonucu ortaya
cikan bilgidir. Es‘ari’ye gore varliklar ve olaylar hakkinda
bilgi edinilmesi mumkundir. Bilginin kaynaklar ise du-
yular, akil ve haberden ibarettir.!

2-Tevhid ve Ulthiyyet

Es‘ari’nin yasadigi asirda tevhid meselesi, Allah'in
birligi ve sifatlart en cok tartisilan problemlerden birini
olusturmaktadir. O, bir taraftan dualist mezheplere kars
alemin tek bir yaraticist oldugunu ispatlamaya calisirken
diger taraftan da sifatlart inkar eden Mu‘tezile ile Hristi-
yanlar, Yahudiler, Gulat-1 Sia, gnostik mezhepler ve maddi
birtakim niteliklere sahip bir Tann distncesine inanan
Miusebbihe ve Mucessime gibi akimlara karst mucade-

1 ibn Farek, Miicerred, s. 18, 21-23, 247.

!
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le etmektedir. Boylece muhaliflerin bu inanclarni goz
ontinde bulunduran Es‘ari, onlara karst hem sifatlarn
varligini ispatlamis hem de bu sifatlarnin Allah ile yara-
tilmislar arasinda herhangi bir benzerlige yol agmadi-
gin1 savunarak tesbihi nefyetmistir.?

Allah'in varligina ancak akil yurttme yontemiyle
ulasilabilecegini ve insanin Allah’t bilmesi i¢in mutla-
ka caba harcamast gerektigini savunan ve bu ugurda
taklidi reddeden Es‘ari, Allah’1t bilmemenin veya O'nun
varhigl hakkinda suphe duymanin hicbir mazereti ola-
mayacagini kabul eder. Buradan hareketle insanin Al-
lah’'in varligini anlayabilmek icin once kendisinin hangi
unsurdan yaratildigini, bir damla sudan nasil mikem-
mel bir varlik haline geldigini dtisinmesi, sonra da ba-
kislarni aleme cevirmesi gerekmektedir.’

Cunku Es‘art'ye gore insan1 Allah'in bilgisine ulasti-
racak, gaib hakkinda bilgi sahibi kilacak en énemli delil
alemdir. Es‘ari boylelikle Allah’in varhigina delil olmasi
bakimindan alemin yaratilmis oldugu tezini savunur,
bunun icin de alemdeki butin cisimlerin bolunemeye-
cek kadar kuctik olan ctizlerin (atom) birlesmesinden
meydana geldigini belirtir. Bu parcalar sonlu oldugu
icin bunlarn birlesip ayrilmasindan olusan alem de
sonludur.*

Es‘ari, Allah'in varhigini ve yaratilmis alemin bir
yaraticist oldugunu ispatladiktan sonra bu Yuce Yara-
tic'imin birtakim yetkin sifatlara sahip olmasi gerekti-
gini, diger taraftan Allah’a nispet edilebilecek butun
sifat ve isimlerin dinen belirlenebilecegini dile getirir.

2 Bk Esri, el-Liima‘, s. 19-20; a.mlf., Usalii Ehlis-Siinne, s. 65;
amlf., Makalati’l-Islamiyyin, s. 211.

3 Esari, Lima‘, s. 18-19; Ibn Furek, Miicerred, s. 248-249.
4 Ibn Farek, Miicerred, s. 202 vd.
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Yani ancak Allah'in kendisinin ve elcisinin belirledigi,
Musltumanlarn isim ve manasi tizerinde gorus birligine
ulastiklan isimler Allah’a verilebilir.”> Mesela Allah’in da-
ima var ve daima hay, kadir, alim, murid, mutekellim,
semi’ ve basir oldugu Yuce Allahn Kitab'inda kendisini
vasiflandirmasi, Hz. Peygamber’in insanlara bildirmesi,
ummetin icmast ve fiillerinin delalet etmesi itibariyle
bilinir.°

Daha sonra da sifatlarin Allah ile kaim oldugunu
ispatlamak icin ayetlerden ve dilin kullanimindan hare-
ket eden Es‘ari, kendi ifade ettikleri anlamlar ve onlarnn
karsitlarindan yola ¢ikarak bu sifatlarin ezeli oldugunu
kanitlamaya calisir. Mesela ona gore Allah1 niteledigi-
miz her bir sifain O’'nun hakkinda kullanilmasi im-
kansiz olan karsit anlamlar vardir. Eger Allah Teala bu
sifatlarla nitelendirilmezse zorunlu olarak karsitlariyla
nitelendirilecektir. Mesela Allah’in ilim sifatimin var-
higin1 reddetmek, ilim sifatinin karsitlart olan cehl ve
siiphe gibi vasiflar1 Allah’a atfetmek demektir. Ayni se-
kilde Allah'm hayat sifatiyla hay (canl) oldugunu kabul
etmeyen bir kimse, hakikatte hayat sifatinin zitt1 olan

olumii Allah’a nispet etmis olmaktadir.”

Es‘ari, sifatlarin varhgini ispatladiktan sonra da

78 ilkesin-

“Allah cisim degildir ve esyaya benzemez.
den hareketle ayni sifatlarin Allah ile insanlar arasinda
herhangi bir benzerlige yol acmayacagimni kanitlamus,
bunun icin de tesbihci akimlan hedef almistir. Sayet

Allah esyadan bir seye benzemis olsaydi Onun esya-

5 Es‘ari, el-Liima‘, s. 10; a.mlf., Usilii Ehli’s-Siinne, s. 66.
Es‘ari, Usiilii Ehlis-Stinne, s. 66.

Es‘ari, el-Liima‘, s. 24-25; a.mlf. Es‘ari, Usili Ehli-Siinne, s.
67-68.

8  Es‘ari, Makalatii'l-Islamiyyin, s. 211.
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ya ya butun yonleriyle benzemesi veya bazi yonleriy-
le benzemesi gerekirdi. Allah buttn yonleriyle esyaya
benzeseydi, O'nun butin yonleriyle muhdes olmasi ge-
rekirdi. Sayet Allah, esyaya bazi yonleriyle benzeseydi,
benzedigi yoniyle onun gibi muhdes olurdu. Zira her
birine benzeyen iki seyin hukmiui ve benzedikleri husus
aynidir. Ancak muhdesin kadim, kadimin de muhdes
gibi olmasi imkansizdir. Nitekim “Onun hicbir benzeri

»10

yoktur.”,? “Hicbir sey O'nun dengi degildir.”'® mealin-

deki ayetler bu benzerligi imkansiz kilmaktadir.!!

A-Zati Sifatlar

Allahin zitlanyla nitelendirilmesi mtimkun olma-
yan zatl sifatlar, zatin ezeli ve ebedi olarak vasiflandi-
rildigy sifatlardir. Bu sifatlar ezelde mevcat ve O'nunla
kaim bulunan hakiki sifatlardir. Bundan dolay1 soz ko-
nusu sifatlara subuti, zati, meani ve ikram sifatlan gibi
isimler de verilmektedir.'?

Es‘ari, zadl sifatlarin Allah ile kaim ezeli manalar
oldugunu vurgulamakla kalmamis, bu sifatlarn ayni
zamanda kadim oldugunu savunmustur.”” Zati sifatlar
mecazi degil hakikidir ve bu sifatlar insan icin kulla-

9 es-Suara, 42/9-11.

10 el-ihlas, 112/4.

11 Es‘ari, Risale fi Istihsan, s. 92; amlf., Usalii Ehli3-Siinne, s.
19-20, 66-67.

12 Bakillani, Temhidi’l-Evail ve Telhisi’d-Delail (nsr. imaduddin
Ahmed Haydar), Beyrut, Muesseseti’l-Kutubi's-Sekafiye, 1987,
s. 298; Curcani, Kitabii't-Ta‘rifat, (nsr. M. Abdurrahman el-
Mar‘asli), Beyrut, Darun-Nefais, 2007, s. 208; Golcuk, Serafed-
din-Toprak, Suleyman, Kelam, Konya, Tekin Kitabevi, 1998, s.
211-212.

13 Kadi Abdilcebbar, Serhwl-Usali’l-Hamse (nsr. Abdulkerim
Osman-Ahmed Ebt Hasim), Kahire, Mektebetti Vehbe, 1988,
s. 183; Ebwl-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-Edille (nsr. Huiseyin
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nildiginda nasil gercek anlamlan ifade ediyorsa ayni
durum Allah icin de gecerlidir. Konusmasi olmayan
gercek anlamda konusan ve iradesi olmayan gercek-
te dileyen olamaz. Herhangi bir sey sifati gerektirecek
bir 6zelligi olmadigr halde, bir sifatla nitelendirilirse o
sey gercek anlamda bu sifatin sahibi olamaz. Onu bu
sifatla nitelendirmek mecaz, yalan veya lakap takmak
olur. Mesela insanin “dileyen” ve “zulmeden” olarak
vasiflandirilmasi “dileme” ve “zulmetme” fiilinden tu-
remistir. Kendinde bu sifatlar bulunmayan kimse, o si-
fatlarla nitelendirilirse bu niteleme lakap mahiyetinde
degerlendirilir. O halde Allah diri, bilen, guct yeten,
konusan, dileyen, isiten ve goren gibi isimlerden tire-
yen sifatlarla mecaz veya lakaplandirma yoluyla degil
hakiki olarak nitelenir, dolayisiyla O'nun en 6zel isim-
lerinden kendisi icin turetilen sifatlara da sahip olmasi
bir zorunluluktur.'

Zati sifatlan ikiye ayiran Mu'‘tezile, birinci gruptaki
siga bakimindan sifat olan hay ve alim gibi fiilden tu-
reyen kelime ve sifatlan Allah’a izafe eder. Tkinci grup-
taki manevi sifatlarin koklerini teskil eden hayat, ilim
vb. mastar sigasindaki kelimeler ise meani sifatlardir ve
Mu'‘tezile'ye gore Allah Teala bu sifatlarla nitelendirile-
mez."” Mu'‘tezile’den aynldig giinden itibaren bu sifat-
larin varhgini ispatlamaya ayr bir 6nem veren Es‘ari’ye
gore zati sifatlar hayat, kudret, ilim, irade, semi’, basar
ve kelam olmak tizere yedidir. Hem hay, alim ve kadir

Atay-Saban Ali Diizgin), Ankara, Diyanet Isleri Bagkanhg Ya-
ynlari, 2003, T, 307.

14  Es‘ari, Usilit Ehlis-Siinne, s. 68-69.

15 Kadi Abdilcebbar, Serhtwl-Usalil-Hamse, 183 vd.; Ctveyni,
Kitabii'l-Irsad ila Kavati’l-Edille fi Usali’l-i‘tikad, (nsr. Mu-
hammed Yasuf Musa-Ali Abdtulmunim Abdulhamid), Kahire,
Mektebett’l-Hanci, 2002, s. 79.
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gibi fail sigasinda olanlar hem de bu sifatlarn mastarlar
konumunda bulunan hayat, ilim, kudret vb. sifatlar zat
nitelikte olup Allah’a izafe edilirler. Dolayisiyla Cenab-1
Hak hayat sifatiyla hay, kudret sifatiyla kadir, irade sifa-
tiyla murid, sem’ sifatiyla semi’, basar sifatiyla basir ve
kelam sifatiyla da miitekellimdir.'

Bu sifatlar Es‘art’ye gore Allah'in kendisi veya O'n-
dan baskasi da degildir. Allah’in sifatlar Allah’tan baska
olamaz. Cunku bir seyden baska olan, herhangi bir se-
kilde ondan ayrlabilen seydir. Allah'in sifatlarnin Al-
lah’tan baska olmasi, sifatlann Allah’tan ayr olmasini ve
Allah'in hudasunu gerektirir. Bu sifatlar Allah'in gayr
olmadig gibi, Allah'in ayn1 da degildir. Allah hayat,
kudret, ilim vb. sifatlarn aynisi olmus olsaydi kendi-
sinden fiil meydana gelmezdi. Zira fiil hayat, ilim, irade
ve kudret sifatinin kendisinden degil; aksine ilim, irade,
kudret sahibi kimseden sadir olmaktadir.”

Kelam sifatina gelince Allah'in kelaminin zatiyla
kaim ezeli bir sifat oldugunu vurgulayan Es‘ari, kelam
sifatin1 Allah’in zatnin vasiflanmast gereken zorunlu
sifatlardan biri olarak kabul etmis; Allah'in ezelden
beri mutekellim oldugunu ve Allah'in kelaminin ya-
ratilmamis oldugunu savunmustur.'® Cunku gordugu-
muz alemde yasayan bir varlik, kelam sifatiyla mevsaf
olmazsa zitt1 ile vasiflandinlir. Insan ya konusan ya da
sukut eden bir varliktuir. Su halde Allah, ezelden beri
mutekellim (konusan) olmasaydi, bunun zitti siikut

16  Ibn Farek, Miicerred, s. 44; Kilavuz, Saim, Anahatlarnyla Islam
Akaidi ve Kelama Giris, istanbul, Ensar Nesriyat, 1998, s. 83.

17 Es‘ari, Usilii Ehli’s-Stinne, s. 80-81.
18 Ibn Farek, Miicerred, s. 44.
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veya dilsizlik sifatiyla vasiflanmasi gerekirdi. Bu tak-
dirde de Allah'in konusmasi imkansiz olurdu.®

Es‘arl'ye gore Kur'an'in mahluk oldugunu soylemek
kufra gerektirir. Sayet Kur'an mahlak olsaydi Allah’in
ona “ol” demis olmasi gerekirdi. Halbuki Kur'an, Al-
lah’'in sozadur ve O'nun bu soztne baska bir soz soy-
lenmesi imkansizdir. Es‘ari, Allah'in kadim kelamimin
tek bir sey oldugunu, bolunup cesitli kisimlara aynl-
madigini savunur.?’ Diger taraftan “kelamullah” harf,
ses ve mahreclerden soyutlanmistir. Allah'in kelamu icin
“okunur”, “tilavet edilir”, “yazilir” ve “ezberlenir” de-
nilebilir, ancak “telaffuz edilir” denilemez. Dolayisiyla
Allahin kelami da hakikatte telaffuz edilen ses ve harf-
lerden baska bir sey olmalidir.?! Es‘ari boylece “nefsi
ve lafzi kelam” dustncesini cagnstiran aciklamalarda
bulunmaktadir.

Diger taraftan Es‘ari, kelam-1 nefst'nin isitilebilecegi
gorusuyle de Maturidilerden ayrilir. Kelam-1 nefsinin
isitilebilmesinin gerekgesi, var olan her seyin ayni za-
manda isitilebilmesinin de mumkiin olmasidir.?? Allah
kelamini kiraat ve ibare vasitasi olmadan Hz. Musa'ya,
[sra Gecesi de semaya yiikselttigi Hz. Peygamber'e du-
yurmustur. Ayrica Hz. Muhammed Cenab-1 Hak ile

19  Es‘ar, el-Liima‘, s. 36-37.

20 ibn Farek, Miicerred, s. 66.

21 Esari, el-Ibane, s. 86-87; a.mlf., el-Liima, s. 33-34; Ibn Farek,
Miicerred, s. 59; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, (nsr. Ahmed
Fehmi Muhammed), Lubnan, Dari’l-kitubu'l-ilmiyye, 2009,
s. 83; Makrizi, el-Hitat, 1I, 359.

22 Ebu Azbe, er-Ravzatii’l-Behiyye fima Beyne’l-Esdira
ve’l-Matiridiyye, Haydarabad, Daireti’]-Maarifin-Nizamiyye,
1322, s. 44.
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vasitasiz konusma ozelligiyle diger peygamberlerden
ustin kilimmustr.??

B- Fiili Sifatlar

Fiili sifatlar halk, nzik, adl, ihsan, in‘am, sevab ve
ikab, hasr ve nesr gibi Allah'in zitlariyla vasiflandiril-
mast mumkun olan sifatlardir. Bu sifatlar baglamin-
da Allah'in zat1 ile fiilleri arasinda bir ayirima giden
Es‘ari, Allah'in zatinin strekli var oldugu halde fiille-
rinin yoklugunun dustinilebilecegini soyler.** Allah'in
zatin nitelendiren hayat, ilim ve semi® gibi sifatlarn
yoklugu Allah icin noksanlik anlamina gelirken zat-
na ait olmayan fiili sifatlarin yoklugu ise Allah icin bir
kusur degildir.”” Hatta kirilan olmaksizin kirma fiili,
vurulan olmaksizin vurma fiili, mevctid olmaksizin da
icad fiili bulunmadig ilkesinden hareket eden Es‘ari,
her fiilin bir mefalt gerektirdigini belirterek ezelde bir
fiil islendigi takdirde onun mefaltintun de ezeli olmasi
gerekecegini savunur. Bu baglamda fiil ile mefal, ol-
dukten sonra diriltme ve 6ldikten sonra dirilen kimse
aynidir.”® Dolayisiyla Allah, ancak mahlukat yarattiktan
sonra yaratan (halik) ve mahlakata rizik verdikten son-
ra rizik veren (razik) sifatiyla nitelendirilir.”’

Es‘arl ve onu takip eden alimler yaratma sifatinin
icra ettigi fonksiyonu kudret vasfina yuklemistir. Do-
layisiyla yaratma tekvin sifatiyla degil, ilim, kudret ve

23 Ibn Farek, Miicerred, s. 59-60.

24 Ibn Farek, Miicerred, s. 268.

25 Sa‘deddin et-Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 166.
26  Ibn Farek, Miicerred, s. 66, s. 242-243.

27 Ebul-Leys es-Semerkandi, Serhii’l-Fikhi’l-Ebsat (nsr. Hans
Daiber), Tokyo, 1995, s. 142-143.
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iradenin taalluku neticesinde meydana gelmektedir.?®
Boylece Es‘arl ve mezhebi icin “kudret” sifat, zatl bir
nitelik olmanin yaninda, irade ve ilim ile birlikte bu-
lundugu zaman, yaratmaya taalluk eden bir sifat olarak
ayr bir onem arz eder.

3- insanin Fiilleri: Kesb ve istitiat
Baglaminda Kader

Eserlerinde kader bashg: altinda irade, yaratma ve
kesb teorisine yer veren Es‘ari, insan fiillerinin yine
insan tarafindan yaratldigini iddia eden Mu'tezile'yi
elestirerek “Biz ise fiillerimizin Allah tarafindan yaratl-
digini ispat ederiz.” sozuyle kader hakkindaki dustince-
sini ortaya koyar.?” Nitekim ilgili ayetler insan fiillerinin
yaraticisinin kendisi degil Allah oldugunu, yaratilmis
olan insanin bir seyi yaratmaktan da aciz olmas1 ge-
rektigini belirtmektedir.”® Buradan hareketle Es‘ari’nin
kaza ve kader anlayisinin Allah'in iyi veya kott her seyi
dilemesi, insanin fiilleri ve kesbi de icine alacak sekilde
her seyi yaratmasi dustuncesi etrafinda sekillendigini
soylemek mumkundir.

Es‘ari, Allah'in ancak iyi ve dogru olan seylere huk-
mettigini (kaza) kabul edip kufrun meydana gelme-
sinde ise O'nun hukmunun bulunmadigini savunan
Mu'tezile'yi elestirerek insanlarn butun fiillerinin, ecel
ve riziklarnin, insanlar yaratilmadan once Allah tara-
findan takdir edildigine; kiyamet gtintine kadar gercek-
lesecek olan kictk-buytk her seyin Allah'in beyanlari,

28 Esari, el-Lima‘, s. 72, 77, Ibn Furek, Miicerred, s. 38, 48;
Kilavuz, Islam Akaidi ve Kelama Giris, s. 88.

29 Esari, el-Liima’, s. 69 vd, 91; amlf., Usilii Ehlis-Siinne, s. 79.

30 Esar, el-Liima’, s. 69. Es‘arinin konu ile ilgili verdigi 6rnek
ayetler sunlardir: en-Nahl, 16/17, el-Faur, 35/ 3, es-Saffat,
37/96, el-Ahkaf, 46/14. bk. Esari, Ibane, s. 37.
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Hz. Peygamberin sozleri ve Selef’in icmasi geregince
levh-i mahfazda yazildigina inanir.”

Es‘ari, fiillerin Allah’tan baska halhk: ve Allah’tan
baska muhdisi bulunmadig1 gibi O'ndan bagska faili-
nin de olamayacagini savunur. Yani insan kendi fiilinin
gercek yaraticist olmadig gibi, gercek faili de degildir.*
Gercekte bir fiilin Allah’tan baska faili ve onu yoktan
var eden kudret sahibi yoktur.?” Diger taraftan Es‘ari bu
vasiflarin muhdese yoneldiginde iktisab, ihtiyari fiille-
rin meydana gelisinde kulun rolunt belirlemek icin de
kesb terimini gindeme getirir.**

Kesb teorisi, Mu‘tezile'nin ihtiyari fiillerde kulu
[1ahi irade ve kudretten bagimsiz hale getiren anlayi-
s1 ile Cebriyye'nin fiillerinin meydana gelisinde kulun
etkisi bulunmadigin iddia eden gortsu arasinda mu-
tedil bir fiil anlayisina ulasmak icin sinni alimlerince
dusunulup gelistirilen tictinct bir teoridir.®> Es‘arl’ye
gore kesb “sonradan yaratilmis (muhdes) bir kudretle
meydana gelen sey”dir ve bir seyi yaratmak ve kesb et-
mek arasinda fark vardir. Bir seyi yaratmak, fiilin kadim
bir gticle; kesb ise sonradan yaratilmis bir gtcle ortaya
citkmasini ifade eder.’® Dolayisiyla bir fiili insan kesb
eder ve Allah yaratir, insan kasib Allah halikur. Fiili

31 Esari, Usilii Ehlis-Siinne, s. 79, 88; Kadi Abdulcebbar, el-
Mubhit bit-Teklif, (nsr. Omer es-Seyyid el-Azmi ve Ahmed Fuad
el-Ehvani), Kahire, es-Seriketwl-Misriyye, ts., s. 320; Ebu’'l-
Muin en-Nesefi, Tebsirati’l-Edille, 11, 311.

32  Esari, el-Liima’, s. 93; Tbn Farek, Miicerred, s. 28, 91, 109.
33 Esari, el-Liima’, s. 72.

34  Ibn Fuarek, Miicerred, s. 91.

35  Yavuz, Yusuf Sevki, “Kesb”, DIA, 2002, XXV, 304.

36 Esar, el-Luma‘, 93 vd.; Ibn Farek, Miicerred, s. 92, 100; Doc.
Dr. Erkan Yar, “Es‘arinin Teolojik Gorusleri”, FUIFD, c. 11, sy.
1,s.8.
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gercekte yapan alemlerin rabbi olan Allah’tir. Boylece
kulun kesbi Allah’n fiili, mefald, yaratmasi, mahluku,
ihdas: ve muhdesi; kulun ise kesbi ve miuiktesibidir.*”

Es‘ari’nin kader bahsinde tartistigl meselelerden
biri de istitaattir. Insan fiil sahibi bir varlikur. Insanin
fiili olduguna gore bu fiile iliskin bir gtictinun de bu-
lunmasi tabidir. Cunku fiilin var olus sarti kudrettir.
Kudret olmadan herhangi bir fiilin meydana gelmesi
imkansizdir. Esari’ye gore istitaat “Insanin is yapabilme
guctne sahip olmasidir.” ve bu guc herhangi bir fiil icin
tahsis edilmis olan kudrettir. Bu tur istitaat hadistir,
Allah'in ayr1 ayn her fiil icin kulda yarattig bir arazdan
ibarettir.*®

[stitaatin fiilden 6nce mi, yoksa fiilin olusum anin-
da m1 insana verildigi hususu da kelam bilginleri ara-
sinda tartismalara sebep olmustur. Es‘arl yegane fail
olarak Allah1 kabul ettigi icin fiili de yalnizca O'na has
kilar. Iste bu sebeple “Istitaat fiille beraberdir.” sozint
dahi dogru bulmayan ve bunun yerine “Istitaat kesble
birliktedir.” soylemini tercih eden Es‘ari,* fiilin gercek-
lestirilebilmesi icin ihtiya¢ duyulan giictin fiilin meyda-
na gelmesinden 6nce insanda mevcat olmadigini, ancak
fiilin olusumu aninda kendisine verildigini savunur.®

4- Ahlak

Basta Mu'tezile olmak tizere Sia, Kerramiyye, Bera-
hime ve Islam filozoflarna gore histin ve kubuh yani

37 Esari, el-Luma’, s. 74; Ibn Farek, Miicerred, s. 91-92.

38 Esari, el-Liima’, s. 105; Ibn Farek, Miicerred, s. 44, 107; Ya-
zicloglu, Sait, “Islam Kelaminda Onemli Bir Mesele: Istitaat”,
Islami Arastirmalar, 1986, c. 1, sy.1, s. 51.

39 ibn Farek, Miicerred, s. 109.
40 Es‘ari, Usilii Ehlis-Siinne, s. 85.

79



80

>0 s ar Oo—ime

nesnelerin iyi veya kot olmasi nesnelerin zatinda var
olup akil yurutmekle bilinebilir. Mesela nimet verene
stikretmek din gelmeden once zorunludur.*' Es‘ari’'ye
gore ise husiin ve kubuh bir seyin zatina ait bir vasif
degildir, nesnelerin iyi veya koti oldugu ancak hak-
kinda vahiy geldikten sonra bilinebilir. Yani fiiller 6z-
leri itibariyle gtizel veya ¢irkin olarak nitelendirilemez,
zira guzellik ve cirkinlik izafi olgulardir. Hustn Allah'in
kullara yapmalarini emrettigi, Allah'm hayir olarak
isimlendirdigi ve insanlari uymaya davet ettigi seydir.
Kububh ise Allah'in ser olarak isimlendirdigi, insanlar
uymaktan nehyettigi ve karsihiginda ceza vadettigi sey-
dir. Yararh ve gtizel nitelikli olani veya zararh ve cir-
kin nitelikli olan1 belirleyen dindir. Su halde insanlara
nispetle fiiller, ancak emir yahut yasak seklindeki bir
hitaptan sonra deger kazanir. Yani Allah yalan1 emretse,
yalan dogasi geregi degisecek, hayirli ve guzel bir seye
donusecektir.** O halde Mu'‘tezile’ye gore ahlaki iyi ve
kotuntin kaynagr akil, Es‘ari’ye gore nakildir.

Es‘ar’ye gore akil alemden yola ¢ikarak Allahin var
oldugunu bilebilirse de, O'nun varhigini bilmenin zo-
runlu (vacip) oldugu hukmunu koyma yetkisine sahip
degildir. Es‘ari, bu konuda “Biz peygamber gonderme-
dikce azab etmeyiz.”* mealindeki ayeti referans alir ve
huktm koyma yetkisinin ancak Allah’a ait oldugunu
belirtir.** Allaht bilme konusunda ise taklidi redde-

41 Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felsefi Distincesinin Dogusu
(cev. Osman Tung), Istanbul, Insan Yayimlan, 1999, 11, 110-
111.

42 Ibn Farek, Miicerred, s. 32, 285-286.
43 el-Isra, 17/15.

44 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 88; Bagdadi, Kitabu Usu-
li’d-Din, s. 42.
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den Es‘ari,” O'na dair bilgilerimizin ayetler tizerinde
dusinmemiz ve fiillerine dayanarak istidlalde bulun-
mamiz dolayisiyla kesbi oldugunu soylerken Mu‘tezile
ile hemfikirdir.* Ancak Es‘ari’'ye gore Allah hakkinda
istidlalde bulunmak ve Allah hakkinda bilgi sahibi ol-
mak akil yoluyla degil bizzat Kur'an’da Allah tarafindan
emredildigi icin zorunludur. Cunka “Akhn hicbir seyi
vacip kilma yetkisi yoktur. Akil bir seyi iyi veya kotu

yapamaz. Buttun vacipler naklidir.”*

Esart’ye gore lahi fiillerde Mu‘tezile'nin iddia ettigi
gibi illet-malul iliskisi icerisinde bir fayda temin etme
veya bir zarar1 defetme anlaminda bir hikmet zorunlu-
lugu da yoktur.” Evrende var olan her seyin hayir nite-
likli olmay1p ser nitelikli pekcok seyin var olmasindan
yola c¢ikan Es‘ari, Allah'n fiillerinin arkasinda da gaye
veya maksat gibi illetlerin yer almadigini belirtir. Evren
ve insanda ortaya c¢ikan tim sonuclar tek bir sebebe,
yani Allah’a doner. Allah disinda meydana getirici ve
etkin bir sebep yoktur. Bizden meydana gelen fiiller
sinirlan ihlal ettigimiz icin ¢irkin olabilir, ancak Allah'mn
usttinde amir, yasaklayici sinirlar cizen veya sinir ge-
tiren bir varlik olmadig icin Allah’tan meydana gelen
hicbir sey cirkin olarak gorulemez.*

Bu dustincelerin bir yansimast olarak Es‘ari'nin sis-
teminde Allah Teala'nin ahirette masum cocuklara azap

45 Ibn Furek, Miicerred, s. 249.
46  Ibn Farek, Miicerred, s. 15.
47  1bn Farek, Miicerred, s. 15, 32, 249.

48  Ceylan, Ahmet, “Imam Es‘ari’de Hustun-Kubuh Problemi”,
Uluslararast imam Es‘ari ve Es‘arilik Sempozyumu, (ed. Cema-
lettin Erdemci- Fadil Aygan), Ankara, Beyan Yaynlari, I, 111.

49  Esari, el-Ibane, s. 117; imare, Muhammed, Mu'‘tezile ve In-
samn Ozgiirliigii Sorunu (cev. Vahdettin Ince), Istanbul, Ekin
Yayinlari, 1988, s. 193.
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etmesi, bazi hayvanlar digerlerinin emrine vermesi, ya-
rattiklarindan bazisina bol bol nimet verip bazisina ver-
memesi, itaat edenlere azab edip, bazi insanlann kafir
olacaklarni bildigi halde onlan yaratmasi, sinirh bir
suca sinirsiz ceza vermesi cirkin degildir. Allah butin
bu fiilleri gerceklestirdiginde bu fiiller adalet cerceve-
sinde gerceklesmis sayilir ve Cenab-1 Hak da bu fiilleri
islemis olsa bile adil kalmaya devam eder. Allah’in ya-
pacagi veya yapmayacagl hicbir fiil kendisini hikmetsiz
davranmis bir konumda gostermez.”® Es‘ari icin buttin
bu olasiliklar Allah'in fiillerinin bir menfaatten dolay1
iyl veya kottt olmamasi sebebiyle gerceklesmesi imkan
dahilinde bulunan seylerdir. Bu ytizden Es‘ari, butin
bu fiillerin Allah’in ytice kitabinda haber vermesinden
dolay1 “ser'an” gerceklesmeyecegini, ancak aklen ger-
ceklesebilecegini hatirlatir. Canku Allah Teala kafirlere
azap edecegini haber vermistir. O’'nun haber verdigi bir
konuda yalan soylemesi ise mimkun degildir.”*

Esart’ye gore Allah Teala bir insanda hareket, ira-
de ve kudreti yarattigl zaman kendisi bununla kadir,
murid veya muteharrik olmadig gibi baskasinin yala-
nin1 yaratirken veya baskasinin kalbine yalani ilka eder-
ken de yalanci olmasi gerekmez veya kafir olacagin
bildigi bir kimseyi yaratmakla da sefih olmaz. Cunka
Allah kullanmnin yaptiklan zulumleri kendisinin degil,
onlarin zulmu olarak yaratir, bu sebeple zulmi yaratan
zalim olmaz.>> Buradan hareketle Es‘ari, Allah’in insan1
guc yetiremedigi bir seyle sorumlu tutmasini (teklif-i
ma la yutak) [lahi kudret agisindan mimkin gormus,
konu hakkindaki “Onlar gercekleri isitmeye tahammuil

50 Es‘ari, el-Lima’, s. 116-118; a.mlf., el-Ibane, s. 81.
51 Es‘ari, el-Liima‘, s. 117; Ebu Azbe, er-Ravzatii’l-Behiyye, s. 32.
52 Es‘ari, el-Liima‘, s. 78, 90.
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edemezler.”?

mezler.”* ayetlerini delil kabul etmistir.

ve “Kelamim isitmeye de tahammul ede-

Es‘ari’nin ahlak anlayist icerisinde degerlendirebile-
cegimiz konular arasinda hidayet ve dalalet kavramlar
da yer almaktadir. Mu'tezile’ye gore hidayet, Allahin
dogruyu beyan etmesi, dalalet ise insanin sapkin olarak
isimlendirilmesi veya kulun dalaleti yaratmas: halinde
sapkinlik hukmuyle huktom giymesidir.”> Onlara gore
Allah, kafirler de dahil herkese hidayet etmis, ama onlar
hidayete ermemislerdir.”® Es‘ari ise Mu‘tezile'nin hida-
yet ve dalaleti insanin guictt dahilinde gérmesine karst
ctkmak amaciyla bu ikisinin Allah katinda oldugunu
belirtmistir. Dolayisiyla Allah herkese degil, yalnizca
mi'minlere hidayet etmis, kafirleri ise bu hidayetten
yararlandirmayip kendi hallerinde birakmistir. Cunkua
imana davet herkes icin gecerlidir, fakat hidayet ozel-
dir. “Allah kafirleri hidayete erdirmez.”,”” “(Ey Muham-
med!) onlan hidayete erdirmek sana dusmez, diledigini
hidayete erdiren Allah’tir.”® gibi ayetler Allah'in kafirle-
ri, dolayisiyla da buttn insanlarn hidayete erdirmedigini
gostermektedir.”® “Allah zalimleri saptinr.”® ayetinden
kastedilen Mu'tezilenin iddia ettigi gibi onlarn sapkin

53 Hud, 11/20.
54 el-Kehf, 18/101.

55 Nureddin es-Sabuni, Matiiridiyye Akaidi (cev. Bekir Topalog-
lw), Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig Yaymnlari, 1998, s. 157.

56 Esari, el-Ibane, s. 142-143, 147.
57 el-Bakara, 2/264.

58 el-Bakara, 2/272.

59 Es‘ari, el-ibane, s. 143-145.

60 Ibrahim, 14/27.
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olarak isimlendirilmesi veya haklarnda sapkinlik huk-
munun verilmesi degildir.®!

5- Iman

Kur'an ve stinnette gecen isim ve vasiflarin ancak
ltigat manalarnyla bilinebilecegini savunan Es’ari, iman
ve kufur kavraminin anlamlan icin de dile muracaat
edilmesi gerektigini ifade eder. Seriat gelmeden once
Araplar arasinda iman tasdik olarak anlasilmistir. Me-
sela sahibi kolesine bir seyi yapmasini emredip onun da
bunu yerine getirmesi durumunda insanlar, “Ona iman
etti.” yerine “Ona itaat etti.” demektedirler. Boylece on-
lar itaat ile iman1 birbirinden ayirirarak imani yalnizca
tasdik; itaati ise emre uymak seklinde degerlendirmis-
lerdir. Bu sebeple imanin Kur'anin nazil oldugu dildeki
anlami tasdik olmalidir.®

Es‘ari’nin sisteminde nasil iman kalp ile tasdikten
ibaretse kalbin bir eylemi olan kuftr de imanin z1iddi
olarak tasdik etmemektir. Kufur dilde értmek anlamina
geldigine gore Allah kalbiyle inkar eden ve onu haber-
lerinde yalanlayan kimse aslinda kendisini inkar etmis
ve yalanlamis demektir. Bu kimseye kendini Allah'in
nimetlerinden ortttigu icin de 6rten manasinda kafir
denilmektedir.*®

Kifriin mahallini de kalp olarak tayin eden Es‘ari,
kalbin inanmasi durumunda dilin inkar etmesini hakiki
anlamda kufur saymaz. O, bu hususu soyle aciklar:
“Kendi istegiyle inkar eden kalbindeki kufurle kafir-
dir, onun inkarn kufrine delalettir. Giinese secde eden
kimse secdesi sebebiyle kafir olmaz, ancak bu secde

61 FEsari, el-ibane, s. 145.
62 Ibn Farek, Miicerred, s. 149-50.
63 Ibn Furek, Miicerred, s. 151.
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onun kalbindeki ktfre delalet eden bir delil niteligi ta-
sir. Bir kimsenin peygamberi oldurdug dustnulse bu
kimse oldturme fiilinden otura degil, kalbindeki kufrt
sebebiyle kafir sayilir. Allah'm emrini hafife alarak ka-
cumsemek kufur oldugu gibi, peygamberi kuctumse-
mek, onu hafife almak da kufurdur. Yani kifur kalpte

»64

gerceklesir.

Es‘ari’nin imani tasdikten ibaret kabul etmesi,
onun dil ile ikrar ve amelleri imanin disinda birakma-
st anlamina gelmektedir. Bir kisi diliyle tasdik ettigini
soylediginde zahiri olarak onun imanina htikmedilir.
Namaz, zekat ve temizlik gibi ameller ise imanin ameli
hukumleridir (serai‘w’l-iman). Bir seyin huktumleri ise
o seyden baskadir. Bu ameller imanin seriati, gostergesi
ve alameti olmakla birlikte imanin kendisi de degildir.®

Iman ve Islam kelimelerini iki farkli kavram ola-
rak degerlendiren Es‘ari’ye gore iman, dilin kullanimi-
na gore tasdik iken Islam, hukme boyun egmek, emre
tabi olmak ve teslim olmak demektir. Bu nedenledir
ki her mi’min muslimdir, fakat her muslim mw'min
degildir. Cunku bir kisi kalben inanmamis olsa dahi,
tasdik ve iman olmadan, muslim ismini alabilmekte,
ancak mu'min olamamaktadir.®°

Es‘ari’nin sisteminde imann hakikati tasdik oldu-
gundan imanin artmasindan bahsedilir, ancak eksilme-
sinden soz edilemez. Zira imanda yenilenme mumkun-
dir, daha once olmayip da sonradan inanilmasi gereken
yeni seyler olabilmektedir. Mesela Allah'in cisimlerin
yaraticist olduguna iman O'nun Hz. Muhammed’i elci

64 Ibn Farek, Miicerred, s. 151.
65 Ibn Furek, Miicerred, s. 152-153.
66 Ibn Farek, Miicerred, s. 155.
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olarak gonderdigine imandan baskadir. Bir insan pey-
gamberi tanimadan da Allah’a halik olarak iman eder,
peygamber geldikten sonra da Allaht mursil olarak ta-
nir ve boylece imani artar. Bu durumda Allah'in mursil
olduguna iman, cisimlerin yaraticisi olduguna imandan
ayrlmis olur. Imanda eksilme ise iki sebepten dolay
reddedilir. 1lki, noksanlik oviilen bir nitelik olmadigt
gibi, aksine kendisinde bir cesit tahkir ve ayip vardir.
[kincisi ise iman tek bir ozelliktir, nassa gore ondan
bir parcanin gitmesi, hepsinin gitmesi anlamina gel-
mektedir. Ona gore Hz. Muhammed'i inkar eden Kkisi,
her ne kadar aklen Allah1t da inkar etmis sayilmasa da
sem olarak inkar etmis sayilmaktadir. Ancak o, imanin
eksilmesinden kastedilenin iman edilmesi emredilen
seyler hakkinda stiiphe etmek ve onu bilmemek oldugu-
nu da belirtir. Zira bu durum kuafurdar. imandan olan
eksiklik, mertebe-i ilim ve ziyade-i beyanda eksikliktir.
Nitekim her birimiz kendimize vacip olan seyi elde et-
tigimiz halde Restlullah’in itaatiyle bizim itaatlerimiz
farkhdir.*”

Es‘ari imanda istisnayr da mumkuan gormustar.
Cunku said saki, saki de said olamayacagindan kisi-
nin su anki durumundan ziyade son anindaki akibe-
ti onemlidir. Bu sebeple kisinin “Insallah mwminim!”
veya “Umit ederim, miminim!” demesi “Ben gercekten
mui'minim!” demesinden daha uygundur.®®

67 Esari, Usalu Ehlis-Siinne, s. 93; ibn Furek, Miicerred, s. 153;
Ctiveyni, Kitabii'l-Irsad, s. 399-400.

68 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 221.
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6-Niibiivvet

[slam’n en 6nemli inanc esaslarindan birini nubu-
vvet bahsi olusturmaktadir. Es‘ari, ntubuivvet muessese-
sinden bahsederken bazen nebi kelimesiyle ayn1 anlanu
ifade eden nubuvvet, bazen de resul kelimesiyle ayni
kokten olan risalet kavramlarini birbirinin yerine kul-
lanmus, fakat risaleti nibtivvetten tstiin kabul etmistir.
Hz. Peygamber ile birlikte buittiin peygamberlerin Al-
lah’tan haber getirmeleri sebebiyle nebi olarak isimlen-
dirildiklerini belirten Es‘ari, Hz. Peygamber’in ise diger
tam varliklar arasindaki yerinin yuksekligi ve maka-
minin yutceligi sebebiyle nebi olarak isimlendirildigini
soyler. Nebi ve restl kelimeleri arasinda fark vardir.
Her resul bir nebidir, ancak her nebi bir resul degildir.*

Allahin peygamber gondermesinin ve insanla-
ra vahiyleri iletmesinin bir zorunluluk oldugunu sa-
vunan Mu‘tezile'nin aksine Es‘ari, “Allah’in insanlara
peygamberler gondermesini aklen mumkun gormus
ve nubtvveti Allah'in insanlardan diledigine has kil-
dig1 bir fazli ve keremi olarak kabul etmistir. Es‘ari’nin
bu konu hakkindaki gortsu sudur: Allah'in insanlara
nebiler ve restller gondermesi lutuf ve ihsandir, fakat
gondermemesi noksanlik degildir. Allah'in peygamber
gonderdigi zaman kavminin kendisine inanacagi veya
kufrana artiracag bilinse bile bu fiili terk etmesi de
kota degildir. Es‘arl birden fazla peygamber gonder-
menin de Allah i¢in zorunlu olmadigini soyler. Allah,
dilerse ttiim insanhga sadece bir restl gonderir, dilerse
her kavme ayn bir resal gonderebilir.”® O bu ifadeleri
dile getirirken diger kelami konular karsisindaki tavrini

69 Ibn Fuarek, Miicerred, s. 174.

70 Ibn Farek, Miicerred, s. 174-175; Sehristani, el-Milel ve’n-Ni-
hal, s. 89.
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aynen korur. Zira Allah'm kudreti karsisinda hicbir sey
kendisine zorunlu kilinamaz.

Es‘ari’nin, nubuvveti delillendirirken basvurdugu
en onemli ve en gucli ispat yontemi miucizedir. Zira
peygamberlerin gonderilmesi mumkun olan hususlar-
dan olsa da gonderildikten sonra kendilerinin mucize-
lerle desteklenmesi zorunludur. Ciinkt peygamberlere
uyacak kimselerin peygamberlerin iddialariin dogru-
lugunu bilmeleri gerekir, peygamberlerin dogrulugu da
miicize ile bilinebilir.”!

Mucizeleri akli ve hissi olmak tzere iki kisimda
inceleyen Es‘ari’ye gore Hz. Peygamber'in akli muci-
zesi Kur'an-1 Kerim'dir ve Kur'an ayni zamanda onun
en onemli mucizesidir. Cenab-1 Hak, Kur'an'in Allah
kelam1 olduguna inanmayan ve onu Hz. Muham-
med’in s6zi oldugunu iddia edenlere karsi kavmin en
iyi dilbilginlerine Kur’an'in benzeri bir stre veya on
stre getirmelerini soyleyerek Hz. Muhammed’i Kur'an
mucizesiyle desteklemistir. Cenab-1 Hak “Andolsun,
insanlar ve cinler bu Kuranin bir benzerini getirmek
ltzere toplansalar ve birbirlerine de destek olsalar, yine
onun benzerini getiremezler.””> buyurmus, o kimseler
bu meydan okumaya cevap verememislerdir. Ona gore
ayetteki “benzerinin getirilmesi” konusundaki meydan
okuma nazim, fesahat ve mana yontundendir. Kur'an'in
en kisa stiresi olan Kevser stiresi bile bu anlamda mu-
cizedir.”

Es‘arl’ye gore Hz. Muhammed'in siddetli achk ve
kitlik zamaninda kalabalik bir toplulugu az bir yemek-

71  Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 89.
72 1sra 17/88.

73 Esari, Usalii Ehlis-Stinne, s. 45; Ibn Farek, Miicerred, s. 178-
179.
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le; susuzluk zamaninda da parmaklarinin arasindan
fiskiran su ile hayvanlar ve sahiplerini kanacak kadar
doyurmasi, kurdun konusmasi, kizartilmis bir koyun
parcasinin “Ben zehirliyim.” diye haber vermesi, aymn
ikiye ayrilmasi, cagrilmasi tizerine agacin yerinden so-
kulerek huzuruna gelmesi ve emir tizerine tekrar yerine
gitmesi gibi ornekler ise bizzat Peygamber’in yaptigini
gorme veya bizzat ondan isitme yoluyla idrak olunan
hissi mucizedir. Allah, Hz. Muhammed'i bu gibi olaga-
nusti ve kendine has mucizelerle desteklemistir. Es‘ari,
Hz. Peygamber’'in gelecege dair vermis oldugu bilgileri
de mucize kabilinden sayar. Mesela Hz. Peygamber’in

»74

“Benden sonra hilafet otuz yildir.”™ s6ztunu sdylemis

olmasi, onun gayba dair vermis oldugu mucizevi bir
bilgidir.”

Es‘ari mucizeyi peygamberlere has kilmakla birlikte
mucizenin benzeri olan keramet gibi durumlarn veliler
icin de mumkun gormustar. Nitekim mucize peygam-
berin dogrulugunun bir kaniti, keramet de velilerin hal-
lerinde ve makamlarda dogru oldugunun bir delilidir.
Ancak peygamber mucize ile meydan okudugu halde
veli bu olaganustu hadiseyle baskalarina meydan oku-
yamaz ve herhangi bir iddiada da bulunamaz.”

Kadinlarin nubuvveti Es‘arilik ile Maturidilik ara-
sindaki gortis aynliklarindan birini teskil etmektedir.
Es‘art’ye gore kadinlar nebi olabilir, fakat resal olamaz.
O konuyla alakali ayet ve hadislerin arasini birlestirme
cabasi icerisine girerek Hz. Peygamber (s.a.s.)'in “Allah

74  Ebu Davud, “Stunnet”, 8; Tirmizi, “Fiten”, 48; Ahmed b. Han-
bel, “Musned”, 4/272; 5/220, 221.

75 Es‘ari, Usali Ehlis-Siinne, s. 47; Ibn Farek, Miicerred, s. 178,
189.

76  Ibn Farek, Miicerred, s. 176-177.
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kadmlardan dort nebi gondermistir.” sozu geregi kadin-
lardan nebi olabilecegini, ancak “Biz senden 6nce de,
memleketler halkindan ancak kendilerine vahyettigimiz
birtakim erkekleri peygamber olarak gonderdik.”’” aye-
tinde de belirtildigi gibi kadinlardan restl gonderilme-
digini soyler.”™

Es‘arl peygamberlerin gtinah islemelerini elci ola-
rak gonderilmelerinden once mumkitn gortr. Orne-
gin “Adem Rabbine asi olup yolunu sasirdi.”” ayetinde
gectigi uzere Hz. Adem, kendisi icin buytk bir ginah
olmasina ragmen yasaklanan agacin meyvesini yemistir.
Ancak Hz. Adem’in isledigi ginah onun nubivvetin-
den oncedir. Peygamberlerin elci olarak gonderildikten
sonra gunah islemelerinin caiz olduguna dair bir nas
mevcat degildir. Boylece peygamberler buttn buyuk
ve kucuk gunahlardan korunduklan gibi cok kucuk
hatalardan da korunmuslardir. Peygamberler gayptan
haber verdikleri ve dini hiitkamleri bildirdikleri icin
kendilerine nubtivvet gorevi verildikten sonra ismet
sifatina sahip olurlar.®

7-Ahiret

Ahiret hayati kiyametin kopmastyla baslar, oldtk-
ten sonra dirilme, hesap, mizan, sefaat, sirat, cennet ve
cehennem gibi asamalarla devam eder. Es‘ari’nin ahi-
ret hakkindaki gortslerini konu ile ilgili ayetler ve Hz.
Peygamber’in hadisleri belirler. Kur'an-1 Kerim'de gecen
“Her ummetin bir suresi vardir. Stureleri gelince ne bir

77 Yuasuf, 12/109.
78 Ibn Farek, Miicerred, s. 174-176.
79 Taha, 20/121.

80 Ibn Farek, Miicerred, s. 176, 181; Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akdi-
di, s. 241.
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an geri kalirlar, ne one gecerler.” ve “Allah eceli dolan
hicbir cani ertelemez.”' mealindeki ayetler sem‘yyat
meselelerinden olan ecelle ilgili beyanlar arasinda yer
alir. Es‘ari, bu ayetleri konunun merkezine yerlestirerek
her insan ve her tmmetin Allah tarafindan tayin edil-
mis bir ecelinin bulundugunu, bu vakit geldigi zaman
ecelin ne geri ne de ileri bir tarihe alinacagini belirtir.
Bu sebeple insanin bir baskasinin émruant uzatmaya,
ecelini bekletmeye, eceline ulastirmaya ve ruhunu ¢i-
karmaya guct yetmez. Yani katilin oldardaga kimse
kendi eceliyle olmustir. Es‘ari, bunun aksini iddia
etmenin dini inkar ile esdeger oldugunu da belirtme
ihtiyact hisseder.®

Es‘ari, ahiretle ilgili bilgilerin ancak haberle sabit
olacagi ilkesi geregi kabir azabinin hak oldugunu be-
lirtir. Canku kabir azabini haber veren ayetlerin ya-
ninda, Hz. Peygamber’den “Kabir azabindan Allah’a
‘Eger gizlenmemis olsaydi ben kabir azabi
hakkinda isittiklerimi size duyurmasini Allah’tan diler-

» o«

s1gImnirim.”,

dim.” seklinde birtakim hadisler nakledilmistir.

Hadislerde anlatildigy sekliyle Miinker ve Nekir is-
mindeki iki melegin kabre girerek insani sorguladigini
kabul eden Es‘ari, bu meleklerin madde ve stiretlerinin
buyuklugt nedeniyle kabrin onlar icin genisletildigini,
ayni zamanda cesitli yerlerde olenlerin ruhlanmni almak
icin olum meleginin yardimcilannin oldugunu, sorgula-
madan sonra inananlara kabirlerinde nimet verildigini,

81 el-Araf, 7/34.

82 Esari, el-Ibane, s. 138-139; ibn Farek, Miicerred, s. 135.

83  “Ates sabah aksam ona sunulur. Ve kiyamet gunut Firavun'un
ailesi azabin en cetin olanina giriniz denilir.” el-Mu'min, 40/46,

“Biz onlara iki kere azap edecegiz.” et-Tevbe, 9/101. krs. Es‘ard,
el-Thane, s. 163-164.
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cennetin ve nimetlerinin kendilerine gosterildigini; aym
sekilde kafirlere kabirde azab edildigini ve kendilerine
cehennem ve azabin gosterildigini savunmaktadir. In-
sanlar kabirlerinde dirildiklerinde bir daha oltm acist
tatmayacaklardir. Kiyamet guninde sura ilk defa uf-
lendiginde Allahn diledikleri bayilip dusecek, ikinci
defa uflendiginde ise ilk yaratilislarinda oldugu gibi ya-
linayak ve ciplak bir vaziyette tekrar diriltileceklerdir.
Es‘art’nin kabir hayat1 hakkindaki gorusu ruh anlayist
ile de yakindan ilgilidir. O, insanin yasarken ruh tasi-
makla birlikte canliligini bu ruha degil, Allah'in her an
kendisi i¢in yarattigi bir araz olan hayata bagh oldugu-
nu soyler. Hayatin varligl insanda ruhun olmasina bagh
bulunsa da hayat butin bedene ait bir nitelik degildir.
Aksine viicudu meydana getiren her bir ctiztin kendine
mahsus bir hayat arazi vardir. Cenab-1 Hak kabir azab1
cekmesini istedigi kimsenin belli ctizlerinde hayat arazi
yaratmak suretiyle onun act duymasini saglar.** Boylece
Es‘ari’nin sisteminde tim bedene sirayet etmis olan ru-
hun varligi, insanin bu dunya tizerindeki yasaminin bir
sart1 olmakla birlikte kabirdeki cesedin bazi ctizlerinde
yaratilacak olan hayat araz1 icin zarari degildir.

Oldukten sonra dirilmeyi (iade) Allah'in kudret
sifatinin bir tecellisi olarak birinci yaratilis gibi goren
Ebtwl-Hasan el-Es‘ari, cisim ve arazlarin birlikte iade-
sini mumkun gorur. Ona gore cennet ve cehennemin
niteligi hakkinda da Kur'an’da ve haberlerde bildirilen-
leri zahiri tzere kabul etmek ve bunlara oylece iman
etmek gerekir.®> Siratin hak oldugunu ve haberlerde

84 Es‘ari, Usali Ehlis-Siinne, s. 95; Ibn Furek, Miicerred, s. 153,
173, 250.

85 Ibn Farek, Miicerred, s. 173; Karadas, Cagfer, Kelam Diisin-
cesinde Evren ve Insan, Bursa, Emin Yayinlari, 2011, s. 147.
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belirtilen niteliklerde cehennem ftizerine uzatilmis bir
kopra oldugunu belirten Es‘ari, onu kurtulusa erecek
veya helak olacak kisilerin durumlarinin belli olacag:
bir isaret olarak tasvir eder. Mizan ise kullarin amelle-
rinin konuldugu iki kefesi bulunan bir tartidir. Mizanin
gunahlarnn tartldig kefesi agir gelirse insan husrana
ugrayarak cehenneme dusecek, iyiliklerin tartildig: ke-
fesi agir gelirse de kurtulusa ererek cennete girecektir.%

Sefaatin de ahirette gerceklesecek hususlar arasinda
yer aldigini belirten Es‘arl, daha onceki hicbir elciye ve-
rilmeyen bes hasletin Hz. Muhammed’e (s.a.s.) verildi-
gini, bu hasletlerden birinin ise sefaat oldugunu soyler.
Ayni sekilde rivayetlerde gectigi tizere, her peygambe-
rin kabul olunacak bir duast bulunmaktadir, Hz. Mu-
hammed bu duay1 ummetine sefaat edebilme yonunde
belirleyip ahirete saklamistir. Su halde Hz. Peygamber
ummetinden buyuk gunah isleyenler icin sefaatci ola-
cakur. Kendisinden sonra butiin Mtisltiimanlar da onun
sefaat yetkisine sahip oldugunu kabul etmistir.*”

Es‘ari’'ye gore bu sefaate erisecek kimseler gtinahla-
rindan sakinan gtinahkarlar ve tovbelerinin kabulu icin
pisman olan mtminlerdir. Sefaat bazen cennete girme-
den 6nce bazen de cennete girdikten sonra gerceklesir.
Cennete girmeden once gerceklesen sefaat, miminlerin
cennete girmelerini hizlandirmak icin, Cennete girdik-
ten sonra gerceklesecek olan sefaat ise buradakilerin
derecesini artirmak icindir. Hz. Peygamber’in “Kalbinde
zerre agirhginca iman bulunan kimse atesten ¢ikarlir.”®
seklindeki soztine itibarla, mi'minler atesin icine diis-

86  Es‘ari, Usali Ehlis-Siinne, s. 96; Ibn Furek, Miicerred, s. 171.

87 1bn Furek, Miicerred, s. 167.

88  Buhari, “Tevhid”, 19; Muslim, “Iman”, 304; Tirmizl, “Sifatu
Cehennem”, 10;

93



94

>0 s ar Oo—ime

mus olsa dahi bu korkunc¢ durumdan kurtarilacaklari-
na inanilir. Yine tovbe eden Allah’a kars: vefali olursa
tovbesi makbuldir. Allah'm tovbeyi kabul etmesi aklen
zorunlu degildir. Ancak tovbenin kabul edilecegi haber
yoluyla bilinmektedir. Allah’in onu kabul etmesi kulla-
rna olan bir lutfudur.®

Esari’ye gore melek ve cinler, cisimlerinin goriil-
mez olmasi sebebiyle degil, idrak mahallerinde idraki
engelleyen bir engelin varligi sebebiyle gorulmezler,
ancak bu engel ortadan kalktig1 takdirde gortlmeleri
mumkundur. Bazi insanlarin melek ve seytan1 gormele-
1i adetin tersine cereyan eden bir hadise oldugu icin bir
cesit keramet turadur. Es‘ari, seytanin insanin kan da-
marlarinda dolastigini haber veren hadislere® istinaden
seytanin insanin bedenine dahil olmasini aklen imkan
dahilinde gorur. Seytanin vesvesesi ve meleklerin dua
etmesini de mumkun goren Es‘ari, bu olayn gizli bir
soz olarak meydana geldigini, ancak kalbin onu isitti-
gini ve idrak ettigini belirtir.”!

8-imamet

Es‘ari, Hz. Peygamber’in vefaundan sonra Islam
Ummeti arasinda meydana gelen ve ginumtize kadar
insanlar arasinda devam edip onlann firkalara ayrilma-
larina sebep olan ilk ihtilafin imamet oldugunu nak-
letmistir.®> Imameti bir iman konusu olarak ele alan
Sia’ya gore imamet toplumun menfaat ve maslahatina

89  Ibn Farek, Miicerred, s. 166-167.

90 Bk. Buhari, “Hums”, 4, “Ahkam”, 21; Muslim, “Selam”, 23-
24; Tirmizi, “Rada”, 17; Ebu Davud, “Savm”, 79; Tbn Mace,
“Siyam”, 65; Ahmed b. Hanbel, “Musned”, 1I/ 156, 285; VI/
337.

91 Ibn Farek, Miicerred, s. 280-281.

92  Esari, Makalatii'l-Islamiyyin, s. 2.
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dayandig icin usulle ilgili bir konu olup dinin rtkunla-
rindandir ve tmmetin iradesine birakilamayacak kadar
onemlidir. Bu sebeple timmetin fertlerin aralarinda se-
cip is basina getirdikleri kimse imam olamaz. Imamlar,
nebiler gibi buytik ve kucuk gunahlardan korunmus-
lardir.*?

Siamin bu gorusleri karsisinda kayitsiz kalamayan
Es‘ari, bu hususu imani degil, daha cok siyasi bir me-
sele olarak algilamaktadir. Eba Hanife, Abdullah b.
Mubarek ve Ahmed b. Hanbel gibi Selef alimleri tara-
findan kismen ele alinan bu meseleye son seklini veren
Es‘ari, imameti dini bir prensip haline donusturerek
Ehl-i Stinnet’i digerlerinden ayiran temel bir ozellik ola-
rak kabul etmis, kendisi ile birlikte imamet bahsi, Sia
telakkisini elestirme amaciyla kelam kitaplarinin son
bolumuinde islenir hale gelmistir.”*

Es‘ari; ayet, hadis, icma ve akli delillere dayanarak
halifelerin fazilet sirasinin tarihte gerceklestigi sekliy-
le kabul edilmesi gerektigini belirterek imametin dini
hukumlerden biri olarak vicabunu gerekli gormus-
tur. Diger taraftan imamet nas ve tayinle degil ittifak ve
secim yoluyla gerceklesir. Ctinku kimin imam olacag
konusunda herhangi bir nas bulunsaydi, nakledilmesi
icin bircok imkan mevcut olur ve mutlaka bilinirdi.®

Sianin imamin temel niteligi olarak korunmuslugu-
na isaret etmesine karsin Es‘ari, imamlann korunmus
(masum) olmadigini belirtir. Korunmusluk veya ismet,
imametin sarti olmay1ip ancak peygamberligin bir sarti-

03  Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 145.

94  Esari, el-Luma‘, s. 134; amlf., el-Ibane, s. 165 vd., amlf.,
Usalu Ehlis-Stinne, s. 100. krs. Ibn Haldan, Mukaddime, 11,
646.

05  Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 90-91.
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dir. Cunku el¢i gayptan haber veren ve dini hukumleri
bildiren kisi olmasina karsin imam ise koydugu veya
uyguladig bir hukumdeki bilgisi acisindan baskas: da
onunla ayn1 ozelliklere sahip olabilir.”

Kureyslilik ilkesini imamin niteliklerinden biri
olarak kabul eden Es‘arl, imamin bu niteliginin aklin
delaletine degil de sem'in delaletine dayandigini, Hz.
Muhammed’in “Imamlar Kureys'tendir.” seklindeki
beyaniyla imameti Araplardan bir kabileye ozellestirdi-
gini belirtir. Akl deliller ise imametin belli bir vakitte,
belirli bir kabileye, belirli bir soya ait olmasimi zorunlu
gormez. Butun bu bilgilere ancak vahiyle ulasilabilir.
Imamet verasetle degildir. Sadece ihtiyac aninda uygun
sartlara sahip birinin olmasi ve ehil olanlarn secimine
bagh olarak gerceklesen bir istir. Eger bu sartlar tasi-
mayan biri imam olarak secilirse onun imameti gecerli
degildir.

Esar’ye gore Allah'in kendisini secip gonderdigi
restllerin peygamber oldugu nasil mucize ile biliniyor-
sa, imamlarin imameti de kendisine biat edenlerden bu
ise ehil olan kimselerin anlasmasi yoluyla gerceklesir.
Hz. Peygamber hayattayken cesitli isler icin vekiller ve
emirler tayin ettigi gibi onun kendisinden sonra biri-
nin ismini ve nesebini belirlemek stretiyle imam olarak
atamasi da caizdir. Ayni sekilde Hz. Peygamber birinin
ozelliklerini belirtmek stretiyle ona isaret edip tmmeti
imamu1 bulmakla miikellef de kilabilir.”

Es‘ar'ye gore Hz. Peygamber'in gelecege dair ver-
digi haber geregi, kendisinden sonra hilafet otuz yil
sirmistur. Imamlarn sirast tarihte gerceklestigi gibi

96  Ibn Farek, Miicerred, s. 181.
97 Ibn Furek, Miicerred, s. 182-184.
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Hz. Ebt Bekir, Omer, Osman ve Ali'dir. Bu siralama
ayni zamanda Hz. Peygamber’den sonra insanlarin en
faziletlileridir. Es‘ari dort halifenin mesraluklarinm ka-
nitlamak icin once bazi ayetlerden te'villerde bulunarak
Hz. Ebt Bekir'in hilafetine dair “isaret”ler cikarir. Daha
sonra Hz. Peygamber'in “Ummetimde hilafet otuz yil-
dir. Ondan sonrasi krallikur.” seklindeki hadisi ele alan
Es‘ari, bu rivayetin ardindan ravinin su sozunu zikre-
der: “Ebt Bekir, Omer, Osman sonra Ali b. Eba Talibin

hilafetlerini hesapladim ve toplami otuz yil buldum.””®

Es‘ari, Hz. Ebt Bekir'in imameti sabit olunca di-
gerlerinin de imameti ispatlanmis olacagindan halifeler
icerisinde ozellikle Ebti Bekir'in imametinin isbatina
ayn bir 6nem vermektedir. Hz. Peygamber'den sonra
en faziletli kisi ve ondan sonra gelen ilk halife olan
Ebt Bekir'in imameti Hz. Peygamber’in isareti ve Mts-
ltmanlardan ehlii’l-hal ve akd sahibi olan kimselerin
anlasmalar ile sabittir. Siddik vasfiyla da meshar olan
Ebt Bekir, sahabe arasinda en bilgili, en cesaretli, en
zahid ve tmmetle iliskileri en iyi bilen kisidir. O yap-
tig1 butun islerde adalet tzere hareket etmis, Allah'in
Kitab ve restlulahin stinnetine aykin hicbir davranista
bulunmamistir. Fedek arazisi ve Peygamber’in mirasini
Hz. Fatma'ya vermeme meselesinde “Peygamberler mi-
ras birakmaz, onlarin biraktiklar sadakadir.” hadisine
gore hareket etmis, bu konuda bircok sahabi de kendi-
sini desteklemistir.”” Ebt Bekir'in imamhliginin isbati o
gunku Muslumanlarin ittifak ile sabittir. Muslumanlar-
dan bir kism1 gecici bir stre icerisinde Hz. Ebt Bekir'e

98 Bk. Ebu Davud, “Stunnet”, 9; Tirmizi, “Fiten”, 48; Ibn Fa-
rek, Miicerred, s. 189; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 91;
el-Cabiri, M. Abid, Arap Aklinin Olusumu (cev. Ibrahim Akba-
ba), Istanbul, 1z Yaymalik, 1997, s. 154.

99  Esari, el-Lima’, s. 134; Ibn Farek, Miicerred, s. 185.
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biat etmede tereddiit etmis olsalar bile sonradan btu-
tin Muslumanlar ona biat etmekte, yonetimine boyun
egmekte ve ona “Ey Resulullah'in halifesi” diye hitap
etmekte goris birligine varmislardir. Ummetin tama-
minin hata tzerinde itifak etmeleri ise suphesiz mim-
kun degildir. Es‘ari’ye gore Kur'an, Ebt Bekir'in devlet
baskanligina isaret ettigi gibi ayn1 zamanda Omer’in
hilafetini de ima etmistir.*®

Es‘ari, diger taraftan Ebtu Bekir'in imametinin Hz.
Peygamber’in nasstyla sabit oldugu gorusunti de redde-
der. Cunku eger Hz. Peygamber, Hz. Ebt Bekir'i kesin
olarak halife tayin etmis olsaydi imamet baskalarina
teklif edilmez ve Hz. Omer, ona hitaben “Elini uzat
da sana biat edelim.” demezdi. Su halde Omer, Ebt
Bekir'in kendisini halife secmesiyle, Osman sura ile Ali
de Hz. Omer zamaninda var olan stra ve Musltiman-
lardan bu ise ehil olanlarin (ehlt’l-hal ve’l-akd) akdiyle
halife olmustur. Fakat Hz. Ali'nin imameti Allah'in veya
Hz. Peygamber'in nassi, Musltmanlarn icmasi ile sa-
bit degildir. Aksine immet onu kendi secimi ve kendi
ictihadiyla halife se¢mistir. Hz. Peygamber'den Hz. Ali
hakkinda rivayet edilen “Senin benim icin yerin Mtsa
ve Hartn gibidir.” ve “Ali'nin dostu benim dostumdur.”
gibi meshur haberler Ali'nin hilafetinin nasla oldugunu
gostermez. '

SONUC

Hz. Peygamber (s.a.s.)'in ahlak guzelliginden ov-
glyle soz ettigi bir kabileden gelen Ebil-Hasan el-
Es‘arl, ginimuzde Muslumanlarnn buytuk cogunlugu
tarafindan temsil edilen iki buyuk Ehl-i Stinnet kelam

100 Es‘ari, el-Liima‘, s. 131.
101 Es‘ari, el-Liima’, s. 134; Ibn Farek, Miicerred, s. 185-188.
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mektebinden birinin kurucusudur. Onun hayatinda
dikkati ceken onemli hususlardan biri ilk egitimini
Ehl-i Stinnet alimlerinden olan babasi ve onun vefatinin
ardindan babasinin arkadasi Basrali meshur muhaddis
ve Safii fakihi Zekeriyya es-Saci’den almasidir. Sonra da
omrinun buyuk bir bélumunt Mu'tezile icerisinde ge-
cirerek bu mezhep icerisinde 6nemli bir konuma erisen
Imam Es‘ari, bu donemde Mu‘tezile’den aynlarak Ehl-i
Stnnet kelaminin kuruculugunu ustlenmistir. Es‘ari
boylelikle Mu‘tezile mezhebi icerisinde edinmis oldu-
gu tam bilgi birikimi ve ilmi tecrubesini hem Mu'tezili
fikirleri ctrtatmek hem de Islam disi firkalarin hatah
buldugu goruslerini elestirmek icin kullanmistir. Boy-
lece Es‘ariyye mezhebinden olan ve olmayan ¢cogu alim
onun bu birikiminden bir sekilde istifade etmistir.

Es‘art’nin hocas1 Ebu Ali el-Cubbat’den aldigi uzun
suren egitiminin ardindan neden bu mezhepten ayrl-
dig1 konusu daima arastirmacilarn ilgisini celbetmis-
tir. Bu ayrihgin sebebini kendisinin hatirt sayilir mira-
sindan mahrum kalma endisesine baglayanlar oldugu
gibi, onun stunni distnceye yonelmesini Hz. Peygam-
ber (s.a.s.)’i riyasinda gormesiyle iliskilendirenler de
olmustur. Halbuki bu olay, birdenbire gerceklesen bir
kopus olmaktan daha ziyade onun gencliginden itiba-
ren sturegelen hakikat arayisinin tabii bir neticesidir.
Nitekim hayati boyunca taklidin karsisinda durarak
hep gercegin pesinde kosan Imam Es‘ari, kirkl yas-
lara ulastiginda Mu'‘tezilenin celiskilerini fark ederek
bu mezhebin asin akilciligini sorgulamaya baslamis,
glnler stiren bir inzivanin ardindan butan bildiklerini
gozden gecirerek bu ugurda dogru yolu gostermesi icin
Allah’tan yardim talep etmistir. Bu yakarisin ardindan
Hz. Peygamber (s.a.s.) ruyasinda Esari’den kelam il-
minden yuz cevirmesini degil, stinni akideyi akli de-
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lillerle ispatlamasini tembihlemistir. Dolayisiyla Imam
Es‘ar’deki bu degisikligin meydana gelmesinde Ebtu
Hanife’den itibaren gelisen stunni kelam hareketi énemli
rol oynamis ve bu surec, onun sahsinda tamamlanmis
olmaktadir. Onun gordugu rivayet edilen bu ruyalan
ise mezhep degistirmesinin sebebi olmaktan ¢ok sonu-
cu olarak degerlendirmek daha makul gozukmektedir.

Artik dogru yolu bulduguna kanaat getiren Es‘ari,
kendinden emin bir sekilde bu dontistunit butan in-
sanlarin huzurunda halka ilan etmistir. Kendisinin de
ifade ettigi gibi onun artik yeni bir gorevi vardir: Selef
akidesini Mu'tezile’den ogrendigi akli delillerle destek-
leyip once Cehmiyye ve Mu'tezile gibi dini anlamada
akli naklin 6ntne geciren mezheplere sonra da Islam
dist mezheplere karst mucadele etmek ve onlarin go-
ruslerinin hangi yonden hatali oldugunu iceren eserler
kaleme almak.

Bu asamadan sonra dogruluguna kesin olarak inan-
dig1 goruslerine destek arayan Imam Es‘ari, Bagdat’a
yerleserek zihin duinyasinda sekillenmeye baslayan
kelami dustincelerini Hanbelilerin buradaki temsilcisi
kabul edilen Berbehart’ye aciklamak istemistir. Ancak
hicbir kelami egilimi tasvip etmeyen Berbehari'nin,
Ahmed b. Hanbel'in soylediklerinden baska bir sey-
le ilgilenmedigini belirtmesi tizerine Es‘ari, el-Ibane’yi
kaleme almistir. Ancak bu eserdeki selefi yaklasimi da
Hanbelilerce kabul gormeyen Es‘ari, bu kez de onlarin
bu kat1 ve tutucu tavirlanni tenkit eden bir risale kale-
me almistir. Nitekim kendisine yapilan tam elestirilere
ragmen gercegi soylemekten ve yaziya dokmekten asla
vazgecmeyen Es‘ari, gticlu adimlarla 6grenciler yetistir-
meye ve farkli eserler telif etmeye devam etmistir. Zira
Es‘ariyye mezhebinin diinyanin dort bir tarafina yayil-
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masinin arkasinda onu takip eden guclu ogrencilerin
yetismesi ve bu ogrencilerin bu mezhebi sistemlestire-
rek daha ileri noktalara tasimasi yatmaktadir.

Ote yandan Es‘ari, ehl-i hadis ile Mu'‘tezile arasinda
dengeli bir yol cizerek akil ile nakil arasinda uzlastirma-
c1 bir yontem takip etmis, doneminde kendine ozgu bir
metotla iki taraf arasinda orta yol denilebilecek bir mez-
hep ortaya koymustur. O, akil-nakil iliskisi konusunda,
her ikisinin de dogru bilgiye ulastirmadaki 6nemini ka-
bul etmekle birlikte nakli esas alip onu akli kaideler-
le teyit etmeye calismis, nassa sadik kalmakla birlikte
akl da ihmal etmemistir. Onu hem Selefiyye’den hem
de zaman zaman nakli ihmal eden Mu‘tezile’den fark-
Ii kilan bu nitelik, ayn1 zamanda mtitekaddimin Ehl-i
Sunnet kelamcilaninin da ortak bir ozelligidir. Imam
Es‘art bunu yaparken gelistirdigi yontemle Selef’ten
aldig1 akidevi esaslart Mu‘tezilenin kelam metoduyla
guclendirerek akli delillerle desteklemistir.

Buna ilaveten Es‘ari, kendi dénemine kadar or-
tak bir kanaat haline dontsmus inanc ilkelerine daha
once Eba Hanife, Imam Buhari, Ibn Kullab ve Hiseyin
en-Neccar gibi sahislar tarafindan da dile getirilen bazi
yorumlar ilave ederek Ehl-i Sunnet prensiplerine son
seklini vermistir. Ornegin sifatlarin mahiyeti, kesb ve
istitaat teorisi ve atomlardan olusan alem anlayist bu
hususa misal teskil eder. Ayrica Es‘ari, Ehl-i Stinnet ile
ehl-i bidati birbirinden ayiran bu temel kriterler tizerin-
de butin Musltimanlarin gorts birliginde oldugunu be-
lirterek bu esaslan Usialii Ehlis-Stinne ve’l-Cema‘a adl
eserinde bashiklar halinde insanlara takdim etmistir.

Diger taraftan Es‘arl, Mu'tezile elinde dogup gelis-
tigi icin insanlar tarafindan dini ilimler icerisine dahil
edilmeyen kelam ilmini yeniden ele alarak Gazzalinin
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mantik ilmini Islami ilimlere dahil etmesine benzer bir
bicimde kelam ilmine farkli bir boyut kazandirmistir.
Ona gore fikih ilminde otorite kabul edilen alimler nasil
sonradan ortaya cikan fikhi problemler tzerinde du-
stundp ¢ozum arayisina giriyorlarsa ayni durum kelam
ilmi icin de gecerlidir. Buradan hareketle tefsir, fikih
ve hadis gibi kelam da bidat bir ilim olmayip bizzat
dinin 6ztinde var olan bir dustinme bicimidir. Hatta
bu ilmin acik¢a Kur’an ve Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
stunnetinde yer aldigini savunan Es‘arl, kelam ilminin
gelistirdigi cedel yonteminin herkes tarafindan bilin-
mesi gerektigini, Islam disi akimlara karst mucadele
vermenin her Miisliiman’in tizerine dtisen zorunlu bir
gorev oldugunu belirtmistir. Kelam ilmiyle ugrasmanin
ve bu ilme dalmanin giizelliginden bahseden Ebu’l-Ha-
san Es‘arinin Ehl-i Sunnet mezhebine gecmesi ile bun-
dan boyle kelam ilmi de Mu'‘tezile’nin elinden alinarak
dogru yolda gidenlere bir rehber olmustur.

Kurdugu kelam sisteminin merkezine Allah’in
kudret sifatini yerlestiren Es‘ari, Allah icin hicbir seyin
zorunlu kilinamayacagini, her seye giicti yeten bir ya-
ratict olarak O'nun fiillerinin gerisinde illet ve hikmet
gibi sebepler aranamayacagini savunmustur. Tek tek
her fiili Allah'in dogrudan yarattigini, alemdeki seylerin
belli bir duzene gore ard1 ardina siralandigini savunan
Es‘ari’nin Allah, alem ve insan dairesi cercevesinde, Al-
lah’t merkeze alan bir sistem kurma gayreti icerisinde
oldugunu soylemek mumkundur. Onun bir diger ba-
sarist da sisteminin temeline Ehl-i Stinnet diistincesini
yerlestirmedeki samimiyetinin yani sira, farkli goris ve
yaklasimlan ilk defa ortaya konuluyormuscasina buyuk
bir ustalikla ele alip onlar telif edebilme becerisidir.
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Eserimize Ibn Asakirin Tebyinii kezibi'l-miifteri (s.
170) isimli kitabinda yer alan Imam Es‘ari sevgisinin
dile getirildigi su beyitlerle son vermek istiyoruz:

Her kimin varsa bir hazirhigr yaninda,
Nice fayda verir ona mahser meydaninda;

Benimse, Hidayet Peygamberi'nin sevgisidir tek ha-
zirthgim,

Sonra da Es‘art’nin mezhebine olan icten baghihgim.
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