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Ulkemize, géniil cografyamiza ve insanfiga bans,

huzur, esenlik, merhamet, sefkat, adalet ve fazilet
asilamanin yolu, birfikie yasama hukukunu ve
ahlakini yeniden yasanir kiimaktan gegmekiedir.



Sunus

Prof. Dr. Mehmet GORMEZ
Diyanet Isleri Bagkant

Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla.

Modern zamanlarda adeta kuresel bir koye donu-
sen dunyamizda bilim ve teknoloji alaninda bas
dondurucu gelismeler yasandi. Ulasim hizmetlerinde buytk
kolayliklar saglandi. Kitle iletisim araclari olabildigince yay-
ginlasti. Is, ticaret, egitim ve benzeri amaclarla gerceklestiri-
len seyahatler gittikce cogaldi. Dunya nufusu 8 milyar asti.
Koyden kente gocun durmaksizin devam etmesi neticesinde
yerkuremizde milyonlarin yasadigi metropoller, megapoller
olustu.

Bu arada modern dunya, tarihi tecrtubeleri fazla dikkate
almadan kendi degerler dunyasini insa etti. Bu degerler dunyast
icinde kendi hayat tarzini, kurumlarni, insan iliskilerini, dilini
aretti. Ge¢mise dair ne varsa, bugtine dair ne elde ettiyse hep-
sini bu yeni zihniyete arz etti. Ancak hayata bakisi hikmet ve
merhamet degil, gtic ve menfaat eksenliydi. Bu ytizden poziti-
vizm ve hlimanizmin gorece diinyasi icinde sturekli bir catisma
kulturit meydana geldi. Birinci ve Tkinci Diinya Savaslarn, soguk
savas donemleri, Ortadogu, Balkanlar ve Kafkaslarda yasanan
trajediler, insanhgin son asirlarda yasadig1 buytik acilardir. Bil-
hassa son yillarda Arakan’da, Filistin’de, Irak’ta, Suriye’'de ve
Yemen’'de yasanmakta olan siddet ve catisma ortami insanligin
vicdanini sizlatmaya devam etmektedir. Tam bu savas, catisma,
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isgal ve soykirimlar nedeniyle zorunlu yer degistirmeler ve goc-
ler yasandi ve halen de yasanmaya devam ediyor.

Dunyanin sinir kavramini unuttugu ve alabildigince cal-
kalanip alt ust oldugu guntumuzde, farkl din, dil, irk, renk,
tlke, kultar, inang, mezhep ve mesrebe sahip insanlar, tarihte
hi¢ gortalmemis bir yogunlukta bir arada yasamaya basladi.
Kuresel olcekte bilimsel, teknolojik, ekonomik, siyasi, dini ve
kultarel etkilesimler yasandi. Bu durum pek cok problemin
yaninda “oteki” problemini, yani otekini tanima, kabullenme
ve onunla bir arada yasama problemini beraberinde getirdi.
Artik ayni1 topragi, suyu, havay: paylasan insanlar arasinda say-
giya dayali saglikli bir iletisim orunttust kurmak; kendi yasami
admna digerinin yasama hakkini elinden almayan, hukuka ve
ahlaka riayet ederek birlikte yasamay1 basarabilen toplumlar
insa etmek gerekiyordu.

Her ne kadar insanlik birlikte yasama konusunda ciddi bir
birikime sahip olsa da, surekli demokrasiden, insan hak ve 6z-
gurluklerinden, cogulculuktan ve cok kultarluliukten soz edil-
se de, dunyamizda medeniyetler, dinler ve kulttrler arasinda
catisma senaryolari, yabanct dismanligi, irkeilik, ayrimeilik,
otekilestirme, asimilasyon ve izolasyon politikalar bir turlia
sona erdirilemedi. Savaslar, isgaller, siddet ve teror eylemleri,
catismalar, istibdatlar, soykinmlar, somurgecilik ve zultim dur-
maksizin devam etti.

Her ne kadar farklilhklardan kaynaklanmasi muhtemel ca-
tismalarnn onlenmesi adina uluslararas: sozlesmeler imzalan-
mus, uluslararasi kurum ve kuruluslar ihdas edilmisse de buitiin
bu girisimler, dunyamizdaki farkhliklarin tamamini kusatma-
dig1 ve de dint, ahlaki ve kulttrel alt yap1 ile desteklenmedigi
icin bars, huzur ve kardeslik yolunda istenen neticeler bir ttrli
alinamadi.

Dolayisiyla bugtin birlikte yasama konusunda genelde in-
sanligin ozelde ise Musluman toplumlarin karsilastiklan so-
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runlann cozimu icin seferber olunmasina; dinlerin, ozellikle
de son hak din olan Islam'in bakis acisinin ortaya konmasina;
tarih boyunca Mislimanlarnn bu konuda gelistirdikleri huku-
kun bilinmesine; tarihi tecribenin gtinimuze yansitilmasina
ve birlikte yasama ahlaki konusunda bir bilin¢ olusturulmasina
ihtiyac vardir.

Hi¢ stphesiz Islam, farkhihklarin bir arada bans ve huzur
icinde yasamalarina dair ahlak ve hukuk ilkelerini belirlemis
yegane dindir. Islam’in “6teki” anlayisi, farklihklann bir kimlik
olarak muhafaza edilip yasatilmasini ongorir. Kur'an-1 Kerim,
farkliliklan Allah'in ayetleri olarak degerlendirir (Ram, 30/20) ve
insanlarin kavimlere, kabilelere, 1irklara ayrnlmasinin hikmetini
“tearuf” kavramiyla izah eder (Hucurat, 49/13). Buna gore yer-
yuzunde dillerin, renklerin, etnik yapilarn farkh farkli olusu,
otekini tanima, bilme ve kabullenme anlamina gelen tearufu
gerektirir. Insan, farkhiliklann ilahi kudretin, hikmetin ve sina-
vin birer parcast oldugunu (Maide, 5/48) idrak etmeli, erdemli ve
faziletli bir durusla bir arada yasama hedefine ulasabilmelidir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) zamanindan gtintimiize Islam top-
lumlari, Musliman olmayan toplumlarla iliskilerinde her za-
man belli olctuleri gozetmistir. Bu 6lculeri belirleyen bizzat
Kur'an ve Hz. Peygamberin (s.a.s.) sunnetidir. Kerim Kitabi-
mizda dini kabul noktasinda insanlara baski yapilmasini ya-
saklayan ayetler bulunmasi (Bakara, 2/256; Yunus, 10/99; Kehf, 18/29),
baska din ve inan¢ mensuplarina anlayis gosterilmesini gerekli
kilmaktadir. Allah Resulu (s.a.s.) doneminde Hristiyanlarla ilk
iliskiler, Muislimanlarin Habesistan’a hicretiyle; Yahudilerle ilk
iliskiler ise bizzat Hz. Peygamberin (s.a.s.) Medine'ye hicretiyle
baslamistir. Medine Islam toplumunda ti¢ ilahi dinin mensup-
lan arasinda ornek iliskiler kurulmus, anlasmalar imzalanmus,
birlikte yasama hukuku gelistirilmis ve bu hukuk Medine Ve-
sikasi ile yazili hale getirilmistir. Ayrica Hz. Peygamber (s.a.s.)
ve Hulefa-i Rasidin doneminde Miisliman olmayanlar, azinlik
statustinde degerlendirilmeyip asli unsur olarak kabul edilmis,
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yapilan anlasmalarda her ferde din ve vicdan hirriyeti tanindig
acik bir sekilde belirtilmistir. Buna gore dini egitim, 6gretim,
ayin ve ibadetler ile mabetler, inan¢ htirriyetinin geregi olarak
hukukun guvencesi altina alinmustir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) ve ashabinin temellerini attiklar bir-
likte yasama hukuku tek tarafli bir surecte gelismemis, diger
din mensuplarinin da bu anlayisa katkilart olmus, bu sayede
basta Anadolu olmak tizere Endulusten Hindistan’a, Afrika’dan
Asya’ya Islam cografyasimin dort bir kosesinde 6rnek toplum
modelleri ortaya konulmustur. Farkli millet, kultir ve dinle-
rin kavsak noktalarn olarak nitelendirebilecegimiz Kudus, Sam,
Bagdat, Kahire, Iskenderiye, Kurtuba, Uskiip, Saray Bosna,
Antakya, Edirne, Bursa, Mardin, Istanbul gibi Islam sehirleri,
hosgoranun, anlayisin, sayginin hukuam strdugt huzur ve baris
merkezleri olmuslardir.

Uziilerek belirtelim ki, birlikte yasama kulturune dair teo-
rik ve pratik birikimimize ragmen bugin hala farkhliklan ka-
bullenme meselesi, en buytk toplumsal problemlerimizden
birisidir. Hakim gtictun farkliliklan aza indirme, hatta tamamen
kaldirmaya yonelik gizli ya da acik baskist kiiresel bir mesele
olarak karsimizdadir. Bati toplumlarinda var olan “farklilik-
larla birlikte yasama zafiyeti” Musliimanlara karsi Islamofobi
kaynakli nefret soylemleri, aynimcilik politikalar ve camile-
re yonelik saldir girisimleri ile gtin yuztine ¢ikarken, Islam
toplumlarinda da mezhepcilik, mesrepcilik, 1rkeilik, ideolojik
ayrimcilik sebebiyle i¢ catismalar yasanmakta, masum canlar
katledilmekte, sehirlerin tarihi ve kulturel dokusu yok edil-
mektedir.

Her tarlu olumsuzluga, saldirya, oyuna, strateji ve plana
ragmen Muslumanlar olarak, Kur'an-1 Kerim’'in ve Son Pey-
gamberin (s.a.s.) caglar ustii 6rnekligini esas almakla mukellef
oldugumuzu burada bir defa daha hatirlamakta fayda miilahaza
ediyorum. Islam ammeti, bir taraftan ¢ag1 dogru okuyan, diger
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taraftan da dinin sahih bilgisini giinimiize tasiyarak vazge-
cilmez degerlerine sahip cikan bir bilin¢ duzeyine eristiginde
siddet sarmalindan kurtulacakur. Islam’in medeniyetler insa
eden essiz ilkelerine, tarihte bu ilkelerin tzerinde yukselen
model toplumlara, onlarn farkhliklar catisma ve yikim sebebi
degil, gelisme ve zenginleme firsat1 olarak nasil degerlendir-
digine odaklandigimiz zaman, cografyamiz yeniden selam ve
eman yurdu haline gelecektir. Ulkemize, goniil cografyamiza
ve insanliga baris, huzur, esenlik, merhamet, sefkat, adalet ve
fazilet asilamanin yolu, birlikte yasama hukukunu ve ahlakin
yeniden yasanir kilmaktan gecmektedir.

2015 yih Kutlu Dogum Haftas1 “Hz. Peygamber (s.a.s.) ve
Birlikte Yasama Ahlaki1” temasi cercevesinde hazirlanan eliniz-
deki eserin hazirlik asamasindan yaymlanmasina kadar gecen
streclerde emegi gecen herkese tesekkur ediyor; eserin bir-
likte yasama ahlaki konusunda buttn toplum kesimlerinde
bir farkindalik ve bilin¢ olusturmasini Yiice Rabbimden niyaz
ediyorum.

1



Evrensel dinler soz konusu oldugunda temel

mesqj; bans, birfikie yasama, insanlann vakan,
sosyal adalet ve ahlaki toplum gevresinde
yogunlasr. [stamn herkesge bilinen temel’
prensibi, insan hayatnmn dokunulmazidgi, insarn
ilke olarak dokunulmaz/masum ve saygin

olmast ilkesidir.



Birlikte Yasama irade ve
Ahlakinun Dini Temelleri

Prof. Dr. Ali BARDAKOGLU

Istanbul 29 May1s Universitesi
Kur’an Arastirmalan Merkezi

on bir asir icinde iletisim teknolojisinin bas don-

duren gelismesi ve kuresellesme, dunyanin 6teden
beri sahip oldugu cok sesliligi ve renkliligi daha bir gozler
onune serdi. Sosyoloji, antropoloji, sosyal tarih gibi alanla-
rin uzmanlarn icin gayet tabil olan bu durum, bu yuzyilda
ben merkezli kultarel ve dini algilar acisindan hayli sarsici
da oldu. Aslinda Kur'an-1 Kerim’in mesajina asina olanlar
veya Islam’in on dért asirlik yasanmis tarihini inceleyenler,
bunun yerktrede yeni bir durum olmadigini, dinyanin ve
dinlerin tarihinin hep bu cok seslilik ve renklilik icinde bir
hak-batil mucadelesi seklinde cereyan ettigini bilirler.

Kur'an-1 Kerim'de insanoglunun yeryuzune gonderilis se-
ravenini anlatihirken:

“Iste 0 zaman Rabbin meleklere: “Bakin, Ben yeryiiziinde
bir halife yaratacagim!” demisti. Onlar: “Seni o6vgiiyle yiiceltip
takdis eden bizler varken, orada bozgunculuk yapacak ve kan
dékecek birini mi yaratacaksin? dediler. (Allah) “Sizin bilme-
diginiz (cok sey var, onlan) Ben bilirim!” diye cevapladi” (el-Ba-
kara, 2/30) buyrulur ve insanin “yeryiiziine gecici bir siire icin
ve birbirine diisman olarak” gonderildigi (el-Araf, 7/24) anlatilir,

Kur'an’daki bu bilgi ve uyarnnin, ayrica bircok ayette insa-
nin potansiyel olarak tasidigi zaaflardan soz edilmesinin amact,

13
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insanin Kur'an’a, Peygamberin cagrisina kulak vermemesi ha-
linde bu olumsuz durumlara duisecegini haber vermektir. An-
cak asil amac boyle olsa da, bu anlatimdan, yerytztnde insanin
yeknesak ve duz cizgide degil hayli macerali, savrulmalarla
dolu bir hayat yolculugunun olacag: sonucunu da ¢ikarmakta-
ylz. Zaten insanin robot gibi programlanarak degil 6zgur irade
ile donatilarak duinyaya gonderilmesi, attigi her adimda kendini
iyl ve kotuntn basladigy bir yol ayirminda bulacag: ve kendi
kararni kendisinin verecegi anlamina gelir. Bu da bash basina
bir risk demektir ki, dini literattrimuzde bunun adi “sinama/
imtihan”dir. Duygu ve zaaflarimiz, bizi kusatan dis sartlar cogu
zaman aksini telkin etse de Allah'in fitratimiza koydugu akil ve
vicdan ile elcisi vasitasiyla bize bahsettigi kutsal vahiy bilgisi,
iyl tarafa yonelmemiz icin bu imtihanda bize destek verip yo-
lumuzu aydinlatan kilavuzlardir. Akil, butun kotaluklere karst
durmada yeterli olamayacagi icin ona destek olarak ilahi vahiy,
yani peygamberlerin daveti gonderilmistir. Dinin cagrisinin
ilahl yardim (inayet) ve kurtulus halkasi, saglam ip, esenlik
yurdu olmasinin anlami da bundandir.

Kur'an-1 Kerim’de insanlik dunyasindaki dil ve renk fark-
liliklar, Allah’in varlik ve kudretinin isaretlerinden biri olarak
gosterilir (er-Ram, 30/22). Keza insanlann farkl millet ve kabile-
lere ayrlmis olmasinin gayesi tanisma, tanima ve ortak biling
gibi genis bir anlam yelpazesine sahip bir kavram olan “tearuf”
ile aciklanir (el-Hucurat, 49/13). Baska bir ayette; “Rabbin dilesey-
di insanlan elbette tek immet yapardi. Ne var ki onlar farkl
olmaya devam edeceklerdir. Ancak Rabbinin rahmet ettikleri
miistesnd. Zaten O, insanlan bunun icin yaratti...” (Had, 11/118-
119) buyrulmasi, tasidig1 diger mesajlarin yani sira insanlarin ve
toplumlarnn sadece maddi/gorunir yonlerden degil bilgi, kul-
tar, algl, duygu, estetik gibi gayri maddi cihetlerden de farkh
olabilecegine, bunun ilahi planlamanin dahilinde gorulmesi
gerektigine isaret eder.
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Kur'an-1 Kerim’'de Tevrat ve Incil'den soz edip yahudi ve
hristiyanlarin kendilerine inen vahiy ve ahkamla hilkmetmesi-
ni emreden ayetlerin akabinde gelen “Her biriniz icin ayn bir
seriat, yol ve yontem verdik. Sayet Allah dileseydi sizi tek bir
timmet yapardi” (el-Maide, 5/48) aciklamast, seriat ve hayat tarz-
lanndaki farklihgin ilaht hikmet kapsaminda olduguna isaret
icindir. lahi vahiy geleneginde tevhit ve akide alaninda izlenen
tavizsiz tutumun, seriat ve gindelik hayat alanina gelince daha
esnek bir hal aldig1 da soylenebilir. Medine déneminde Muslu-
manlarn yani basindaki diger din mensuplariyla dint cogulculuk
icinde yasamaya yonlendiren bu Kur'ani ifadeler, zaten Hicret
akabinde cesitli dini grup ve kabileler arasinda yapilan “Medine
Sozlesmesi’nin icerigiyle ve Hz. Peygamber’in ehl-i kitaba karst
ilkesel tutumuyla da bir buttinluk arz etmektedir.

[ster farkh dinler arasi bu cogulculugu onaylayan -bir kis-
mina yukarida temas ettigimiz- ayetler esas alinsin, ister ayet
ve hadislerin siirh olay hakkinda belli sayida hukim getir-
mis, geri kalanini Muslimanlarin anlama ve yorum (ictihat)
kabiliyetlerine birakmis oldugu gerceginden ve “timmet icinde
farkl goriislerin bulunmasinin rahmet olacagi’na dair ortak
kabulden hareket edilsin, tek bir sonuca variriz: O da, “ayni
dine mensup insanlar arasinda dini duastince, algl ve davranis
farklihginin bulunmasinin da gayet tabii bir durum oldugu,
bunun dinde onaylandig1 ve Islam’in evrenselliginin de bir par-
cast goruldugu’dur.

Bir rivayette Hz. Peygamber'in, “Ummetim yetmis iki (veya
yetmis ti¢) firkaya aynlacak” buyurdugu, “bunlardan sadece
birinin kurtulusa erecegini, onun da kendisinin ve ashabinin
yolundan gidenler/cemaatten aynlmayanlar olacagin” soyle-
digi belirtilir (Tirmizi, Iman, 18; ibn Mace, Stnen, 1: Fiten, 17; Eba Davad,
Stinen, 1; Msned, 11, 332; 111, 120). Sosyal ve siyasal konular da dahil
meselelerin din tzerinden tartisildigy bir cagda itikadi ve si-
yasi ayrismalarin, hatta catismalarin 6ne ¢itkmasinin ardindan
Muslimanlar arasinda sikca dile getirilmeye baslanan bu ri-
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vayetin Restlullah’a isnadi tartismalidir. Nitekim en muteber
hadis kaynaklan sayilan Buhari ve Muslim’in Sahihler'inde bu
rivayet yer almaz. Ancak yine de sosyal tarih acisindan onemli
gortlen bu rivayet, gecmiste mezhep ve firka taassubu tasiyan-
lar tarafindan diger mezheplere, dini ztimrelere kars1 ayristirict
ve dislayict bir malzeme olarak kullanilabilmistir. Fakat baska
bir acidan da bu rivayet,— acikca ozel bir ad1 zikretmemesi
nedeniyle- aynstirma yerine, Muslumanlart “Peygamberin ve
ashabinin yolu™nun ¢nemini kavramaya, bu yolu arastirmaya
ve olabildigince genis bir topluluk (sevad-1 a’zam) olarak o yol-
da bulusmaya ozendirme islevi de gérmustur.

“Ummetin yetmis iki/iic firkaya aynlacagi” kanaatinin
Musltumanlar arasinda yayginlasmasinin, dogrudan ve dolay-
i sonuclan uzerinde ayrntili sekilde durmakta fayda vardir.
Ctinku bu konu Islam toplumlarinda sosyal bansin korunma-
sina hizmet edecek ipuclarini da verecektir. Bu rivayetin esasen
“Muslumanlarin parcalanip farkh firkalara aynlmasini onlemek,
onlarn birlik ve beraberlikten ayirmamak icin” dile getirildigi
anlasilmaktadir. Ayrica, bu rivayetin, firkalann birbirini disla-
mak icin sonradan uretildigini ileri strenler de vardir. Senedi-
nin sthhati ve soylenis amaci ne olursa olsun, bu rivayetin ilk
bakista hedeflenen bu amaclann disinda hatta ziddina sonuc-
lar verdigi de ortadadir. Soyle ki, boyle bir kanaatin toplumda
yayginlasmast, dolayli olarak ayni dine, Peygambere ve Kitab’a
mensup insanlarin firkalara ayrilmas: ve farklilasmas: gibi fiili
bir duruma Miusliman zihnini hazirlamis ve onlar onca kar-
gasa icinde “kurtulusa gotiuren hak yolu bulma” yarisina sok-
mustur. Cunku soz konusu rivayette hak yolda/kurtulusa eren
grubun (firka-i naciye) kimler olduguna “benim ve ashabimin
yolunu izleyenler” gibi gorece bir nitelendirme ile isaret edildi-
ginden, her firka mensubunun kendini boyle gorme imkan ile
Hz. Peygamber ve ashabinin yolundan ayrilmama hassasiyeti
bir kez daha pekismis olmaktadir. Diger bir anlatimla, bu riva-
yetteki goreceli nitelendirme ilk planda her bir grubun kendini
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“firka-i naciye” olarak gorip digerlerini dislamasi, yani digerle-
rinin batl, sadece kendinin hak yol tizere oldugunu savunmasi
mumktn kilmistir. Bu dogrudur. Ancak bu belirsizligin her
bir firkay1 ve mensuplarini kendi disindakilerden birinin de
hak yolda olabilecegi ihtimalini goz ontnde tutmaya da sev-
kettigi, dolayisiyla onlara karst daha muisamahakar ve barisct
davranma, boylece din ici cogulculugu kabullenme sonucuna
gotardugn de soylenebilir. Sonug olarak ilk bakista ayristirict
ve dislayici bir tutuma destek veren bir rivayet, bunun ziddina
cogulcu durumu fiilen kabullenme gibi bir amaca da hizmet
etmistir. Konuya bugtinden baktigimizda so6z konusu rivayette,
“kurtulusa eren firka’nin ismi ve acik tanimi verilmedigi icin
Muslumanlara dusen gorev, rivayeti tefrika ve dislama araci
olarak kullanmayip, ummeti birlikte baris icinde yasatacak ve
din i¢i cogulculuga imkan verecek sekilde anlamak ve yorum-
lamaktir. Konunun fikih usulinde Bakillani ve Gazzali gibi
Es’ari kelamcilarn “ictihatta tasvib” gorusuyle, yani “usultince
yapilmis ictihatlardan sadece birinin degil her birinin ayr ayn
isabetli sayilacagi, Allah'in hukmtnun de mugctehidin ictihadi-
na tabi olacag1” gorusuyle de ilgisi kurulabilir. Boyle bir bakis
acisinin guntmuzde birbirini dislayan hatta dusman olarak
goren dini anlayis ve gruplar arasinda barisin tesisine ve top-
lumun baris icinde bir arada yasamasina katkist tartismasizdir.

Toplumun baris icinde yasamasinin bir ayagi, din ozgurlu-
gine ve din ici cogulculuga dayanir. Islam’da din 6zgurlaginu
teminat altina alan bazi ahlaki ilkeler mevcuttur. Bu ilkelerin
basinda dine inanmanin hur bir secime ve iradeye dayali olmasi
esas1 gelir. Islam’da imanin olmazsa-olmazlarindan biri, hur ira-
dedir. Dis ve i¢ iradenin uyusmast, ihlas ve samimiyet adini alir.
Meshur bir hadiste “Ameller niyetlere goredir” (Buhari, Bedwl-vahy,
1) buyrulur; dolayisiyla niyeti halis olmayan, inancinda samimi
olmayan kimsenin iman1 makbul degildir. Suphesiz samimi
bir inang, insanin htir iradesine dayanan bir inanctir. iman ile
hur irade arasindaki bu siki bag sebebiyledir ki Kur'an-1 Ke-
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rim’de “Gercek Rabbinizdendir. O halde, dileyen inansin, dile-
yen de inkar etsin!” (el-Kehf, 18/29) buyrulur. Bu ayet, insanin
bu diinyada iman gibi en temel konuda bile hir iadesinin bu-
lundugunu, imaninin hur iradeyle olmasi gerektigini gosterme
amacini tasir; yoksa insanin yapacag her tercihi Allah'in onay-
ladig1 gibi bir anlama elbette gelmez. Yine Kur'an'da “Dinde
zorlama olmadigr” (el-Bakara, 2/256) belirtilir. Farkll anlamlarn
da verilmesi mumkuin olan bu ayetten ilk anlasilan, kimsenin
[slamiyet’e girmeye zorlanamayacag gibi, Hristiyanliga veya
Musevilige girmeye de zorlanamayacag kuralidir. Yani genel
anlamda, herhangi bir dine inanmada bir zorlama olmamalidir.
Bu ayet, diger dinlerle Islam'mn esit tutuldugu gibi bir yoruma
gecit vermez; aksine ilahi vahyin son halkasi ve Allah katinda
yegane hak din olan Islam’mn, mesajini yiksek bir ozguvenle
verdigini, Muslumanlardan da bunu bekledigini gosterir. Zaten
ayetin devaminda dogru ile yanlisin, hak ile batilin birbirinden
kolayca ayirt edilebilecek derecede ortada oldugu, insanin akli
ve kalbi melekelerini kullandiginda Allah’a iman1 secerek kur-
tulus halkasina tutunacag belirtilmistir. Son iki ayetten, hem
insanin sorumlu tutulabilmesi i¢in hem de dogrudan yana yap-
g1 tercihinin degerli olabilmesi icin buttin bunlan hur irade ile
yapmis olmasi gerektigini bir kez daha anlamaktayiz.

[slam’da din 6zgurligunin ve onun gotiirecegi sosyal bari-
sin teminati olan diger bir ilke, ilahi iradenin ttm insanlarn tek
bir din tzere toplamay1 murat etmemis olmasidur.

“Eger Rabbin dileseydi yerytiziindeki insanlann hepsi iman
ederdi. Yoksa sen inanmalan icin insanlara zor mu kullana-
caksin?” (Yunus, 10/99) ayeti ve bu mealdeki diger ayetler, insan
iradesine 6nem vermenin ve insani din gibi hayati bir tercih
konusunda bile ¢zgir birakmanin ifadesidir.

[slam’in, insanin hur iradesine deger vermis, secimini 6z-
gurce yapmasini istemis olmasi, insanin yapacag her secimi ve
verecegi her karan onayladigi anlamina elbette gelmez. Insan-
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ligin tarih boyunca daima farkli dini inanis ve tercihler icinde
olduguna ve bundan sonra da bu cesitliligin devam edecegine
isaret eden bu ayetler, Islam’in kendini hak din olarak gormesi
ve boyle bir iddia tasimast ile de celismez. Aksine bu, Islam’in
hem farkli dinlerin zaten tabii olarak sahip oldugu o6zgurlik
alanini tanitmast ve Muslumanlar dunyanin bu tabii ¢cogulcu
gortinumiine alisurmasi, hem de Islam’in kendine duydugu
ozguveni mensuplarina asilama stratejisini ifade eder.

[slam dininin en temel ahlaki ve hukuki ilkelerinden biri
olan karsiliklilik (mitekabiliyet) ilkesi de gunimtizde sosyal
barisin ve birlikte yasamanin 6nemli ipuclarni icinde barin-
dinr. Inang alaninda iyiliklerin karsiligin1 bulmasi, ekonomik
alanda sozlesmelere titizlikle uyma, beseri iliskilerde temel bir
ahlaki prensip olarak “kisinin baskalarina, kendine davranil-
masini istedigi sekilde davranmasi” gibi hususlar, hep bu temel
ilkenin farklh tezahturleridir. Hatta baz1 noktalarda ilk bakista
tek tarafh gibi gorulebilecek emirler bile, 6zde bu ilkeye daya-
lidir. Mesela “komsuya iyilik” tim komsular icin gerekli olmasi
sebebiyle karsilikliligi zorunlu olarak gerektirir. Hz. Peygam-
ber, maruz kaldig zorluklar ve gordugu eziyetler karsisinda,
Mekkelilere “Sigzin dininiz size, benim dinim bana” (el-Kafiran,
109/6) ayeti ile cevap vererek inang¢ duzeyindeki farklhiliklarn
varligina isaret etmekteydi. Karsiliklilik ilkesine dayali olarak
din 6zgurltgunt teminat altina alan ve toplumda barisi besle-
yen diger bir ornek, baska dinlerin tanrilarina hakaret etmenin
yasaklanmast ile ilgilidir. Kuran-1 Kerim'de Allah Musltiman-
lardan, diger inan¢ mensuplarinin kutsallarina kot sozler sarf
etmemelerini ister:

“Onlann Allahin disinda cagirdiklanna sovmeyin ki, son-
ra onlar da [size olan] diismanliklanndan dolay1 bilmeden Al-
lah’a sovmesinler; clinkii Big, her topluma yaptiklan isleri giizel
gostermisizdir. Ancak, daha sonra onlann doniisleri Rablerine
olacaktir, O zaman Rableri, onlara yaptiklanni bildirecektir.”
(el-En’am, 6/108)
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Evrensel dinler soz konusu oldugunda temel mesaj; ba-
11s, birlikte yasama, insanlarn vakari, sosyal adalet ve ahlaki
toplum ¢evresinde yogunlasir. Islam’in herkesce bilinen temel
prensibi, insan hayatinin dokunulmazligl, insanin ilke olarak
dokunulmaz/masum ve saygin olmas ilkesidir.

“...Kim, bir insani, bir can karsilig1 veya yeryiiziinde boz-
gunculuk ¢tkarmak karsiligi olmaksizin olduriirse, o sanki bii-
tiin insanlan oldiurmiistii. Her kim de birini (hayatim kurta-
rarak) yasatirsa sanki biitiin insanlan yasatmistir... (el-Maide,
5/32)” ve “Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik. Onlan karada
ve denizde tasidik. Kendilerini en giizel ve temiz seylerden nzik-
landirdik ve onlan yarattiklanmizin bircogundan tistiin kildik”
(el-Isra, 17/70) ayetleri, burada hemen hatirlanabilir. Islam’n ta-
rihi tecrubesi, toplumsal barist saglamanin en guvenli yolunun
yine dini bilgi ile insa edilebilecegini gosterir. Dinin temel iki
kaynagl Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in Stnneti, bize din-
darligin ayn1 zamanda insanin Yarataniyla, kendisiyle ve butun
cevresiyle bans icinde bulunmasit demek oldugunu anlatir. Din,
mensuplarina siddet ve ofkeyi bastirabilecek bir 6zguven de
telkin eder. Ancak son yillarda yakin cografyamizda siddetin ve
terorun arttigl, ofke ve nefretin ic dunyamizi esir aldigi ve Mis-
ltmanlar olarak sosyal baristan hizla uzaklastigimiz da ac1 bir
gercektir. Bunun tulke ici sorunlardan uluslararas: stratejilere
kadar elbette bir dizi sebebi vardir. Ancak bu kargasa ortamin-
da dini semboller ve duyarliliklar da toplumda 6fke ve nefret
soyleminin ve bu yonde ayrismanin ana malzemelerinden birini
teskil etmis durumdadir. Baris icinde bir arada yasamanin asli
dayanag1 olmasi gereken dini bilginin aksi yonde bir amag icin
kullaniliyor olmasini, oncelikle din bilginlerinin analiz etmesi,
sebepleri tizerinde etraflica durmas: gerekiyor.

Ekonomik gelir dagilmmin derin esitsizlikler yaratuigy, is-
sizligin yogun oldugu, siyasal katilimin bulunmadig, sagliktan
egitime ve firsat esitligine kadar bir dizi sorunun yasandig ve
insanlann gelecek endisesinin bulundugu toplumlarda din, 1rk,
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etnik kimlik ve bolgesel aidiyet duygularinin siddete kanalize
edilmesinin hayli kolaylastigini artik hepimiz biliyoruz. Saglikl
dini bilgilenmenin sagladig1 6zgtiven, boyle bir ortamin olum-
suzluklarm azaltici bir role sahipken, din konusunda yanls
ve saptirllmis egitim, rasyonel dustncenin yerini duygusalligin
almasi, bu olumsuzluklar tetikleyici bir islev gormektedir. Boy-
le olunca siddeti onlemede polisiye tedbirler, 6fke ve nefrete
kaynaklik eden ortamin analizi ve ona gore onlemlerin alinmasi
ne kadar gerekli ise, toplumlarimizda insanlan Islam dini ko-
nusunda saghkl bilgilendirmek, 6rgtin ve yaygin din egitimini
gelistirerek yanlis ve saptirllmis yorumlar karsisinda toplumsal
biling olusturmak da ayni derecede 6nem tasimaktadir. Ctunku
dine ve kutsala baglilik adina masum insanlara yonelik siddet,
kin ve nefreti mesrulastirmak, ancak dogru bilgiyle ytzlesmek-
ten kacirilmis ve kapali kapilar ardina alinmis s1g ve yanhs bir
bilgiyle ve carpik bir egitimle mumkiin olabilir.

Oyle anlasiliyor ki, sosyal barisimiz1 tehdit eden her bir
egilim ve anlayisi sadece bir guvenlik sorunu olarak ele almayip
buna ilaveten olayin siyasal, sosyal, ekonomik ve psikolojik
nedenlerine ve boyutlarma da egilmek zorundayiz. Ozgiirlikler
ve dinin insan hayatindaki derin etkisi, esasen birlikte ve huzur
icinde yasamamiz icin buiytk bir imkandir ve iyi degerlendi-
rildiginde vazgecilemez bir pozitif katkidir. Ancak bunlarin
kotu ellerde ve yanhs amaclarda kullaniminin, bilgisizligin veya
yanlis hedeflere kilitlenmis dini egilimlerin, toplumlarin basina
ne turla dertler actigr da ortadadir. Bu konuda belki de once-
likle yapilmasi gereken, Islam dinini dogru tamma, dindarh-
gimiz1 ahlak, dini duyarhliklarimizi ise bilgi eksenine oturtma
olmalidir.



[slamin asfi kaynakian ve onlarn tizerine

temellendirilen Istam uygarhc, bugiin dahi
ozlemle anchigimz, buittin insanlan hatta canlt
ve cansiz tabian sefkatle kucaklayan bir ahlak
gihniyeti gelistirmis ve bunu Kuliriimiizin
dis elkilerle dejenere olmaya baslacigi gegen
Yilizyihn basina kadar yasatnushr.
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Insanlarn Birlikte Yasamaya Muhta¢ Olmalan

MUshﬁman alimler ve dustunitrler, insanlann birlikte
yasama zorunlulugunu, birlikte yasamanin hukuki
ve ahlaki ilkelerini hem Allah'in insanlar birbiriyle kaynasip
toplu halde yasamalarini gerektirecek sekilde yarattigini bil-
diren ayet ve hadislerel hem de insanin fitrat1 geregi sosyal
bir canl oldugu seklindeki geleneksel kabule dayandirirlar.
Buna gore insanlar tek baslarina tstesinden gelemeyecekleri
kadar cok sayida ihtiyacla kusatilmis; toplumsal hayat ve
bu hayatin gerektirdigi devlet, siyaset, ahlak, hukuk gibi
kurumlar bu ihtiyaclar, bir arada yasayip yardimlasarak kar-
silama zaruretinden dogmustur.

Farabi, el-Medinetii’l-fazila (erdemli tulke) adl unlu ese-
rinde “insanin birlikte yasamaya ve yardimlasmaya ihtiyact”
anlaminda bir baslik acar ve bu burada, her bireyin kendisi icin
gerekli seyleri tek basina elde etmesinin mumkun olmadigini,
bundan dolay1 insanlarnn topluluklar olusturmayi ve birbiriyle
yardimlasmay saglayacak bir fitratta yarauldigim belirtir.? Insan
tabiat1 hakkinda kotumser bir anlayis tasiyan tnla Safii fakihi

1 Mesela bk. el-Enfal 8/63; Ibn Hanbel, el-Miisned, 11, 400; V, 335.
2 el-Medinetil-fazila (nsr. Albert Nasri Nadir), Beyrut 1986, s. 117-119.

é
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Ebu’l-Hasan el-Maverdi'ye gore insandaki bencillik, saldirganlik
ve baskalarina zarar verme gibi yikici egilimler, onun dogasin-
dan gelmektedir; onu uysallastiran sey ise kendi basina yeter-
sizliginin farkina varmasidir. Bu sebeple insanlarn bir arada
yasamasini isteyen ilahi irade, onlan hemcinslerine muhtac ve
onlardan yardim bekleyecek bir durumda yaratmistir. Boylece
insanlann, hem tek baslarina butin ihtiyaclanni karsilamaktan
aciz bulunmalan hem de Yuce Allah tarafinda degisik yetenek-
lerle donatilmalart ve farkl imkanlara sahip kilinmalari, onlan
aralarinda iletisim (tevasul) kurmaya, birbirleriyle kaynasma-
ya, yardimlasip dayanismaya yoneltmistir. Ayetlerde belirtildigi
tizere® bu durum, insanlik icin Allah'in bir rahmeti ve Litfudur.*

Bu goruslere, Gazzali, Ragib el-Isfahani ve Ibn Haldan gibi
sonraki bircok Musliiman alim ve dustintr de katlmistir. On-
lara gore insanlann cesitli tehlikelere kars: birbirinden gug ve
yardim almaya ihtiya¢ duymalar, yerlesim birimlerinin dogma-
sin1 saglamistir. Ancak toplumsal hayat strtiisme ve catismalar
da beraberinde getirmistir. Iste bu tir yikict durumlan adalet
ve hakkaniyet olctleri icinde onleme ve insanlann birlikte bars
icinde yasamalarini saglama zaruretinin sonucu olarak devlet
ve siyaset kurumlan ortaya ¢cikmustir. Ayni sekilde insanlar bir-
birine muhta¢ bulunduklan ve bu ytuzden bir arada yasamak
zorunda olduklar icin Ytice Yaratici, onlart sevgi, saygi, sefkat,
merhamet, dayanisma, yardimlasma gibi toplumsal ahlaka te-
mel teskil edecek ytiksek duygu ve egilimlerle donatmistir.”

3  Huad 11/118; en-Nahl 16/71.

4 Maverdi, Edebii’d-diinya ve’d-din, Beyrut 1978, 132-135.

5  Gazzali, Thyau ‘ulimi’d-din, Kahire 1332, 1, 12-13, 55; 11, 193-194;
111, 10, 281; el-Iktisad fi'l-i‘tikad (nsr. 1. A. Cubuk¢u-H. Atay), s. 235;
el-Maksadii'l-esna fi serhi esmaillahi’l-husna, Kahire 1322, s. 70; Tbn
Haldun, Mukaddime, Beyrut 1402/1982, s. 41-43
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Cahiliye’de Ayrnisma Kiiltiirii ve islam’mn Ahlak
Temelli Toplumsal Birlik Insas1

Bilindigi uizere Kur'an-1 Kerim, Islam’dan onceki doneme
Cahiliye adin1 vermistir.® Bu donem hakkinda ilk yazili kay-
nak olma o6zelligi tastyan Kur'an-1 Kerim basta olmak tzere
ilgili kaynaklarn verdigi bilgilere gore Cahiliye kulttra bencil,
catismact, intikameci, ayrstirici, sonucta zulim ve siddet tre-
ten bir karaktere sahipti. Islam’in geldigi Hicaz cografyasinda
yasayan Araplarin Islam’dan énce ytizyillar boyunca kabileyi
asan toplumsal birlik ve devlet kuramamalarnnin ana sebebi, bu
siddet icerikli ve catismaci ahlak zihniyetiydi. Bundan dolayidir
ki Islam ve Hz. Peygamber, oncelikle, bu zihniyetin ve onun
urettigi kualtarle guclu iliskisi bulunan putperestligin ve soz-
de tannlarin (putlann) anlamsiz, asilsiz ve degersiz oldugunu,
bu batl inancin insanlara ytksek bir ahlak kazandirmadigini,
ahlaki sorumluluk ve yaptinm icermedigini, aksine yiginla top-
lumsal sorunlar urettigini anlatti.

Onun i¢in aziz Peygamberimiz insanlari, putperestlikten
vazgecip bir olan Allah’a inanmaya; sonucta tevhide, dolayisiyla
bu inan¢ etrafinda birlesip buttunlesmeye cagirdi; bu suretle
birlik sembolii olan kardeslik kavraminmi kullanarak Muslii-
manlari, aralarinda din kardesligi baglarnn kurmaya yoneltti.
Bu sekilde “din kardesligi” kavramini merkeze alan bir sosyal
birlik, butinlesme ve dayanisma ruhu olusturdu. Bu bakim-
dan Kur'an-1 Kerim'de ve hadislerde kardeslige buyik 6nem
atfedilir; Islam ahlaki bakimindan kardeslik kavramu, birlikte
yasamanin en onemli temellerinden birini ifade eder. Kur'an-1
Kerim, eski peygamberler ve kavimleri hakkinda bilgiler veren
ayetlerde de bu kavramu sik sik kullanmak suretiyle kardesligin
ortak bir insanlik degeri oldugunu 6gretti; cahiliye’nin “soy
sop ayirimeiligl” anlamina gelen asabiyet zihniyetini kesin-
likle reddederek, zayiflar ve kimsesizler hakkinda da “Onlar

6 Al Imran 3/154; Maide 5/50; Ahzab 33/33; Feth 48/26.
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sizin dinde kardesleriniz ve dostlarinizdir” dedi.” Peygamber
efendimiz Veda Hutbesinde insanlarin yaratilistan esit ol-
duklan seklindeki Islam’in evrensel ilkesini su sozlerle ilan
etmisti: “Ey insanlar! Sunu iyi biliniz ki Rabbiniz birdir; ataniz
birdir. Hepiniz Adem’in cocuklarisiniz; Adem de topraktandir.
Arapn baska 1rka, baska irkin Arap’a, beyaz irkin siyah 1rka,
siyah 1rkin beyaz irka -takva disinda- bir ustunlugu yoktur.”

Aslinda Restl-i Ekrem’in Veda Haccindan da once, risale-
tin baslangicindan itibaren vermeye basladig bu tir mesajlar,
Kur'an-1 Kerim'’in bircok ayette “mustekbir” (kibirli ve kustah),
“fehur” (kedisi ve kabilesinin buyukluguyle ovuntp boburle-
nen), “cebbar” (baskici, despot) gibi kavramlarla tanimladig:
cahiliye’nin aristokratik kesimlerini ¢ileden cikariyordu. Ama
diger yandan Islam’in bu yiiksek 6gretileri, onlarin asagiladig
ve ezdigi kesimlerin ruh dunyalarinda ilk defa adam yerine
konma, deger gorme hissi uyandirdi ve neticede gucsuzler ile
basta gencler olmak tizere temiz ruhlu baska insanlarnn Restl-i
Zisan efendimizin etrafinda birlik ve kardeslik ruhuyla butun-
lesmelerini sagladi.

Cahiliye doneminde sosyal butunlesmenin ontindeki en
buytik engel ve Islam’in ortadan kaldirmay: amacladigi ana
sorunlardan biri, insanlar kusatan bencil duygular ve bunun
urettigi guc mucadeleleri, guclulerin despotizmi ve menfaat
catismalariydi. Gerek cahiliye edebiyatinda gerekse Kur'an-1
Kerim'de ve Peygamber efendimizin hadislerinde bunu anla-
tan ytizlerce 6rnek bulunmaktadir. Aslinda cahiliye, zorbaligin
guicten mesruiyet aldigi, neredeyse herkesin herkese disman
olmasin1 mumkun kilan, dolayisiyla birlikte yasamay: imkansiz
hale getiren bir zihniyetin adidir. Boyle bir ortamda insanlar,
“Dusmanin icin zulimden asagisina razi olma! Ona kars insafi
kabul etme ve benlik davasinda ondan daha baskin ¢ikmaya

7 Ahzab 33/ 5.

8  Ibn Hanbel, el-Miisned, V, 411; Eba Davad “Edeb”, 111; Tirmizi, “Mena-
kib”, 73.
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calis!” diyecek kadar insafsizligi ileri goturtiyorlardi.” Hz. Pey-
gamber’in amcas1 Abbas, hentiz Musltiiman degilken, kardesi
Ebu Talip’e su tavsiyede bulunmustu: “Ebu Talip! Sakin onlara
(dusmanlarina) karst insafli olma! Onlar insaf gosterseler de
sonuna kadar merhametsizligi ve zulmetmeyi sturdur.”® Mus‘ab
b. Zuheyr'inki gibi daha beter tavsiyeler de var: “Baktin ki kot
talih dusmanini tokathyor, sen tekmele! Hatta kotu talihten
kurtulsa da senden kurtulamasin!”'!

Unlu cahiliye sairi Amr Ibn Kulsam’un, “Yedi Aski”dan biri
olarak bilinen Mu‘allakasindaki kibir tasan su misralari, gtic
ve menfaat catismasinin cahiliye Araplar’nda nasil bir vahset
kultira olusturdugunu gostermesi bakimindan ilgingtir:

“Elimizden geldigince yedirip iciririz biz / Guctimuizi sina-
maya kalkanlarn da islerini bitiririz!

[stedigimiz seylerden insanlan engelleriz / Istedigimiz yer-
lere konup yerlesiriz

Kizdigimiz (kimselerden gelen) hediyeyi reddederiz / Mem-
nun oldugumuzdan da aliriz”

Bize siginanlan boyun egerlerse koruruz / Bize kafa tuttuk-
larinda ise canlarina okuruz

[stedigimizde suyun an durusunu biz iceriz / Bizim disi-

mizdakilere de kirlisini, camurlusunu icmek kalir”'?

Comertlik gibi yuksek bir erdemi bile sirf ovunmek ve
muhtaclan minnet altina sokup kendilerine kul-kole yapmak

9 el-Cahiz, er-Resailu’l-edebiyye, Beyrut 1423/2002, 1, 382.

10 el-Cahiz, er-Rasail, 1, 359, 382; Ebtt Manstr es-Sealibi, es-Sekva ve’l-
‘itab (nsr. {lham Abdulvehhab el-Mulfii), Kuveyt 1421/ 2000, 11, 105;
ez-Zemahseri, Rebi w’l-ebrar ve nususu’l-ahyar, Beyrut 1412, 111, 388;
ibn Hamdutn, et-Tezkiretu’l-Hamdiiniyye, Beyrut 1417, 11, 415.

11 el-Cahiz, er-Rasail, 1, 383.

12 Ebu Abdillah ez-Zevzeni, Serhu Mu ‘allakatirs-seb ‘a, Daru Thyai't-Tura-
si'l-Arabi, 1423/2002, s. 234; Eba Amr es-Seybani, Serhu’l-Mu ‘allaka-
tit-Tis‘a, Beyrut 1422/2001, s. 342.
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icin uygulayan cahiliye Arabinin bu bencillik ve vahset kultu-
runde birlikte yasama sartlannin olusmasi, bunu saglayacak
yuksek bir sosyal ahlakin gelismesi mumkun degildi.

Buradan bakildiginda Islam, insanlarda, ilkel gii¢ miica-
delelerini ve menfaat catismalarnni reddeden, bunun icin de
adalet ve hakkaniyet olctleri cercevesinde herkesi kucaklayan
derin ahlaki duygular gelistirdi; ilahi yasalar, prensipler koy-
du; Peygamber efendimiz, insanlarn bunlara uymaya cagirdu.
Bunun icin kisisel, 1irki ve kabilevi menfaat ve iktidar hirslarim
yatistirmay1 amacladi; asabiyet denilen 1rk¢ilik davalarnna son
verdi. Ashnda Islam 6ncesi donemdeki ayrisma ve catismalarin
arkasinda, insanhgin tarihinde neredeyse hic eksik olmayan,
gunumuzde de tarla sekillerde tezahtr eden ve giderek kuiresel
bir tehdide dontisen vahsi bencillik, hoyrat bireycilik, sini-
rint hukuk ve ahlak ilkeleri yerine kaba giicun belirledigi ilkel
ozgurluk gibi kokla ve ayni zamanda yikici egilimler bulun-
maktaydi. Bu sebeple Islam’in ¢gretisine ve Hz. Peygamber’in
davetine kulli olarak baktigimizda, onun, bir Batthnin “barisci-
larin diisman1” diye niteledigi™ cahiliye insaninin ruhundaki bu
asiriliklan ortadan kaldirmay temel davast yaptigini goruruaz.
Hz. Peygamber, Islam’in bu idealini insanlik tarihinde esi go-
ralmemis bir hizla basarmis; bireyciligi kardeslik dayanisma-
siyla, bencilligi feragat ve fedakarlik ahlakiyla, ilkel ozgurluk
anlayisini ilahi yasalara gonullu itaat ve teslimiyet iradesiyle
ehlilestirmistir. Kur'an-1 Kerim, bu basarinin ¢zelde Araplar, ge-
nelde insanlik alemi icin ne kadar buiytk bir ‘nimet’ ve kazanim
oldugunu su etkileyici hatirlatmayla dile getirir.

“Hep birlikte Allah'm ipine (Kur'an’a, Islam’a) simsiki ya-
pisin; bolunup parcalanmayin. Allah'in size bahsettigi nimeti
hatirlayin; hani bir zamanlar birbirinizin dismanlan idiniz;
sonrasinda Allah gonullerinizi kaynastirdi ve O'nun inayeti sa-

13 Le P Henri Lammens, Etude sur le renge du Calife Omaiyade Mo‘awia
Ier, Paris-London-Leipzig 1908, s. 85.
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yesinde kardesler (toplulugu) oldunuz. Bir ates cukurunun tam
kenarinda bulunuyorken oradan sizi Allah kurtard. Iste Allah
size ayetlerini bole acikliyor ki dogru yolu bulasimiz.”'*

Cahiliye kavraminin nasil bir ahlak zihniyetine isaret et-
tigini anlamamiz, ayrica Islam Peygamberinin birlikte yasama
idealini ne kadar guclu ahlaki temeller tizerine oturttugunu
ve nihayet onun bu ahlak temelli davetinin samimi ruhlarda
ne kadar derin tesirler biraktigin1 kavramamiz icin son dere-
ce onemli oldugunu dustindiagum bir konusmay1 hatirlatmak
istiyorum. Mekke putperestlerinin zulmtnden bunalip Habe-
sistan’a siginanlann sozctusu Cafer b. Ebi Talib (r.a.), kendile-
rinin iade edilmesini isteyen Mekkeli putperest heyetine karsi
Habesistan hukimdarnnin huzurunda savunmasini yaparken,
[slam’in tevhid inanc1 yaninda temel ahlak ilkelerini de iceren
bu konusmasinda soyle diyordu:

“Ey kral, biz cahiliyye halki olarak putlara tapardik, oli
eti yerdik (giyaplarinda insanlar karalardik), fuhus yapardik.
Akrabalik baglarni koparir, komsularimiza kotuliuk ederdik.
[cimizden gicli olan zayifi ezerdi. Allah bize elcisini gonde-
rinceye kadar durumumuz boyleydi. Onun soyunu, durtstlu-
gunu, guvenilirligini ve iffetini biliyoruz. O, bizi Allah’a, O'nun
birligini tanimaya ve O’na ibadet etmeye, bizim ve atalarimizin
Allah'n disinda taptigimiz taslar, putlart birakmaya davet etti.
Dogru sozlu olmamizi, emaneti sahibe vermemizi, akrabalik
baglarini yasatmamizi, komsuya iyilik etmemizi, insanlarin
mahremiyetlerine ve canlarina saldirmaktan kaginmamizi em-
retti. Bize hayasizliklar, yalan sahitligini, yetim mal yemeyi,
masum kadinlara iftira atmay1 yasakladi. Yalniz Allah’a ibadet
edip O'na ortak kosmaktan sakinmamizi emretti; namaz kilma-
miz1, zekat vermemizi ve oruc tutmamizi emretti.” Habesistan’a
siginmak zorunda kalanlardan olup bu bilgileri aktaran kadin
sahabi diyor ki: Cafer bu sekilde Islam’in emirlerini bir bir sa-

14 Al-i Imran 3/103.
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yip doktt ve devam etti: “Biz de onu tasdik ettik. Ona inandik,
Allah’tan getirdigi konularda ona tabi olduk. Artik yalmz Al-
lah’a ibadet ediyor, hicbir seyi O'na ortak kosmuyorduk. Onun
bize yasakladigi seyleri yasak bildik, helal kildiklarini helal bil-
dik. Ama bu ytizden kavmimiz bize disman oldu. Dinimizi
birakmamiz icin, Allah’a ibadet etmek yerine putlara tapmamiz,
vaktiyle mesru gordugumuz kotulukleri, ¢irkinlikleri yine helal
saymamiz icin bize iskence ettiler. Bize baski ve zulum yapip
zor durumda birakmalari, dinimizi yasamamizi engellemeleri
tzerine tlkenize sigindik...”"

Goruldugu gibi bu konusma bir yandan cahiliye’nin zalim,
yikict ve aynstirict ahlak zihniyetini, bir yandan da bu zihniyete
karst Allah Resali'nun ortaya koydugu Islam’in iman ve ahlak
ilkelerinin insanlarnn ruhlarinda nasil bir inang, gaven ve huzur
duygusu gelistirdigini gostermektedir.

Birlikte Yasamanin islami Ahlak Temelleri

Siddet, saldin ve yagma kulttrunin egemen oldugu ca-
hiliye sosyal realitesi, yasamak icin gucltt olmay1 ve gug kul-
lanmay1 gerektiriyordu. Islam’in sosyal ahlak baglaminda en
onemli hedefi ise meselenin dini temellerinden baslayarak,
bir oryantalistin kisaca “barbarism” anlamini verdigi'® cahili-
ye'nin bu siddet ruhunu besleyen sosyal olguyu degistirmekti.
Cunkt bu realite, buttin dereceleriyle zulum ve haksizliklan
mesrulastinyor, sonucta birlikte yasamanin ahlaki temellerinin
olusmasi imkanini yok ettigi icin stirekli kabileler arasi savas-
lara, intikam miicadelelerine yol aciyordu. Iste Islam bu sos-
yal olguyu degistirmeyi ve ayn1 zamanda onu treten zihniyeti

15 1bn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, Kahire 1575/1955, 1, 336; Ibn Han-
bel, el-Miisned, 111, 263; Ebt Nu'aym, Dela ilii’n-niibiivve, Beyrut
1406/1986, 1, 246; ibnul-Cevzi, el-Muntazam, Beyrut 1412/1992 11,
382; ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam, (nsr. Omer Abdusselam et-Tedmuri),
Beyrut 1413/1993, 1, 193.

16 Goldziher, Islamic Studies, New York 1977, 1, 206.
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donusturmeyi hedefledi; boylece insanlarnn guc kullanmadan,
siddet uygulamaya ihtiyac duymadan da kendilerini ve sahip
olduklarim yasatip koruyacaklarina, sonucta baris icinde bir
arada yasayacaklarina dair kesin bir giiven duygusu olusturdu.

Bu duygunun olusmas sayesinde, Islam alimlerince “birlik-
te yasama temayult” seklinde aciklanan'’ ve Kur'an-1 Kerim’'de
Allah’in insanliga bir lutfu olarak gosterilecek kadar onem veri-
len ulfetin, yani toplumsal uyusma ve kaynasmanin gercekles-
mesi mumkiin oldu. Imam Maverdi, ilfetle ilgili ayetleri acik-
larken, cahiliye doneminde Medineli Evs ve Hazrec kabileleri
arasinda derin bir diismanlik bulundugunu ve “Islam sayesinde
onlarin birbirine simsiki baglanan kardesler, din sayesinde da-
yanisma halinde olan (mitenasir) dostlar” haline geldiklerini
ifade eder.'® 11k uygulanma zeminini Evs ve Hazrec kabileleri
arasinda bulan Islam’in bu toplumsal kaynasma ve dostluk ide-
ali, son derece gticlu dini ve ahlaki temellere dayanir. Bu temel-
ler sayesindedir ki, tnltt medeniyet tarihcisi Bernard Lewis’in
belirttigi tzere,'® sonraki yuzyillarda Islam medeniyeti, farkh
mezheplere, inanclara, irklara, kiltturlere mensup kitleleri bars
icinde bir arada yasatan yegane cogulcu medeniyet olma ayri-
caligini kazandi.

Yazimizin basindaki bilgilerden de anlasilacag: tizere bir
toplumun kurulmast, fertler arasinda tlfet duygusunun pe-
kismesi ve onlarin baris icinde bir arada yasamalan icin ih-
tiyac duyulan en onemli sartlarindan biri de dayanisma ve
paylasmadir. Bu sebeple Islam kaynaklarinda dayanmisma ve
paylasmanin sosyal, insani ve ahlaki degeri tizerinde 1srarla du-
rulmustur. Bircok ayet ve hadiste buyurulan veya tavsiye edilen
zekat, sadaka, infak ve ihsan gibi erdemli faaliyetlerin amaci,
muminlerin birbirlerine maddi yardimda bulunmasini tesvik

17 Gazzali, Thya, 11, 157, 158.
18 Edebii’d-diinya ve’d-din, s. 149-150.
19 Catisan Kalturler, tre. Nurettkin Elhtiseyni, istanbul 2002, s. 9.



32 &P BIRLIKTE YASAMA AHIAKI ———%++-

etmek suretiyle toplumda dayanisma ve paylasma ruhunu diri
tutmaktir. Aslinda maddi paylasimin en onemli amaci ve isle-
vi, muhtaclarn maddi hayatlarin1 rahatlatma yoluyla bireyler
ve ztmreler arasinda bir duygu paylasim da gelistirmek ve
sonucta birlikte yasama iradesini giiclendirmektir.

Buhari'nin el-Cami‘u’s-sahih’'inde, “muminlerin birbiriyle
dayanismasi ve yardimlasmasi (teavun)” anlamindaki baslik
altinda zikredilen bir hadis-i serifte, Peygamber efendimizin,
“Muminler toplulugu, tuglalart birbirini simsiki tutan binaya
benzer” buyurdugu, ardindan bu birlik ve dayanismanin gu-
ctint gostermek tizere parmaklarini birbirine kenetledigi ifade
edilir.?® Ayn1 yerdeki baska bir rivayette adamin birinin ihtiya-
cini arz etmesi Uzerine Restlullah'in yanindakilere donerek,
“Ona yardimcl olursaniz ecrinizi alirsiniz; Allah, diledigi seyi
peygamberinin diliyle soyleterek gerceklestirir” (Buhari, Edeb, 36)
dedigi bildirilir. Hadis mecmualarinda ana-babaya saygi, si-
la-i rahim, yetimleri, yoksullar, yolcular, kimsesizleri hima-
ye, komsu haklari, sadaka, infak ve ihsan, birlik ve kardeslik,
ziyaretlesme, hediyelesme, ziyafet verme, misafirperverlik gibi
faziletlere dair hadisler genel olarak yardimlasma ve dayanis-
may1 tesvik eden ifadelerle doludur. Bunu en guizel dile getiren
hadislerin birinde, “Muminler birbirini sevmekte, birbirine aci-
makta ve himaye etmekte, bir organ hasta oldugunda diger-
leri de ac1 cekip uykusuz kalan bir bedenin organlar gibidir”
buyurulmustur.?! Islam kaynaklarinda, bir arada yasamanin
baslica ahlaki temellerini ve bunlarn énemini veciz bir tslupla
dile getirmesi bakimindan bu hadise buytik 6nem verildigi ve
siklikla zikredildigi goralur.

Toplumsal birlik ve dayanmismanin en ileri derecesi Islam
ahlak literaturtinde 1sar kavramiyla ifade edilir. “Bir kimsenin,
kendisi ihtiya¢ icinde olsa bile, elindeki bir imkan1 baskasi-

20 Buhari, “Edeb”, 36.
21 Ibn Hanbel, el-Miisned, 1V, 270; Buhari, “Edeb”, 27; Muslim, “Birr”, 66.
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nin ihtiyaci icin kullanmas1” anlamina gelen ve Turkce'de di-
gerkamlik, ozgecilik, ozveri gibi kelimelerle ifade edilen isar,
comertlik faziletinin zirvesi sayilmisur. Isar kavrammin gectigi,
bu fazilete esas olarak gosterilen ayette, musriklerin baski ve
zulumleri yuzunden buttn varhiklarim Mekke’de birakarak Me-
dine’ye goc etmek zorunda kalan Hz. Peygamber’i ve diger mu-
hacirleri sefkatle kucaklayip mal varliklarini onlarla paylasan
Medineli Mislumanlar (Ensar) 6vguyle anilmaktadir. Ayette,
onlarnn sahsinda Musluman toplumun bazi temel manevi ve
ahlaki ozelliklerine temas edilir. Buna gore Musltmanlar, 6n-
celikle iman1 gonullerine yerlestirmislerdir; ayrica zor durumda
kalip kendi beldelerine gelenleri —Ensar'm yaptig1 gibi- sevgiyle
kucaklar, onlara kendilerinden daha fazla imkan saglanma-
sindan dolayr iclerinde kiskanchik duymazlar. Nihayet ihtiyac
icinde olsalar dahi onlan kendilerine tercih eder, sahsi menfa-
atlerinden, zevklerinden fedakarlikta bulunurlar. Adeta model
bir Musluman toplumu tanimlayan bu ayetin son kisminda,
nefsinin cimrilik egilimlerinden kendini koruyabilenlere ebedi
kurtulusu kazanacaklarn mujdelenirken, dolayli olarak isar'in
bu yondeki psikolojik etkisine de isaret edilmektedir.?*

[slam kaynaklarindaki bu tur tesvikler, bencillik, hoyratlik,
ayrisma ve catisma gibi yikici egilimlerin hakim oldugu cahiliye
kiltarinden suratle Islam’in birlik, kardeslik ve dayanisma
kultartine gecisi saglamis, bir ahlak ve erdem medeniyetinin
temellerini hazirlamistir. Bu medeniyetin “vakif medeniyeti”
seklinde tanimlanmasi, hem vakiflarin Islam medeniyeti icinde-
ki belirleyici roltintt hem de “isar” ad1 verilen Miuislumanlardaki
hayir yapma askinin insanlik vicdaninda biraktigy takdir ve
hayranlik duygusunu gosterir. Vakiflar, ilk 6rnegini Hz. Pey-
gamber’in gerceklestirdigi, sonraki donemlerde hem sayist hem
de hizmet cesitleri hizla genisleyen hayir kurumlaridir. Kur'an-1
Kerim'in talimi ve Restl-i Ekrem’in ornekligiyle gelisip gutc-
lenen bu kurumlar, tarih boyunca birlikte yasama iradesinin,

22 Kurtubi, el-Cami‘ li-Ahkami’l-Kur’an, Kahire 1386, XVIII, 27.
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farkli toplumsal kesimler arasinda iletisim ve dayanismayi sag-
layan sevgi, saygi, sefkat ve feragat gibi ahlaki erdemlerin ve
sonugcta sosyal barisin sembolleri olmustur.

Sonuc

Buraya kadar sundugumuz kisa bilgi ve degerlendirmeler
bile Islam’mn birlikte yasamaya cok buytk bir énem verdigini
ve bunun i¢in saglam ahlaki temeller olusturdugunu ortaya
koymaktadir. Tarihsel tecruibe de Islam'in bu hususta zengin bir
bars, musamaha ve uzlasma kulturt olusturdugunu gosterir.
Su halde bugun Islam dunyasinda zuntiyle izledigimiz nef-
ret, ayrisma ve siddet psikolojisiyle bunun disa yansimasi olan
toplumsal ayrisma, boltiinme ve kopmalarn, kitlesel catismala-
nn, siddet ve terér olaylarnin, Islam'in arz etmeye calisugimiz
ilkeleri ve kulturel birikimiyle taban tabana zit ve ona yabanci
oldugu kesindir. Bu tizticti manzaranin gercek kaynaginin ve
sebeplerinin neler veya kimler oldugundan emin olamasak bile,
[slam kaynaklan ve kultariyle bagdastinlamayacag acikur.

Hakikatte Islamin asli kaynaklar ve onlarin tizerine te-
mellendirilen Islam uygarhigi, bugiin dahi ¢zlemle andigimiz,
buttin insanlar hatta canli ve cansiz tabiati sefkatle kucakla-
yan bir ahlak zihniyeti gelistirmis ve bunu kulturimuzun dis
etkilerle dejenere olmaya basladig1 gecen ytzyilin basina kadar
yasatmistir. Su halde, uygulayicilan veya baskalarl tarafindan
bu siddet olaylannin islam’la iliskilendirilmesi, islamin hem
yukarida arz ettigimiz teorik yapisina hem de tarihsel tecrtbe-
sine aykindir; dolayisiyla bu nevzuhur siddet kilturtind Islam’a
baglayan iddialarin arkasinda kott niyetli distince ve projelerle
birlikte korkung bir bilgisizlik bulunmaktadir.

Gelismeler gosteriyor ki, Islam toplumlannin bircogunda
gortlen ayrisma ve siddet olgusu, Hz. Peygamber’in®’ 1srar-

23 Mesela bk. Tirmizi, “Edeb”, 78; Fiten”, 7; Nesai, “Tahrimu’d-dem”, 6;
Eba Davad, “Salat”, 46.
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la yasatilmasini emrettigi cemaat (bir arada yasama) ruhunu
tahrip etmekte; yine onun 1srarla yasakladig: tefrika (ayrnisma,
parcalanma) temayullerini beslemektedir. Bu nefret, ayrisma
ve siddet olgusunun farkh sebepleri bulunabilir. Ancak —kana-
atime gore- bu sebepler icinde en 6nemli ve belirleyici olani,
bircok Muslimanin kendi dininin asli kaynaklarni, bin dort
yuz yillik kultarel birikimini, tarihi tecrubesini ve icinde yasa-
digimiz cagin gerceklerini dogru okuyamamasidir; dogru oku-
masini engelleyen basiret, irfan ve hikmet yoksunlugu, zihinsel
gerilik ve dar gorusluluktur. Siddeti besleyen ahlaki sorunlarin
temelinde de bu gerilik var. Cunku ahlakin birinci sart, iyilik
ve kotulugin ne oldugunu bilmek, ikinci sarti, saptirict duy-
gularin ve ihtiraslarn koleliginden kurtulmakur. Bircok Mis-
ltmanin dinimizi dogru anlamasinin éntnde de bu engeller
bulunmaktadir. Bu ytzden bircok “dindar” insan da siddete
sapiyor; masum insanlari, hatta esini, kardesini ve daha baska
yakinlarmi dahi 6ldurtiyor. Sonunda bu sorun, kendi dindasla-
rin1 katliama tabi tutacak kadar kitlesel boyutlara ulasabiliyor.

[slam dunyasinda birlikte baris icinde yasamanin oniin-
deki en buytik engel olan ve boylesine buiyuk sorunlar treten
bu zihinsel geriligi ve ahlaki yozlasmay1 giderme gorevinin de
en basta dini ve akademik kurumlarin omuzlarinda oldugu
kanaatindeyim.



‘Medine vesikast” diye de adlandinlan bu
anayasa, ilk [slam sehir devletinin anayasast
olma o6zelligi yarmnda, yerytiziinde bir devletin
ortaya koydugu ik yazl anayasa olma ozelligini

de tasimakiayc.



Asr-1 Saadette
Birlikte Yasama Ahlaki
Bazi Tespitler ve Ornekler

Prof. Dr. Rasit KUCUK
ISAM Baskan

tslumanlarn tarihinde oldugu kadar insanlk ta-
Mrihinde de 6nemli bir isimlendirme olan “asr-1 sa-
adet” tabiri, Allahin yerytuzune gonderdigi son elcisi Hz.
Muhammed (s.a.s.)’in kendisine peygamberlik verildikten
sonra yasadigl zamanin adidir. Mutlu zaman anlamina gelen
asr-1 saadet, fert ve toplum olceginde bir gercek olarak ya-
sanmis, hemen ttim yonleriyle Islam toplumunun gelecegine
151k tutmus ve orneklik teskil etmistir. Bu ozelligi sebebiyle
de tim zamanlarin Musltimanlarn tarafindan ozlemle hatir-
lanmis ve hatiras: tiim yonleriyle korunmus bir zaman dilimi
olma ozelligi tasir. Hz. Peygamber’in talimi, terbiyesi, goze-
tim ve denetimi altinda yetismis sahabe toplulugunun hayat
sertiveni, bu kutlu zaman diliminin mihverini, ana eksenini
teskil eder. Allah’in insanlhiga gonderdigi son ilahi kitabi bize
Cenab-1 Hakk'in katindan geldigi gibi eksiksiz ulastiran, Hz.
Peygamber’in stinnetini ve hadislerini beser giicuntn yettigi
olcude noksansiz koruyup muhafaza ederek sonraki nesillere
aktaran, kendi aralarindaki her tarlu iliskiyi aleyhlerine bile
olsa dogruluktan ayrilmayarak nakletme faziletini gosteren
ashab-1 kiram da “6rnek nesil” olarak anilmay: hak etmistir.
Resul-i Ekrem Efendimizin ashabi hakkindaki pek cok ha-
disinden biri olan su rivayet, onlarin degerini anlamamiza
yeterli delil sayilabilir: “Insanlarin en hayirhsi ve faziletlisi,
benim zamanimda -benimle birlikte- yasayanlar, sonra onlar
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takip eden nesil, sonra da onlar takip edenlerdir™!

Bahse konu ettigimiz bu mutlu zaman dilimi, ilk vahyin
indigi mubarek mekanlarda gecirilen zamanlar, Islam’in ilk
tebligine muhatap ve ilk Miislumanlar olma serefine nail olan
aziz sahabileri, Kuran'n “sehirlerin anas1” diye niteledigi kut-
lu sehir Mekkenin peygamberin yasadigi yillanni da kapsar.
Karsilasilan buiytuk zorluklarin nasil asilabileceginin ogretildigi,
her turlu eziyet ve iskenceye gogtis germenin essiz drneklerinin
sergilendigi, tevhid inancinin degismez ve eskimez temelleri-
nin atildigl, dininin ve inancinin geregini rahatca yasayabilmek
icin Muisluman fertlere baska diyarlara hicret izninin verildigi
Mekke dénemi, islam dininin tarihi seyri icinde kendine has
asttin bir kiymeti haiz olup, ayni zamanda buyuk bir énem arz
eder. Butun bu gercekler sabit olmakla birlikte, ozellikle beseri
iliskilerdeki cesitlilik, siyasi ve sosyal gelisim ve degisimdeki
hareketlilik, Islam toplumunun devlet hayatina gecis merhalesi,
baska toplumlar ve tlkelerle iliskiler diizeninin gelisimi, savas
hukuku ve benzeri pek ¢cok konu acisindan Medine donemi,
asr-1 saadetin oztnu ve ruhunu teskil edegelmis ve daima 6ne
ctkarilmistir. Stphesiz bunun hakli gerekeeleri de vardir.

Hz. Peygamber'in hicret ettigi ve hayatinin geri kalan kis-
mint icinde gecirdigi sehir olan Medine’den de cok kisa bah-
setmek gerekir. Medinenin o giinku adi Yesrib idi. Bu sehirde
Araplarn mubhtelif kabileleri ile birlikte hi¢ de kucimsenmeye-
cek miktarda Yahudi toplumu yasamaktaydi. Fakat burada ka-
bileler aras1 boluntp parcalanmalar, aralarinda siklikla cereyan
eden ve uzun yillar stiren savaslar, her bir kabileyi insan varligi
acisindan iyice guicstiz hale getirmis ve son derece yipratmisti.
Bu harplerden bazilan kabileler arasinda ytiz yirmi yil gibi uzun

1 Muhammed Ibn Ismail el-Buhari, es-Sahih, Mistr, trs., Fazailu as-
habi’n-Nebi 1; Muslim Ibnul-Haccac, es-Sahih, nsr. Muhammed Fuad
Abdulbaki, Kahire, 1374/1955, Fezailu’s-sahabe 212.
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bir miiddet devam etmistir.? Islam’'in hemen éncesinde cereyan
eden bu savaslar esnasinda, ileri gelen musrik kabile baskan-
lanindan bircogu oldurulmusti. Hz. Aise, bu durumu, Islam’in
Medine’de yayilmasi icin bir sans olarak gorur ve bu musrik
liderlerin sag olmalart durumunda Restulullah'in tebligini en-
gellemek icin faaliyet gostereceklerine, bireylerin ve toplumun
Muslimanlasmasina ve Islam’in basarisina karst mucadeleye
giriseceklerine inandigini soyler.’

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicret etmesinden 6nce mes-
hur Akabe biatlarinda Evs ve Hazrec kabilelerine mensup az
sayllmayacak miktarda Medineli islam’1 kabul eder ve hem bu
sehre hicret edecek Muslimanlart hem de Allah’in Resaliinu
kendi canlarini koruduklar gibi koruyacaklarina soz verirler.
Boylece hicretin zemini hazirlanmis olur. Daha sonra Resul-i
Ekrem’in musaadesi ile Mekke’den Medine’ye hicret baslar. Bu
Medineli Muslumanlar, Mekke’den go¢ eden muhacirlere olan
hayirhahliklan ve tarihte benzeri goralmemis yardimseverlikleri
sebebiyle “ensar=yardim ediciler” diye adlandinlr. Enes Ibni
Malik’in naklettigine gore onlar bu isimle ilk defa Kur'an'da
anilmislardir.* Ensarin bu unvanla adlandirilisi, Tevbe stre-
sinin 100 ve 117'nci ayetlerinde muhacirlerle birlikte anilir
ve Cenab-1 Hak, her iki topluluktan hosnutlugunu ifade eder.
Restl-i Ekrem, Medine'ye hicretinin yaklasik besinci ayinda,
Mekke’den gelen Muhacirler ile Medine’de yerlesik Evs ve Haz-
rec kabilelerinden Musliiman olmus ensarin aile reislerinin ka-
tildigr buytk bir toplanti tertipler. Bu toplantida Mekke’'den
gelenlerin bu yeni yerlesim merkezine uyumlarnm kolaylas-
tirmak, ayn1 zamanda hayatlarin1 idame ettirmenin yollarm
belirlemek ve iki ayr toplumun birlikte yasama projelerini

2 Ali ibn Abdullah es-Semhutdi, Hulasati’l-vefa bi ahbari dari’l-Mustafa,
thk. Muhammed el-Emin Muhammed Mahmud Ahmed el-Cekenti,
el-Medinetw’l-munevvere, 1418/1998; 1, 572.

Semhudi, a.g.e., I, 575.

Buhari, Kitabu menakibi’l-ensar 1.
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konusmak mumkun olur. Neticede Peygamberimiz su teklifte
bulunur: Medineli her bir aile reisinden gecim sartlar1 ve refah
seviyesi musait olanlar Mekkeli bir muhacir aileyi kendi yanina
alacak, her ikisi musterek calisacak, kazanclarini paylasacak,
hatta birbirlerine mirasci da olacaklar. Daha sonra Kur'an'in
buyrugu dogrultusunda Resutl-i Ekrem, aralarinda kan akraba-
lig1 olup, mirasi hak edenler disinda birbirlerine mirasci olabil-
meleri sartini tamamen ortadan kaldirnir. Toplantiya katilanlar
bu formulu kabul ederler. Tarihte benzerine rastlamadigimiz bu
onemli olay, Islam geleneginde “muahat=kardeslik akdi” olarak
adlandirihr. Boylece muhacir-ensar kardesligi gerceklesmis olur.
Peygamberimiz, Mekke’den gelen bir grup muhaciri Medineli
ensarin yanina yerlestirir. Bu yerlesimin bir kismi kura cekile-
rek yapilir. Kardes kilmanlarn sayist hakkinda cesitli gorusler
vardir. 82 kisi, 90 kisi, 100 kisinin kardes kilindig: ifade edi-
lir. Bu rakamlar muhtemelen tespit edilebilenlerden hareketle
soylenilen rakamlardir. Baz1 kaynaklara gore ise bu sekilde yer-
lestirilen aile sayis1 186°dir.> O kadar ki, ensardan olan Muslu-
manlar Peygamberimizden sahip olduklar arazilerinin yarisini
kendilerinden alip Mekkeli Muslimanlara vermesini isterler;
fakat Allah Restli ve Mekkeli muhacirler bunu kabul etmez-
ler®; muhacirler ensardan olan kardeslerine, mukabil bir teklifte
bulunarak, kira akdi ile arazilerinizi bize kiralayim, derler.

Ensar ile muhacirler arasindaki kardesligin ¢ok dikkat ce-
ken ve ne zaman hatirlansa kiymetinden bir sey eksilmedigi
gortilen hatiralar vardir. Peygamberimizin Medine’de ilk ika-
met ettigi mahal olan Kuba Mescidini, sonra da Medine’nin en
onemli binasi ve en kiymetli mekani olan Mescidun-Nebi'yi de
ensar ve muhacirler mustereken insa ettiler. Ensar veya muha-
cirlerden herhangi biri icin ikamet mekan: olacak bir ev bina
edileceginde de ayni yardimlasmay1 birbirlerinden esirgeme-

5 Cesitli gorusler icin bk. M. Asim Koksal, Islam Tarihi (Medine), istanbul
1987, 1, 110.

6  Buhari, Kitabu menakibi’l-ensar 3.
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diler. Hurma bahcelerinde birlikte calistilar; Medine pazarni
birlikte kurdular. Hz. Omer'in anlatugina gore, kendisi ile en-
sardan kardes edindigi sahabi, zamani bile paylasmakta idi-
ler. Hurma bahcesinde bir gun kendisi bir gin kardesi calisir;
bahcede calismayan o gtin Hz. Peygamber’in yanina giderdi.
Aksam olunca bir araya gelirler, Restl-i Ekrem’in yaninda bu-
lunan diger kardesine, o gtin inen bir stire veya ayet varsa onu
bildirir ve baskaca 6grendiklerini nakleder, boylece her biri, o
giin ogretilen bilgiden mahrum kalmamis olurdu. imam Bu-
hari, bu gerceklikten hareketle meshur eseri “es-Sahth™de “Ilmi
Nobetlese Ogrenme=et-tenavubu fi'l-1lm” konusunu miistakil
bir baslik haline getirmistir.”

Ensar ile muhacirler arasinda akdedilen ahdi kardeslik,
Medine’de Musltiman toplumun birlik ve buttinluginu sag-
ladigy gibi, en buyuk manevi dayanismay: gerceklestirmis ol-
manin yaninda, ekonomik sikintilarin asilmasinin, yurdundan
ve yuvasindan ayrilmis olan muhacirlerin garipliginin gideril-
mesinin, yardim edilerek yasayan insanlar olmanin psikolojik
ezikliginden kurtulmalarinin vesilesi olmustur. Mekkenin ilk
Musltiman olanlar icin cok agir, dayanilmaz derecede zorlayict
sartlaninda yetisen muhacirler, kazandiklarn engin tecrubeyi
ensar ile paylasma ve onlara bir nevi 6nderlik yapma imkam
buldular. Medine’de inkarci musrikler, yeni ortaya ¢ikan mu-
nafiklar ve her turlt fitneyi tesvik eden Yahudilere kars: birlikte
hareket etme ruhuna ve disiplinine sahip oldular. Bu ruh ve
madde birlikteligi ve zihniyet dontusumu, Kureys musrikle-
rinin Medineli Muslumanlarn askeri acidan tehdit etmelerini
de onemli olcude sinirlayan bir etken oldu. Daha sonra ka-
ciilmaz olarak icra edilen askeri seferlerde, bu kardeslerden
biri gonul huzuru icinde cepheye giderken, digeri Medine’de
kalmak suretiyle ailelerin her turla stkintisin1 giderme vazifesini
ustlendi. Ayrica farkli kabileleri kapsayan bu kardeslik sayesin-
de Araplar arasinda olmasi muhtemel kabilecilik ayrmlarinin

7  bk. Buhari, Kitabu’l-1lm, 27'nci bab.
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ortaya ¢ikaracagr dusmanliklarn ve hatta kabile savaslarinin da
onune gecilmis oldu. Bu ahdi kardeslik akdi, tarihleri boyun-
ca Musliman milletler ve topluluklar tzerinde derin etkiler
meydana getirdi. Esasen muminlerin kardes oldugunu beyan
eden Kuranin ogretisinin ilk ve en musahhas orneklerinden
biri, bizzat Hz. Peygamber tarafindan icra edilmis olani, en-
sar ile muhacirler arasinda cereyan eden bu ahdi kardeslik
akdi olmustur. Cesitli cografyalarda bu ilk muahat orneginden
hareketle basvuruldugunu bildigimiz kardeslik sozlesmeleri,
Musltiman topluluklann birlik ve beraberliklerinin ana unsur-
larindan birini teskil etti. Gintumuzde bile yeni Musliman olan
topluluklarda veya buytk felaketlerle karsilasan Musliimanlar
arasinda bu kardeslik uygulamasini gormemiz mumkundur.

Medine halki, Araplar ve Yahudilerden mutesekkildi. Hz.
Peygamber’in emri ile yapilan ilk nufus sayiminda sehirde 1500
Musltiman oldugu tespit edildi. Bunu nakleden sahabi Huzey-
fe: “Biz bin bes yuz kisinin adini yazip Restlullah’a getirdik”
demektedir.® Fakat Medine’de hentiz Islam ile sereflenmemis
bircok Arap kabilesi mensubu kimseler de bulunmakta idi.
Arap kabileleriyle hemen ayni sayida Yahudi ntufus Medine’de
ikamet ediyordu. Hristiyanlar, bu sehirde yok denecek kadar
az idi. Medine’nin toplam nufusunun hicretin baslangic yilla-
rinda on bin civarinda oldugu tahmin edilmektedir. Ne var ki
Medine’nin musterek bir yoneticisi veya kolektif bir yonetimi
bulunmuyordu. Yukarida da ifade ettigimiz gibi bu sehirde ya-
sayan halk, kardes kavgalarindan ve uzun stren savaslardan
bikip usanmusti. Durtistlugu ve guvenilirligi ile tn yapmis ve
herkesin kendisine bu acidan saygi duydugu Islam peygam-
berinin bu sehre gelmis olmasi, ayni zamanda disandan gelen
biri olma avantajini da tasimasi, birbirlerine karst dusmanlik
besleyen sehir halkinin misterek baskanlhg icin ¢énemli bir
sans teskil etmekte idi. Hz. Peygamber’in onderliginde hem
Musltiman olmus sahabe toplulugu hem hentiz Islam’ kabul

8  Buhari, Kitabu’l-cihad 181.
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etmemis musrik Araplar hem de gayrimuslim Medineliler ile
yapilan gortismeler sonunda bir sehir devleti ortaya ¢itkarma
konusunda uzlasmaya vardilar. Boylece sadece aralarinda ahdi
kardeslik akdedilmis olan ensar ve muhacirler degil, Musltiiman
olsun olmasm Medine’de yasayan her bir fert, gtivenlik halka-
st icine alinmis olacakti. Bu timit verici tesebbuslerin tamami
Resul-i Ekrem’in onculuginde gerceklesmekte idi. Neticede bu
devletin yazil bir anayasa metni ortaya cikti. “Medine vesika-
s1” diye de adlandinlan bu anayasa, ilk Islam sehir devletinin
anayasast olma 6zelligi yaninda, yerytiztinde bir devletin ortaya
koydugu ilk yazili anayasa olma ozelligini de tasimaktaydi.’

Medine site devletinde Mekke’den hicret etmis muhacir-
ler ile sehrin yerlesik ahalisinden Islam1 kabul etmis ensar-
dan olusan Musliumanlar, Musluman olmayan musrik Araplar,
gayrimuslim Yahudi kabileleri ve ttim ahalinin bir arada, bars
icinde ve baz1 musterek idealleri paylasarak yasamalarini temin
edecegine inanilan bu anayasa tzerinde o6zellikle durmamiz
gerekir. Fakat onun butun maddelerinden bahsetmek veya her
maddenin tahlilini yapmak, bu yazinin hem maksadini hem
hudutlann asar. Bu sebeple, sadece birlikte yasama kulttru-
nu olusturan sosyal muhtevali maddelerinin en énemli birkac
esasina temas etmekle yetinecegiz. Diger taraftan mtiminler ile
kafirler arasinda olmasi gereken iliskinin yapisindan bahset-
mek de simdilik konumuzun disindadir. Zira bu hukuki statu,
Kur’anin onlarca ayeti esas alinarak ve Restl-i Ekrem’in stin-
netindeki uygulamalar goz ontnde bulundurulmak suretiyle
tamamen mustakil bir kanun mecmuasi teskil edecek kadar
genistir. Belki su kadanmni ifade etmek gerekir: Muminler bir-
birlerine iman bagiyla bagh tek bir cephe; kafirler ise mumin-
lerin karsisinda yer alan ayn bir cephedir. Onlara kars1 insani
iliskilere gelince, ister mumin ister kafir olsun akrabalarimiza
kars1 dunyevi gorevlerimizi yerine getirmek gerekir. Onlarn

9  Bilgi icin bkz. Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, terc. Salih
Tug, Istanbul 1991/1412, 1, 202-210.
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dertlerine ortak olmak, ihtiya¢ sahibi olanlarina yardim etmek,
hasta olanlarina bakmak ve yakinhk gostermek, merhamet ve
sempati hisleri tasimak, haklarini korumak asla yasaklanmis
degildir. Bilakis bunlar yerine getirmek, dini nokta-i nazardan
gorevlerimiz arasindadir. Diger taraftan Islam alimlerinin bir-
cogu, kafir de olsalar ginimuizde “insan haklar” diye adlandi-
rilan her bir ferdin korunmasi gereken hukukunu korumanin
Muslumanlann tizerine bir gorev oldugunu ifade eder.

Medine sozlesmesinin yani anayasanin ilk maddesi, Islami/
dini oldugu kadar siyasi bir topluluk olusturmanin hedeflendi-
gini acikca ortaya koyar. Ayn1 madde, herhangi bir saldin du-
rumunda saldirgana karsi savasmaya razi olan Muisliman veya
Musluman olmayan Arap kabileleri ile gayrimiislim toplumla-
rin bir buttnluk arz ettigini teyid eder. Anayasadaki ifade ile bu
farkli insan unsurlarindan olusan toplulugun adi “Gmmet”tir ve
ummetin butin unsurlan, haklarda esitlik esasina baghdirlar.
Herkese adalet goturtlmesi, merkezi otorite tarafindan organize
edilecek ve bu gorev asla tek ferdin takdirine birakilmayacaktir.
Hicbir caniye siginma ve eman hakk: taninmayacak, aralarinda
ihtilaf cikan kim olursa olsun, Allah, kanunlarin ve adaletin
yegane kaynag1 olacak ve Allah Restld, en yuksek hakemlik
mercii kabul edilecektir. Ayrica bu anayasada, harpte esir du-
senlerin kurtarilmast, 6ldurme veya yaralama gibi hallerde kisas
tatbiki yerine kan diyeti 6deme gibi bir nevi sosyal sigorta ku-
rumu vazifesi goren yapilanmalar yer almistir. Yahudi toplumu
ile ilgili maddeler, onlarin ne gibi haklara sahip olacaklarni
ifade etmektedir. Su esaslar cok dikkat cekicidir: “Yahudiler-
den her kim bize uyarsa ona yardim edilecek ve bizimle esit
olacaktir; onlar incitilmedigi gibi dismanlarina yardim da edil-
meyecektir. Yahudiler kendi dinlerinde, Muislumanlar da kendi
dinlerinde kalacaklardir. Saldiriya ugrarlarsa herkes yardima
gelecektir. Yesrib vadisi bu anlasmaya katilan herkes icin aziz ve
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taarruzdan masum kilinacakur.”" (Bu yazinin ilgilendigi alan
itibariyle ilgili anayasanin devlet yapisini konu alan huktumle-
rinden ve sair detaylanindan bahsetmek uygun olmaz.)

Muhacirler ve ensardan miitesekkil Medine Islam toplumu,
Hz. Peygamber’in onderliginde bir “6rnek nesil” olusturdu. Ana
esaslart Kur'an'la belirlenmis ve Restl-i Ekrem’in uygulamala-
riyla hayat haline gelmis olan ustiin ahlaki nitelikler, bu saha-
be toplulugunu sekillendirdi ve insanlik ailesi i¢in bir iftihar
tablosu haline getirdi. Burada onlart ornek nesil kilan ahlaki
umdelerden oncelikli gordiigumiuiz sadece birkagini zikretmek,
konuyu anlamamiza yardimci olabilir. Sececegimiz noktasal
ornekler, ele aldigimiz konunun da tamamlayici bir unsuru
olmast agisindan, Misluman toplumlarda birlikte yasama kul-
tarantn olusumuna katk: saglamis temel verilerin kicuk or-
neklerinden ibarettir.

Kur'an-1 Kerim, bir {slam insaninin, iyi bir Muslumanin
kendisi icin ornek almasi gereken kisinin (tisve-i hasene) Hz.
Peygamber olmas icap ettigini bize ogitler. Peygamberimizin
en 6nemli vasiflanindan biri, insanlar ile iyi iliskiler icinde olma-
st (husn-i muamelesi)dir. Cunk insan iliskileri, hayatin her ala-
nini, tim insanlarn vazgecilmez haklann, ahisverisi, olctuyt ve
tartiy1 dogru yapmayi, helal seyleri yiyip icmeyi, iyilerle oturup
kalkmay1, edep kurallarna riayeti, karsilikli konusmay1 ve ahit-
lesmeyi, yol arkadashgini, adaleti gozetmeyi, zulimden kacin-
may1, emaneti korumayi, soztinde durmayz, iyi komsulugu, ki-
saca aklimiza gelen benzeri islerin her birini kapsar. Saydigimiz
ve burada sayilmasi uzun bir liste olusturacak kadar cok olan
benzer konularin her biri, sahabe toplumunda azimsanmaya-
cak miktarda uygulamali 6rnegi bulunan ve sahih yollarla bize
intikal etmis hususlardir. Kur'an'in ¢cok sayida ayeti, Miisliman
bireylerin ve onlarn olusturdugu topluluklarin temel ahlaki

10 Siret Ansiklopedisi Hz. Muhammed, Hazirlayan: Afzalurrahman, terc.
Kurul, Istanbul 1996/1417, 111, 357.
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kurallarindan bahseder ve onlara istikamet gosterir.!' Restl-i
Ekrem Efendimizin stnnet-i seniyyesi de bu Kur'ani dusturlarn
hayat haline getirerek, Musluman fertler ve toplumlarda sahih
ve saglikli yansimasimin nasil olmasi gerektigini ortaya koyar.
Sahabenin, yukarida bir kismmin adlanmn: saydigimiz konularda
gelistirmis olduklan ahlaki meziyetleri anarken, Hz. Peygam-
ber’in onlarn bu davranislanna dayanak teskil eden hadislerin-
den sadece birkacina isaret etmekle yetinecegiz:

[slam'in en onemli ozelliklerinden biri, kolaylik ve
misamaha dini olmasidir. Ozellikle genel yapisindan
bahsettigimiz Medine toplumu gibi cok 1rkli, cok dilli, degi-
sik inan¢ ve kanaatlere sahip insanlarn olusturdugu millet
ve toplumlarda kolaylik ve musamaha, buytk énem arz eder.
Musamaha, Islam kelimesi ile birlikte dustuntlmelidir. Cunku
[slam kelimesi, banisa girmeyi ve kurtulusa ermeyi ifade eder.
Toplumsal barisin en onemli unsurlarindan biri ise, kolayli-
&1, yumusak davranmayi, hata ve kusuru gormezden gelmeyi
ifade eden musamahadir. Peygamberimiz soyle buyurur: “Hic
stuphesiz bu din kolayliktan ibarettir. Hicbir kimse yoktur ki,
din hususunda kendini zorlasin da din o kisiye galip gelme-
sin.”'? Su halde her seyi miktarinca yapmak ve haddi asma-
mak esastir. Allah'in, kullar icin zorluk degil kolaylik istedigi
Kur'an'mn bildirdigi gerceklerden biridir."> Bu konuda onlar-
ca ayet zikretmek mumkundur. Yine Peygamber Efendimiz:
“Allah’a en sevimli olan din, tevhid esasina dayali mtsamaha
dinidir (el-hanefiyyett’s-semha)”'*; “Ben tevhid esasina dayali
miisamaha dini ile gonderildim™ anlamindaki hadislerinde,

11 Sadece birkac 6rnek icin bkz. Maide 5/1; En’am 6/152; Had 11/85; isra
1/34-35; Suara 26/181-182; Mutaffifin 83/1-3.

12 Buhari, Kitabu’l-iman 29; Nesai, Kitabu’l-iman 28.
13 Bakara, 2/185.

14 Buhari, Kitabu’l-iman 29; Ahmed 1bni Hanbel, el-Miisned, Beyrut, trs.,
I, 236.

15 Ahmed Ibni Hanbel, Miisned, VI, 116, 233.
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[slam’'in ahlaki erdem ve faziletlerinden biri olan mtisamahaya
ne kadar 6nem verdigini ortaya koymuslardir.

Hz. Peygamber, musamahay1 tesvik ederken, zulum ve
haksizliktan da siddetle sakindirmistir. Cunku zuliim, adalet
duygusunu ortadan kaldiran ve toplumu helaka surtkleyen
en kotu hasletlerden biridir. Medine site devletinde Hz.
Peygamber’in, zulmu ortadan kaldirmak, adaleti ikame etmek
icin her turlu gayreti gosterdigine ve sahabe-i kiramin da bu
yonde hassasiyetler gelistirdigine sahit olmaktayiz. Efendimiz
soyle buyurur: “Zulumden sakininiz; ¢unka zulum kiyamet
gununde karanliklar olacaktir. Cimrilikten de sakininiz; zira
cimrilik sizden oncekileri helak etmis, onlari birbirinin kanmm
dokmeye, haramlarini helal saymaya sevk etmistir.”'® Kur'an ve
stunnetin ozenle tizerinde durdugu ve Miuslumanlan her turla-
stunden sakindirdigl konularin basinda zulum gelir. Kendileri
Kureys musriklerinin bircok zulmi ile karsilasmis olan sahabi-
ler, haksizligin her turltsunt zulum saymis ve zultimden sakin-
ma konusunda daima birbirlerini uyarmislardir. Zultim adaletin
zidd1 olup, toplumlart ¢okerten, fertleri de dunya ve ahirette
helaka surtikleyen kota hasletlerin basta gelenlerindendir.

Cimrilik de sakindinldigimiz kot huylardan biridir. Cim-
riligin zidd1 sahavet yani comertliktir ve comertlik bir fazilettir.
Sahabe-i kiramin zengin sayilmayanlan bile elinde bulunandan
fakir ve yoksul olanlara vermek suretiyle cimrilikten uzak dur-
may1 ahlaki meziyetlerinin onemlilerinden biri haline getir-
mislerdir. Sahabe hayat ile ilgili eserlerde bunun cok carpici
orneklerine rastlanz. Gunumuzde bile sahabe neslinden gelen
insanlarin nesilden nesile intikal edip gelen comertligini gor-
memiz mumkundur. Bu ahlaki meziyetler, insanlar arasindaki
sevgiyi, sayglyl, samimiyeti, kardeslik duygusunu, birbirine
guveni artiricl 6zelliklerdir. Esasen Hz. Peygamber, mtminlerin
birbirini sevmede, birbirine merhamette ve birbirlerine sefkatli

16 Muslim, Kitabu’l-birr ve’s-sile 56.
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davranmada bir tek viicut gibi olduklarini, vicudun bir uzvu
hastalanirsa butin cesedin bundan rahatsizlik duyup uykusuz
kalacagini bildirir.'” Muasluman bilincinin olusumunda bu ve
benzeri rivayetler buytk onem arz etmektedir.

Zulme karsi en onemli tedbir ve icra edilecek amel, adalet
ve musavattir. Kur'anin onlarca ayeti, bu iki kavrami yucel-
tir. Musavat yani esitlik, bir hakkin herkes icin ayni olmasi,
adaletin hakkiyla yerine getirilmesi sayesinde gerceklesir. Do-
layisiyla adalet, musavat gerceklestirmek icin vardir ve onun
tahakkuku icin icra edilir. Adalet, her hak sahibine hakkin
vermekle mumkun olur. Restl-i Ekrem’in terbiyesinde yetisen
sahabe-i kiramin adalet konusunda ne derece dikkatli ve hassas
olduklarin: yakinen bilmekteyiz. Eslerine, cocuklarina, yakin
ve uzak akrabalarina, komsularina, ttiim insanlara kars1 adaletli
davranmak onlarn sian idi. Hz. Peygamber: “Kiyamet guntnde
insanlarn Allah’a en sevimli olanlari ve O’na en yakin olacaklar,
adalet sahibi devlet baskani; Allah’a en sevimsiz olanlar ve en
uzak olacaklar da zalim yoneticilerdir” buyurur.*®

Yakin akrabay1 koruyup gozetmek, onlart himaye etmek,
kendileri ile iliskiyi kesmemek, akrabalik baglarini koparma-
mak, dinimizin 6nem verdigi prensiplerden biridir. Asr-1 sa-
adette Medine Islam toplumunda buna gerekli itinanin gos-
terildigine de sahit olmaktayiz. Bir adam Restl-i Ekrem’in
huzuruna geldi ve:

- Ey Allah'in elcisi! Benim akrabalanm var, ben onlara si-
la-i rahimde bulunuyor, kendilerini ziyaret ediyorum, onlar ise
benimle iliskiyi kesiyorlar. Ben onlara iyilik ediyorum, onlarsa
bana kotultiik. Ben onlara yumusak davraniyorum, onlar bana
kars: cahillik yapiyorlar, diye sikayette bulundu. Peygambe-
rimiz o kisiye: “Eger sen dedigin gibi isen, sanki onlara sicak

17 Buhari, Kitabu’l-edeb 27.

18 Muhammed Ibn Isa et-Tirmizl, es-Siinen, nsr. Ahmed Muhammed Sakir
ve arkadaslar1, Kahire 1356; Kitabu’l-ahkam 4.
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kul yediriyor gibisin. Sen bu hal tizere devam ettigin muddetce
Allah tarafindan onlara karsi senin yaninda daima bir yardime1
bulunacaktr” buyurdu.” En yakinlarimizdan baslamak tizere
hisim akrabay1 koruyup gozetmek, onlarla iliskileri kesmemek,
iyilik ve ihsana yakinlarmizdan baslamak ve bu halkayr mtm-
kun oldugunca genisletmek dinimizin bize tavsiye ettigi, hatta
bazi konularda muikellefiyet ytikledigi hususlardir. Bunun din
dilindeki ad sila-i rahim yani yakinlarla bagi saglam tutmak,
iliskiyi kesmemektir. Kaynagmi yine Kur'an-1 Kerim'den alan
bu konudaki stinnet ve hadis malzemesi, mustakil kitaplara
konu teskil edecek derecede coktur. Sahabenin sila-i rahimle
ilgili hassasiyetlerini gosteren anekdotlar da hadis kitaplarimu-
zin ilgili bolumlerinde yer alir.

Medine’de muhacirler ile ensarin muikemmel orneklerini
sergiledikleri iliskilerden ve ahlaki faziletlerden biri de kom-
suluk munasebetleridir. Komsularla iyi ve samimi iliskiler ku-
rulmast Kur'an'da soyle ifade edilir: “Allah’a ibadet edin. O'na
hicbir seyi ortak kosmayin. Ana-babaya, akrabaya, okstzlere,
yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yaninda bulunan
arkadasa, yolcuya, ellerinizin altinda bulunanlara iyilik edin.”*°
Peygamberimiz komsularina cok yakin davranir, sik sik halle-
rini, hatirlanni, saghklarni sorardi. Yardima muhtag olanlarla
herkesten once o ilgilenirdi. Sahabeyi daima komsulanyla iyi
gecinmeye, onlara nasihat edip kendilerini koruyup gozetme-
ye, imkanlan 6l¢tsunde komsularina yardimer olmaya, hediye
vermeye tesvik ederdi. Restl-i Ekrem’in komsulukla ilgili pek
cok hadisleri oldugu gibi, sahabenin yasantilarinda komsulukla
ilgili gosterdikleri gizel 6rnekler de hadis eserleri basta olmak
tzere sahabe tabakati, vaaz ve nasihatla ilgili kitaplarimizda
yer alir. Abdullah Tbni Omer ve Hz. Aise’nin Restil-i Ekrem’den
rivayet ettigi su hadis, guntimuzde bile hayatimiza istikamet
tayin edici niteliktedir: “Cebrail bana komsuluk hakkinda o

19 Muslim, Kitabu’l-birr ve’s-sile 22.
20 Nisa, 4/36.
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kadar cok tavsiyede bulundu ki, neredeyse komsuyu komsuya
mirasct kilacagini zannettim.”! Bu hadisi yorumlayan Islam
alimleri, komsu isminin Musliiman, kafir, akraba, dost, dis-
man, abid, fasik, hemseri, yabanci, faydali, zararli hepsini kap-
sadigint soylerler. Komsulugun sinirlar ve komsunun kimler
oldugu konusunda da cesitli gorusler ileri straltr. Birbirinin
sesini duyan herkes komsudur; evin her yontunden kirk hane
komsudur; sabah namazim mescitte birlikte kilanlar Miisliiman
komsulardir vs.??> Bu komsularin her birinin haklarni koru-
mak ve hukukuna riayet etmek gibi bir gorevimiz vardir. Hz.
Peygambere namazi, orucu, zekat ve sadakasi ¢ok olan, ancak
diliyle komsularini rahatsiz edip onlara eza cefa cektiren birinin
durumunu sordular. Peygamberimiz bu kisinin cehennemlik
oldugunu; bunun aksine namazi, orucu ve sadakasi az ve fakat
diliyle komsularina eziyeti dokunmayan birinin de cennetlik
oldugunu haber verdi.*

Medine site devletinde Restl-i Ekrem’in itina gosterdigi ve
ihmal etmedigi islerden biri de stra ve istisaredir. “Stra, evren-
sel sevginin, kardesligin ve Islami birligin énemli bir 6rnegidir.
O, uluslararast kardesligin ve dunya toplumunun tesisi icin
zemin hazirlar, insanlann ortak menfaatleriyle ilgili konularda
karsilikl istisarenin geregini gosterir. Kur'an’da Allah: “Onlarn
isleri aralarinda istisare iledir** buyurmak suretiyle istisareyi,
Muslumanlarn ozelliklerinden biri olarak zikreder.” Kur'an-1
Kerim’in “Sura” adini tastyan bir suresi vardir. Bu stre Mek-
ke’de nazil olmustu. Peygamberimiz hem Mekke hem Medi-

ne’de ashabi ile daima musavere ve istisareler yapmistir. Fakat

21 Buhari, Kitabu’l-edeb 28; Muslim, Kitabu’l-birr ve’s-sile 140; Eba Davad,
Kitabu’l-edeb 123

22 ibni Hacer el-Askalani, Fethul-Bari Serhu Sahihi’l-Buhari, Beyrut, ts.,
X, 456.

23 Ahmed Ibni Hanbel, Miisned, II, 440.
24 Sura, 42/38.

25 Siret Ansiklopedisi Hz. Muhammed, Hazirlayan: Afzalurrahman, terc.
Kurul, Istanbul 1996/1417, 111, 348.
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ozellikle Medine’de belirleyici ozellik tastyan her cesit iste veri-
len kararlan ashabi ile musavere ederek almistir. Dikkat ceken
bir diger nokta, kamuyu ilgilendiren buttn devlet islerinde
bir karar vermeden once ashabu ile istisareyi hic terk etmemis
olmasidir. Bedir, Hendek ve Uhud savaslarinin cesitli sathalarn
ile ilgili kararlar, Ridvan bey’ati ve Hudeybiye anlasmasi bunun
en onemli 6rnekleridir. Bedir esirlerine nasil muamele edilecegi
konusunda ashabi ile birkac defa istisare yapma ihtiyaci his-
setmis, neticede Ebt Bekir'in dustincesi kabul edilerek onlarin
fidye karsiliginda serbest birakilmalar: kararlastirilmisti. Bu
musavere ve istisareler, Restl-i Ekrem’in diger insanlarin goris
ve diistncelerine ne kadar deger verdiginin de bir gostergesidir.
Allah’tan gelen vahiyle teyid edilen bir peygamberin kullarla
musavere ve istisareye muhtac olup olmadig tartisilmis, bu-
nun peygamberden iimmeti icin bir 6greti oldugu ve tmmetin
ozellikle yoneticilerinin islerini musavere ve istisare ile yapmasi
gerektigi yontnde kendilerine bir orneklik teskil ettigi belirtil-
mistir. Nitekim daha sonra hulefa-i rasidin’in muisavereye ne
derece onem verdiklerini ve stra meclisi olusturarak yonetim
islerini onlarla danismak suretiyle yaptiklarni gorartuz. Cesitli
cografyalarda kurulmus olan Islam devletlerinde Musliman
yoneticiler, genel anlamda straya ve istisareye daima deger
vermislerdir.

Asr-1 saadette Medine site devletinde muahatin (ensar
muhacir kardesligi) tesisi ve Medine vesikasi olarak da anilan
anayasanin yururltge girmesinden sonra, vatandaslk anlayist
icerisinde cesitli inanclara ve 1rklara mensup insanlarn birlik-
te yasama ve barisi saglama yontundeki gayretlerine etki eden
temel kurallardan referans alinabilecek birkac bashga isaret et-
mis olduk. Suphesiz ki bu sehirdeki sosyal yapimin temellerini
olusturan hukuki, ahlaki ve insani kurallarnn her biri, tizerinde
hakkiyla durulmaya deger nitelikte olup, kitaplk capta calis-
malarla anlatilabilecek boyuttadir. Biz bu ¢calismaya smirh olcu-
de mutevazi bir katk: saglamayla yetinmeyi hedefledik.



Allah, Rahman sifatirun sdahibi olarak mumin

Kafir ayinmu yapmaksizin herkese nzik
verdigine gore, Rahmdnin arst mesabesinde

gonul tagyyan insanlann insana bakis da aym
olmalidr.



irfan Geleneginde Birlikte Yasama

Prof. Dr. H. Kamil YILMAZ
Diyanet Isleri Baskan Yardimcist

Toplumlarda farkli inan¢ ve dinden insanlarin bu-
lunmasi kacinilmazdir. Cinkt insanlarn baska din
mensuplariyla birlikte yasamasi, ashinda fitri bir hadisedir.
Insanlar bu konuda secim sansina sahip degildir. Bu ytuzden
farkl din mensuplarina karst hosgora, musamaha duygular
icinde olmak gerekmektedir.

Mekke’de baslayan Islam daveti, insanlar sevgi ve kardeslik
duygularn ile kaynastirmis, diismanliklan sona erdirmisti. Islam
Medine’ye ulastiginda kurdugu “kardeslik” koprusi sayesinde
Mekkeli muhacirlerle Medineli ensar kaynastirdig1 gibi Medi-
ne’de yillar yil birbirleriyle bogusan Evs ve Hazrec kabileleri
arasindaki dusmanhg da sona erdirmisti. Kur'an bu konuya
su ayetle isaret eder: “Allah’in size olan nimetini hatirlayin.
Birbirinize diismandiniz. Kalplerinizin arasim birlestirdi de
O’nun nimeti sayesinde kardes oldunuz.™

Baslangictan beri Islam toplumunda diger din mensupla-
rinin ayn bir yeri ve statust vardir. Nitekim Medine’deki Ya-
hudiler ile Muslimanlarin musterek yasantisini dtzenleyen
“Medine Vesikasi” olarak bilinen ilk yazili metin, ortak hak ve
sorumluluklan belirlemekteydi. Metinde, Yahudi ve Msli-

1 Al4 Imran, 3/103.
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man toplumlarn sahip olduklart din ve vicdan hurriyeti acikca
belirtilmisti.

Kur'an-1 Kerim’'de ozellikle ehl-i kitab1 ortak bir kelime-
de bulusmaya cagiran: “De ki: Ey ehl-i kitap! Sizinle bizim
aramizda miisterek olan bir soze gelin: Allah’tan baskasina
tapmayalim; O’na hicbir seyi es tutmayalim ve Allah bira-
kip da kimimiz kimimizi ilahlastirmasin. Eger onlar yine yiiz
cevirirlerse, iste 0 zaman: Sahid olun ki biz Miisliitmanlangz!
deyin™ ayeti ile Muslumanlikla ilahi kokenli ehl-i kitabin ya-
kinhigini gosteren ayetler bulunmaktadir:

“Siiphesiz, inananlar (Muslumanlar) ile, Yahudiler, Hris-
tiyanlar ve Sabiilerden (her bir grubun kendi seriatinda) “Al-
lah’a ve ahiret giiniine inanan ve sdlih ameller isleyenler icin
Rableri katinda miikafat vardir; onlar korkuya ugramaya-

caklar, mahzun da olmayacaklardir” (diye hukmedilmistir).”

“Onlann (Kitap ehlinin) hepsi bir degildir. Kitap ehli icin-
de, gece saatlerinde ayakta duran, secdeye kapanarak Al-
lah’in ayetlerini okuyan bir topluluk da vardir. Onlar, Allah’a
ve ahiret giiniine inanirlar. Iyiligi emrederler. Kotiiliikten men
ederler, hayir islerinde birbirleriyle yansirlar. Iste onlar sa-
lihlerdendir. Onlar ne hayr islerlerse karsiliksiz birakilmaya-
caklardir. Allah, kendisine karsi gelmekten sakinanlan bilir.”*

[slam’mn yuce peygamberi, buttin insanlara karsi yuksek bir
hosgort ve gtizel bir iletisim icinde bulunmayn tercih etmistir.
Herkese oncelikle Allah'mn yarattigl en degerli varlik; yani in-
san olmanin geregi saygt duymus ve onlarla esit seviyede iliski
icinde bulunmayi tercih etmistir. Onun bu tavr, ferdi planda
oldugu gibi ictimai planda da ayni olmustur. Misltiimanlara
acikca dusmanlik yapan, maddi ve manevi zarar veren ve harp

2 Al Imran, 3/64.
3 el-Bakara, 2/62.
4 Al-i Imran, 3/113-115.
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hukukunun geregi savas halinde bulunanlar miistesna digerle-
riyle iyi gecinilmesi yolunu izlemistir.

Hz. Peygamber’'in diger din mensuplariyla olan munasebet-
leri, daha sonraki stireclerde Muslumanlar icin ¢érnek olmustur.
Bu ytizden insanlik tarihinde baska din ve kulttir mensupla-
riyla bir arada yasayip ortak medeniyet olusturmanin en gu-
zel 6rnegini Muslimanlar vermistir. Asr-1 saadet doneminden
giintimiize kadar Sam, Kudtis, Kahire, Bagdad ve Istanbul gibi
farkh din mensuplarnnin birlikte yasadigy sehirlerde, baska din
ve kilturlerin tarihinde esine rastlanmayacak bir hosgoru or-
tam1 olusmustur. Misir, Kuzey Afrika ve Endulus, tarihi stirec
icerisinde birlikte yasama tecritbesinden nasibini almistir. Ozel-
likle Endulus, Muslimanlarin bu tecrtibeyi en yiiksek seviyede
yasadig1 yerlerden biridir.

Muslimanlarin baska din mensuplariyla birlikte yasamalar
rahmet-i ilahiye sayesinde olusmustur. Tarih boyunca Muslu-
manlar, hakim olduklan yer ve zamanlarda diger din mensupla-
rna dinlerine gore hareket etmek serbestisi verdikleri gibi;* her
dini cemaate gerek dunyevi gerekse hukuki konularda bircok
imtiyaz tanimis ve ruhani liderlere 6zerk bir teskilat kurma
imkan1 saglamislardir.®

Tarihi surecte Muslumanlar, diger din mensuplarina gos-
terdikleri miisamaha ile ictimai bir bars ortam tesis etmis ve
buytik bir medeniyet insa etmislerdir. Stphesiz bu birliktelige
irfan ehli ariflerin ciddi katkilan olmustur. irfan ehlinin birlikte
yasamadaki temel dinamigi, Islam’m rahmet yukla mesajlandir.
Dini kisaca “et-ta’zim li-emrillah ve’s-sefakatii ala halkillah”
diye tanimlayan arifler, kullar Allahin sefkatiyle bulusturmak
icin hisn-i muamele ile insanlara yaklasmislar ve inang ayir-

5  Hristiyanhk Karsisinda Miisliimanlik, s. 18, De Lacy, O’Leacy, Misir'in
Mirast, s. 323’den naklen.

6  Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, (trc. Kemal Kuscu-Salih
Tug), Istanbul 1969, 11, 182.
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m1 yapmaksizin onlarla cesitli ortamlarda birlikte olmuslardir.
Ariflerin birlikte yasamadaki bakis acist merhamet eksenlidir.

[rfani eserlerin en onemlilerinden birisi sayilan er-Risale
muellifi Kuseyrinin naklettigine gore Hz. Ibrahim’e misafir ola-
rak gelen bir Mecusi ondan yemek ister, o da 6nce dinini degis-
tirip tevhide gelmesini teklif eder, Mecusi bunu kabul etmeden
yurtr gider. Bu olay tizerine Hz. [brahim’e soyle bir vahiy gelir:
“Biz onu kafir oldugu halde yetmis yildir beslemekteyiz. Sen
bir kerecik onu inancina bakmadan doyursaydin ne olurdu?”’
Nitekim Kur'an’da da Allah Teala, inanmayan insanlarn merzuk
kilacagini, Hz. Tbrahim’in talebi tizerine belirtmistir.®

Bu olay Cenab-1 Hakk'in Rahman isminin kapsami cerceve-
sinde ele alinmus, teslimiyet ve sehavetiyle bilinen bir peygam-
berden irfan muhitlerine su mesaj verilmek istenmistir: Allah,
Rahman sifatinin sahibi olarak mumin kafir ayinmi yapmaksi-
zin herkese nzik verdigine gore, Rahman'in ars1 mesabesinde
gonul tastyan insanlarn insana bakist da ayni olmahdir.

[slam, Hz. Adem’den Hz. Muhammed (s.a.s.)’e kadar
devam eden tevhid dininin ortak adidir. Kur'an’daki: “Allah
katinda din Islam’dir™® ibaresi bunu vurgulamaktadir. Irfan
ehli, Hz. Adem’den Hz. Peygamber'e kadar Kuran'’da adi ge-
cen buytik peygamberlerin birtakim ozelliklerini 6ne ¢ikararak
birlikte yasama dinamikleri ortaya koymuslardir. Bu ytzden
irfan ehli, butin peygamberleri ozellikleriyle yasatmay1 ve bu
ozelliklerini her cagin insaniyla bulusturmay: amag edinmis-
tir. Ayrica peygamberlerin adindan ve vasfindan yola ¢ikarak
diger din mensuplaryla ortak noktalar: artirarak onlarla sicak
bir diyaloga zemin hazirlamislardir. Nitekim Kesfu'l-Mahcub
muellifi Hucviri, Ctineyd Bagdadi’den naklen ‘tasavvuf, sekiz

7 Kuseyri, er-Risale, Kahire 1974, s. 360; Krs: Hucviri, Kesfu'l-mahcib,
Tahran 1374, s. 4009.

8  Bkz. el-Bakara, 2/126.
Al-i Tmran, 3/19.
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peygamberin sekiz ozelligini cem’etmektir’, der. Onlar da Ibra-
him’in (a.s.) sehavetini, Ismail’in (a.s.) teslimiyetini, Eyyub’un
(a.s.) sabrini, Zekeriyyanin (a.s.) isaretle konusmasini, Yah-
yanin (a.s.) garibligini, Musanin (a.s.) saf giymesini, Isa’nin
(a.s.) seyahatini, Muhammed'in (s.a.s.) fakrini cem’etmektir.'

Kuresel dunya vatandashginin tartisildigi gantumuizde diger
dinlere mensup insanlarla surekli irtibat halinde olmak kaginil-
maz bir gercektir. Irfan ehli bu hususa buytk bir ehemmiyet
vermistir. Arifler, toplum icinde her inanctan insanla iyi ge-
cinmenin ve herkese kars: glizel soz ve hiisn-i muaseret iceri-
sinde bulunmanin geregini 6nemle vurgulamislardir. Nitekim

Gazzali, Thyd'da, “insanlarla giizel giizel konusun™'

ayetinin
tefsiri sadedinde Ibn Abbas (r.a.)tan su nakilde bulunmaktadir:
Sana selam veren Mecusi de olsa selamimn al. Zira Allah Teala
Kur'an-1 Kerim’'de buyurur: “Size bir selam verildigi zaman,
ondan daha iyisiyle veya ayniyle mukabele edin.”'? Gazzali
yine [bn Abbas (r.a.)tan naklen: “Firavun bile bana hayir bir
soz soylese, ben de aynen mukabelede bulunurdum” dedigini

kaydeder.”

[rfan ehlinin birlikte yasamadaki temel dinamigi, Muslu-
manlarla oldugu gibi diger din mensuplaryla iliskilerinin de
Allah nzasi icin olmasidir. Ctinka yaratilani yaratanindan otur
sevmek bunu gerekli kilar. Yunusca ifadesiyle:

Elif okuduk otiirii  Pazar eyledik gotiirii
Yaradilani severiz ~ Yaradanindan étiirii

Irfan ehlinin bu baks acisi, halkin inanclari, stattleri, renk-
leri ve dilleri ne olursa olsun buttin insanlarla iyi iliski kura-
rak guzel davranislarla onlan etkilemenin mumkuin oldugunu

10 Kesfir'l-mahcub, 44-45.

11 el-Bakara, 2/83.

12 en-Nisa, 4/86.

13 Gazzali, Thyau ulimi’d-din, Kahire, ts., 111, 116.
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gostermektedir. Cunku arifler, lafzl ve kavli davet ve irsaddan
cok fiili ve temsili davet ve irsad: tercih etmislerdir. Zira teblig
ve irsadda kavli yontemden cok fiili ve temsili yontemin daha
etkileyici oldugu aciktir. Bu ytizden irfan ehli, insanlan soz-
den cok davramsla etkileme yolunu tercih etmislerdir. Insam
etkileyen gtizel soz ve yaldizli laflardan ¢ok saglam karakter ve
tutarli davramislardir. Ariflerin bu hususiyeti, Islam’in suratle
yayllmasinda etkili olmustur.

Arifler, Islam’in mesajini diger din mensuplarina tasiyan
sivil nitelikli davetci olmuslardir. Ozellikle “lesker-i dua” olarak
anilan irfan ehli, fiilen bu isi yapmislardir. Gontilleri fethetme-
den, kalpleri 1sindirmadan tlkeleri ve beyinleri fethetmenin
imkani yoktur. Lesker-i dua denilen gonul erleri, kendilerini
tlkelerin fethinden cok goniiller fethine memur gormusler-
dir. Onlann insanlara bu tirden yaklasimlari, Islam’in giler
yuzt olmustur. Islam futuhat sadece tilkelerin fethine yonelik
bir askeri hareket olsaydi tarihte muvaffak olmasi s6z konusu
olamazdu.

“Islam intisar tarihi” kaynaklarmn verdigi bilgilere gore de
[slam, pek cok gayrimuslim diyara, arif ve dervisler sayesinde
ulasmustir. Nitekim Horasan erenleri, Islam’ gonullerle bulus-
turan irfan ehli olarak kabul edilir. Anadolu, Kafkas ve Balkan-
lar'in Tirk-Islam yurdu olmasini saglayanlar onlardir. Osmanh
Tuarklerinin misyonu bunlar sayesinde hala Balkanlar'da ve Orta
Avrupa’da yasamaktadir.'*

Bu misyonun temelinde stiphesiz Islami hosgoru vardir.
Bu hosgoruyt ve diger din mensuplariyla birlikte yasamay1
en giizel ifade edenler Ibn Arabi, Mevlana Celaleddin Rami ve
Yunus Emre’dir. Gontl sultani bu ti¢ arif, Anadolu Selcuklular
devrinde, ozellikle Osmanli’nin kurulusuna tekaddim eden

14 Yasar Kalafat, II. Avrasya Islam Saras: Tebligleri, Ankara 1998, s.
109.
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yillarda yasamis ve Osmanlinin kimligini hazirlamis kimseler-
dir. Bu ug¢ arif mutefekkirin aydinliginda yurtyen Osmanli, bu
ozelligi sebebiyle batili tarih¢i Paul Wittek tarafindan “Dervis
Devlet” diye adlandirlmis; diger din ve kulttrlerle birlikte ya-
samanin en guzel orneklerini vermislerdir.

Selcuklular zamanindaki Islam cografyasi ile Anadolu Sel-
cuklulan zamani, birlikte yasama tecrubesi icin 6énemli do-
nemlerdir. Osmanh dénemi ise bu tecrubenin evrensel planda
yasandig1 bir surectir. Butin bu donem ve tlkelerde olusan
birlikte yasama ortaminin hazirlayict unsuru, Islam'mn kendi
ozelligidir. Islam, gerek temel kaynaklarinda gerekse asr-1 saa-
detteki uygulamalarinda bu anlayisin sahibi olmustur.

Endulis Emevi Devleti, Ronesans'in Avrupa ol¢tleriyle bas-
ladig1 bir donemde yikilmistir. Hristiyan fanatizmi Endulusan
uzerine karabulut gibi ¢okmus, Hristiyanlar Avrupa’daki Ro-
nesans’tan sonra Enduliis medeniyetinin koklerini kaziyarak
tlkede yasayan ve Hristiyan olmayan Yahudi ve Musluman
unsurlan ciddi bir soykirima tabi tutmuslardir. Avrupa, islami-
yet'i, Endulus Muslumanlar, Anadolu Selcuklular ve Osmanh
Ttrkleri sayesinde tanimissa da onlardan farkh din ve kualturler-
le birlikte yasama tecrtibesini 6grenememistir. Avrupa ve Rusya,
tarihleri boyunca baskalarnyla birlikte yasama tecrtubesi taniyan
bir kualtar yapisina sahip degillerdir. Gintumuiz Avrupasinda
“pegida” diye adlandirilan ve tekrar giindeme gelen Islam kar-
sithgl, batinin birlikte yasama tecritbesinin olmadigini bir kez
daha gozler ontine sermektedir.

Amerika'nin kesfedildigi yillarda Ispanya’da yasayan Yahu-
diler antisemitizm kurbani olmus ve o topraklar terke mecbur
birakilmisti. Topraklarnni ve kapilarini Yahudilere acan ise irfan
ile yogrulan Osmanli devleti ve halki olmustu. O ytzyildan
sonra bu topraklarda Yahudiler ve Hristiyanlar ile Mtisluman-
larin mabedlerinin birbirine komsu olarak insa edildigi tarihi
bir gercektir.



60 .-« BIRLIKTE YASAMA AHIAKI ————3%++-

XIX. yuzyilda Bat'da gerceklesen bilim, teknoloji devrimi-
nin ardindan ortaya ¢ikan pozitivist diistnce, buttin dinleri ve
dini hayata ait gercekleri imhaya kalkisti. “Dinlerin vaad ettigi
cennet dunyadadir” diyerek insanlik mabed ve dinden uzak-
last. Ancak pozitif ilmin ulastigi teknoloji ve siyasi dustince-
nin zaferi cok kisa surdu. Tki diinya savasiyla milyonlarca cana
mal olduktan sonra “kral ¢iplak” diyerek ekonomik ve siyasal
sistemler icin tinelin ucu gorundu. Cunku hilm ve irfan gibi
erdemleri tasimayan bilimin kacinilmaz sonu buydu. Dinler
ise yara alsa da her seye ragmen ayakta kald1. Su bir gercektir
ki cehalet sadece bilgiyle ortadan kalkmaz. Cehaletin ortadan
kalkmast ilimle birlikte hilm ister, hosgoru ister, empati ister.

11 Eylul ile birileri dunyay1 yeniden tanzim etmek adina
antisemitizm benzeri bir anlayisla Islamofobya tiretip tedaviile
sundu. {lim ve irfandan habersiz bazi gafil Muslimanlar ne
yazik ki o korkunun beslenmesine yardimeci oldular.

[slam ile teroriin bir arada anilmasi imkansizdir. Cunkau Is-
lam, “bir kisiyi oldurmeyi insanlig 6ldtrmeye, bir kisiyi dirilt-
meyi insanhg diriltmeye™” denk sayan bir anlayisin sahibidir.
Aslinda hicbir din mensubu terorle anilamaz. Cunki dinlerin
ozunde teror yoktur. Ancak din mensuplarindan teror tuzagina
dusenler bulunabilir. Din ile din mensuplarini ayni1 gérmek
yanlistir. Din baska, o dinin mensubu olmak baska seydir.

Simdi bizler birlikte yasayabilmeyi saglamak icin yeni bir
seferberlik baslatmaliyiz. Cehaleti ve dusmanhg ortadan kal-
dirmanin yolu elbette ilimden gecer. Ama hilm ile irfan ile bu-
lusmus; hilmi ve irfam 6ztimsemis bir ilimden. Cunku kin,
ofke ve nefretle bir yere varilamaz. Yanhs algilar ve ofkeleri
atarak yeni bir hilm ve irfan seferberligine ihtiyac var.

Kiresel diinya vatandashgimin tartisildig gintmtizde, da-
stince ve inang gruplannin birbirleri tizerinde baski olusturma-

15 el-Maide, 5/32.
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dan birlikte yasamalarnin irfani gelenek ve uygulamalarla daha
kolay ve kalici olabilecegi muhakkaktr. Cunka oldugu gibi
gorunup gorindugu gibi olmay: prensip haline getiren gontul
ehli arifler, baskalarini cezbeder ve etkilerler.



Birlikie huzur, bans ve guven iginde yasama,

ancak saglam bir inang ve ahlak zemininde
gergeklesebilir. Bu sebeple asil onemf olan,
bunun, toplumun btitin bireyleri tarafindan
oztimsenmesi ve ddela bir yasam bigimi hdline
getiriimesidir.



Hepiniz Adem densiniz Adem ise
Topraktan

Dr. Ekrem KELES
Diyanet Isleri Baskan Yardimcist

‘Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini
yaratan; ikisinden bircok erkek ve kadin (meydana getirip) ya-
yan Rabbinize karsi gelmekten sakinin...” (en-Nisa 4/1)

imilerinin tamimladig gibi Dunya, gercekten ar-
Kuk bir koy haline geldi. Cesitli irklara, dinlere ve
kulturlere mensup insanlarin birbirleri ile iletisim halinde
bulundugu ve hatta dunyanin pek cok yerinde beraber ya-
samak zorunda oldugu bir zamandayiz. Zira iletisim ve ula-
sim araclar devletler, kulttirler ve insanlar arasinda ortilmus
bulunan bir takim duvarlart ortadan kaldirdi. Kulturler aras
iletisim hizland1. Insanlan birbirinden ayiran bircok engel
yok oldu. Halklar, ulkeler ve hatta kitalar arasindaki engeller
birer birer yikildi, yikilmaya devam ediyor.

Batida sanayilesmenin ortaya ¢ikardigi is gtict ihtiyaci, egi-
tim, ticaret ve baska amaclarla yapilan seyahatler, savaslar ve
catismalar nedeniyle ortaya c¢ikan zorunlu yer degistirmeler
ve gocler gibi etkenlerle dunyadaki pek cok sehir artik dilleri,
renkleri, irklari, kultirleri farkh bircok insani barindirmaktadir.

Butin bunlar cesitli irklara, cografyalara, kultirlere, inanc-
lara ve dillere mensup insanlarin bir arada yasamasini zorunlu
hale getirmistir. Ne kadar cabalarsa cabalasin artik herhangi bir

63
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toplulugun baskalar ile iliskilerini tamamen keserek mustakil
bir yerde hayat stirmesi cok zordur.

Birlikte Yasamak icin Sadece Hukuki
Diizenlemeler Yetmez

Cesitli 1rklara, cografyalara, kulttirlere, inanclara ve dillere
mensup insanlarin bir arada huzur ve guven icinde yasayabil-
mesi icin yalnizca hukuki ve kanuni bir takim duzenlemeler
yeterli degildir. Buna paralel olarak toplumda birlikte yasama
inanci, ahlak: ve kultarantin de olusturulmasina ihtiyac vardir.
Cunkut birlikte huzur, baris ve guven icinde yasama, ancak
saglam bir inanc ve ahlak zemininde gerceklesebilir. Bu sebeple
asil onemli olan, bunun, toplumun butin bireyleri tarafindan
ozumsenmesi ve adeta bir yasam bicimi haline getirilmesidir.
Zira hukuk devletinin bulunmadig, kanunlarn adil olmadig
ve adaletin bir hayat tarz1 olarak benimsenmedigi toplumlarda
birlikte yasamaya iliskin kanuni duzenlemeler kagit tzerinde
kalir. Bunun en carpici orneklerini, gintmtiz bati toplumlarin-
da kendini gosteren ve hizli bir sekilde ytikselen Islam korkusu/
[slamofobinin ortaya cikardig tablolarda gormek mumkundur.

Kuran ve Sunnetin insanl ve toplumsal iliskilerde orta-
ya koydugu temel yaklasimlarda, insanlar arasinda herhangi
bir ayirim yapmadan adalete, hakka, hukuka riayetin siki bir
sekilde emredilmesi ve bu konuda naslarn ¢izdigi smirlarin
cignenmesinin siddetle yasaklanmasi, bu hususta saglam bir
zemin kurmaya yoneliktir.

[slam’in daha bastan ortaya koydugu esaslar cercevesinde
Musltimanlar, gayrimuslim insanlarla beraber yasamanin ahla-
kin1 ve hukukunu olusturmuslardir. Bu husustaki kavramlarin,
1stilahlarnin, mefhumlarin ve hukuki kurallarn olusum tarihi,
[slam tarihi ile yasittr.

Medine vesikasindan baslamak tizere Hz. Peygamberin
Musluman toplumda yasayan gayrimuslimlere ve ehl-i zim-
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met’e yonelik tebligat ve talimati dogrultusunda olusan hukuki
ve ahlaki kurallar ve ilkeler, asirlar boyu gayrimtslimlerin Islam
tlkesinde huzur, baris ve guven icerisinde yasamasina imkan
vermistir. Boylece Islam toplumlari, en bastan beri binyesinde
gayrimuslimleri barindirmus, 6zgurluklerini ve haklarni vere-
rek onlarla yan yana yasamustir. Onlara {slam inancini dayatma-
ms, Islam’a girmeleri icin baski yapmamsur. Haklarina sayg
gostermistir. Boylece Musluman toplumda gayrimuslimlerin
haklar ve vazifeleri belirlenmis ve bu alanla ilgili zimmet hu-
kumlerine iliskin hukuki ve ahlaki kurallar olusmustur.

Gayrimislimlerin vatandas olarak Islam tlkesinde ya-
samasinin kurallar ‘ehl-i zimmet, ahd, eman ve muiste’'men’
gibi her biri onlara karst Muslimanlara agir sorumluluk-
lar yukleyen kavramlarin olusturdugu ana basliklar altinda
sekillendirilmistir.

Bu kavramlar, Muslumanlara, Musltiman olmayanlarn ema-
net eden anlam ve iceriklere sahiptir. Bu, birlikte yasamanin
sadece hukuki degil ahlaki temellerini de olusturmaya yonelik-
tir. Cunku bu kavramlar Musliumanin ‘Emanet’ vash ile irtibat-
landinlmistir. Emanet/emin olmak ise, Musliimanin en ¢nemli
ahlaki vasfi olmak durumundadir. Bunun ziddi hiyanet olup,
ahlaki aciddan Muslumanin en uzak kalmas: gereken niteliktir.
Bu da meselenin sadece hukuk ve kanun duzleminde degil,
ayni zamanda ahlaki zeminde de ele alinmasi gerektigini ortaya
koyan en onemli gostergelerden biridir.

Islam Medeniyetinin Ortaya Koydugu Tecriibeye
Bittiin Insanligin Thtiyac1 Var

Muslamanlarin Musltman olmayanlar ile birlikte yasama-
lan hususunda Islam medeniyetinin ortaya koydugu buyuk
tecrtibe ve birikime, tim insanhgmn ihtiyact vardir.

[slam’in ortaya koydugu ilkelerde Islam kabul etmeyen-
lerin yok edilmesi, ortadan kaldirilmasi gibi bir yaklasim asla
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yer almamistir. Bu hususta ilk akla gelen ayet-i kerimelerin
mealleri soyledir:

‘Eger rabbin dileseydi yerytiziindekilerin hepsi iman ederdi;
boyle iken sen hepsi miimin olsunlar diye insanlan zorlayip
duracak misin?’ (Yanus, 10/99).

‘Dinde zorlama yoktur’ (el-Bakara 2/256).

Bu ayet-i kerimeler ve Kur'an ve Sunnetin genel ilkeleri,
topluma, toplumsal dtizene zarar vermedigi strece, farkl din-
den insanlarin kendi dinlerini 6zgtirce yasamalarinin gtivence
altnda oldugunu gostermektedir. Nitekim Islam medeniyetinin
ortaya koydugu temel yaklasim da hep bu istikamette olmus ve
baska inanclara ve dinlere mensup insanlar, Islam toplumlan
icinde kendi inanclarim ozgiirce hayata gecirebilmislerdir.

Musltimanlarin Musliman olmayanlarla iliskilerindeki te-
mel yaklasim, mealini sunacagimiz su ayetlerde yer almaktadir:

“Allah sizi, din konusunda sizinle savasmamus, sizi yurtla-
rinizdan da cikarmamis kimselere iyilik etmekten, onlara adil
davranmaktan men etmez. Stuphesiz Allah adil davrananlar
sever. Allah, sizi ancak, sizinle din konusunda savasan, sizi
yurtlannizdan cikaran ve ¢ikanlmaniz icin destek verenleri dost
edinmekten men eder. Kim onlar dost edinirse, iste onlar za-
limlerin ta kendileridir.” (el-Mumtehine 60/8-9)

[slam tarihinde bu cercevede olusan hukuki ve ahlaki bi-
rikim buytk bir literatiar olusturmaktadir. Bu husustaki tarihi,
fikhi ve ahlaki mirasa guntumuz insanliginin cok ihtiyact bu-
lunmaktadir. Bu miras1 guncelleyerek insanligin gozleri ontine
sermek, ginimuz Musliman ilim adamlarinin en énemli va-
zifelerindendir.

Bu miras, insanliga, Musliumanlarin yasadiklan topraklarda
ve vatanlarinda gayrimuslimleri yok etmek veya eritmek gibi
bir hedeflerinin asla soz konusu olmadigin gostermektedir.
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Yine bu miras, bize, Musliumanlann gtinumuz sartlarinda
baskalar ile insan haklarini gtivenceye alan esaslar cercevesinde
birlikte yasayabileceklerini de gostermektedir.

Uygulamada her zaman ve her yerde beklenen ve arzu edi-
len neticeleri ortaya koymamus olsa bile Islam medeniyeti, bu
hususta saglam ilkeler ve cok giizel uygulama ornekleri ortaya
koymustur. Bu birlikte yasama hukuku ve ahlakinin gincel-
lestirilerek insanhigin hizmetine sunulmasina ihtiya¢ vardir.
Esaslar Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamberin stunnetinde yer
alan ve Islam medeniyetinin cok giizel uygulama ornekleri ile
guzelliklerini sergiledigi birlikte yasama hukuku, ahlak: ve kul-
tartnt cagdas bir sunumla insanlhigin ontne koymak, insanliga
buytk bir hizmet olacakuir.

Ispanya’dan siirtilen Yahudileri biinyesine alan ve huzur,
guvenlik ve baris icinde yasatan bir medeniyetin, ginumuz
gocmen ve siginma sorunlar ve azinhiklarn haklan ve durum-
lan ile ilgili soyleyecegi cok sey olmahdir.

[slam tarihi, Musliimanlann gerek ehl-i kitapla ve gerekse
diger din mensuplan ile yan yana nasil tam bir baris ve 6zgtr-
luk icinde yasadiklanmni cok acik bir sekilde ortaya koymakta-
dir. Avrupa’da farkl Hristiyan mezheplerine mensup olanlar
birbirlerini bogazlarken, Islam dinyasinda baska dinlere men-
sup olanlar, Islam toplumlarnin icinde tam bir dini 6zgurlik
icinde yasamuislar, ilmi ve ameli hayatin her tirlu nimetinden
yararlanmislardir. Hatta devletin en tst makamlarna kadar
yukselmislerdir. Bu hususta pek cok 6rnek bulunmaktadir.

[slam medeniyetinin Sam, Kudis, Bagdat, Misir, Istanbul,
Endulis, Saraybosna, Guiney Asya gibi 6nemli merkezlerinde
hatta kuctik yerlesim birimlerinde bile Miislumanlar ile Mislu-
man olmayanlar, asirlar boyu, -bunlann bazisinda 14 asr1 asan
bir stre- yan yana baris, huzur ve given icinde yasamuislar,
birbirlerinin sevinclerini, htiztinlerini, stkintilarin, zorluklarim
ve bolluklarm paylasmislardir.
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Acaba uygarlik dizeyinde ¢ok buytk bir yol aldig: iddiasty-
la 21. ytuzyila ulasmis bulunan gtinimiiz insanhgi, butin un-
surlar ile birlikte yasama konusunda Muslumanlarin gecmiste
ulastigl seviyeyi yakalayabilecek midir?

Birlikte Yasama Ahlakinin Temelleri

Veda Hutbesinde Allahin Kutlu Elcisi, ‘Ey Musltmanlar!’
yerine ‘Ey Insanlar!” diye seslenerek soyle soylemistir: ‘Ey in-
sanlar! Bugiiniiniiz nasil dokunulmaz bir giin, bu ayiniz nasil
dokunulmag bir ay, bu sehriniz (Mekke) nasil dokunulmaz bir
sehir ise canlanmgz, mallanniz, namuslanniz da éyle dokunul-
mazdir; her tiirlii saldinya karst korunmustur.’

Cesitli 1rklara, renklere, kulturlere mensup insanlarin hu-
zur ve guven icinde birlikte yasayabilmesi icin en basta insan-
larin can, mal ve 1rz guvenliginin saglanmasi gerekir.

Bu acidan bakildig1 zaman Islam alimlerinin, korunmasini
dinin temel hedefi olarak belirledikleri ‘zarurat-1 hamse/gtiven-
ce alina alinmast zorunlu bes sey’ ashnda Islam’in bu husustaki
ana yaklasimini ortaya koymaktadir. Dinin temel amaci bu bes
hedefi gerceklestirmek ve gtivence altina almakuir. Yiice Allah'in
peygamber gondermesindeki temel hedef de budur.

Canin korunmasi/can givenligi, aklin korunmasi (distnce
ozgurlugu bu kapsamda degerlendirilmelidir), 1rz, namus ve
haysiyetin korunmasy/insan onurunun muhafazasi, dinin ko-
runmast (inang 6zgurlugi bu kapsamda degerlendirilmelidir,)
malin korunmasi/mulkiyet hakk: ve kisinin mal guvenligi.

Korunmasi ve given altina alinmasi hedeflenen bu bes ana
hedefe bakildigi zaman bunlarn her ttrli insan haklarni kap-
sadig1 gorulur.

Kur'an-1 Kerim, Hz. Peygamberin sozleri ve uygulamalari ve
bu dogrultuda olusmus bulunan ana Islami anlayis ve yaklasi-
ma gore, insanin temel haklan insana, insan olmas1 munasebe-
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tiyle onu yaratan Yiice Allah tarafindan verilmistir. Bu sebeple
soz konusu haklar, insanin dogal haklandir. Usul-u fikihta ele
alinan vicup ehliyetinin konusu da budur. Her insan dogustan
birtakim haklara sahiptir.

Bu haklari insana veren, baska bir insan veya kurum ya-
hut gu¢ odaklan degildir. Bu haklar Allah’in insana latfudur.
Cunku Yuce Allah insani yerytiziinde halife olarak yaratmis ve
onu en saygideger/mukerrem varlik kilmistir. Onu, insanlk
emanetini tasimaya ehil olarak yaratmistir.

Demek ki su veya bu yonetimin veya devletin insanlara
haklarini verdigi yolundaki soylemler, aslinda onlarn bu hak-
lan gasbetmedigini yahut kisitlamadigini anlatmak icin kulla-
nilan ifadelerdir. Dolayisiyla Islami yaklasim, insanlara haklarin
insanlar ve bir takim etkili ve yetkili giicler tarafindan taninip
lutfedildigi ve yine onlar tarafindan serbestce kisitlanabilecegi
anlayisini reddeder. Insana insan olmast hasebiyle deger verir ki
insanlann birlikte huzur, bans ve gtiven icinde yasayabilmeleri-
nin en 6énemli esasi, insanlarin birbirlerine insanca davranislar-
da bulunmalan ve birbirlerini Allah'm buttn insanlara lutfettigi
haklardan mahrum birakmaya calismamalaridir.

“Ey insanlar! Stiiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden
yarattik ve birbirinizi tanimaniz icin sizi boylara ve kabilelere
ayirdik. Allah katinda en degerli olaniniz, O'na karsi gelmekten
en cok sakmanmmzdir. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir;, hakkry-
la haberdar olandir.” (el-Hucurat 49/13)

[slam’a gore butin insanlar, ayet-i kerimede ifade edilen
bu bytik ailenin cocuklandir. Istisnasiz olarak ve hichbir ay-
rm yapmadan her insan, yaratihisi itibariyle saygindir. Kur'an-1
Kerim nazarinda dinine, inancina, rengine, irkina bakmaksizin
insanin serefli bir varlik olarak yarauldigi aciklanmustr. Insan,
Yuce Allah'in degerli kildig1 varliktir, mikerremdir. Bu husu-
su ifade eden ayet-i kerimenin meali soyledir: ‘Andolsun, biz
insanoglunu serefli kildik. Onlan karada ve denizde tasidik.
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Kendilerini en giizel ve temiz seylerden nziklandirdik ve onlan
yarattiklanmizin bircogundan tuistiin kildik.” (el-isra:17/70)

Allah Resultu'niin Veda Hutbesinde yer alan su ctiimleler ise,
birlikte yasama ahlakina en cok zarar veren 1rkcilik ve turevleri
mahiyetindeki her tirla hastaliktan toplumlan koruyacak biri-
cik kiymet olcusudur: ‘Rabbiniz birdir, babaniz birdir. Hepiniz
Adem’densiniz, Adem de topraktan yaratilmistir. Hi¢ kimsenin
baskalan tizerinde soy sop tustinligi yoktur. Allah katinda tis-
tinliik, ancak takva iledir’

Birlikte yasama hukukunun temel esasini ortaya koyan yu-
karida mealini verdigimiz ayeti kerimeyi teyit eden ve aciklayan
bu kutlu sozler, kiyamete kadar bu hususta insanhigin yolunu
aydinlatacak temel olcuyu ifade etmektedir.

Burada insanlar arasinda yegane ustunliuk ol¢ust olarak
zikredilen takvanin kapsami tizerinde biraz durmak gerekir.
Takva, sakinmak demektir. Neden sakinmilacakur? Zulum, hi-
yanet, adaletsizlik ve haksizlik gibi Allah'in koydugu olctlerin
ve haklarin cignenmesine ve ihlal edilmesine yol acacak her
tarlu tutum, davranis, eylem ve soylemden sakinmak, elbette
bu cerceve icinde yer alacakur. Insanhgin huzur ve saadeti icin
Yuce Allah'in koydugu sinirlan gozetme konusunda gosterilen
duyarhlik, takvanin anlam cercevesindedir. Buna gore insan-
higin dunya ve ahiret saadeti icin konulmus bulunan smnirlan
ihlal etmeme noktasinda en fazla sakinan, bu hususta en fazla
hassasiyet gosteren kisi, takvaya en fazla riayet eden en muttaki
insanlardandir.

Insanlan degerlendirirken ilahi 6lct budur. Bir hadis-i se-
rifte de ifade edildigi gibi ‘Insanlar taragin disleri gibi esittir.
Hz. Ali efendimizin ifadesiyle ‘Insanlar ya dinde kardes ya da
hilkatte/yaratilista estir.” Birlikte yasama hukukunu temellendi-
rebilecek yegane olctt budur. Birlikte yasamanin ahlaki da bu
temel tzerine kurulabilir.
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[slam’da otekini yok etme bashgini tasiyan bir anlayisin
hicbir zaman yeri olmamistir. Ctunkt bu oteki -her ne kadar
din hususunda ve itikatta Musliimanlara kars1 da olsa- bir in-
sandir ve o insan haklarna sahiptir. Kendi inancini koruyarak
Mislumanlarla yan yana yasamak istedigi takdirde bu hususta
kendisine imkan verilir ve baski yapilmaz.

Insanlarin renklerinin, dillerinin, irklaninin farklihg, Yice
Allah’in simirsiz giic ve kudretini gosteren ayetlerdendir, de-
lillerdir. Yuce Allah soyle buyurmaktadir: ‘Goklerin ve yerin
yaratilmast, dillerinizin ve renklerinizin farklh olmast da onun
(varligimin ve kudretinin) delillerindendir. Siiphesiz bunda bi-
lenler icin elbette ibretler vardir’ (er-Ram, 30/22)

Bu farkhliklari var eden hi¢ bunlarn dusmanlik veya nefret
nedeni yapilmasina riza gosterir mi? Tam tersine ilahi irade
bunlarn tanismaya, hayirl islerde bulusmaya, yardimlasmaya,
ishirligine ve insanlik namina ortak yararlann ve maslahatlarn
gerceklestirilmesine vesile olmasini istemektedir.



‘Aglanm aglatamam, hissederim sdyleyemem

Dili yok kalbimin, bundan ne kadar bizarm’




Hesabin Verebilecek miviz?

Dr. Ulfet GORGULU
Din Isleri Yitksek Kurul Uzman

I < albimin dili olsaydi eger ve nefesim yetip de duyu-
rabilseydim sesimi tiim yerytziine, seslenmek ister-
dim butun insan kardeslerime:

Hepimiz yerkurenin tstinde kocaman bir aileyiz. Hz.
Adem ve Hz. Havva'nin kizlan ve ogullaryiz. Muminin iman
ettigi, ateistin inkar ettigi bir Allah'in kullary1z. Hammaddesi
topraktan var edilip iki treme hiicresinin dollenmesiyle olu-
san bir zigottan yarauldi biyolojik viicudumuz. ilahi bir nefha
tuflendi sonra bu viicuda ve insan olduk.

Her bir insan bir tanedir, yeganedir, ozeldir. Her insan du-
stunceleri, duygulan, yetenekleri ile birbirinden farkhidir. Dili,
1k, rengi, cinsiyeti ve milliyeti ne olursa olsun her insanin de-
geri, kiymeti, insanlik 6zt aynidir. Onurludur, saygindir, cani,
haysiyeti, mali dokunulmazdir. Her insan serefli bir varliktir ve
haysiyetine yakisir bir sekilde yasamay1 hak etmektedir.

Allah Teala yaratmaya deger buldugu, ruhundan ufleyerek
onurlandirdigl, konusma, gorme, isitme gibi sifatlarla donatip,
kudret ve irade sahibi eyledigi bu insani yerytzunun imary-
la sorumlu kilmis, ayni topragin ustiinde ve ayni gok kub-
benin altinda bir arada ve insana yarasir bir sekilde yasama
imtihanina tabi tutmustur. Dolayisiyla hepimiz birbirimizin
imtihaniyiz. Sonucunu, kendisine yukledigimiz anlam, durus
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ve davranislanmizin belirledigi bir imtihandayiz. Ayn1 zamanda
yeryltizinil bize emanet eden Yiice Mevla, bizi de birbirimize
emanet etmistir.

Her aile icinde kucuk ya da buyuk anlasmazliklar olabile-
cegi gibi, topyektn insanlik ailesinin de her konuda uyusmasi,
sorun ve problemlerden azade bir buttunluk ve birlik sergile-
mesi elbette mumkun ve gercekei degildir. Ancak mitemadi-
yen catisarak, cekiserek, otekilestirerek, ezerek, tizerek, hor
gorerek, yok sayarak yasamanin hepimize kaybettirdigi de bir
vakiadir. Boylece hem insanhk imtihanini hem insanhigimiz
kaybetmekteyiz her gecen gun...

Birlikte huzur ve guven icinde yasayabilmek icin ihtiyaci-
miz olan erdemler ve dinamikler fitraumiza naksedilmis iken
bunlarn fiiliyata gecirmek, soylem ve eylemlerimize yansitabil-
mek ve ikincisi olmayan bu dunyay: daha giizel, yasanabilir bir
dunya yapabilmek bu kadar zor mu gercekten?

Saygiy1, hosgoriyu, merhameti, adaleti, affetmeyi, durust-
lugu, paylasmayi, sabri hayatimiza hakim kilmak, iliskileri-
mizin mihveri yapmak, gokdelenler insa etmekten, devletler,
sirketler kurup yonetmekten, bilisim teknolojileriyle hayal otesi
buluslara imza atmaktan, uzayin derinliklerinde ya da DNA
molekullerinde incelemeler yapmaktan daha m1 zor, daha m
kulfetli?

Kalplerdeki kin ve nefret duygularnz, hirs ve intikam arzu-
larnni parcalamak, atomu atomalti parcaciklara ayirmaktan daha
fazla m1 caba gerektiriyor? Yureklerde sevgi, muhabbet, sefkat
tretmek, kocaman fabrikalar kurup silah tretmekten daha m1
masrafh ve zahmetli?

Ey Allah’a iman edenler!
Kutlu peygamberlerin timmetleri!

Allah’a verilecek buyuk bir hesabimiz oldugunun farkin-
da miy1z? Yace Rabbimizin merhametini costuracak, kutlu
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nebilerin sefaatini tecelli ettirecek, rahmet yuklt mesajlariyla
yerylzunu cennete cevirecek bir gayret ve calismanin icinde
olmamiz gerekmez mi? Hepimiz boyle ulvi bir misyonu yerine
getirmekle sorumlu iken, yerytuziunde hakki, adaleti, tesanutu
hakim kilmak yerine aynstirmayi, otekilestirmeyi ve dusmanli-
g1 koriklemenin hesabini Rabbimize nasil verecegiz? Hz. Adem
(a.s)’den Hz. Muhammed Mustafa (s.a.s.)’ya kadar, hayatlan
boyunca her daim birlestirici, uzlastiric, affedici bans elcileri
olmus enbiya efendilerimizle nasil yuzlesecegiz?

Bir insan1 yasatmanin buttun insanligi yasatmak gibi oldu-
gu, bir insan1 oldarmenin ise butin insanhg 6ldturmek anla-
mina geldigi ilahil ogretisinden hareketle, diinyanin dort bir
yaninda akan kanmn durdurulmasi icin ¢abalamak yerine kan
akitilmasina zemin hazirlayarak ya da seyirci kalarak hala ve
nasil “biz de muminiz” diyebilecegiz?

Ey din-i mubin-i Islam’a intisap ve Hatemw’n-nebiye imanla
sereflenmis Musliimanlar!

Yerytzunde barist, huzuru ve kardesligi tesis etmekle yi-
kumlu olanlar!

Bizim Peygamberimiz belli bir zamana, mekana ya da
topluma degil, tum insanhga rehber olarak gonderilmedi mi?
Onun vasitasiyla tim zaman ve insanliga duyurulan evrensel
mesaj, dillerin ve renklerin farkhiligimin Allah’in ayetlerinden
oldugunu (Ram, 30/22) bildirmedi mi bizlere? O halde farkhiliklar
toplumsal bir zenginlik olarak gérmemiz, “insan” st kimli-
ginde birleserek, her bireye insan oldugu icin saygi duymamiz
gerekmez mi?

Veda hutbesinde Hz. Peygamber’in: “Ey insanlar! Rabbiniz
birdir, Hepiniz Adem’in cocuklansiniz. Arabn Arap olmayana
ustiinliigii yoktur.” hitab, caglar tistu bir mesaji, dile getirildigi
anki hikmet ve degeriyle bugtine aynen tasimaktadir. Bu hitap
ayni zamanda, rahmet peygamberinin yaklasik 23 seneyi bu-



76 - &P BIRLIKTE YASAMA AHIAKI] ———++-

lan risalet stirecinde farkli din mensuplariyla olan iliskilerinin,
topyektn insanliga bakisinin ve bu anlayisla ortaya koydugu
uygulamalanmnin kelama/evrensel bir mesaja burinmus halidir.

Bugiin ummeti olarak, Efendimizin bu mesajin1 dogru
okumak, anlamak ve geregince amel etmekle yukumla oldu-
gumuzu hatirdan ¢ikarmamaliyiz. Farkli gortslere tahammu-
lun giderek kaybolmaya basladig1 ve insanlarin her gecen giin
birbirlerini daha az anladig hatta anlayamaz hale geldigi gu-
numiz dinyasinda, karstmizdakini Allahin bir ayeti olarak
gorup, anlamaya calismak ve hos gorebilmek erdemine, Rest-
lullah’in bu konudaki o6rnekligine ne kadar da ihtiyacimiz var.

Hz. Peygamber (s.a.s.), insan haklarina saygi, insan onuru-
na hurmet ve insana hizmet adina, ona gultimsemeye de, eziyet
veren bir maddeyi yoldan kaldirmaya da sadaka 6lctisunde
deger atfetmistir. En temel insan haklarnnin ayaklar altina alin-
dig1 ginumuzde, bu ifadelerin ve davranis modelinin tasidig:
anlami yeniden kesfetmeye hem Muslumanlar hem insanlik
olarak ne kadar muhtaciz.

Kendimizi sigaya cekmekten imtina edip hep hakl ve ku-
sursuz gordikee, “Kendinizi begenip temize ¢ikarmayin. Kimin
takva tizere oldugunu O cok iyi bilir."(Necm, 53/32) ayeti geregince
nefis muhasebesi yapip eksiklerimizi telafi etmek yerine, hata
ve kusuru karsimizdakine atfettikge, zihin/niyet okuma ve su-i
zanla hareket ederek nice kalpler kirip, onurlan ¢ignedikce
Allah’a hesabimizi nasil verecegiz?

Baska inang¢ ve kilture mensup toplumlarla bir arada yasa-
manin Islam’1 temsil adina bize énemli bir sorumluluk yukledi-
ginin bilinciyle Hz. Peygamber'in gtizel ahlakini siar edinmemiz
gerekirken, yaptigimiz yanlislar ve gayr-i ahlaki davranislarla
dinimize tas attirmanin vebalini nasil tasiyabilecegiz? Ve ne
zaman elinden, dilinden emin olunan bir Musluman olacagiz?
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Aile ve akraba munasebetlerimizde, komsuluk iliskileri-
mizde, arkadasliklarimizda, isyerlerimizde, trafikte, carsida,
pazarda, ticaretimizde kisacasi gtinlik hayatin akisi icinde, olur
olmaz yerde parlayip gazabimiza yenik dusmek yerine stktne-
ti, itidali, sabr1 ve ofke kontroltnu becerebilen olgun bireyler
olabilmeyi ne vakit basarabilecegiz?

Ey asabiyetini insanhiginin ve Muslimanhginin éntnde
tutanlar!

Mezhepcilik, hizipcilik, etnik kimlik asabiyetiyle birbirine
diisman olanlar!

Iman ettigimiz Resultimiiz; “Miisliiman miislimanin kar-
desidir; ona zulmetmez, onu yardimsiz birakmaz ve onu hor
gormez.”(Muslim, Birr, 32) buyurmadi mi1?

“Miiminler birbirlerini sevmede, birbirlerine merhamet ve
sefkat gostermede, tipki bir organi rahatsizlandiginda diger or-
ganlan da uykusuzluk ve yiiksek atesle bu aciy1 paylasan bir be-
dene benzer.”(Muslim, Birr, 66) diyerek din kardesliginin her turlu
asabiyetin tizerinde oldugu hakikatini duyurmadi m1?

Bunlarin da otesinde, “Kim gayesi Islam olmayan bir bay-
rak altinda bir asabiyete caginrken veya bir asabiyete yardim
ederken olduriiliirse onun oliimii cahiliyye tizeredir.” (ibn Hanbel,
Musned, 11, 306) buyurarak, muminin sadece diinyasini degil uk-
basini da mahveyleyecek olan bu cehaletten tmmetini sakin-
dirmadi m1?

Hangi mezhep, mesrep ve anlayis bir masumun kanimni akit-
may1, camileri bombalay1p, turbeleri, mezarlan yakip yitkmay1
mesru gorebilir?

Medine’ye hicretin hemen akabinde farkli dini gruplarla
anlasma imzalamis, bu insanlarla komsuluk iliskilerinde bu-
lunmus, alisveris yapmis hatta Yahudi asilli olan Hz. Safiye
validemizle evlenerek, onu hane-i saadetin hanimlar1 ve mii-
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minlerin anneleri arasina katmis olan fahr-i kainat Efendimizin
gayrimuslimlere gosterdigi hosgoru ve gtizel muameleyi Mius-
ltman kardesinden esirgeyenler, bu zalimliklerinin hesabimn
verebilecekler mi?

Bir gece vakti huziin ve gozyasiyla aynldigit Mekke’ye bir
gun zafer kazanmis bir komutan olarak donduginde kimseye
ceza vermeyen, hi¢ kimseyi inancini degistirmek icin zorla-
mayan ve musriklerin onculerinden olup da Islam’a girenleri
degisik bicimlerde onurlandirarak essiz bir tarih yazan Efendi-
mize, yok ettikleri tarihin, talan ettikleri beldelerin ve tarumar
ettikleri nesillerin izahini yapabilecekler mi?

Farkh ictihatlan ihtilafa, ihtilaf tefrikaya, tefrikay1 da siddet
ve vahsete donustiirenler, nice savunmasiz canlar ihtiraslarina
kurban edenler, bir zamanlar emniyet ve selamet diyar olan
[slam cografyasinda fitne atesini yakanlar, Islam’a en buyuk
ihaneti yaptiklarinin farkinda degiller mi?

Ey gictint zulum ve zorbaliktan alanlar!

Kendilerinde tim dunyay1 yonetme, buttun insanliga huk-
metme yetkisini gorenler!

Nefsine gii¢ yetiremeyen, soz dinletemeyenlerin hakikatte
hicbir seye muktedir olamayacaklanni anlamak i¢in daha kag
saltanatin yikilmasi, zulm ile abad olunamayacagl gercegini
gorebilmek icin ka¢ Firavun'un, Nemrut'un tarih sahnesinden
silinmesi lazim?

Hz. Musa ve tmmetini kuctk ve zayif bir topluluk gorduik-
leri icin bir ¢cirpida yenebileceklerini, bir damla suda bogabi-
leceklerini dastnenler kendileri bogulup gittiler. Ne itibarlar
kald1 ne saltanatlar.

Giig ve kuvvetlerini ispat edercesine Hz. Ibrahim’i yanardag
benzeri ateslere atanlar, kendi hirs ve zuliimlerinin atesinde
yanip yok oldular. Ne kehkesanlan kald1 ne ihtisamlar...
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Gug ve bilgi, ahlak ve hikmet ile bulusmadik¢a, mazlum-
larin, magdurlarn haklan iade edilmedikce, bomba ve silah
seslerinin, gariplerin ah u eninlerinin yerini sevin¢ ve mutluluk
cigliklan almadikeca bu yapilanlarn hesabini Allah’a verebilecek
misiniz?

Ey Islam’1 vahset ve teror dini ilan edenler!

Kendi cikarlanm ve hesaplarimny, icat ettikleri “Islamofobi”
maskesi ardina gizleyenler!

Su bir gercek ki Islam, getirdigi evrensel mesajlan ve 6g-
retileriyle sadece mensuplarinin degil, buttn insanhgn guven,
huzur ve selametini garanti altina almistir. Bu dinin peygambe-
ri, mubelligi olan Hz. Muhammed (s.a.s.) de her vesile ile in-
sanligin esitligini ilan etmekle kalmamus bizzat uygulamalariyla
da farkli etnik ve dini gruplarin bir arada gtiven ve bars icinde
yasayabileceklerini tiim dunyaya gostermistir.

Kur'an’a ve Hz. Peygamber’e goniilden inanan, inandig
degerleri samimiyetle yasamaya calisan Muislimanlar ise inanin
yerytuztunde kurban kanindan baska kan akit(a)mazlar.

Tuzak kuranlarn tuzagini bosa cikaran, “Allah’in tuzagin-
dan (kurtulacaklanna) emin mi oldular? Ziyana ugrayan top-
luluktan baskasi Allahin tuzagindan emin olmaz.” (Araf, 7/99)
buyuran Yuce Allah'in bu ilahi beyani geregince kurdugunuz
tim tuzaklarn bir gin ayaginiza dolandigim gorduguntizde,
kin ve nefretlerinizin hesabim Yaratana verebilecek misiniz?

Ey Allah'in sonsuz hazinesinden kendilerine lutufta bulun-
dugu servet sahipleri!

Dinyanin tim zenginliklerini aralarinda bolusen mutlu
(1) azinhik!

Merak ediyorum, yoksullukla kivrananlara gozleri, acliktan
inleyenlere kulaklari, soguktan donanlara kapilari, issizlere,
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assizlara, caresizlere yurekleri kapatarak mutlu olunabilir mi
gercekten?

Opysa zenginlik fakirlikten daha cetin bir imtihandir. Ser-
vetine servet katanlar, ashinda y1gin y1gin biriktirenler degil,
comertlikle verebilenlerdir. Su dunyada melekleri bile imren-
diren en gtizel ve asil davranis ihtiyac sahiplerinin sikintilarni
giderebilmek, veren el olabilmektir.

Insanlarin énemli bir kismi achik siirnin altinda yasam
mucadelesi verirken, digerlerinin obeziteyle mticadele ettigi,
doymak bilmez nefsi tatmin edebilmek icin sinirsiz harcayip
tukettigi bir diinyada yasiyoruz maalesef. Vurdumduymazlik-
tan, duyarsizliktan ve israftan yakamizi kurtarp, zekat, sadaka,
infak, hayir, yardimlasma velhasil hangi isimle anilirsa anilsin
insani duyarlihg gercek anlamda tedaviile sokmadike¢a zen-
gin ile yoksul arasindaki bu buytk ucurumun kapanabilmesi
mumkin degildir.

Paylasmamiz icin veren, infak etmemiz i¢in ihsan eden
Mevla’ya bencilligin, cimriligin ve tamahkarligin hesabini ve-
rebilecek miyiz? Verdiklerini bir giin geri alirsa sayet o zaman
kimin kapisina gidecegiz?

Ey yeryuzu sakinleri!
20. asrn son ve 21. asnn ilk taniklan!

Zamanin ve mekanin hakkimizda sahitlik yapacag: adalet
ve hesap gunu geldiginde hesabini verebilecegimiz bir mazi-
ye imza atmak, bizden sonraki nesillere hayirla yad edilecegi-
miz iyi bir gelecek ve yasanabilir guizel bir dunya birakmak en
onemli sorumluluklarimizdandir. Bu bilincle gelin hep birlikte
ve glicimuz yettigince kotulukleri bertaraf edebilmek, her tar-
lta ayinmeciligin ontine gecebilmek ve beraberce huzur icinde
yasayabilmek icin saygi, hosgoru, merhamet ve adalet basta
olmak tzere tum ahlaki erdemleri hayatimiza hakim kilalim.
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Gundemi baris ve sevgi olan selim akil ve kalp sahiplerinden
olmaya cabalayalim.

Gelin Yaratanimizi dariltmayalim. Peygamberlerimizi gu-
cendirmeyelim. Meleklerimizi, hosnut olmayacaklar hususlar
yazma zorunda birakmayalim. Gelin hem dunyamiza hem bir-
birimize sahip cikalim ve iyiligi yerytzine yayalim.

“Oku sayet sana bir hisli ytirek lazimsa
Oku, zira onu yazdim, iki s6z yazdimsa”

(Bilvesile Mehmet Akif’i rahmet ve minnetle aniyorum.)



Bir arada yasamak igin merhamet sartnr.

Insandan insana giden yolu, insandan varfiga
giden yolu merhameitle ytirtirtiz. Merhame,

sirur tammayan kalplerin davasicir.



Bir Arada Yasamak Icin:
Merhamel

Prof. Dr. Kemal SAYAR

Marmara Universitesi
Psikiyatri Anabilim Dali Baskant

elam tzerine olsun, insanhigin 6nderi efendimiz, mer-

hametin viicut bulmus haliydi. Merhamet medeniye-
timizin temel direklerinden biridir ve bir arada yasamanin
ahlakini bize saglar. Bu anlayisla, dinyanin feryatlar bizim
feryatlanmiz olur. Insani insana komsu kilan bir ahlaktan
soz ediyoruz. Elbette, sozin hemen basinda merhamet ve
actmanin birbirinden farkl oldugunu soylememiz gerek.
Cunku merhamette denklik var. Merhamette lutufkarhk
yok, kendimize bir rol bicme, bir ustunluk taslama hali yok.
Cunku merhamet rahmetinin asli, sahibinin vasitasi olmak-
la mumkun. Bu da bir haldir, bir makamdir ve ugruna ter
doktilmesi gerekir. Merhamet eden, merhamet edilmistir.

Tuarkiye yakin gecmiste korkung cinayetlerle sarsildi. Sev-
ginin 6zunde karsimizdaki cani aziz bilmek vardir. Zulum ise
0 aziz cani bize bir obje, bir nesne olarak gosterir. Uzerine
kuvvet uygulayabileceginiz, egip btikebileceginiz bir nesne.
[nsanlarla ya bir ben-sen iliskisi kuranz, ya da ben-sey iliskisi.
Sevgi gormeyen insanlar kendi ruhlarina da yabancilasiyor ve
kendilerinden esirgenmis olani baskasindan esirgiyor. Kendi
canlihgini sadece yikarak ve yok ederek hissedebilen bir insan
tara ortaya cikiyor. Sevgisizlik, ileriki hayatinda insana ya bir
ozguven azalmasi ve eziklik hissi, ya da yitirilmis olan1 kapat-
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mak icin sahte bir 6zguven kabarmasi, bir ego sismesi olarak
donebiliyor.

Butun ahlaksizliklarin kaynaginda komsunun 1stirabinin
mesrulastinlmast yatar. Bana sorulmamis olsa da, benden yar-
dim dilenmemis olsa da otekinden, komsumdan sorumluyum.
Komsunun ytizti beni ahlaka cagirir ve ahlak, incindigim yerde
baglar. Onun achigr ve yoksunlugu beni de incittiginde baslar.
Kutlu sozu hatirlayahm: “Komsusu acken tok yatan kimse, ger-
cek anlamda inanmis olamaz.” Bizim medeniyetimiz “komsuyu
neredeyse komsuya varis kilacak kadar” komsuluk ahlakimni vur-
gular. Ruhbilimde cocuklukla ilgili yaralarn ihlal ve ihmalden
kaynaklandig1 soylenir. Cocuga bizzat zarar vermek (ihlal) ve
baskasinin verdigi zararn dindirmek icin harekete ge¢memek
(ihmal). Komsuluk icin de ayni dusturu dile getirebiliriz: Kom-
su hakkimin ihlal ve ihmali, rkciliktan yabanci dasmanligina,
yoksulluktan esitsizlige dek bir dizi toplumsal sorunun temelin-
de yatar. Kurbanin kendi kaderini hak ettigini dustinen ve kotu-
lugu akla uydurarak mesrulastiranlar, yani haksizlik karsisinda
sesini ¢itkarmayan ve komsusunun istirabina sirtint donenler,
kotulugn icra edenler kadar mucrimdir. Cunku kotaluk ancak
onlarin sessiz kalmalar kaydiyla hukmuint icra etmektedir.

Opysa her insan birbirine komsudur ve her insan birbirinden
sorumludur, ben herkesten daha fazla sorumluyum. Bir arada
yasama ahlaki, bizi birbirimize bannak kilar. [nsan insanin yur-
dudur. Komsumun acisini kendimin bilmekle, ona bu dunyada
yalniz olmadigini hissettiririm. Onun acisina bu dunyada bir
yer acar ve ona bir anlam vermesine yardim ederim. Ona ka-
yitsiz sartsiz bir merhametle yuzamu dondugumde ve acisini
dindirmek icin eyleme gectigimde, hem kendi dtinyami hem
de onun dunyasini genisletirim. Daha metafizik bir dizlemde
konusacak olursam, merhamet se¢cmekle degil secilmekle ilgi-
lidir ve merhamet eden, secilmistir. Buittin varliklara bir cekim
ve baghlik duyariz, cirimekte olan bir ¢icegin yerini degistirir,
yarall bir hayvani tedavi etmek isteriz. Varlik bize komsudur.
Kendimizi baskalarina yardima ne kadar hasredersek, onlarla
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mesguliyete ne kadar adarsak kendimizi, o ol¢cude bencilligi-
mizden armniriz. Merhamet bizi gunubirlik hayatin endise ve
tasalarindan uzaga, komsumuzun kalbine tasir.

Rus sair Yevgeni Yevtusenko anilarinda ilging bir olaydan
soz ediyor: “Stalin bozguna ugramis 20 bin Alman askerinin
sokaklarda gecit resminde bulundurulmasini istedi. Sokaklarda
toplanan halk, diismanlarina nefret icinde bakiyor ve ofkeyle
yumruklarin sikiyorlardi. Fakat birden onlara bir sey oldu.
Alman askerlerini zayiflamis, sac-sakal karismis, kirli ve kanl
bandajlar icinde, koltuk degneklerinde aksayarak veya arkadas-
larnin vicuduna yaslanmis, baslar 6ne egik halde yururken
gorduler. Sonra birden yipranmis ¢izmeler icinde bir yash ka-
din one dogru ilerledi. Hirkasinin icinden renkli bir mendile
sarilmis bir sey ¢ikardi ve onu acti. Bu bir parca siyah ekmekti.
Bunu zorla bir askerin cebine sokmaya calisti. Sonra her ko-
seden kadinlar gelmeye basladilar. Askerlerin ellerine sigara,
ekmek veya ellerinde ne varsa onu tutusturuyorlardi. Askerler
atkk dusman degildiler. Onlar insandilar.”

Insan, sevgi arayan bir varlik. Sevgiyle serpilip biytiyen,
cicegin 15182 yonelmesi gibi sevgiye yonelen bir varlik. “Sevgi
hakk: yadsinmis olan her insan sakatlanmis, varligimin kokleri
baltalanmis demektir,” diyor Henry Miller. Merhamet en evvel
herkesin sevgiye deger oldugunu teslim etmektir. Hakkaniyet
ve sevgi, merhametin adeta kizlaridr.

Yardimseverlik, digerkamlik veya dayanisma dedigimizde
merhametin ilham verdigi eylemlerden s6z etmis oluruz. Mer-
hamet sahipleri musfik, hayirsever, nazik, yumusak yurekli,
anlayish ve empati yetenekleri ytiksek insanlardir. insanin oteki
insanin iyiligine dair bir mesuliyet hissettigi ve onun 1zdirabiyla
harekete gectigi bir durumdan soz ediyoruz. Kisi, talihsizlik
kurbaninin acistyla karsjlaspiginda ya ytizanu ve ruhunu ona
doner; merhamet eder ya da kurbanin talihsizliginin kendisin-
de yarattigr huzursuzlukla kendine doner ve kurbandan gozle-
rini kacirir. Merhamet, iste o gozlerin icine bakabilmekle baslar.
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Bir gu¢ baska bir gucle karsilastiginda gic muicadelesi ortaya
ctkar, bir gu¢ nazenin bir varlikla karsilasiginda yabancilas-
ma olur ve nihayet iki nazenin varlk birbiriyle karsilastiginda
yakinhk ve samimiyet zuhur eder. Incinebilir olmak ruhlar-
miz1 yakinlastinir. Tkimiz de madem bu dunyada yaralanmis
varliklariz, madem yaralarimizdan taniyabiliyoruz birbirimizi,
bu asinalikla daha da sokuluruz birbirimize. Yaralarimiz, bizi
birbirimize dost ve akraba kilar.

Merhamet ve yardimseverlik arasinda cok guclu bir iliski
var. Merhametli insanlarin daha fazla sorumluluk sahibi oldu-
gu, ahlaki yukuamlulukleri daha ¢cok sahiplendikleri bilinmek-
tedir. Sosyallesme, merhamet ve yardimseverligin gelisiminde
cok onemlidir. Ebeveynler, eylem ve yorumlariyla yardim dav-
ranisinin surekli hale gelmesini saglar. Deneysel calismalar co-
cuklarda digerkam davranisin destekleyici aile ortami ve olum-
lu akran etkileri tarafindan beslenebildigini gostermektedir.
Cocuklarin yardimseverligi boylece hem pekistirilmekte hem
de anne-baba model alinarak bir énceki nesilden ogrenilmek-
tedir. Elbette bu ogrenme stireclerinin etkin olabilmesi i¢in ¢o-
cugun baska bir kisinin ruhsal stireclerinin deneyimleyebilmesi
gerekir. Yardim edilen kisjde mutluluk, sevin¢ ve rahatlama
gibi duygular goruldiikee, cocugun zihninde yardimseverlik
giderek yerlesjr. Cocugun yardima tesyvik edildigi ve sonunda
anne ve baba tarafindan “sen comert bir cocuksun” seklinde
odullendirildigi ailelerde, cocuk da “ben comert bir cocugum”
diye dusunmeye baslar. Boylece istikrarh bir 6zkimlik olusma-
dan evvel cocugun harci olumlu bir sekilde yogrulmus olunur.
Ozellikle 7-8 yaslarinda cocugun kendi hakkinda dtsiinme
bicimi olusmaya baslar. Yardimsever bir rol kimligine burtinen
bir cocugun bunu zaman icinde kendi kisjliginin ayrlmaz bir
parcast olarak benimsemesi beklenir.

Merhamet bizden kahramanhk beklemez. Varliga sinmis,
kederi anlamamizi ister bizden. Kalbimizin en derinlerinde “1z-
tirap icindeki yabanci’nin 1ztirabimi dindirmek icin hazir olup
olmadigimizi sorar. Bir nezaket sozu, sefkat dolu bir dokunus,
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sabirli bir mevcudiyet, kendi korku ve tepkilerimizin otesine
gecme iradesi... Tam bunlar bir korku ve act anin1 donustrebi-
lecek merhamet jestleri olabilir. Anlamak ve merhamet yolunda
yurtimek, “dunyanin feryatlarni dinlemeyi” 6grenmektir. Mer-
hamet, bizi ve onlart ayiran duvarlar asmak yolunda bir davet-
tir. Cogumuz merhamet yolunda kendi onyargilarimiza toslariz.
Derin bir anlayis, kabullenis ve cesaret olmaksizin merhamet
olmaz. Anlamak icin inan, inanmak icin anla!

Merhamet; “sinir tanimayan kalpler’in isjdir. “Beni anla,
beni duy!” diye feryat eden her kader ve 1ztirap aninda, onu
anlamak ve isitmek icin orada olmaktir merhamet. Kalbin dili,
ben ve sen arasindaki sinirt tanimaz. Merhamet; aciya bir me-
safeden bakmakla degil, onun alevinin yakiciligini ruhunda
hissetmekle baslar. Merhamet; sabir, kabullenis, farkindalik
ve durustlikle beslenir. Benmerkezciligi ve daima hakli olma
arzumuzu kurban etmeden yesermez. Bizi umutsuzluk ve suc-
lama tuzagindan cikarip alir, sayginlik ve i¢ butunlik ile dona-
tir. Ben ve oteki arasindaki 1ztirapl ayrihgi kaldirir. Merhamete
ebelik eden, acidan yuz cevirmek degil, aciyla birlikte kalma
iradesidir. Kendi hayatinda yuzunu kedere donersen, dunya-
daki o bitmek bilmez aciya gozlerini acacaksin. Teror, siddet,
aclhik ve miulksuzluk penceresinde kivranan insanlara acilacak
kalbin. Diinyanin feryatlan senin feryatlanndir. Kalpten kalbe
bir yol var. Merhamet, hayatimiza kacinilmaz bir sekilde giren
aciy1 nezaketle kabullenmektir. Kaybedisin htuznii bizi hayatin
kirlganhgini gormeye cagirtyor. Ancak kendi kirilganhigimizla
karsilasmak ve onu yakindan bilmekle, 6tekinin acisini da anla-
maya baslariz. Merhamet, annenin rahminde buyttttgu cocuga
kars1 hissettigi gibi, bir baskasinin hayatini hissedebilmektir.

Merhamet icin bazen de bagislayabilmek gerekir. Merha-
met, affedisten once gelir. Bagislamak, “sen yaptiklarindan daha
degerlisin,” demeye gelir, yani “sende umut var, yaptigin sey-
den baska bir sey de yapabilirdin, ttim olanaklarni yitirmedin,”
demektir. Eger bize yanhslik yapan kisiyi affedemezsek tam
manastyla iyilesemeyiz. lyilesmek icin insanin kendisini aciya
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acmasl ve teslim olabilmesi gerekir; incinebilirlik ve acziyeti ka-
bullenebilmesi, onlarla ytizlesebilmesi gerekir. “Affedisin iki kiz1
var: Adalet ve merhamet,” demis eskilerden bir bilge. Gercekten
affedebilmek icin adaletle hareket etmek, hakikatle ytzlesmek
ve verilen zararl kucimsememek gerekir. Bunu merhametle
yapmaliyiz ki bir uzlasma boy verebilsin. Uzlasma olmaksi-
zin adalet intikamdir ve intikam yeni bir siddet dongustunu
baslatir. Adalet olmaksizin uzlasma ise nisyandir, unutustur.
Unutmak ne bir ¢coztim ne de bir uzlasi saglar. Catisma sonrasi
durumlarda, paylasilmis tarihsel bellegin yeniden insast, iliski-
lerdeki giiveni onarmak icin 6nemli bir adimdir. Insan haklan
ihlallerini isimlendirmekle toplumun bu ihlalleri sosyokultiirel
bir duzeyde anlayabilmesi de saglanir. Suclan ve suclular isim-
lendirmek, onlarin bir daha yasanmasinin ontine gecmek icin
elzemdir. Boylece hayatta kalanlann iyilesmesi hizlanir, kurban-
lar ¢ektikleri acinin bosuna olmadigini gormekle onurlandirihr.

Bazen umudun safag bir tmitsizlik gecesinin sonunda do-
gar. Umutla karsilasmak icin timitsizligin de 6tesine gecebilmek
gerekir, gecenin en ucuna gittiginizde orada yeni bir safak sizi
bekleyecektir. Giinimiizde hemen agridan kagmak istiyor, cogu
zaman kedere tahammil edemiyoruz. Acidan kacmaya cali-
sirken onun icine kisilip kaliveriyoruz. Analjezi toplumunda,
1ztiraptan bir seyler 6grenmek yerine, onu yok etme, onu gor-
mezden gelme, ondan kacma one ¢ikan tavirlar oluyor. Oysa
insandan tam ozgurlikleri alinsa bile bir sey asla alinamaz:
Kendi yolunu se¢me ozgurlagu. En zor kosullarda bile kendi
yolumuzu segebiliriz. irade, hayatin en dibe degdigi yerlerde
bize yukan sicramak icin imkan verir.

Acisiyla bize yonelen kisiyi feraset ve basiretle dinleyebil-
memiz gerek. Dinlemek pek ¢ok seviyede gerceklesebilir. Once
dinledigim kisinin distnce ve duygularini anlamaya calisirim.
Ve bana anlattigr oykuyu. Gercekligi nasil kuruyor, aklini na-
sil kullaniyor, onu ne duygulandirtyor ve tutkularni harekete
geciriyor? Yasantisindaki onemli an ve orunttler neler? Son-
ra kendimi dinlerim. Kendi arzularimi, heveslerimi, baglan-
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ma, onyargl ve ozglrlesememe alanlarmi anlamaya calisirim.
Ucutinci olarak icinde yer aldigim baglami dinlerim: Icinde ya-
sadigim toplumda adalet ve esitligin 6nunt ne tikamaktadir?
Merhametin yayilmasini engelleyen sey nedir? Topluma menfa-
at ve dertler nasil dagitilmaktadir? Ve nihayet vicdanin ¢agrisini
dinlerim. Buttnltk, ahlak ve adalet erdemleri icin, daha iyi bir
danya icin nasil eyleme gecebilirim?

Merhamet, bizden baskasinin hikayesini ondan etkilenme-
mize izin vererek dinlememizi ister. Feraset, bizi bu hikayeyi
dinlerken ruhumuzun kipirdanislarnni hissetmeye ve neyin bize
iyi bir kaynaktan neyinse baska bir yerden geldigini anlamaya
cagirir. Bu sekilde otekinin hayatinda ne olmakta oldugunu
onun bakis acisindan anlamaya calisiriz. Onlar acisindan neyi
yapmanin onlara daha fazla fayda saglayacagini anlamaya ca-
hisinz. Bir yandan da bu strecin bizim tzerimizdeki etkilerini
gozler ve bunun oteki icin ne anlama geldigini anlamlandir-
maya gayret ederiz. Merhamet ,bizi 6tekinin hikayesine deger
vermeye davet eder. Onu dinlemeye davet eder ¢ctinkd hepimiz
bir baskasina otekiyiz. Hepimiz otekileriz. Eger hikaye bir mu-
cadele hikayesi ise hepimizin yasanmus tecrtibelerinin bir aynasi
ve insan sayginhigimin bir ifadesi olarak icsel bir deger tasir. Bazi
oykulerin etkisi daha buytk olur ama her 1ztirap 6ykusu buttn
icin hayati 6nemdedir ve ilgiyi hak eder. Kalbinize dokunma-
ya basladiginizda veya ona dokunulmasina izin verdiginizde,
onun ugsuz bucaksiz oldugunu fark edersiniz, onun bir ¢ozu-
mu olmadigini, bu kalbin ¢ok buytk, genis ve siirsiz bir yer
oldugunu fark edersiniz. Orada ne kadar sicaklik ve nezaket
oldugunu fark edersiniz ve ne kadar da bosluk oldugunu. Kal-
bin istiap haddi bitmez, oraya alinacak misafirle genisler kalp,
yeni deneyimlerle buytr. Kalpten veren kisi daha da zenginlesir.

Bir arada yasamak i¢cin merhamet sarttir. Insandan insana
giden yolu, insandan varliga giden yolu merhametle ytriraz.
Merhamet, smir tanimayan kalplerin davasidir.
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Sozlesmesindeki inang ve dustince Ozgurfligiine

hala ulasamacdh diinya..



Kardesime Mektup

A. Ali URAL
Yazar

yn1 karinda buyuadugumuzi bilmiyordum, cok son-

ralart 6grendim bunu. Anneme anne demiyordun,
senin annen baskaydi, nereden bilebilirdim. Babam, karde-
sini koru demisti, agabeyiydim onun. Kardesler korunmak
icindi lakin buyuk bir kalabalik vardi disarida, kapimizi
dalgalar gibi doven. Gozleme deliginden baktigimda tani-
yamadim. Kardesim ve ben bir yanda, diger yanda adlarini
bile bilmedigim binlerce golge. Sen de onlarin arasindaydin
ve kardesimi senden korumam gerekiyordu. Yuzun yuzu-
me benzemiyordu, saclarin saclarima. Iste kollarmiz yan
yana iki renk birbirinden uzak. Iki ayr1 nehir farkh denizlere
akan, baliklarimiz farkli. Konusmalarimizdan bile anlasili-
yordu yabanci oldugumuz, ayni havay: da solusak.

Ayn1 karnnda buytduagumuza bilmiyordum, cok sonrala-
11 6grendim bunu. Belki de sana yardim edebilecek tek insan
bendim. Hastanenin koridorlarinda bir araba strukleniyordu,
sen vardin icinde. Ben sahilde gunesin batisini seyrediyordum.
Ayni sokakta oturuyorduk ekvator cizgisiydi sokagimiz, gizli
kusag1 dunyanin. Karsi karsiyaydi evlerimiz tokalasmadik hic.
Seni bir gun bile selamlamadim, hayat zordu. Yazumden diisen
bin parcaydi, zaman yoktu gulumsemeye. Hep yetisecek bir
yerler vardi, sen yoktun o yerlerin icinde. Hediye paketleriyle
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doluydu bavulum uzaklardan dénerken. Fiyonklar kipkirmizi,
adm1 hatirlamadim.

Ayn1 karinda buyudugumiiza bilmiyordum, cok sonralan
ogrendim bunu. Bir kitaptan ogrendim duvarda asiliydi. Tasla-
rinin birbirini desteklemedigi bir duvarda asiliydz, elime aldim.
Yeni bir kitaydi, adim atmadigim bir diyar, haritam yoktu. Bir
anda kendimi o sayfanin 6nunde buldum. Bir anda kayigim
kayalara vurdu. Bir anda o ctimle yankilandi odada. Annem
buyudu, kardeslerimle paylastigim bosluk buytudu. Binlerce
insanla ayni anda yeniden dogdum. Aynmi anda vurdu gunes
yuzlerimize. Bu nasil bir dogum, kardeslerim mi bunlar! Fakat
benzemiyor bana hicbiri. Derken, rengarenk bebeklerden kizil
tenlisi, dili dondugunde kardesim dedi, arkamda ytrume, on-
cin olmayabilirim; 6nimde yurtame, takipcin olmayabilirim.
Yanimda yurt, esit oluruz boylece.

Ayni karinda buyudugtumiza bilmiyordum, cok sonralan
ogrendim bunu. Hazirlikhh degildim, saskinlikla kostum ay-
naya. Ben sureti seyrederken titredim. “Muminler kardestir”
cumlesi elimden tuttu. Ayna elimden tuttu camda yeni yuz-
lerim. Bu kara derili adam benim, dislerim bembeyaz. Gozle-
rim cekildi bir perde gibi, Tarkmen cadirindan ciktim. Kisik
gozlerimden yayilan 1s18a bak. Derken bir ezan sesi duydum,
Umeyye Camiinden geliyor. Tki yuz seksen penceresi, iki ytz
seksen yeni ayna. Basima sardigim sarik kuyruklu yildiz gibi
uzuyor. Anadolunun tuzerinden akiyor, batidan doguya. Biz
degil miydik omuz omza kafirin karsisina ¢ikan. Bu nasil dava,
kardesligimizi kim vurdu! “Muminler kardestir” buyurdu Hak,
bitmiyor ayet. Bir yildiz gibi akiyor kalplerimize, “Oyle ise iki
kardesinizin arasini duizeltin ve Allahtan korkun ki esirgene-
siniz.” (Hucurat, 49/10)

Ayni karinda buyudugtumiiza bilmiyordum, cok sonralan
ogrendim bunu. Peygamber’i gordim aynada, birbirine gecir-
mis parmaklarini. Salat ve selam tsttine olsun birbirine gecir-
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mis nur parmaklarini. “Inananlar orilmis bir bina (duvar) gi-
bidir, (tuglalan) birbirini destekleyen,” diye sesleniyor zamana.
Akrep ve yelkovan titriyor, takvim yapraklan ucusuyor havada.
Oyle bir sey soyluyor ki Hz. Peygamber (s.a.s.), kacis yok kar-
deslikten, “Canim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki
iman etmedikce cennete giremezsiniz. Birbirinizi sevmedikce
de (gercek manada) iman etmis olmazsiniz...” (Eba Davad, Edeb,
130).

Ah, sevgi... Bir kez dusmesin kalbe, nasil kok saliyor iyi-
lik agaci1. Kah “erdemlilik sozlesmesi’ne donustyor kah “gtizel
bor¢”a. Bize dokunmayan yilanlar uzun omurlt olmuyor artik,
bize yapilan yardimlardan minnet yuku kalkiyor. “Biz,” diyo-
rum kardesim, “ben” kardesligin ytuzunde ¢irkin duruyor. “Ben”
oyle bir kalkan ki seni gormeme engel oluyor. Halbuki ayni
olcegin icindeki bugday taneleri oldugumuzu sodylemis Efen-
dimiz. Bu kadar yakinken bu kadar uzak, bu kadar birbirine
benzerken bu kadar ayr... Soyle, bizi kim o¢lcebilir!

Ayn1 karinda buyudigumuizta bilmiyordum, cok sonrala-
11 6grendim bunu. Seni gormek kadar ortmekle de ytukamlu
oldugumu sonradan 6grendim. Senin kusurun benim kusu-
rummus ashnda. Onu orttagimde kendi kusurumu ortayor-
musum. Senin bir sikintina kostugumda sikintilarima kosmay1
vadediyormus Allah. Sana kolaylik gosterdigimde kolaylastyor-
mus islerim. Hastalandiginda ziyaretine gelsem, dontste cennet
bahcelerinden geciyormusum. Gulumsesem agaclar meyvelerle
doluyormus birden.

Sen benim adi konulmamis ortagimmussin kardesim. Birlik-
te kazanmaya mecbur, tek kaldigimizda iflas etmeye mahkam-
musuz. Bu ytizden birimizin pazarligina mudahale etmiyormus
digerimiz. Birimizin ticaretine golge dusturmuiyormus 6teki. Bir
sey sattigimizda kusurlarnni soyliyormusuz once. “Bizi aldatan
bizden degildir” (Muslim, iman, 164) terazisi titriyormus kalbimiz-
de ctinku. Ureticinin malimi pazara girmeden satin alarak hem
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onu hem tuketicileri zarara ugratmaktan menolunmusuz. Ek-
sik olcup tartmak mi1?.. Eli kurusun yapanin! Yemin etmek mi
satabilmek icin kusurlu malni, dili kurusun! Uctinctimuiztin
ytce Allah oldugu bir ortaklik... Birbirimizi aldattigimizda ya-
raticimiz bizi terk edecek; ne buytk korku!

Ayni karnda buyudugimuizt bilmiyordum, ¢ok sonralan
ogrendim bunu. Her ne varsa yerytuzunde birbiriyle komsu
oldugunu, sonra. Denizin karaya, yapragin agaca, yildizlarn
gokyuzune, baliklarn irmaga komsulugunun aramizdaki kom-
sulugun yaninda lafi m1 olur. “Allah’a ve dhiret giintine inanan
komsusuna eziyet etmesin” (Buhari, Edeb, 3) buyrugunu duyup da
seni nasil rencide edebilirim! Hem yaralamamakla bitmiyor is,
sifa olmakla da sorumluyum yaralarna.

Kardesim, birlikte yasamanin zor oldugunu soyleyenler ya-
lan soyliyor. Birlikte yasayamamak asil zor olan. Oyle olmasa,
“Kulaklarim komsularn ayak sesinde,” der miydi sair, “Kim-
sesizlik”in acisini tflerken. Ayak seslerimiz birbirimizin sevinci
olmali, korkusu degil. Neredeyse mirasci olacaktik birbirimize
madem, muhabbeti miras birakalim hic olmazsa cocuklarimi-
za. Efendimiz, sahabileri ikiser ikiser kardes yaparken kardes
olmamakta 1srar m1 edecegiz! Hem birlikte yasayabilmek icin
ayni inanci paylasmak da gerekmiyor. Medine Sozlesmesindeki
inang ve dustnce ozgurligune hala ulasamadi dunya.

Kainatin Efendisi (s.a.s.), dinyadan ayrilma zamaninin
yaklastigini sezdiginde Hira'dan beri ytice Allah'tan kendisine
haber tastyan o buytuk melege dontup “Ey Cebrail, 6lecegimi
anladim,” demis ve su ayeti isitmisti ondan: “Ahiret senin icin
dunyadan daha hayirlidir, Rabbin sana (istedigini) verecek sen
de razi olacaksin.” (Duha, 93/4-5.)

Sezgilerinin teyit edilmesi tizerine Peygamber Efendimiz,
muezzini Bilal-i Habesi’den, insanlarn namaza cagirmasini iste-

1  Kemalettin Kamu
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di. Ezan1 duyan sahabiler heyecanla yola diistup Mescid-i Nebe-
vi'de toplandilar. Efendimiz namaz kildirdiktan sonra minbere
cikt1 ve su soruyu yoneltti onlara:

- Ey insanlar sizin icin nasil bir peygamber idim?
Bu soruyla kalpler urperdi, yaslar hticum etti gozlere.

- lyilik kaynagi bir Peygamber! Merhametli bir baba, sef-
katli ve 6gut veren bir kardes gibiydin bizim i¢in. Allah'in sana
verdigi peygamberlik gorevini yerine getirdin, O'nun vahyetti-
gini bize ilettin, Allah’in yoluna hikmetli ve gtizel sozlerle davet
ettin bizleri. Allah, peygamberleri icin takdir ettigi mukafatlann
en guzeliyle seni odullendirsin!

Bu sozleri isiten Efendimiz soyle buyurdu:

- “Ey Misluman toplulugu! Uzerinizdeki hakkim ve Allah
adina sizden kime bir haksizlik yapmissam kiyamette hesapla-
sip hakkini almadan once, simdi ayaga kalkip hakkini benden
almasini istiyorum.”

Kalpler bir kez daha trperdi. Ne haklar olabilirdi ki Rest-
lullah’in tzerinde! Hi¢ kimse yerinden kipirdamayinca Efendi-
miz ayni sozleri ¢ kez tekrarladi. Uctinctide kendisine Ukkase
denilen yasl bir sahabi, hayret dolu bakislar arasinda ayaga
kalkti, Muslumanlarn yararak Efendimiz’e dogru ilerledi, tam
onune geldiginde durup agir agir konusmaya basladi:

- Anam babam sana feda olsun ey Allah'in elcisi, 1srar et-
meseydin karsina cikip bir sey istemeyecektim. Bir savastan
sonra gazilerin arasindaydim. Ayrlmak tizereyken develerimiz
yan yana geldi. Devemden inip ayagini opmek icin sana yak-
lastigimda degnegini kaldirdin ve sirttma vurdun. Kasten mi
vurdun yoksa devene mi vurmak istemistin bilmiyorum.

Bir huzun bulutu arasindan cevap verdi Efendimiz:

- Ey Ukkase, Allah’a sigiminm sana kasten vurmaktan. Ey
Bilal git, kizim Fatima’dan uzun bir degnek getir bana.
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Emri isiten Hz. Bilal, saskinliktan ellerini basinin tizerine
koyarak cald1 Hz. Fatmanin kapisini. O Allah'n peygamberi
ve kendisine kisas yapilmasin istiyor!

- Ey Peygamber’in kiz1! Bana uzun bir degnek ver!
Hz. Fauma, merakla sordu:

- Bugtn ne hac gunt ne de onun savastig1 bir gtin! Babam
uzun degnegi ne yapacak?

Bilal nasil anlatacagini bilemiyordu tzunttden:

- Babanin yaptiklanndan haberin yok. Allah'n elcisi borcla-
rin1 6duyor, dunyay terk ediyor ve kendisinde hakki olanlarin
haklarnni almasimi istiyor!

Hz. Fatima, titreyen bir sesle sordu:

- Ey Bilal! Allah'in el¢isine kisas yapmay1 kendisine layik
goren kimdir! Hasan ile Huseyin’e haber ver. O adamin yanina
gitsinler de almak istedigi hakkini onlardan alsin. Peygamber-
den almasina izin vermesinler!

Bilal-i Habesi, emrolundugu tzere degnegi mescide getirip
Peygamberimiz'e verdiginde Efendimiz, Ukkase’ye uzatti onu.
Bunu goren Hz. Ebubekir ve Hz. Omer, yerlerinden firlayip
seslendiler Ukkase’ye:

- Ey Ukkase! Iste ontindeyiz. Hakkini bizden al. Peygam-
ber’den almal!

Efendimiz, onlar susturdu:

- Birak ey Ebubekir, sen de birak ey Omer! Allah, degerinizi
ve makaminizi biliyor!

Bunun tzerine Hz. Ali ayaga kalku:

- Benim hayatum Allah’in el¢isinin hayatimin ontindedir. Iste
sirtim, hakkini kendi elinle benden al ve bana yuz sopa vur.
Fakat Allah’in elcisinden alma bunu!
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Efendimiz, Hz. Ali'yi de yatistirdi:
- Otur ey Ali! Allah, senin degerini ve niyetini biliyor!

Sira Hz. Hasan ve Hz. Huseyin'e gelmisti, onlar da kalkip
adeta yalvardilar Ukkase'ye:

- Ey Ukkase! Sen bilmiyor musun biz Allah'in el¢isinin to-
runlaryiz. Hakkini bizden alman Peygamber’den alman gibidir!

Efendimiz, canlarnni da sakinlestirdi:

- Gozuiimuin nuru torunlarnm, siz de oturun. Allah, sizin de
niyetinizi ve degerinizi bilmektedir.

Nihayet Efendimiz, Ukkase’ye emretti:
- Ey Ukkase! Hadi artik vur!

Ukkase, bunun tzerine oyle bir ctimle sarf etti ki, uguldadi
mescit:

- Ey Allah'in elcisi! Bana vurdugunda benim tizerimde el-
bise yoktu!

Peygamberimiz sirtin1 acti. Muslumanlar ytiksek sesle agli-
yorlardi. Ukkase, Peygamberimiz'in sirtina bakti; Misir doku-
masl ince ve beyaz keteni andiriyordu mubarek teni. Uzerinde
nubuvvet muhru! Ukkase, bir an tereddut etmeden optu o
muhra!

- Anam babam sana feda olsun ey Allah'in elcisi, sana kisas
yapmaya kim ctr’et edebilir!

Efendimiz, bunun tzerine soyle buyurdu:
- Ya hakkini alman icin gerekeni yap ya da affet!
Ukkase'nin gozleri 1sildiyordu:

- Kiyamet giinunde Allah’in beni affetmesini umarak sizi
affediyorum.

Bunun tizerine mujdeyi verdi Efendimiz:
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- Kim cennetteki arkadasimi gormek isterse bu adama bak-
sin!

Mescid-i Nebevi bayram yerine déndu bir anda. Orada bu-
lunan buttin Muslimanlar ayaga kalkip tek tek Hz. Ukkasenin
alnindan optuler.

- Ne mutlu sana, Peygamber’in cennet arkadasi oldun! (Ta-
berani, Mu'cemu'l-Kebir, 3/58)

Kardesim, seni ge¢ tanidim, birakmayacagim. Ne derinin
rengi ne mesrebinin alikoyamayacak seni sevmekten. Soyle-
nenlere inanma, ayni anneden dogduk. Nuh'un gemisindeyiz
hepimiz. Bizi daglarda “Kenan” etmek istiyorlar, su yukseli-
yor dunyay1 yutacak, gemiye atla. Hz. Muhammed'in (s.a.s.)
kaptanhginda sahile ¢ikalim. Bak ne diyor hepimizi ayni anda
kucaklayan ses: “Hepiniz Adem’densiniz Adem ise topraktan.”
Bak ne diyor, yanlis yolda olsa da kardesimiz, “Zalim de olsa
mazlum da kardesine yardim et!”

Ey Allah'in el¢isi! Mazlum olana yardimi anladik. Zalimse
nasil yardim edecegiz!

Ellerini baglarsin (Buhari, Mezalim, 4).

Kardesim ellerimi ¢6z. Coz ki ellerimizi i¢ ice gecirelim. I¢
iceydik, ellerimizi koparanlar duysun ne dedigimizi: “Allahum-
me salli ala seyyidina Muhammed!”

Ayni karinda buyudugumiza bilmiyordum, cok sonralan
ogrendim bunu. Kardesim beni affet!






Guntiimiiz Kiiresellesme dunyasinda

neredeyse butun toplumlann, ama ozellikle Ban
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en bliyuk imtihan, birlikte yasamayla ilgifi
problemlerdr.



Cagdas Dunyada Birlikte Yasama

Prof. Dr. Ejder OKUMUS

Eskisehir Osmangazi Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi

Giris
Birlikte yasama; farkll inanc, din, dustnce, mezhep,
grup, cemaat ve kultirden insanlarin ayni toplum-
sal atmosferde kendi inanc, din, dustince ve kulturlerini
koruyarak bir arada yasama pratiklerini ifade eder. Birlikte
yasama, cagdas topluma 6zgu bir kavram ve olgu degildir,
insanlarn cesitli acilardan, ornegin yas, cinsiyet, meslek,
statd, inang, din, distunce, anlayis ve kualtir bakimindan
farklilasma sureclerini yasamaya basladiklar: zamana kadar
geriye gider. Fakat bu bolumun konusu, cagdas dunyada
birlikte yasama olarak sinirlandirilmistir. Ge¢mis zamanlarla
zaman zaman karsilastirmalar yapilmaktadir, fakat birlikte
yasama konumuzun baglami, gintmuz toplumlaridir. Bu
bolumde cagdas, yani eszamanl olarak var oldugumuz top-
lumlarda birlikte yasamanin ozellikleri, sorunlari, basari ve
basarisizliklari, birlestirme ve buttnlestirme boyutlar ile
ayristiricl, marjinallestirici ve cemaatlestirici boyutlar tze-
rinde durulmaktadir.

*  Padisah Gazeline Besleme
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Birlikte Yasamanin Anlam

Birlikte yasamanin anlam dunyasina girmek istedigimizde,
aslinda insan gercekligiyle karsilaginz. Insan gercekligi de bizi
toplumsal hayata, birlikte yasamaya goturar. O halde birlikte
yasama, gercekte insanin zorunlu olarak toplumsal varlik olu-
suyla dogrudan ilgili bir olgudur. Insan; Aristoteles, Farabi, Ibn
Haldun ve Gazali gibi dusuntr ve ilim adamlarnnin farkl bi-
cimlerde ifade ettikleri gibi tabiati geregi toplumsal bir varliktir.
Insan olmak esasen toplumsal varlik demektir. Toplumsal var-
lik, toplumda yasayan, toplumda kendisi disindaki insanlarla,
toplumsal varliklarla birlikte yasayan, toplum denilen varligi,
butun imkan ve simirhliklariyla paylasan insan demektir.

Goruldugu gibi birlikte yasamak, insan icin zorunlu bir
durumu ifade etmektedir. Birlikte yasama denildiginde farkh
insan tiplerini, farkli duistinen, inanan ve yasayan insanlarn
birarada yasamasi, belli ortak paydalarda bulusarak toplumsal
hayat icinde varliklarini sirdarmeleri anlasilirsa, o takdirde
toplumsal hayat, farkhliklarla birlikte yasamak anlamina ge-
lir. Toplumsal kural veya normlar, degerler veya ahlaki ilkeler,
dini esaslar vs. de insanin toplumsal hayatta nasil yasamas ge-
rektigini, toplumda farkli insanlarla nasil birlikte yasayacagini
belirler ve gosterir. Islam dini ve diger ilahi dinlerin, ashinda
hemen hemen buttn dinlerin de yapmak istedigi veya yapugy,
toplumda birarada yasama ilkelerini ortaya koymak ve ogret-
mek, insanlarin birbirleriyle toplumda birlikte yasayacaklar bir
dtzenin nasil insa, ikame ve idame edilecegini gostermektir.
Dini ilke, kural ve yasalara bakilirsa, insanlann, toplumda, top-
lumsal hayatta birbirleriyle nasil gecineceklerini, nasil birlikte
yasayacaklarni, toplumsal hayatta nasil yasarlarsa huzur, adalet
ve mutluluk ortamina kavusacaklarni gostermeyi amacladiklan
gorulur.

Beseri anayasa, yasa, kural, adet, gelenek ve ogretiler de
gercekte insanlarin birarada dogru ve saglikl bir bicimde ya-
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sayabilmelerinin yollarni arastirir ve gostermeye calisirlar. Son
tahlilde insanlar, cesitli kural, yasa ve ilkelerle kendileri icin
zorunlu olan birlikte yasamay1 saglhkh ve dogru bir bicimde
gerceklestirmenin yollarini bulmak icin ¢aba harcamis ve har-
camaya devam etmektedirler.

Birlikte Yasama Zorunlulugu

Toplumsal hayat, insan i¢in zorunlu olduguna gore birlikte
yasama da zorunludur. Cunku birlikte yasama, toplumsal ha-
yatin zorunlu kildigr bir durumdur. Toplumsal hayat zorunlu
olduguna ve toplumsal hayati paylasan insanlann, farkl yas,
cinsiyet, statdi, meslek, ekonomik duzey, 1rk, gorus, dustnce,
inang, din ve kultire sahip olmalan mimkun ve hatta normal
olduguna gore birlikte yasama da dogal olarak zorunlu olacak-
tir. Bu durumda insanlar birlikte yasamanin yollarini aramak
durumundadirlar. Nitekim tarihte oldugu gibi ginumuzde de
boyle olmaktadir. Aksi halde toplumsal hayatin surdurtlebilir
olmast mimkin olmazdi.

Kuskusuz birlikte yasama kulturtne aykin hareket eden,
o kultart bozmaya calisan, o zorunluluga karst duran birey,
grup, kurulus ve siyasal hareketler hep olmustur. Bugun de
olmaya devam etmektedir. Hatta bugtinun toplumlannda, bir-
likte yasamaya dair insanligin buiytk birikimlere sahip olmasi-
na ragmen birlikte yasamay: tehdit etme, mahvetmeye calisma
durumlan daha derinlikli ve karmasik boyutlardadir.

Cagdas Dunyada Birlikte Yasama ve Sorunlan

Cagimiz dunyasinda birlikte yasamanin durumuna biraz
yakindan bakilmak istenirse, gorular ki buttin dunyada kiresel
olcekte onemli ve girift problemlerle karsi karsiyayiz. Bir arada
yasamanin icerigine, niteligine gelince; sosyolojik perspektifle
bakildiginda goriilecegi tizere adeta bin bir turlu grup, cemaat,
ekonomik duzey, renk, dil, irk, inang, din, kultur, mezhep,
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sekt, hareket, tarikat olduguna gore insanlik, oldukca karma-
stk ve basedilmesi de belli gticltikler tasiyan bir durumla kars
karsiyadir. Nitekim o kadar cok cogulculuk, cokkulturluluk,
demokrasi ve insan hak ve o6zgurluklerinden bahsedildigi halde
fiziki catisma, savas, siddet, mahrumiyet, zulum, adaletsizlik,
ayrmeilik ve esitsizlik gibi otekilestirmeyi, marjinallestirme-
yi, ayirmay1 beraberinde getiren olumsuz iliski bicimleri, ¢cok
ciddi bir bicimde insanhgin éntnde buytk bir problem olarak
durmaktadir.

Gunumuz kuresellesme dunyasinda neredeyse buttn top-
lumlarn, ama 6zellikle Bati toplumlarnnin ve egemen kuresel
devletlerin en buytk imtihani, birlikte yasamayla ilgili prob-
lemlerdir. Bati'da birlikte yasamaya dair ciddi bir literattr birik-
mis olmakla beraber farkli dil, irk ve dinlere kars: cesitli boyut
ve duzlemlerde birlikte yasama kultartine hi¢ uygun dusmeyen
tutumlar, davranislar, siyasetler, yasalastirmalar, ayrimciliklar,
otekilestirmeler, marjinallestirmeler, son zamanlarda Islamo-
fobiyi derinlestirmeler vs. tehlikeli noktalara erisebilmektedir.

Otekilestirme, Marjinallestirme ve Ayrnistirma

Belirtildigi gibi ginumuz toplumlarnda bir arada yasama
edebiyati oldukca zengindir. Bu zenginligin énemli bir sebebi-
nin, giinimuz insaninin birlikte yasamaya dair ciddi sorunlar
yasadigl gercegi oldugu soylenebilir. Bu sorunlar icinde belki
de en onemlisi, birlikte yasama kultiruntn guntimiizde daha
iyl gerceklik buldugu dustunulen Bati toplumlarinda, egemen
kualture gore daha farkl olan kaltur, inanc ve dinlerin mensup-
larinin otekilestirilmeler, marjinallestirilmeler ve ayristirilmalar-
la kars: karstya kalmalaridir.

Bugun modern dunyada baris icinde birlikte yasama ne
kadar cok vurgu yapilirsa yapilsin, maalesef tam tersine oOte-
kilestirme ciddi boyutlarda gerceklik bulmaktadir. Otekilestir-
meyle kenara itilen veya kenarda hisseden birey ve gruplarnn
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gettolasmalarn, marjinallesmeleri kacinilmaz olmaktadir. Mar-
jinallik ve marjinallesme konusu hakkinda biraz yogunlasarak
otekilestirmenin, ayirmanin, aynmciligin daha iyi anlasiimasina
katki sunmak mumkundur.

Marjinallik veya marijinalite, pek ¢ok duz ve yan anlamla-
11 bulunan ve sosyal bilimciler arasinda da farkhi kullanimlan
olan bir kavramsallastirmadir. Marjinallik, modern toplumlarda
dinamik bir kavram olarak kendini gostermektedir. Bundan
dolay1 denilebilir ki marjinal kavraminin kendisi, marjinal birey
ve grup gibi marjinal degildir. Marjinallikle toplumsal disla-
ma, otekilestirilme ve dislanma arasinda yakin anlam iliskisi
bulunmaktadir. Toplumsal dislanma, ister toplumsal haklarla,
insanlann bu haklarn kullanmalarina set ceken engeller veya
sureclerle iliskili olarak tanimlayan kullanim biciminde olsun,
ister Durkheimci bir referans cercevesini aciga vuran yazarlarin
kullandig bicimiyle toplumun genelinden sosyal veya normatif
bakimdan tecrit edilme durumu olarak anlasilsin, isterse cok
kulturla toplumlarda gorulen asirt marjinallesme durumlan
icin kullanildig bicimiyle olsun her haliikarda bir sekilde mar-
jinallikle hemen hemen ayni seye gondermede bulunmaktadir-
lar. Bazen de marjinallikle sosyal dislanmadan biri digerinin
nedeni veya sonucu olabilir.

Marjinallik, sozlik anlami itibariyle kenarda olmaklhig,
sosyolojik anlamda ise toplumda bir grubun, énemli bilgisel,
ekonomik, dinsel veya siyasal giic konum ve sembollerine
ulasmasinin engellenmesi durumunu ifade etmektedir. Mar-
jinalizasyon (marjinallesme) ise toplumda bir grubun, onemli
bilgisel, ekonomik, dinsel veya siyasal gtic konum ve sembol-
lerine ulasmasmin engellenmesi streci anlamina gelmektedir.
O halde marjinallesmis veya marjinal kisi ve gruplar, toplumda
onemli bilgisel ekonomik, dinsel veya siyasal giic konum ve
sembollerine ulasmasi engellenen insanlardir. Marjinal insanlar,
genel bilgi ve gti¢/iktidar alanlan icinde esitsiz ve dezavantajh
bir pozisyon isgal ederler. Onlar, normatif esitlik iddialarina ve
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aidiyet duygularina ragmen, sosyal hayata tam katihmdan dis-
lanirlar. Klasik literattr, belirsiz aidiyet durumuyla bashyor. Fa-
kat daha sonra oldukea spesifik durumlara veya tarihsel tiplere
dayah genel marjinallik modelleri gelisiyor. Ornegin Simmel
gibi baz1 sosyal bilimciler, marjinallikte yabanci bir toplumda
oturmay1, herhangi bir akrabalik, sadakat veya is bag: vasita-
styla, cevresindeki toplumun tyelerine temelde bagh olmayan
hareketli insan olmay1 esas alirken, bazi sosyal bilimciler, iki
toplumun marjinda yasayan gruplar marjinal gruplar olarak
ele almaktadirlar.

Marjinallikte toplumun sosyal davranis kaliplarinin disina
tamamen c¢ikmak gibi bir durum yoktur. Marjinal grup, sosyal
davranis kaliplarinin ne tam disinda, ne de tam icinde bulunan
ve de toplumla tam olarak buttnlesememis topluluklardir. De-
nilebilir ki marjinal grup, sosyo-kulturel sistemin kabul edilmis
siirlannin marjininde, yani periferisindedir.

Marjinalligin modern anlamiyla ortaya ¢ikmasinda ken-
tin rolu buytktur. Modern kent hayati, goclerle, yoksulluk ve
yoksunluklarnyla, sosyal esitsizlikleriyle marjinalite ve marjinal
gruplar tretmektedir.

Genel olarak bakildiginda da, marjinalligin toplumsal esit-
sizlikle (Bkz. Peace, Temmuz 2001) icice gecen bir iliskisi s6z ko-
nusudur. Yerine gore marjinallik, toplumsal esitsizlikten do-
garken, toplumsal esitsizlik de marjinallikten dogabilir. Ayrica
marjinalite, etiketleme, damgalama, sapma, onyargi, azinlik,
sosyal adalet ve adaletsizlik, istismar, diskriminasyon gibi olgu,
surec ve kavramsallastirmalarla da ilintilidir.

Goruldugn gibi marjinallik, otekilestirmeyle dogrudan dog-
ruya baglantil bir olgudur. Marjinallesen insan buytuk olctude
otekilestirilen insandir. Toplum icinde otekilestirilip marjinal
birakilanlar, dogal olarak ayrimcilikla karst karsiya gelirler. Ay-
rimcilik, ayrim yapma, otekilestirmenin ayrilmaz bir parcasidir.
Gunumuz toplumlarinda yasanan ve gozlemlenen otekilestir-
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melere bakilirsa, onlann, dislama, marjinallestirme, yalnizlas-
tirma, ayirma gibi her biri kendi icinde baz1 hak mahrumiyet-
lerini, hak ihlallerini, esitsizlikleri vd. icinde barindiran bir dizi
olumsuzluklar trettigi anlasilabilir.

Otekilestirme Etkenleri

Cagdas dunyada otekilestirmede rol oynayan etkenlere
yakindan bakilirsa, onlarn ozellikle Bati toplumlarinda etno-
santrizmlerin artist ve yabanci karsitliklarinin derinlesmesi gibi
durumlarla iliskili olduklar1 anlasilir. Bu durumlarla baglantih
olarak bencillik, korku (fobi), nefret ve milliyetcilik baslica
otekilestirme etkenidir. Burada ornek olmasi bakimindan Bat
toplumlarinda son zamanlarda daha fazla gindeme gelen islam
korkusu (Islamofobi) tizerinde durulabilir. Islamofobi konu-
sunu ele almak, otekilestirmenin daha iyi anlasilmasina katki
sunacaktir.

Islamofobi ve Miislimanlan Otekilestirme

Bati'da Muslimanlara karsi otekilestirmeyi besleyen en
onemli etkenlerden biri, Islamofobidir. Tarihsel olarak cok
gerilere, Endultis’tin Islamlasmast ve Hach Seferlerine kadar
gotartlup temellendirilebilecek olan Islamofobi, postmodern
zamanlarda Islam’a ve Musliumanlara kars: gelistirilen korku,
nefret, ayrnimecilik ve karsithigin adidir. Bati toplumlarinda once
ABD'nin 11 Eylul'n, sonra Fransanin 7 Ocak’1 (Charlie Heb-
do saldinsy), gittikce Islamofobi’yi derinlestiren tsunamilerdir.
Batr'min icat ettigi, kimi Islami organizasyon veya hareketlerin
kimi tutum ve eylemleriyle belki besledigi, ama Batinin ge-
listirip organize ettigi Islamofobi, Musliiman olmayan Batli-
lar arasinda 6nce Islam korkusunu yaydi, sonra bu korkuyu
nefrete donusturdu ve ardindan da bu nefreti dismanhga ve
saldirganhga varan boyutlara ulasuirdi. O kadar ki Islamofobi,
medyastyla, film sektorayle, soylemleriyle, Huntingtonin me-
deniyetler catismasi tezinde ve Bernard Lewis'in Muslumanlar
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terorle bitisik gosterme cabalarnni iceren calismalarinda oldugu
gibi akademik calismalariyla, Afganistan ve Irak’a askeri muda-
halelerle, Bat1 tlkelerinde kimi camilere yapilan saldinlarla ve
nihayet Ekim 2014te Almanya’da kurulan Pegida (Patriotische
Européer gegen die Islamisierung des Abendlandes: Patriotic
Europeans Against the Islamization of the West: Batnin Is-
lamlasmasina Kars1 Vatansever Avrupalilar) hareketiyle Islam
karsithgr biciminde kurumsallasma yoluna girdi.

Batililar, Islamofobi ile Miislumanlar otekilestirmeyi mes-
rulastirmanin yolunu acmis olmaktadirlar. Islamofobi, Batr'nin
[slam nefreti ve diismanhginin bir tur savunma mekanizmasi-
dir. Sosyolojik diizlemde Mislumanlar, tarihte ve giinumiuzde
gayrimuslimlerle ayni ortamlarda bars icinde yasarken, bu ya-
sama dair cok gtizel 6rnekler ortaya koymus olmasina ragmen,
Batr’da cesitli dustunce sahipleri, entelektieller, akademisyenler,
siyasal aktorler, kuresel gucler, Islamofobi treterek Miisluman-
lart ve Muslumanhig cogulcu bir anlayisla toplumsal hayat
paylasmaya layik gormediklerini gostermis bulunmaktadirlar.
Bir yandan postmodern cogulcu kulturin yayginlasmasini,
farkli inang, farkli hayat tarzi ve farkh kilturlere mensup top-
lumsal aktorlerin birarada yasamasinin yollarni gelistirmeyi
savunurken, 6te yandan Islam’a karsi bir korku, nefret, ayrnm-
cilik, dusmanlik ve saldirganlik duygusu ve pratigi tretmesi,
bugtn Bat'nin en buyuk tutarsizliklarindan, en derin celiski-
lerinden biri olarak gorulebilir.

Aslinda Islam, farkli dinler, inanclar ve kulturlerin onlar
arasinda belli mesafeleri de belki koruyarak bir arada varlik
bulmasina her zaman imkan vermistir. Muslimanlar arasinda
Musliman olmayanlann ve 6zelde Batihlann Islam’dan kork-
masint besleyecek genel bir Islami soylem ve pratigin oldugunu
iddia etmek guctur. Muslimanlardan gelen cok kismi, ¢ok lokal
baz1 olaylar olmus olabilir; ancak bu tiir olaylarla islamofobi’yi
izah etmek ve temellendirmek mumkin degildir. Ona kalirsa
Batrda ozellikle Yahudilerin ve Hiristiyanlarin Musltimanlara
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kars1 aynmecl tutum ve davranislarinin ¢cok da yeni olmadig ve
basitce gecistirilecek bir sey de olmadig: bilinmektedir. Hatta
Batr'daki din savaslarina bakilirsa, Hiristiyanlarn kendi iclerin-
de farkli mezhep ve inan¢ mensuplarinin birbirlerine karsi bir
korku kulturu tretmelerinden bahsedilebilir. Anlasilmaktadir
ki, Islamofobinin Musltimanlann tutum ve davranislariyla mes-
rulastinlmast mumkun degildir, bu durum bilimsel de olmaz.
Cunku konu, boyle bir temelden yoksundur.

O halde Muslimanlarin korkutucu soylem, tutum ve ey-
lemlerinin Islamofobi'yi urettigini soylemek dogru degildir, olsa
olsa gercegi carpitmakur. Uzun yillardir, Israil’de Mislumanlara
yapilan planl ve programli korkutucu zulumler neden Batinin
[slamofobi kiltiruni yaygmlastiran ortamlarnda ciddi bir bi-
cimde konusulmaz ve distunilmez? Neden bugtin Filistin'de,
Gazze'de Muslumanlara karst ayni sekilde devam eden takip-
ler, gozalular, tutuklamalar, katletmeler, katliamlarla Ortado-
gunun, Afrika'nin bircok bolgesinde buytik ve gucli ordular
ve askeri guclerle yapilan yikimlar, katliamlar, Islamofobi kap-
saminda hi¢ konusulmaz, tartisilmaz?

Islamofobi: islam’a Kars1 Korku Endistrisi

Aslina bakilirsa ortada Islamofobiyle Islam’dan ve Muslii-
manlardan korku yaratma tzerinden isleyen bir endustri var;
Musltmanlar bu endustriyle bu korkuya acimasiz bir sekil-
de maruz kalmaktadirlar. Mislimanlarin sert olduklarn, teror
yaptiklan iddia ediliyor, bunlardan sikayet edilmekte; ancak
Bat1 aslinda sert, kat1 ve kaba Muslimanlik tiretmek icin de
elinden geleni yapmaktadir. Camilere saldirlar, Muislimanlara
sert muameleler, kimi zaman saldirganca tutumlar, Pegidanin
yikicl soylem ve yaklasimi, bazi kitaplarda, dergilerde, med-
yada, televizyon ve sinema filmlerinde ortaya konulan Islam
imaj1, baska nasil izah edilebilir?
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Gercekte Islamofobi hem Muslumanlar, hem de Batililar
icin bir kotaluk problemi, bir teodise konusudur. Toplumsal
bir afettir. Batililar bunu tretmek icin ellerinden geleni yapti-
lar ve yapmaya da devam etmektedirler; fakat bu artik onlarin
hesap ettiklerini coktan asti, hayatlarmin kabusu oldu. Muslu-
manlara yasatilanlara bakildiginda, Musltiimanlar icin de buyik
bir fitne, imtihan ve ser kaynagi.

Muslumanlarn, bu kotuluk problemini Batililarin nasil
asacaklarindan cok kendilerinin nasil asacaklar tizerine du-
sinmeleri, strateji gelistirmeleri sarttir. Hz. Muhammed’e ve
Musltimanlarin kutsallarina ve degerlerine hakareti hicbir guc,
anlay1s ve siyaset savunamaz. Musltiimanlar elbette terore bu-
lasmadan, hukuksuzluklara basvurmadan degerlerine sahip
cikmak zorundalar; ancak Islamofobi illeti ve kotuluguyle de
mucadele etmelidirler. Denilebilir ki, Miislumanlarin bugiun en
acil islerinden biri, kiiresel olcekte Islamofobi afetiyle nasil bas
edecekleri konusunda kafa yormalandir.

Sonuc

Cagdas dunyada birlikte yasama kulturtine dair gecmisle
mukayese edilemeyecek derecede buytik bir teorik birikim ol-
dugu yadsinamaz. Fakat bu teorik birikimin uygulamaya yan-
simada ozellikle guclu tulkelerde ciddi inandincilik sorunlar
oldugu da inkar edilemez. Bu baglamda guntumuz toplumlan-
nin en 6nemli problemlerinden birinin bir arada yasama kultt-
runde kendini gosteren zafiyetler oldugu soylenebilir. Bu zafi-
yetlerin de basinda bir arada yasamaya aykar bir sekilde varlik
gosteren Otekilestirme gelir. Muisltimanlarin durumuna da ister
[slam ulkelerinde isterse diger ulkelerde, bilhassa da Bau tl-
kelerinde birlikte yasama ve otekilestirme olgusu cercevesin-
de bakildiginda, onemli problemlerin oldugu gorulebilir. Bu
problemlerin bir kismi, ozellikle cemaatlesmeler ve cemaatlerin
cemaatciliklere dontismesi noktasinda Muslumanlarin kendi-
lerinden kaynaklanirken, bir kismi da ¢zellikle Bat1 toplumla-
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rinda Musliman olmayan aktorlerin ve gucla kuresel figtirlerin
izledikleri strateji, plan ve etkinliklerden kaynaklanmaktadir.

Belirtmek gerekir ki Islam, gerek Kur'an-1 Kerim'de (bkz.
Hucurat 49/13) Mislimanlarin son Peygamberi Hz. Muhammed’in
(s.a.s.) kurdugu Medine toplum duzeni pratiginde (Medine
sozlesmesi ve uygulama) ve gerekse onun disinda Islam tarihin-
deki orneklerinde oldugu gibi bir arada yasama kulturi konu-
sunda oldukea acik ve zengin emir, delil ve birikimlere sahiptir.
Muslimanlarin giinumuzin tecrubelerinden de yararlanarak
bu emir, delil ve birikimlere daha dikkatle bakmalar halinde
kendilerinden kaynaklanan sorunlara dogrudan, kendileri di-
sindan kaynaklanan problemlere de dolayli olarak coztimler
uretmeye calismalar zorunluluk olarak gozukmektedir.

Icinde yasadigimiz donemde bilhassa Avrupa’da dislayict
bir dil ve nefret soylemi, otekilestirici ve parcalayict bir siyaset
ile mahktom ve magdur edilen Muslumanlar, birlikte yasaya-
bilmenin sosyolojisini, hukukunu, ahlakini ve pratigini trete-
bilecek bir referans guictyle tarihsel tecrtibe birikimine sahip-
tir. Muslumanlar, sahip olduklart bu donanimi devreye sokup
kuresellesme ile hizl iletisim ve bilgilesme caginda her turlu
olumsuzluga, saldirtya, oyuna, siddete vd. ragmen Kur'an1 esas
alip Hz. Muhammed'in (s.a.s.) 6rnekliginde hareket etmelidir.
Gergekte farkli kultir, inang, dustince, din vs. mensuplariyla
birlikte yasama pratigini en iyi sekilde ortaya koyma iradesini
gosterecek donanima veya potansiyele sahip olan Miislimanlar,
[slam medeniyetinin geregi olarak tarihsel ve gtincel birikimler-
den de yararlanarak birlikte yasama kulttrant insa ve idame
etmek icin elinden geleni yapmahdir.
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Bir kez gonul yikan ise o kildigin namaz degil,

Yetmis iki millet dahi elin yuztin yumaz degil.

Yunus Emre




Osmanl Imparatorlugunda
Birlikte Yasama Kiltiuri Uzerine
Bir Vakia Calismasi:

19. vyv’da Bagdat Evaleti

Dr. Nurcan OZKAPLAN YURDAKUL

Giris
smanli Imparatorlugunda birlikte yasama kulti-
O runun varligina, hem imparatorlugun cok uluslu,
cok dinli ve cok kulturlit olarak émriint tamamlamasi hem
de uzun ¢murlu olusu basli basina birer delildir. Birlikte
yasama kultiranun olusmasinda imparatorlugun kurucu
unsuru olan Turklerin devlet kurma ve farkli unsurlarn yo-
netme tecriibesinin yaninda, imparatorlugun temel degerler
sistemini olusturan Islami degerlerin temel role sahip olma-
s1, en onemli etken olarak gorulur. Muslumanlarin Hicret'ten
baslamak tzere, baska inanclara mensup kurum ve kisilerle
kurdugu iliski bi¢cimi', birlikte yasama kultturtune sahip olma
gelenegini de birlikte getirmistir. Bu degerlerin Osmanl sis-
teminin merkezine oturtulmus olmasinda, ¢zellikle kurulus
doneminde, tarikatlarin onemli roller tustlenmesinin etkili
oldugu goruluar.

Edebiyatimizda yapacagimiz hizl bir gezi, otekilestirme
ve dislama kultaranun nasil evrildigine iliskin carpict veri-

1 Medine Vesikast ya da Birlikte Yasama Anayasast icin Bkz. Ahmet Da-
vutoglu, “Devlet”, DIA, C. 9,'s. 237; R. B. Serjeant, The Sunnah Jami’ah,
pacts with the Yathrib Jews, and the Tahrim of Yathrib: Analysis and
translation of the documents comprised in the so-called “Constitution
of Medina.” Bulletin of the School of Oriental and African Studies”, Uni-
versity of London, Vol. 41, No. 1. 1978, s.4.
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ler saglar. Yunus Emre'nin Bir kez goniil yiktin ise o kildigin
namagz degil, yetmis iki millet dahi elin yiiziin yumaz degil *
dortlag, hem bir 6z elestiri kultarana hem de Musliman
olmakta esas olanin, dinin diregi namaz kadar digerine sevgi
ve sayginin olduguna duyulan inanci da temsil etmektedir. E
Aliye'nin Muhadarat romaninda, Istanbul disindan gelen Fa-
zila'nin uvey annesi Calibenin guzelligi tarif edilirken, siveli
Tuarkcesinin temel guzellik unsuru oldugu gorulur.’ Usakligil'in
Ask-1 Memnu’sunda Besir'in siyahi, Habesi ve ailenin hizmetli-
lerinden olmasina ragmen ailenin normal bir tyesi olarak na-
zinin cekilmesi ve kanaatlerinin herhangi bir uye gibi dikkate
alinmasi dikkat cekicidir. Bu durum Bilal-i Habest'in ilk Miis-
limanlardan olma serefine nail oldugundan beri Islami kulttirel
degerlerin, irkindan ve renginden dolay: insanlan dislamayisini
cagnstirmaktadir.* Huseyin Rahmi Gurpimar'in romanlarnda,
bir konagin hizmetlileri ile hanimlarinin ayni tandirin basin-
da oturup 1sinmalart, hizmetli kizlann evin kiiciik beyleri ile
evliliklerinin mimkiin oldugu gozlemlenir, ustelik zengin og-
lan-fakir kiz zelzele veya kivanclar olmadan. Gunumuzde bir
ahir zaman dervisinin “kisi, masumlann canini alan her hain
kursundan kendine bir yara almadik¢a insan olamaz.” énerme-
sinde birlikte iyi olabilmenin, insanim diyen herkesin mesuli-
yeti olarak kaydedilmesi ise “otekilestirme ve dislamanin” nasil
dislandigina dair kadim bakisin gintumuze kadar uzanmis bir
ornegidir.’ Hulasa bu ornekler, Resat Nuri romanlarinda net
bir otekilestirme sifat1 olarak kullanilan “disarlikli” kavraminin

2 Abdulbaki Golpinarh, Yunus Emre Hayati ve Biitiin Siirleri, Is Bankast
Yayinlari, Hasan Ali Yicel Klasikleri Dizisi, Istanbul, 2006, s. 391.

3 Cevdet Pasazade Fatma Aliye, Muhddarat, istanbul, 1309.

4 Gectigimiz yillarda bir televizyon dizisine kaynaklik eden Ask-1 Mem-
nt'da Besir roluntt oynayacak siyahi bir aktortiin bulunamamasi, Cumhu-

riyet devrindeki etnik farkliliklara olan yaklasimi temsil etmesi acisindan
dikkat cekicidir.

5  Gokhan Ozcan, “Kaba Bir Uygarhigin Cansiz Bedeni”, Yeni Safak Gaze-
tesi, 5 Subat 2015.
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20. yy. baslarnna kadar dolasima sokulmadigini gostermektedir.
Bu tarihten itibaren yayginlasmaya baslayacak otekilestirme
ve dislama kampanyasi ise sadece gayrimuslim unsurlan degil
Musliiman ve Istanbul’dan olmayan genis halk kitlelerini de
hedef alacakur.®

Osmanlida otekilestirme ve dislama kulttrtuntn nasil evril-
diginin anlasilmasinda tarih de edebiyat kadar onemli bilgiler
saglamaktadir. 19. ytzyilin baslangicindan itibaren Osmanlida
birlikte yasamaya yonelik gucliklerin ortaya ¢ikmast ile yaban-
ct mudahaleler arasindaki paralellikler, devletin guictintin azal-
masl, paylasilan pastanin ktictlmesi’ ve dolayisiyla paydaslarnn
karst karsiya gelmeleri ile aciklanir. Bu makalede, “bu guclukler
mi yabanci mudahaleyi hizlandirmis yoksa yabanci mudahale
mi birlikte yasama kultartuni olumsuz etkilemistir” sorusuna,
Bagdat Eyaleti 6rneginde ve 1798-1856 tarihi kesitinde cevap
aranmaktadir. Bu cercevede, once Osmanh toplumunda birlikte
yasama kualttrantn hukuki ve tarihsel arka planina bakilacak,

6 Nurcan Yurdakul, “Calikusu ve Yaban: Aydin Diktatorlugt”, Lacivert
dergi, istanbul, 6 Agustos 2014.

7 Arastirmalar, azinliklara yonelik asimilasyon ve dislama gibi faaliyetlerle
iktisadi daralma ve yoksulluk arasinda dogrusal bir iliski oldugunu gos-
termektedir. Bu konuda Bkz. James A Piazza,” Poverty, Minority, Econo-
mic Discrimination, and Domestic Terrorism”, Journal of Peace Research
,Vol. 48, No. 3, Special Issue: New Frontiers of Terrorism Research, Ma-
y1s, 2011, s. 339-353; Stephanie Seguino, “The Global Economic Crisis,
its Gender and Ethnic Implications, and Policy Responses”, Gender and
Development ,Vol. 18, No. 2, s. 179-199. Osmanh imparatorlugu, ticaret
yollarinin degisimi, savas harcamalarinin ve alt yap yatinmlarinin artma-
st gibi nedenler ile 18. ve 19. ytzyillarda yoksullasma ile karsi karsiya
gelmistir. Ornegin, 1869°'da Stveys Kanalinin acilmasini takiben Trab-
zon-Tebriz ticaret yolunun éneminin azalmasi, Karadeniz'in dogusunda
ciddi ticari kayiplarn yasanmasina ve yoksullasmaya sebep olmustur.
Cok uluslu ve cok dinli olan bu bolgede 18707lerden itibaren yasanan
isyanlar ile iktisadi durum arasindaki iliski, calisiimasi gereken bir konu
olarak karsimiza cikmaktadir. Trabzon-Tebriz ticaret yolu hakkinda Bkz.
Charles, Issawi, “The Tebriz-Trabzon Trade Route, 1830-1900: Raise and
Decline of a Route”, International Journal of Middle East Studies, Vol. 1,
No. 1 (Jan., 1970), s. 18-27.
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ardindan da bu kultaran 19. ytzyil Bagdat Eyaletinde hasara
ugramasl, uluslararasi siyasi gelismelerle birlikte degerlendiri-
lecektir.

Osmanh Toplumunda Birlikte Yasama
Kiiltiiriine Kisa Bir Bakis

Modern zamanlann, farkl etnik, dini ve mezhep ve bolge-
sel unsurlarn birlikte yasamasi kualttirine mani olarak gortulen
dislama ve otekilestirme gibi olgularinin, kadim Osmanh top-
lumunda ulus devletlere nazaran seyrek goruldugii soylenebi-
lir. ® Osmanhda farkli unsurlarin birlikte yasamasini mumkun
kilan sistem ve bu sistemin kavramlar, ginimuz dunyasinin
kavram ve onceliklerinden farkhidir. Imparatorlugun degerle-
ri adaleti, nza ve ihtiyar olmayr’ modern dunya ise hiirriyeti
oncelemektedir.'® Imparatorlugun hemen her bolgesinden ve
cok cesitli etnik unsurlarindan gelen devlet adamlari, ulema
sinift mensuplari, tarikat seyhleri ve edebiyatcilar gibi toplum-
da onemli bir yere sahip olan kimselerin Buhari, Pargali, Kay-
serili, Erzurumlu, Merzifonlu, Nevsehirli, Lofcali, Bayburtlu,
Halebi gibi sifatlarini tiim Osmanh topraklarinda kullanabilmis
olmalari, bolgesel ve etnik dtekilestirmenin énemsiz oldugunu
gostermektedir. Bu kimselerin bu sifatlan tasimaktan ne iftihar

8  Bir siyasi yap1 icinde genellikle de ulus devlet bunyesinde hakim un-
surun kimligi, din, dil ve kultirel degerleri esas olarak kabul edilir ve
azinhklar ise hakim unsura benzemeye ya zorlanir ya da tesvik edilir.
Farkll dint ve kulturel unsurlann hakim unsura benzemeden varhgim
sturdtrmesi o yap icinde dislamanin gorece olarak az oldugunu goste-
rebilir. Bu konuda bkz. Thomas H. Eriksen, “Linguistic Hegemony and
Minority Resistance”, Journal of Peace Research Vol. 29, No. 3, Agustos
1992, s. 313-332; Jonathan Fox,” Religious Causes of Discrimination
against Ethno-Religious Minorities”, International Studies Quarterly ,Vol.
44, No.3, Eylul 2000, s. 423-450.

9  Abdiusselam Ar, “Riza” TDVIA 2008, C. 35, s. 57-59.

10 Berdal Aral, “The Idea of Human Rights as Perceived in the Ottoman
Empire”, Human Rights Quarterly ,Vol. 26, No. 2 (May, 2004), 454-482.,
s. 454
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ettikleri ne de yuksundukleri, sadece otantik koklerine isaret
ettikleri neredeyse kesindir.

Bu kultiriin nasil olustugu hakkinda, Islamiyet’in Arap Ya-
rimadast disina tasinmasindaki seyrine yonelik iktisat tarihgisi
Heyd'in gorusleri dikkat cekicidir. Muslumanlann savas sira-
sinda dahi ekilmis topraklari ve topraga bagl olan halk: gozet-
meleri, fethettikleri tlkelerde egemenlik haklanni sikilganlikla
orgiitlemeleri, gittikleri yerdeki yerel kulttira ve hukuku orfi
hukuk olarak tanmimalan sadece fetih siirecini ve Islamiyet’in
kabul edilme sirecini hizlandirmaz, ayni zamanda ticari ha-
yat1 ve ekonomik gelismeyi de tesvik eder.!! Dunyanin degisik
yerlerinden gelen insanlarin kaynasmasini temin eden haccin,
iktisadi kalkinmay1 hizlandirdigini iddia eden Heyd, bu kal-
kinmay1 da tretime yani el emegi ihtiva eden metalara deger
verilmesi ve Kur’an-1 Kerim’e gore Cenab-1 Hakk'in bundan
hosnut olmas ile iliskilendirir.'?

Goodwin, belli Arap kabilelerinin hakimiyetinde olan
Sam’dan farkl olarak Hilafet'in merkezi olan Bagdat'n, Arap-
lardan baska Turkmen, Hint, Acem ve baska unsurlar1 da icer-
mesinin Islam’in evrensellesmesindeki rolu tizerinde durur.
Ona gore Bagdat merkezli olarak kurulan Abbasi Devletinin
(750-1258) dili Arapca olmussa da, ¢cok kulturlu karakterinde
Arap kam gittikce seyrelmistir."” Islam hukukundan bir sapma
olarak degerlendirilen ve Emevi Devletinin yaygin olarak istis-
mar ettigi mevali '* uygulamasina karsi ¢cikan Abbasiler, esitlik
ilkesine 6nem vermislerdir. Abbasi Devleti, 1258 yilindaki
Mogol istilasini takiben dagilmaya baslamis, bilim, sanat, ke-

11 William Heyd, Cev. Enver Ziya Karal, Yakindogu Ticaret Tarihi, Turk
Tarih Kurumu Basimevi, 1975, Ankara, s. 30-39.

12 Heyd, a.g.e., s. 45-47.

13 Jason Goodwin, “The Glory That was Baghdad”, The Wilson Quarterly
(1976-), Vol. 27, No. 2, Bahar Doénemi, 2003, s. 25.

14 ismail Yigit, “Mevali” TDVIA, 2004, C. 29, s. 424-426. Mevali Arap ol-
mayan Musltiman halklar icin kullanilan bir terimdir.
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lam, idare ve mimari gibi alanlardaki birikimi Cin’den Ispan-
ya'ya kadar dunyaya dagilmus, asker? dehast ise Islamiyet’i Dogu
Avrupa’mn derinlerine kadar tastyacak Tiirklere aktanlmistir."

Birlikte yasama kulturtinin insasinda tarikatlann, Selcuklu
devrinde ve Osmanl Beyligimin devlet olarak tesekkulinde
kurucu unsurlardan olmasinin buyuk pay1 oldugu gorulur.
Tarikatlarin bu etkisinin, Peygamber ve Ehl-i Beyt sevgisi sa-
yesinde, $il ve Stnni karsithgmni onemsizlestirdigi iddia edi-
lir. Sihabeddin Stthreverdi (6. 1234), Evhadeddin Kirmani (6.
1237), Ibn Arabi (6. 1240), Sems-i Tebrizi (6. 1247), Ahi Evran
(6. 1261), Mevlana Celaleddin Rtmi (6. 1273), Sadreddin Ko-
nevi (0. 1273), Yunus Emre (6.1342) gibi dusuntrler, yalnizca
halkin degil devlet adamlarinin tizerinde de tesirli olmuslar ve
gayrimuslimlere yonelik devlet davranisini sekillendirmisler-
dir.'® Bir dizinde bir ceylani digerinde bir aslani sulh icinde
tutabilmekle tasvir edilen Horasan Erenlerinden Haci Bektas-1
Velnin, Anadolunun Islamlasmasindaki roltine Evliya Celebi
isaret etmektedir.'” Barkan, bu sureci, “Osmanh Imparatorlugu
teessiis etmege basladigr zaman, bu kadar genis hudutlar icin-
de kaynasmakta olan bir alemin dort bucaginda tekevviin eden
dini ve sosyal cereyanlan, bilgi ve tecriibeye sahip insanlan ve
manevi kuvvetleri kendi arkasinda buldu.” cimlesiyle ozetler.'

15 Goodwin, a.g.m., s. 29.
16 Asikpasazade, Tevarih-i Al-i Osman, Istanbul, 1332, s. 386.

17  “Turk-i Tirkan Hoca Ahmed-i Yesevinin halifelerinden Seyh Lokman ki
Horasan erenlerindendir. Valid-i buziirgvarn Haci Bektag Seyh Lokman’a
tilamizlige verup Haci Bektas anlardan ultm-1 zahire ve batinay: tahsil
eyledi.” ”...devletleri muebbed ola deyti yetmis aded kibar-1 evliyaullah
Horasan’da Yesu sehrinde Ttirk-i Turkan Hoca Ahmed Yesevi Hazretleri
huzurunda hayr dua ve senalar edup yedi yuz fukarasiyla Haci Bektas-1
Veli'yi Devlet-i Al-i Osman’a mtin-t zahir ola deyti gondertp...” Evliya
Celebi Seyahatnamesi, Yapi-Kredi Yaymlart, Istanbul, 1. Kitap, s. 26, 34;
2. Kitap, s. 25.

18 Omer Liitfi Barkan, “Balkanlar’da Osmanh Hakimiyeti ve Iskan Siyaseti

Osmanli imparatorluguw’nda Kolonizator Tirk Dervisleri” Tiirkler, XII,
Osmanli, Yeni Turkiye Yaymlar, Ankara, 2002, s. 247.
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Barkan’a gore Koprult, imparatorlugun muhtelif unsur-
lardan olusmasini, her buyuk imparatorluk icin sarayin bir
muddet sonra atsizlar ve soysuzlardan murekkep bir Kapu-
kulu smnifi yaratmast ile aciklar. Bu durum Abbasi ve Bizans
Devletlerinde oldugu gibi Osmanhda da kozmopolitlesmeyi
beraberinde getirmistir. Kozmopolitlesme ise genis kitlelerin
merkeze yonelik riza ve beklentilerini artirdigr gibi devletin
mesruiyetini de derinlestirmistir. Guy Burak, Abbasi ve Osman-
1 hukuk sistemlerindeki benzerlige isaret ederek Osmanlilarn
da Abbasiler gibi Hanefi Mezhebini takip ederek, hukukun
usttunligu ve yargiclarin bagimsizhig ilkesini tatbik ettigini id-
dia eder.!” Dil konusunda da, Abbasi Devleti'nin s¢zi edilen
birikiminin Osmanli tarafindan devralindig: ve surduraldugi
gorulur. Kamus-i Tarki'nin dayandig eserlerden birisinin, Ab-
basiler devrinde yazilmis olan Hulasa-i Abbasi Lugati’® olmasi,
bu tevartstn ve uzun dénemli etkinin énemli bir gostergesidir.

Fatih’le baslayan klasik donemde gayrimuslimlerin du-
rumu, Islam hukukunun bir geregi olarak kanuni bir zemi-
ne oturtulmustur.”! Bir bolgenin Dari’l Islam’a katilmasindan
sonra buradaki kitap ehlinin bir ahitname, hukuk ve himaye
bahsedici bir ahit ile Islam devletinin idaresi altina girmesinden
dogan bir teskilat olarak tanimlanan Osmanli millet sistemi,
gayrimuslimlerle birlikte yasamayr mumkun kilan bir yapidir.**
Lewis, Ortadogu’daki®® gayrimuslim nifusu degerlendirirken,

19 Guy Burak, “The Second Formation of Islamic Law: The Post-Mongol
Context of the Ottoman Adoption of a School of Law”, Comparative
Studies in Society and History, Vol. 55, No. 3 (July 2013), s. 579-602.

20 Semsettin Sami, Kamus-i Tiirki, Ikdam Matbaast, Der saadet, 1317, s. 4.

21 fllber Ortayli, Osmanh Imparatorlugu'nda Millet Sistemi, Tiirkler, C. X,
Yeni Turkiye Yaymnlari, Ankara, 2002, s. 392.

22 Ortayly, a.gm., s. 395.

23 Amerikan deniz tarihcisi A.T. Mahanin 1902°de icat ettigi ‘Orta Dogu’
ifadesine kadar bolgeyi tanimlamak icin kullanilan ifade ‘Yakin Dogw’
kavramidir. Bu ifade, Arabistan’la Hindistan arasindaki bolgeyi; Basra
Korfezini ‘merkez’ olarak konumlandiran bir anlayisla gelistirilmistir.
Lewis'e gore Ingilizler ‘Near/Yakin’ sifatini her seye ragmen bolgeyi
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[slam Imparatorlugu’nun kurulmastyla bolgede Hristiyan nufu-
sun yok edilmedigini, bolgeye Hachlar gelene kadar Musliman
komsulan ile birlikte bars icinde yasadiklarni belirtir. Ancak
Haclilann catisma ve stiphe miraslannin bu iliskiyi bozdugu
kaydedilir. Lewis, Batililarin bolgeye tekrar girislerinde aymn
Hristiyan tebaanin, Batinin giris kapist olduklarini da kayde-
der.?* Basra ve Bagdat'ta Ingiliz konsoloslarinin, herhangi bir
sebeple yerlerinden ayrlma durumunda vekil konsolos olarak
yerlerini hemen her zaman Osmanli tebaasi Ermeni tticcarlara
birakmalari, Konsoloshane personelinin ayni insanlardan secil-
mesi, Lewis'in iddiasini desteklemektedir.?®

Batihilarin Osmanh tulkesine girislerinde Hristiyan tebaa-
nin nasil rol oynadigiyla ilgili dragomanlik meslegi énemli bir
ornek olusturmaktadir Avrupali devletler dragoman, acente,
perakendeci ve denizci gibi personellerini Osmanli tebaasi
olan gayrimuslimlerden secerler.”® Dragomanlarin bir himaye/
protege-sistemi ile “beratli” olarak konumlandirilmasi, hem
Osmanl tebaast olma vasfini muhafaza etme hem yabanci dev-
letler icin calisma hakkini saglamistir. Ancak iki hukuki statiyu
ayni anda elinde bulundurma hali, istismar edilmistir. 1795’te
Ingiltere buytikelgisi Robert Liston, bazi dragomanlarn ellerin-
deki patenti dahi okuyamadiklarini rapor etmistir?” Hristiyan
unsurlarn ayricalikli ve Avrupalilar lehine konumlanisi, 1856
Islahat Fermani ile gelen haklarla da birlesince Osmanl tebaa-

Hristiyan gorme ideolojisini temsilen kullanirken ‘East/Dogu’ sifatini
da bolgenin hala Musltiman ve Osmanlh yonetiminde olmas: sebebiyle
kullanmislardir. Bernard Lewis, The Shaping of the Modern Middle East,
Oxford University Press, 1994, s. 3.

24 Lewis, a.g.e., s. 30.

25 Sarah Searight, The Britihs in the Middle East, East-West Publications,
London, 1979, s. 108-109.

26 Theophilus C. Prousis, Brisitish Consular Reports From The Ottoman
Levant in The of Upheaval, 1815-1830, The ISIS Press, istanbul, 2008,
s. 17-18.

27 Prousis, a.g.e., s. 20.
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sinin tepkisi ile karsilasmis, ancak bu haklarin artirlmasindan
kaynakli catismalarn, gayrimuslim unsurlann kendi aralarinda
daha yaygin oldugu goralmustur.*

Birlikte yasama kultturantn hem gelistirildigi hem de uy-
gulandig bir serhat eyaleti olan Bagdat, belki de bu ozelligi
yuzinden de bu kualturtin bozulmasinda rol oynamis yabanci
mudahalelerin hedefi haline gelmistir. Bu yabanci mudahaleler,
o tarihe kadar birlikte yasayabilmis farkli unsurlarn aralarina
husumet sokulmasi, mureffeh “yeni hayatlar” vaat edilmesi,
donusturtlmesi ve aracsallastirilmalanyla gerceklestirilmistir.

Osmanh Bagdat'inda Birlikte Yasama Kiiltiiri
ve Yabanc1 Mitdahaleler

Osmanl Irak'inda cesitli etnik ve dini unsurlar ve bu un-
surlar tizerinden bu cografyaya nufuz etmeye calisan yabanci
mudahaleler olmasina ragmen Bagdat Valilerinin, burada siyasi
varliklarini ve gorece istikran surdurebilmeleri, millet siste-
minden baska siyasi yetkinlikleri, becerileri ve guclu devlet
adamlart olmalan ile de ilgilidir.*® Zira, yabanci mudahaleler ve
reformlar, bu sistemin dokusunu hasara ugratmis fakat Bagdat
Valileri, merkezin de katkisiyla, istikrar temin etmek icin yeni
sartlara degisik olctilerde uyum saglayabilmislerdir.

Lloyd, 15007lere kadar Iran nifuzu nedeniyle bask: alunda
olan stnni ve gayrimislim unsurlann statistnun normalles-
mesini, Osmanl idaresinin Bagdat'ta tesis edilmesi ile baslatir.®
Dort sunni mezhepten biri olan Hanefiligin kurucusu Imam-1
Azam Ebu Hanife ile buytk mutasavviflarindan Abdilkadir
Geylant'nin tirbelerinin Bagdat'ta bulunmasi ve ayrica Hindis-

28 Ortayly, a.g.m., s. 395.

29 Nurcan Yurdakul, Basra ve Bagdat'ta Ingiliz Konsoloslan (1798-1856),
Doktora Tezi, Marmara Universitesi, Turkiyat Arastirmalar Enstitust,
Istanbul, 2014.

30 Seton Lloyd, The Twin Rivers, Humpery Milford, Oxford University
Press, London, 1943, s. 180-182.
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tan Muslumanlar ile baglanti noktast olusturmasi, bolgenin
Osmanl Devleti acisindan ¢nemini artirmistir. Safevi Devle-
tinin, Osmanhnin Dogu ile-Turkistan ve Hindistan’a temas
etmesini onleyecek cografi bir blok olarak konumlanisi, bu
blogu asmak icin Osmanli Devletinin Basra Korfezinde siyasi
etkinligini zorunlu hale getirmistir.’! Hz. Ali'nin mezar1 ve ate-
bat tabir edilen Siilerin kutsal mekanlarinin ve Necef, Kerbela,
Kazimiye ve Samarra gibi sehirlerde Sil imamlarnn mezarlarnin
bulunmasi ise $it Muslumanlar acisindan Bagdat'in énemine
isaret etmektedir.*

Sultan Stuleyman’in Halife-i Ray-i Zemin sifatin1 tasimaya
baslamastyla® tum diinya Mislumanlarina verdigi kapsayici
mesaj kadar, 1534’de Bagdat1 fetheder fethetmez yukarida zik-
redilen dini mekanlan ziyaret etmesi ve onarimlarini yaptirma-
styla®* Bagdat Siilerine verdigi mesaj da onemlidir. 1639 Kasr-1
Sirin Anlasmasindan sonra 1732, 1743 ve 1747 tarihlerinde
[ran’in Bagdat’a girme cabalari akim kalmis ve Iran-Bagdat
Eyaleti stninn 1890 yilina kadar kacuk capl sinir mucadele-
leri haricinde istikrarini korumustur.”> 1650’lerde Bagdat'taki
Osmanli idaresi modern Arabistanin topraklan olan Necid ve
Ahsa’ya kadar uzatilmis,”® sil ve sufi pratigini sapma olarak

31 Cengiz Orhonlu, Osmanli Imparatorlugunun Giiney Siyaseti, Habes
Eyaleti, Edebiyat Faktltesi Matbaasi, Istanbul, 1974, s. 5, Ozer Ki-
peli, “Irak-1 Arap'ta Osmanli-Safavi Mticadelesi (XVI-XVIL. Yiizyillar)”,
History Studies , Ortadogu Ozel Sayist / Middle East Special Issue 2010
(227-244) s. 229.

32 Ozer Kupeli, “Irak-Arap’ta Osmanli-Safavi Mucadelesi (XVI-XVIL. Yuzyil-
lar)”, Ortadogu Ozel Sayis1/ Middle East Special Issue, 2010, s. 229-230.
Yusuf Halacoglu, “Bagdat”, TDVIA, C. IV, s. 43.

33 Zekeriya Kursun, “Hicaz”, TDVIA, C. XVII, s. 437; Carter Findley, Bure-
aucratic Reform in The Ottoman Empire, The Sublime Porte: 1789-1922,
Princeton University Press, Princeton N.J. 1980, s. 37.

34 Kupeli, a.gm.,s. 231.

35 Nabil Al-Tikriti, “Ottoman Iraq”, The Journal of The Historical Society,
VII:2, June 2007 (201-214), s.202

36 Al-Tikriti, a.g.m., s. 204.
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kabul edip Osmanli idaresini reddeden Necid kokenli Vahha-
bilerin 1801°de Kerbela ve Necef gibi kutsal bolgelere saldirilar
durdurulmustur. En etkin Bagdat Valilerinden birisi olan Davut
Pasa (1817-1831),” dint bilgisinin enginligi sayesinde sunni ve
sit ulema ile devlet iliskilerini etkin bir sekilde yonetebilmis,
eyaleti Vahhabi akimindan koruyabilmis ve Vahhabiler’e karst
ulemanin destegini devletin yanina cekebilmistir.*®

Bolgede Ingiliz gorevli E Jones, bir mektubunda, Yahudile-
rin ve Hristiyanlarin baska yerlerde sahip olmadiklar imtiyaz-
lara burada sahip olduklarini ve gayrimuslim unsurlann fazla-
styla hos goriildiiklerini kaydetmektedir. Odemekle yukimli
olduklan yillik vergilerin haractan ibaret oldugunu kaydeden
E Jones, bu verginin gayrimuslimleri, zavalli Miislimanlann
mecbur oldugu askerlik hizmetinden muaf tuttugunun da altini
cizmektedir. Yahudilerin tiim Osmanl tlkesinde, diger hicbir
Avrupa tlkesinde sahip olmadiklan toplumsal mevkilerinden
bahseden E Jones, Osmanl tilkesinde tim Hristiyan mezhep-
lerinin kendi kilise ve mezarliklarmin bulundugunu da kaydet-
mektedir. Massacre/ kilictan gecirme gibi uygulamalarin ender
oldugunu da belirten E Jones, bunun Muslimanlar da dahil
sadece devlete karsi isyan eden gruplar icin uygulandigini tes-
pit etmekte, Hristiyanlarin burada mutlak bir 6zgurluge sahip
olmasalar da huzur icinde yasadiklarini eklemektedir.”

Bagdat'ta birlikte yasama kultara, bolgenin uluslararas:
siyasetin merkezine ¢ekilmesi ve dunya gticlerinin buradaki
siyasi hesaplasmalar nedeniyle bozulmaya baslamistir. Bu da
bolgedeki farkli unsurlarn himaye etmek suretiyle kendi yanla-
rina cekme cabasiyla gerceklesmistir. Bagdat'ta farkli unsurlarnn

37 Mehmet Sureyya, Sicill-i Osmani, Tarih Vakfi Yurt Yayinlar, istanbul,
1996, C. 11., s. 408.

38 Fattah, a.g.e., s. 44-45, Zekeriya Kursun, “Davut Pasa”, TDVIA, C. IX,
s. 38-39.

39 J.Gordon, Lorimer, A Gazetteer of Persian Gulf, Oman and Central Ara-
bia, Calcutta; Government Press, 1908, s. 1369-1370.

- 125



126 -+« BIRLIKTE YASAMA AHLAKI —————— 3+

himayesi 6nce Fransa-Ingiltere daha sonra Rusya-Ingiltere nii-
fuz mucadelesinin bir uzanusi olarak ortaya ¢ikar. Ingiltere’nin
Dogu’ya yonelmesinin arkasindaki sebepleri, bu tlkenin Kuzey
Amerika’daki kolonilerini kaybetmesi ile aciklayan Perry,™ bu
strecte misyonerligin rolanu bir ntifuz artirma araci olarak ta-
nimlar. Katoliklerin Fransiz Devrimi nedeniyle gti¢c kaybetmesi,
protestanlarin gticlenmesi ile sonuclanmistir. Katoliklerin ntifuz
boslugunu ulusal kiliseler tizerinden dolduran ulus devletler,
misyonerlik faaliyetlerini ulusal ¢ikarlan dogrultusunda kul-
lanmislardir. Protestan misyonerlik faaliyetleri, somurgeciligin
bir araci haline gelmistir.*! Misyonerligin baslangicta Yahudileri
hedefledigi gorulmektedir. London Society, Ingiltere'nin mis-
yonerlik faaliyetlerini yurtten en 6nemli kurumdur. Avrupa
Yahudilerine yonelik faaliyetlerinden sonra Osmanli toprakla-
rinda yasayan Yahudiler de toplulugun ilgi alanina girmistir.*

Ingiltere’nin Bagdat Konsolosu Jones,* 1798'de Bonapar-
te'nin Misir'1 isgalini takiben, Bagdat1 Fransiz unsurlardan
temizlemek tzere bolgeye atanir. Jonesun halefi Rich (1808-
1821) ise atandig: tarihten itibaren Bagdat'n gayrimuslim un-
surlarmi Bagdat Valisi aleyhine kiskirtmaya baslar. ** Misyoner-
lik faaliyetlerini de yonlendiren Ingiltere Bagdat Konsoloslar,
Fransizlardan sonra Rusya ile rekabet etmeye baslarlar. Kural

40 Yoran Perry, British Mission to The Jews in The Ninententh Century Pa-
lestine, Frank Cass Publishers, London, 2003, s. 2.

41 Perry, a.g.e., s. 4.

42 Perry, a.g.e., s. 12. London Society'nin Osmanl topraklarindaki ilk biri-
mi 1829’da Izmir'de kurulmustur. Bu sehir, Yahudi ntifus icermesi kadar
onemli bir liman olarak da topluluk i¢in ¢énem kazanmisur. Bagdatta
1844te ozel bir birim kuruldugu halde, bolgedeki siyasi kansikliklar,
iklim ve benzeri cetin sartlar nedeniyle amaclanan faaliyetler yurutile-
memistir. O sebeple bu faaliyetleri konsoloshane ikame etmistir.

43 Mr. Harford Jones, Bagdat Konsolosu (Agustos 1798-Ocak 1806), Lori-

mer, a.g.e., s.2683, Sir Harford Jones Brydges, Tahran Olagantisti Elcisi
(Haziran 1807-Kasim 1811), Lorimer, a.g.e., s. 2663.

44 C. James Rich, Edited by his Widow, Narrative of a Residence in Koor-
distan, James Duncan, Londra, MDCCCXXXVI/1836, s. s. xviii
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bellidir: Daha ¢ok unsuru kendi tarafina ceken devlet, Bag-
dat’ta daha fazla nufuz elde edecek ve Uzak Dogu tizerinde
etkin olacaktir. Avusturya Manastinmin 1815’te Rich’e Bagdat
Katoliklerinin himayesi ruhsatin1 vermesi, Bonaparte’a karst
Avusturya-Ingiltere ittifakimin bir uzanusidir.* Heterodoks Ye-
zidiler de Rich’in ilgi alanina girer. Rich, Yezidileri cesur, canh
ve misafirperver olarak tamimladiktan sonra Ingiliz yonetimi
altinda onlardan pek cok mana cikartilabilecegini * belirtir. Ba-
yan Rich’in, kralin dogum gtinu kutlamalarina Bagdat halkinin
istirak edisine yonelik degerlendirmesinde, Ingiltere Kral icin
Bagdat halkinin yeni padisah: tabirini kullanabilmis olmasi ve
Rich'in Yezidilere yonelik gorusleri, hulasa kendilerine bigtik-
leri veya verilen misyonun kapsamu ile resmi gorev kapsamlarn
acik bir celiski halindedir.*” Bu faaliyetlerin Davut Pasa tarafin-
dan fark edilmesi ise konsolosla Valinin karsi karsiya gelmesiyle
ile sonuclanmustir. *®

Rich’ten sonra Bagdat Konsolosu olan ve Ermeni tebaadan
bir hanimla evli olan Taylorun (1822-1843)* Bagdat Erme-
nileri ile olan iliskileri artik organik iliskilerdir.”® Siraz’da okul
muduru olarak gorev yapacak Zaremba adinda bir Ermeninin
maast, Misyoner Groves ve Taylor tarafindan 6denir. Bu kardes-
lerinin! yeterince Hristiyanlasmadigini imlemek icin Zaremba,
hala keskin bir Ermeni bulunarak elestirilmektedir.’* Ermeni

45 Abdulaziz Stuleyman Nevvar, Davud Basa Vali Bagdad, Daru’l-Kitabi'l-A-
rabi, Kahire 1967, s. 199-200.

46 Rich, a.ge., s. 88.

47 BOA, ADVN.DVE (3) 396/6, 22 B 1224/ 3 Eylul 1809.

48 Rich, a.g.e., s. 176. Bombay’a gitmek tizere Bagdat'tan ayrnlmak zorunda
kalan Rich, Tran'in Basra Korfezi kiyisindaki bu sehirde koleradan olir
ve oradaki Ermeni Katedraline gomulur.

49 Lorimer, a.g.e., s. 2683.
50 Arbuthnott ve digerleri, s. 100.

51 Groves, diger misyoner meslektaslarindan bahsederken onlan brothers
ve sisters olarak zikreder.

52 Groves, a.g.e.,s. 73.
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tticcarlarin bu surecte din kitaplar ticaretiyle istigal ettikleri
gorulmektedir. Gerek Iran gerek Osmanh Devletindeki kiliseler
ve buralardaki papazlarla kadim iliskileri olan Ermeni tticcarla-
1, kitap ihtiyact konusunda neredeyse bir tekel gibi calistiklar
gorilmektedir.” Bagdat'ta Alman Yahudilerinin faaliyetlerini de
gozlemleyen ve onlarla rekabet icinde olan Groves, Bagdat Ya-
hudilerine Ingilizce ve Eski Ahit ¢greterek onlarn tanassuruna
vesile olacagina inanir. Bagdat Yahudilerinin misyonerlik faali-
yetlerine karsi, burali Muislumanlardan ve Hristiyanlardan daha
tepkisel oldugu da kaydedilir.’* Diger taraftan yoksul Yahudi
cocuklarnin egitim ihtiyaclarinin bir firsat oldugu, acilen onla-
ra [branice olarak egitim verecek personele ihtiyac duyuldugu,
bunun tanassur etmeleri icin cok énemli bir asama olacag; ifade
edilmektedir. Bagdatta bircok Yahudi'nin Ingiliz himayesinde
olmasinin islerini kolaylastiracag da eklenmektedir.”

1848-1849 senelerinde “London Missionary Society” tara-
findan ilave bir gorevle gorevlendirilen devrin Bagdat Konso-
losu Rawlinson (1843-1849 ve 1851-1855), bu maksatla Hris-
tiyanlarin yasadig bolgelerde arastirmalar yapar. Kendisinden
Hebrew lisanindaki birikimi*® noktasinda da istifade edilir.””
Bir mektubunda Tiirk Ermenistan diye bahsettigi bolgedeki

53 Groves, a.g.e.,s. 75.
54 Groves, a.g.e.,s. 71.

55 Groves,a.g.e., s.. 25-26; Ebubekir Ceylan, Ottoman Centralization and
Modermzation in The Province of Baghdad( 1831-1872), Bogazici Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitusi, Doktora Tezi, 2006, s. 52. Bagdat
Yahudileri tizerinde bu derece neden durulduguna, Bagdat'n nifus
kompozisyonu aciklik getirmektedir. 1869’da Mithat Pasanin Bagdat
Valiligine getirilmesiyle birlikte yayma baslayacak olan Zevra Gazetesini
kaynak olarak kullanan Ceylan'in kaydettigine gore 1869 itibariyle top-
lam nufusu 65.683 olan Bagdat sehir merkezinde Osmanli tebaasindan
9.325 Yahudi ve 1.258 Hristiyan yasamaktadir

56 G. Rawlinson, A Memoir of Sir Henry Creswicke Rawlinson, Longmans,
Green, and Co., New York ve Bombay, 1898, s. 157-158.

57 John Barrett Kelly, Britain and the Persian Gulf, 1795-1880, Oxford:
Clarendon Press, 1968, s. 377.
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Ermenilerin pozisyonuna yonelik degerlendirmeler yapar. Bu
durum bir taraftan da Kinm Savasi sonrasinda Paris Konferan-
s'ndaki gayrimuslim tebaaya yonelik konularin savas sturecinde
belirginlesmeye basladigina da isaret etmektedir.”® Ingiltere’nin
bu surecte ¢ekindigi konulardan birisi de, Ruslarin, Ermenileri
kendi taraflarina cekerek Hindistan’a giden yeni bir kanalin bu
vesileyle acilmasidir.

1856 Paris Konferansi, meseleye bir de dini boyut kazan-
dinr. Ingiltere, Osmanli Imparatorlugu binyesinde reform-
larin uygulanmasinin takibi cercevesinde Hristiyan tebaanin
himayesine soyunacakur.” Bagdat Vilayetinde 1856’ya gelin-
diginde Konsoloshane ile gayrimuslim tebaa arasinda iktisadi
cikarlara da dayanan bir isbirligi coktan tesis edilmistir.*® Ko-
cabasoglunun Islahat gozciliigiinden reform jandarmaligina
gecis olarak nitelendirdigi bu surecte, konsoloslarn istihbarat
ve denetim fonksiyonu, Ingiltere’nin Osmanh icislerine muda-
hale hakkini mesru hale getirmistir.®' Ingiltere, 1798°den beri
himaye ederek kendisine bagli ve bagimh kildig1 gayrimuslim

58 PRO, FO 78/1018 /194, 13 Kasim 1854, Rawlinson’dan Earl of Cla-
rendon’a; Coéhce'nin iddiasina gore Ingiltere'nin Kirim Savast sirasinda
Rusya’ya karst Osmanli Devleti ile ittifaka girmesi, Rusyanin Hindistan’a
yonelik emellerini bertaraf etmeye yoneliktir. Salim Cohce, “Ortadogu
Projesi Baglaminda Hindistan ile Ortadogu Arasindaki Tarihi Baglar ve
Guncel lligkiler / Historical Links and Current Relationships between
India and the Middle East in the Context of the Greater Middle East
Project”, Akademik Bakis, C. 2, say1. 3, Kis, 2008, s. 4.

59 Gordon. L. Iseminger, “The Old Turkish Hands: The British Levantine
Consuls, 1856-1876”, The Middle East Journal, Vol. 22, No. 3, Yaz,
1968, s. 298; Theophilus C. Prousis, Brisitish Consular Reports From
The Ottoman Levant in The of Upheaval, 1815-1830, The isis Press,
Istanbul, 2008, s. 49.

60 1lber Ortayl, Ikinci Abdilhamit Doneminde Osmanli imparatorluguw'nda
Alman Nufuzu, Ankara Universitesi, Siyasal Bilgiler Yaynlari, Ankara,
1881, s. 49; BOA, Hatt-1 Hiimayun: 1172/46390-A, 5 S 1254/ 3 Nisan
1838.

61 Uygur Kocabasoglu, Majestelerinin Konsoloslan, Ingiliz belgeleriyle Os-

manl Imparatorlugundaki Ingiliz Konsolosluklar (1580-1900), 1letisim
Yayinevi, 2004, Istanbul, s. 41-42.
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unsurlar tizerinde Paris Konferans ile tustlenmis oldugu reform
jandarmalig roltnt icra edebilecektir. Gayrimuslim tebaanin
himayesi Ingiltere acisindan Irak icislerine mudahil olmanin
bir araci olmakla beraber stratejik bir onem de tasimaktadir.
Rawlinson’in, ozellikle Kinnm Savasi ¢éncesinde ve sirasinda Rus-
yanin Hindistan’a ulasma noktasinda Irak gayrimuslimlerini
kendisine basamak olarak kullanma tehlikesi ve Rus ajanlarinin
faaliyetlerini duzenli olarak Ingiliz Disislerine rapor etmesi,
savag sonrasl icin Ingilterenin Hristiyanlarin himayesi nokta-
sindaki farkindaligini artirmistar.

Ancak Hristiyanlarin bu sekilde himaye edilmesi Kurtle-
rin, ozellikle Musul ve Stleymaniye’de tepkisi ile sonuclanir.?
16 Mayis 1854 tarihinde Musul Amerikan Misyonerlerinin
bolgedeki Ingiliz konsoloslan ile isbirligi ve bu cemiyetlerin
Konsoloslugun buradaki birikiminden istifade ettigi degisik
kaynaklar tarafindan teyit edilmektedir.” Baska bir evrak, Mu-
sul'da Kurtlerin isyani ekseninde Fransiz-ingiliz isbirligini de
gostermektedir. °* Boylece Fransa karsithig ile baslayan Bagdat
temsili, 60 sene sonra Hristiyanlarin Rus ntufuzuna karst hima-
yesi icin Fransa isbirligi ile devam etmistir.

Bagdat'ta toplumsal dokuyu temelden sarsan ve sikintilar
giniimuze kadar suren Sii unsurlann kiskirtilmasi, ingiltere
tarafindan muhtelif araclar kullanilarak yapilmistir. Bunlardan
biri de, Hindistan’dan Sultan Gaziuddin Haydarin (1814-
1827) Necef ve Kerbela mucahitlerine dagitilmak tzere ba-
gisladigr ve Oudh Bequest ad1 verilen, dagitimi 1840’lardan

62 PRO, FO 78/1018/ 79, 8 Mayis 1854, Rassam’dan, Viscount Strattford
De Redcliffe’e, Rassam’a gore isyancilarin temel iddiasi, Hristiyanlarnn
Muslumanlarin sahibi/master olmaya baslamasi ve Muslumanlarin kole/
slave stattistine dustrtlmesidir. Bu bakis acisiin tilkede hizla yayilma
tehlikesine dikkat ceken Rassam, Turk Hukiumetinin ¢nlem almamasi
durumunda buradaki yerlilerden sonra burada ikamet eden Avrupalilara
sira gelecegine dikkat cekiyor.

63 Ceylan, a.g.t., s. 55.
64 PRO, FO 78/1018 /93, 30 May1s 1854, Rawlinson’dan Rassam’a.
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[. Dunya Savasi'na kadar stirecek olan buytk capli hayirdir.
Longrigg'in “Ingiltere’nin hayrseverligi” olarak takdim ettigi®
Oudh Bequest konusunda Litvak, farkli dusanur. Ona gore bu
bagis, Sit ulemanin Bagdat'taki onem ve kullanislihigini anlayan
Ingiltere tarafindan istismar edilmis ve mirasa tevarus edenler

Ingilterenin yanina cekilmistir. ©

Ingiliz Konsoloslan gayrimuslim tebaadan baska Kiirt ve
Arap asiretlerini de kendi yanlarina ¢ekme yoluna gitmisler-
dir. Bagdat Valileri, kuzeyde Kurt asiretlerini, olusturduklari
siyasi ve askeri mutabakatin bir parcast haline getirdikleri an
Bagdat'ta siyasi istikran ve de Iran siirnda sitktineti temin
etmislerdir. Nevvar, Rich’in Stileymaniye’de Baban Beylerini
birbirlerine kars1 kiskirtmasi sonucu bu beylerden Abdullah
Pasa’y1 kendi tarafina cektigini tespit eder.®® Rich, Suleymaniye
Mutesellimi Mahmut Pasa’nin Davut Pasa’ya anlasilmaz baglili-
ginin ve saygisinin sadece dini duygulanndan kaynaklandigin
belirterek Mahmut Pasa’nin Davut Pasa’dan “Efendimiz” diye
bahsetmesini melankoli olarak degerlendirir.®” Kinm Savast si-

65 Mier Litvak, A Failed Manupulation: The British, The Oudh Bequest and
The Shi’i Ulema of Necef and Kerbela, British Jounal of Middle Eastern
Studies, 2000, 27(1), s. 70-75.

66 S. Hamsley Longrigg, Four Centuries of Modern Iraq, Lebenon Books-
hop, 1925, s. 279-280.

67 Litvak, a.g.m, s. 70.
68 Nevvar, a.g.e. ,s. 198.

69 Suleymaniye bolgesi ve cevresinde Davut Pasanin siyasi istikrarn temi-
nine iliskin Sanizade Tarihi'ndeki “...valileri olan Davut Pasa’ya ita’at ve
herhalde inkiyaad ederek mtma ileyh Ahmed Bey'in Kerktk'den tard u
def’i hustisuna dikkat olunmak ve hilafi harekt zohur eder ise, mazhar-1
te’dib olacaklan bilinmek icin Kerkuk Kadisina ve Muftii ve Ulemasina
ve Davut Pasa’ya itd’at ve emr u re’yine miitaba’at eylemeleri, Mardin,
Nusaybin ve Erdebil (Erbil) ve Alun Kopru ve ol havaalide vaki’ huik-
kam ve sa’ir lazim gelenlere...” yorumu, aciklik getirmektedir. Sanizade
Tarihi, C. 11, s. 782-783.



132 ---«®»——————————— BIRLIKTE YASAMA AHIAKI ———— €3+

rasinda ise Ruslar ve Ingilizler Kirtleri kendi taraflarina cekme
kavgasina girerler. ™

Sonuc

Bagdat'ta Arap asiretlerinin Osmanli aleyhine kiskirtilmalar
ve Ingiltere tarafina cekilmeleri, Bat tipi Arap milliyetciliginin
dogmasini ve buradaki sistemle catismasini da beraberinde ge-
tirmistir. Dogal olarak mevcut yapiyla Bati tipi milliyetcilik ara-
sinda hem terim hem de tarihi arka plan acisindan da uyusmaz-
liklar olmustur. Bizatihi millet soziiniin (nation) ve milliyetcilik
(nationalisme) gibi terimlerin terciimesi olamayacag aciktir.™
Babiali ise bu yabanci mudahalelere Tanzimatn bolgede uy-
gulanmasi, Mekteb-i Sultanilerin yayginlastirilmasi, asiretlerin
iskani, tarnimin modernlestirilmesi gibi merkezi reform politi-
kalariyla mukabele etmistir. Kursun’a gore Babiali'nin, eyaletin
merkezle bagini giiclendirme siyasetinin uzantist olan reform-
lar, Ingiltere’nin nifuz kurma tazyikini arirmistir.” Ortayl, 19.
yuzyilda Osmanh millet teskilatinin yeniden duzenlenmesini;
astin cetin sartlan da goz onune alindiginda, dahiyane bir bulus
olarak degerlendirir. ™ Ozetle II. Abdiilhamit devrinin, egitimin
gelistirilmesi, tanm ve idari alandaki reformlar ve Asiret Mek-
tepleri gibi uygulamalarnyla, Bagdat'taki birlikte yasama kultira
restore edilmeye calisilmis, ancak bu kdltir I. Dunya Savasi ile
birlikte ortadan kaybolmustur.

Kendisi de Irakli olan Tikriti, Osmanh yonetiminin bu ¢ok
uluslu, cok dinli ve ¢ok kultarlu bolgedeki basarisini, I. Dun-

70 PRO, FO 78/704 /168, 6 Ocak 1847, Rawlinson’dan Viscount Palmers-
ton'a “.. Russian Agents of printed papers among the Kurds of Suleyma-
niye appears to so precise, and the intelligence agrees so well with his
subsequent report to call ....”

71 Ortayh, a.g.m., s. 398.

72 Zekeriya Kursun, Basra Korfezinde Osmanl Ingiliz Cekismesi: Katar'da
Osmanlilar 1871-1916, Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 2004, s.
42-43.

73 Ortayh, a.g.m., s. 394.
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ya Savasindan bugtine degin yasanmis gelismelerin de 1s131n-
da soyle degerlendirmektedir: “19. yuzyil'in sonlannda bugiin
Irakl denen insanlann cogunlugu, kendilerini, Basra’dan Bos-
na’ya, Karstan Kahire’ye kadar uzanan Miisliiman Osmanl
tesebbuistiniin tiyeleri olarak hissederlerdi. Osmanlidan bugiine
Irakr yoneten modern yoneticilerin, dort yiiz sene boyunca bu-
ray1 yoneten Osmanlilann basardigi baglilik ve birlik seviyesine
ulastiklan hayli siiphelidir. Irakn Osmanlilardan baska hicbir
gii¢, ne Babilliler ne Asurlular ne Acemler ne Romallar ne Part-
lar ne Sasaniler ve hatta ne Abbasiler bu kadar uzun stire ve bu
kadar iyi yonetebilmislerdir.” Bu kulttiran yabancilarin muda-
halesiyle ortadan kalkmas: sturecinde paradoksal bir sekilde ve
Tikriti'nin ifadeleriyle bir yandan Istanbul’da Mekteb-i Mulkiye
gibi okullarda egitilmis Arap idareciler Osmanlr'ya karsi Ingiliz
tesvikiyle Modern Irak’1 kurmus, diger yandan Altinct Ordu-yu
Humayun’'da tecriibe kazanmis ya da Mekteb-i Harbiye’de egi-
tim gormus Arap subay ve askerler de ayn1 donemde Canak-
kale’de sehit dismuslerdir.”* Himaye ve misyonerlik faaliyetleri
ile yeni bir hayata inandirilan gayrimuslim tebaanin cogunlugu
ise yurtlarni terk ederek basta Amerika olmak tizere cesitli Bati
ulkelerine go¢ etmislerdir.

74 Al-Tikriti, a.g.m., s. 210.
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